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RESUMO

Dissertacdo de Mestrado
Programa de Pés-Graduacéo Profissionalizante em Patriménio Cultural
Universidade Federal de Santa Maria

SEGUINDO MARIA: TURISMO CULTURNAL - RELIGIOSO
PARA SANTA MARIA E REGIAO /RS
AUTORA: EVA REGINA BARBOSA COELHO
ORIENTADORA: MARIA MEDIANEIRA PADOIN
Local da Defesa e Data: Santa Maria, 28 de fevereiro de 2011;

A cidade de Santa Maria/RS destaca-se como centro religioso de devocéo
mariana, foco de atragdo de peregrinos e visitantes, principalmente por ocasido da
romaria anual de Nossa Senhora Medianeira. Silveira Martins, também na regido
central do Estado, surgiu ligada a Santa Maria, como sede da Quarta Col6nia de
Imigracdo Italiana, em 1877. Esta cidade, hoje, conserva forte devocdo a Maria,
trazida pelos imigrantes da Italia. Tal relacdo e as caracteristicas da devoc¢ao popular
nelas guardada € que moveu este trabalho. O objetivo principal consistiu em reunir
subsidios que permitam construir um guia turistico cultural-religioso, envolvendo
locais de peregrinacédo e devocao a Virgem Maria na regido central do Rio Grande
do Sul/BR. Como recorte geografico, estabeleceu-se como foco de estudo a regiao
compreendida no espaco geografico e culturalmente delimitado pelos municipios de
Santa Maria e Silveira Martins, pelos motivos ja apresentados e porque neles foram
selecionados os Santuarios e festas que compdem o0 guia turistico proposto:
Catedral Diocesana, Basilica de Nossa Senhora Medianeira, Santuério de
Schoenstatt, Igreja de Nossa Senhora das Dores, em Santa Maria; Santuario de
Nossa Senhora da Saude e Santuario de Nossa Senhora da Pompéia, em Silveira
Martins. Metodologicamente, usou-se a pesquisa de carater exploratorio, a partir da
técnica de investigacdo bibliografica, da observacdo e apreciacdo qualitativa das
informacOes coletadas. As categorias conceituais discutidas versaram sobre
Patrimonio Cultural, Turismo e ldentidade Religiosa Catodlica do Rio Grande do Sul,
Peregrinacdo e Romarias. As constatacdes principais dizem respeito a
caracterizacao da identidade religiosa da regido como resultado da propagacao do
catolicismo popular, caracterizado por uma dimensao devocional, principalmente, e
voltado para o culto mariano, expresso atualmente em festas religiosas populares
com procissdes, romarias, promessas e ex-votos, expressdes estas consideradas
aqui como heranca dos povoadores portugueses, indigenas missioneiros, negros,
acorianos e imigrantes italianos.

Palavras-chave: Patriménio Cultural. Turismo. Guia Turistico Religioso-Cultural.
Devocdo Mariana. Romarias em Santa Maria e Silveira Martins.



ABSTRACT

Mastership Dissertation
Program of Profession Post-Graduation on Cultural Estate
Federal University of Santa Maria (Eu acho g ndo se traduz nome na universidade)

FOLLOWING MARIA: A CULTURAL AND RELIGIOUS TOURISM

FOR SANTA MARIA AND ITS REGIAO / RS
AUTHOR: EVA REGINA BARBOSA COELHO
SUPERVISOR: MARIA MEDIANEIRA PADOIN

Local and date of Defense: Santa Maria, February 28th 2011

The city of Santa Maria, RS state, is well-known as a religious center of Marian
devotion and is an attraction for pilgrims and visitors, mainly because of the annual
pilgrimage of ‘Our Lady Medianeira’. Silveira Martins, also in the central region of RS state,
emerged linked to Santa Maria as host city of the fourth region of the Italian immigration in
1877. This town maintains a strong devotion for Mother Mary once this image was brought
from Italian immigrants. This relation and the characteristics of the popular devotion is what
motivated this paper. Its main purpose is to collect data which will allow us to build a religious
and cultural itinerary, involving pilgrimage places and devotion to Mother Mary in the central
region of RS state, Brazil. As a geographical cut, it was established that the region between
Santa Maria and Silveira Martins would be the principal focus of this paper because of all the
reasons mentioned above and because of the places selected, as the Sanctuaries and
festivities that compose this itinerary, which follows: Diocesan Cathedral, Basilica of Our
Lady ‘Medianeira’, Sanctuary of Schoenstatt, Church of Our Lady ‘Dores’, in Santa Maria;
Sanctuary of Our lady of Health and Sanctuary of Our Lady of Pompeii, in Silveira Martins.
Methodologically, an exploratory research was used, employing a historical method of
procedure, from the technique of bibliographical investigation, of observation and of the
qualitative appreciation of the collected information. The conceptual categories discussed
told about Cultural Estate, Tourism, and the Catholic Identity of Rio Grande do Sul state,
pilgrimage. The main findings are about the characterization of the religious identity of this
region as a result of the propagation of the popular Catholicism, characterized by a
devotional dimension mainly directed to the Marian cult, expressed currently in popular
religious parties like pilgrimages, corteges and promises considered as inheritance of the
Portuguese settlers, Indians missionaries, black people, people from ‘Agores’ and lItalian
immigrants.

Palavras-chave: Cultural Estate. Tourism. Religious-Cultural touristic intinerary, Marian
Devotion, Pilgrimages at Santa Maria and Silveira Martins.
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1 INTRODUCAO

A presente dissertacdo do Mestrado Profissionalizante em Patrimoénio Cultural
da Universidade Federal de Santa Maria, por se tratar de estudo da manifestacéo da
cultura popular, envolvendo a valorizagdo do patriménio historico, insere-se na area
de concentracdo Historia e Patriménio Cultural do Programa de P6s-Graduacao
Profissionalizante da citada Universidade. A proposta consistiu em, a partir do
estudo da influéncia da devocéao popular a Virgem Maria na formacéo da identidade
religiosa catdlica na regido de Santa Maria e Silveira Martins, no centro do Rio
Grande do Sul/BR, reunir subsidios para construir um guia turistico, cultural e
religioso, envolvendo os principais pontos de peregrinacdo e devocdo a Nossa
Senhora, na referida regiao.

A problemética que norteou este trabalho consistiu na indagacdo sobre a
possibilidade de construcéo de tal guia para Santa Maria/RS e Silveira Martins, na
Quarta Colbnia, que pertence a regido central do Estado. Santa Maria localiza-se na
regido Centro-Oeste do Rio Grande do Sul, entre a Serra Geral e a planicie que
forma a chamada Depressdo Central’. A cidade dista 329 km de Porto Alegre e
possui uma populacdo de 270.363 habitantes (2009)>. A Quarta Coldnia de
Imigragéo Italiana, na regido Central do Rio Grande do Sul, foi fundada por iniciativa
do governo imperial, em 1877, com imigrantes italianos, com o nome de Silveira
Martins, sendo atualmente desmembrada em 08 municipios, numa area total de 2,5
mil quilémetros quadrados e com uma populacéo de 65 mil habitantes®. O municipio
de Silveira Martins, antigo distrito de Santa Maria, emancipado em 11 de dezembro
de 1987, possui area de 118,3 km2 e sua populacéo é de 2.452 habitantes, conforme
dados de 2010 (Ver Mapa da localizacdo da regido em anexo).

Define-se, como regido enfocada neste trabalho, o espaco geografico
culturalmente delimitado pelos municipios de Santa Maria e Silveira Martins, pois
neles foram selecionados Santuarios e festas religiosas que compordo o0 guia

turistico cultural-religioso.

! Disponivel em: http://www.santamariatur.com.br/localizacao.htm. Acesso em: 14.0ut.2010.
Disponivel em: <http://www.fee.tche.br/sitefee/pt/content/resumo/pop estado _mapa?
municipio.php?municipio=Santa+Maria&id=333>. Acesso em 14.0ut.2010.
® 330 0s seguintes os municipios formadores da Quarta Col6nia: Silveira Martins, Faxinal do Soturno,
Ivord, Dona Francisca, Sao Jodo do Polésine, Nova Palma, Pinhal Grande e Restinga Seca.
Disponivel em: <http://www.fee.tche.br/sitefee/pt/content/resumo/pg_municipios
detalhe.php?municipio=Silveira+Martins>. Acesso em: 10.fev.2011.
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A pesquisa apresenta como objeto de estudo o turismo religioso em Santa
Maria e Silveira Martins/RS, tendo como recorte, especificamente, a peregrinacao
aos locais de culto a Virgem Maria. Partindo-se do ideia de que s&o varios os locais
dedicados a veneracao de Maria, foram escolhidos os seguintes: a) em Santa Maria:
a Catedral Diocesana, dedicada a Nossa Senhora Imaculada Conceicao; a Basilica
Menor de Nossa Senhora Medianeira, onde se realiza a Romaria Estadual de Nossa
Senhora Medianeira; a Igreja de Nossa Senhora das Dores; o Santuario da Mae
Rainha Trés Vezes Admiravel de Schoenstatt, onde se realiza a Romaria da
Primavera; b) em Silveira Martins: Santuario da Saude, com a Romaria de Nossa
Senhora da Saude; e o Santuario de Nossa Senhora de Pompéia, com a Romaria de
Nossa Senhora de Pompéia e Nossa Senhora Menina, propondo-se reuni-los hum
guia turistico de caracteristica religiosa e cultural.

Considerando que o turismo, atualmente, se transformou num importante fator
de desenvolvimento para as localidades em geral, em todos os sentidos (econémico,
social e cultural), acredita-se que a melhor maneira de uma cidade ou regiao
preparar-se para receber os visitantes ou turistas, além da necessaria infraestrutura
basica, seja organizando seus atrativos turisticos em forma de roteiros. Como
primeiro passo para a realizacao de tal intuito, foram identificadas e analisadas as
influéncias responsaveis pela formacgéo da identidade religiosa catélica e sua relacéo
com a devogcdo mariana, em ambito regional. A seguir, fez-se a revisdo da historia
dos locais de peregrinacdao a Nossa Senhora, selecionados por serem considerados
relevantes para a construcdo da referida proposta.

Para tanto, foi indispensavel percorrer caminhos mais antigos e, a partir de
uma rapida revisdo da histéria do povoamento de Portugal, tentou-se a
caracterizacdo dos principios culturais e religiosos que o portugués, vindo como
povoador, trouxe para o Brasil, a partir do século XVI. Foi necesséario, da mesma
forma, registrar a participacdo do jesuita espanhol, do indigena das Missdes
Jesuiticas e do negro na formacao cultural rio-grandense, assim como do imigrante
europeu, principalmente o italiano, cujo legado para a cultura religiosa regional se
tornou importante.

Para viabilizar esta proposta, utilizou-se a pesquisa qualitativa, em uma
abordagem dedutiva do tema. A pesquisa qualitativa “se ocupa com um nivel de

realidade que ndo pode ser quantificado”, ou seja, “ela trabalha com o universo dos
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significados, dos motivos, das aspiracdes, das crencas” (MINAYO, 2007, p. 21) e,
por isso, se adapta ao tipo de trabalho proposto aqui.

No desenvolvimento da investigacdo, a metodologia da pesquisa exploratoria
foi a mais apropriada. Seu delineamento se processa com base nos levantamentos
bibliografico e documental e possibilitou revisar a historia da devocdo mariana em
Santa Maria e Silveira Martins, com enfoque nos locais selecionadas para compor o
guia de visitagao.

A escolha do delineamento bibliografico e documental da pesquisa se deve ao
fato de que o levantamento se vale das chamadas “fontes de papel”, ou seja, fontes
bibliograficas por exceléncia (livros de referéncia, obras de divulgacéo, publicacbes e
periddicos) possuem a vantagem de permitir investigar uma gama de fenbmenos
muito ampla. A pesquisa bibliografica é praticamente indispensavel nos estudos
histéricos (GIL, 2007, p. 44-45). A pesquisa documental se assemelha a bibliografica
e oferece ao investigador a vantagem de materiais originais, ou seja, “que ainda
podem ser reelaborados de acordo com os objetos da pesquisa” (GIL, 2007, 45).
Assim podem ser assim considerados os documentos conservados em arquivos de
orgaos publicos e instituicbes privadas, além de fotografias utilizadas nesta fase da
pesquisa.

A técnica da observacdo foi utilizada para conhecimento e avaliagdo das
condi¢cdes dos santuarios escolhidos e sua estrutura sendo enriquecida com a
pesquisa oral, realizada com pessoas conhecedoras da historia do local e das
atividades ali desenvolvidas além de fotografias. A técnica da pesquisa oral com
entrevistas foi utilizada na observacdo da fase do preparo da Festa de Nossa
Senhora da Saude, em Silveira Martins, quando foram entrevistados o casal
responsavel pela organizacdo da Festa (festeiros), o paroco e pessoas da
comunidade, no dia 13 de novembro de 2010, na Linha Quarta Norte de Silveira
Martins.

Também foi usada a pesquisa oral sob a forma de entrevista com o
responsavel pelo Santuario de Nossa Senhora de Pompéia e festeiro, na Linha
Quarta Sul, em Silveira Martins em 09 de janeiro de 2011. Nestes procedimentos
foram usadas questbes abertas, perguntas organizadas, de carater geral sobre a
tematica/objeto da acao (entrevista), que foram sendo adequadas de acordo com o

andamento do assunto, de modo a facilitar as respostas e dar chance do
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entrevistado abordar o assunto com a profundidade que julgasse conveniente
(Roteiro no Apéndice 7).

A técnica da observacao livre foi utilizada junto aos devotos (ndo houve
entrevistas) durante a realizagdo da Festa de Nossa Senhora da Saude, no
domingo, 21 de novembro de 2010, e da Romaria e Festa de Nossa Senhora
Medianeira em Santa Maria, em 14 de novembro do mesmo ano, respectivamente, e
caracterizou o uso do método de procedimento etnografico, muito comum em
pesquisas de carater social. Nesta etapa foram observadas as atitudes dos devotos,
seus gestos em momentos de devocdo com o intuito de compreendé-los e compara-
los com a bibliografia pesquisada sobre este tipo de evento, caracterizando a técnica
da triangulacdo, que segundo Trivifios (2008, p.138) “tem por objetivo béasico
abranger a maxima amplitude na descricao, explicacdo e compreensao do foco em
estudo”.

Paralelamente a esta fase ocorreram entrevistas semi-estruturadas com
sacerdotes de algumas pardquias e com a professora de Arte e Estética Edir
Bisognin para esclarecimentos a cerca de detalhes artisticos dos santuarios e
capelas (Apéndice 1).

A técnica da observacéo, associada a pesquisa bibliografica e documental, ao
levantamento fotografico e as entrevistas, auxiliou no registro da histéria, do
desenvolvimento das festas religiosas e vivéncias religiosas, que facilitaram tecer
consideracdes finais sobre os locais de devo¢ao mariana selecionados.

Os materiais coletados foram analisados, interpretados e formam o texto final
do trabalho de pesquisa aqui apresentado em forma de dissertacdo. As informacgdes
basicas coletadas foram organizadas num guia turistico religioso e cultural sugerido para
Santa Maria e Silveira Martins.  Este guia turistico pretende divulgar mais amplamente o
patriménio religioso e artistico destes locais, contribuindo para a preservagdo da memdria
material e imaterial,promovendo sua qualificacdo. Acredita-se ter concluido o ciclo da
triangulacdo, quando ocorreu a relacdo entre 0s processos do sujeito, 0os elementos
produzidos pelo pesquisador e o meio (estrutura socioeconémica) no qual esta
inserido o sujeito, quando se fez a analise das informacdes coletadas junto aos
entrevistados, as observacfes livres colhidas na pesquisa oral e materiais
bibliograficos.

A intencdo consistiu em refletir sobre alguns aspectos que dizem respeito as
categorias do patrimonio cultural, do turismo religioso e da formacéo da identidade
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religiosa catdlica, focalizando o estudo na regido central do Rio Grande do Sul,
especificamente em Santa Maria e Silveira Martins. Tendo em vista que, no estudo,
o delineamento e a caracterizagdo da identidade religiosa catélica da referida regiao
Imp0s-se sobre os demais temas e apresenta-se como determinante, no decorrer da
pesquisa, foi dada prioridade a participacdo dos portugueses, acgorianos e italianos
na formacao cultural da devocao a Virgem Maria, na regido em destaque. Para tanto,
fez-se necesséario uma sintese histérica sobre a presenca destes grupos na regiao e
nos decorrentes locais de devocdo mariana, para que se pudesse propor 0 guia
turistico.

Neste sentido, um dos termos em destaque e que, de certa forma, define a
preocupacao maior deste Programa de Mestrado Profissional, o patrimonio cultural,
foi analisado tendo como base, principalmente, as discussfes de Maria Cecilia
Londres Fonseca (2005), em seu livro Patriménio em Processo.

O conceito patrimbnio, que conserva um sentido de heranca e legado
histérico e cultural, € analisado a partir de seu significado como valor cultural,
vinculado a um determinado grupo e sua historia. Com este significado é que se
trabalhou a categoria patriménio cultural nesta pesquisa, de forma a caracterizar
toda a conquista material e imaterial de um povo a qual, sendo transmitida de
geracao para geracao, permite a preservagdo da memoria e a identidade do grupo.

Na parte introdutéria de seu trabalho Patrimdnio em Processo (2005, p. 22),
Fonseca fala da dificuldade de se distinguir entre os bens moveis e iméveis quando
se pretende “construir uma representacdo da nacdo que, levando em conta a
pluralidade cultural, funcione como propiciadora de um sentimento comum de
pertencimento, como esforco de uma identidade nacional [...]". O fato é que sempre
ocorrera a selecdo de determinados bens que parecera arbitraria, subjetiva, porque
sera o resultado de conceitos e valores predominantes. A dificuldade maior, entre os
intelectuais que se dedicam a problematica do patriménio cultural, tem sido, ao que
parece, a questdo do valor atribuido ao bem cultural e a necessidade de preserva-lo
ao ser declarado patrimdnio, isto €, representativo de um determinado momento da
evolucédo cultural de um grupo ou sociedade.

Ao argumentar sobre o valor atribuido a um bem que passara a ser
considerado bem patrimonial, Fonseca (2005) recorre aos estudos do critico italiano
Giulio Carlo Argan, o qual escreve sobre a distincdo entre coisa e valor numa obra

de arte:
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Uma vez que as obras de arte sdo coisas as quais esta relacionado um
valor, ha duas maneiras de trata-las. Pode-se ter preocupacao pelas coisas:
procura-las, identifica-las, classifica-las, restaura-las, compra-las, vendé-las;
ou entdo, pode-se ter em mente o valor, pesquisar em que ele consiste,
como se gera e transmite, se reconhece e se usufrui (ARGAN apud
FONSECA, 2005, p. 36).

Esta diferenca entre o sentido da coisa e 0 seu valor intrinseco sera levada
em conta neste trabalho, ao se procurar trazer as definicdes de patriménio cultural.
Entende-se que, como ressalta Fonseca (2005, p. 36), em decorréncia da urgéncia
em salvar o bem patrimonial, faz-se com que o objetivo da politica de preservacao
se resuma a “protecdo de bens, convertendo-se assim as coisas no objeto principal
da preocupacao dos atores envolvidos”. Enquanto o valor cultural acaba, conforme a
autora (2005, p.360), sendo entendido “apenas pelo olhar qualificado [....], do
técnico, do restaurador, dos responsaveis, enfim, pela conservacdo da integridade
dos bens”, embora, como diz, acaba por predominar também entre os formuladores
das politicas de preservacéao.

Existe a necessidade, portanto, de o valor cultural ser entendido também pelo
cidaddo comum que, embora ndo tenha a facilidade para reconhecer a importancia
da técnica de construcdo de determinado bem, esta pessoa saiba o0 que este
representa para a histéria da comunidade na qual esta inserido. Portanto, o que
parece estar explicito no conceito de Argan (apud FONSECA, 2005, p.36), quando
diferencia a coisa do valor, do qual esta imbuida a coisa, é a ideia de que a coisa
parece relacionar-se a materialidade do bem, enquanto o valor se refere a
imaterialidade do bem, incluindo ai sua historicidade e importancia afetiva para o
grupo que 0 possuli.

Torna-se necessario destacar aqui a distingdo que Fonseca (2005, p. 42) faz
entre bem cultural e bem patrimonial, para se chegar a definicdo de patrimdnio

cultural. O bem patrimonial, assim, € considerado a partir da

intermediacdo do Estado [...], através de agentes autorizados e de praticas
socialmente definidas e juridicamente regulamentadas, contribui para fixar
sentidos e valores, priorizando uma determinada leitura: seja a atribuicdo de
valor histérico, enquanto testemunho de um determinado espago/tempo
vivido por determinados atores; seja de valor artistico, enquanto fonte de
fruicdo estética, o que implica também uma modalidade especifica de
conhecimento; seja de valor etnografico, enquanto documento de processos
e organizacdes sociais diferenciadas.



18

Portanto, quando se considera um bem como bem cultural, como enfatiza a
autora, se estara invocando "seu valor simbdlico, enquanto referéncia a significacdes
da ordem da cultura” (FONSECA, 2005, p. 42), ou seja, aquilo que ele representa no
contexto em que esta inserido.

Definidas as principais ideias que compdem a definicdo de patriménio cultural,
€ necessario considerar a origem etimoldgica da palavra patrimonium como de
origem latina, derivada de pater que significa pai, de onde se deriva patrimonio,
entendido entdo como conjunto de bens pertencentes ao pater, concedidos como
heranca. Para os ingleses, “o termo patrimbnio - heritage - refere-se a algo que
herdamos e que, por conseguinte, deve ser protegido”, como enfatiza Oliven (2003,
p.77).

A ideia de patrimbnio como conjunto de referenciais da memoria e da
identidade do povo surgiu durante a Revolucdo Francesa. Naquela ocasido, para
conter o vandalismo do povo contra construcdes e obras de arte que simbolizavam a
supremacia do Bourbons, o governo revolucionario tomou medidas no sentido de
preservar estes bens materiais que, em dltima instancia, representavam o
desenvolvimento cultural e artistico de uma época histérica da Franca®.

Ao se reproduzir aqui ideias sobre valor cultural, pretende-se destacar a
importancia deste conceito como caracteristica dos bens historicos e artisticos com
significacdo cultural para um determinado grupo ou sociedade. O conjunto de bens
se torna importante para o grupo na medida em que, da sua preservacdo depende a
permanéncia da identidade e memodria do grupo. Esta ideia, de permanéncia, define
este conjunto de bens culturais como portador de referéncias de pertencimento do
grupo, caracterizando-se, portanto, como seu patriménio cultural.

Com relacdo do conjunto de bens destacados neste trabalho como bens
culturais religiosos de Santa Maria/RS e regido, reunido num guia turistico religioso-
cultural, aplicou-se este pensamento: sdo locais caracterizados pela sua ligagédo com
a histéria e o povoamento da cidade; sdo locais de indiscutivel qualidade artistica e
estética e, além disso, referenciam-se a formacédo da identidade religiosa catélica
que a cidade e a regido adquiriu ao longo do tempo, dadas as contribui¢cdes culturais
de seus povoadores. Com tais individualidades destacam-se: a Catedral Diocesana

® Sobre este episédio e sua importancia, ver CHOAY, F. Alegoria do patriménio. SP: Ed. UNESP,
2001. p. 95-124.
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Nossa Senhora da Imaculada Conceicdo, em Santa Maria, construida no inicio do
século XX, sede da paroquia cuja origem historica se confunde com os primérdios do
povoamento portugués na regido. Converteu-se no ponto de partida para a grande
manifestacdo anual da fé catdlica, a Romaria Estadual de Nossa Senhora
Medianeira, que segue em direcdo ao Santuario-Basilica de Nossa Senhora
Medianeira/SM, construida no local do antigo Seminario Sdo José, onde teria
surgido a devocdo a Medianeira de Todas as Gracas.

Outro ponto do referido guia trata-se da Igreja de Nossa Senhora das Dores,
intimamente ligada ao povoamento da regido onde se localiza, pelos italianos e
descendentes, vindos da Quarta Colénia de Imigracéo lItaliana, cuja participacao
étnica e cultural tem sido muito importante para histéria da cidade de Santa Maria. A
seguir, 0 Santuério de Schoenstatt, dedicado a Maria venerada como Rainha, Mae e
Vencedora Trés Vezes Admiravel. Este Santuario, onde ocorrem tantas
manifestacbes de fé a Maria, estd ligado a memodria do Diacono Jodo Luiz
Pozzobon, que durante 35 anos conduziu a Campanha do Terco com Maria e cuja
vida de exemplos cristdos justifica, hoje, o processo de canonizacdo encaminhado a
Roma e a peregrinacdo de milhares de romeiros todos os anos.

Ligados, também, a colonizacao italiana na regido, estdo os Santuarios de
Nossa Senhora da Saude e Nossa Senhora da Pompéia, em Silveira Martins, que se
destacam pela intensa peregrinacdo até o local. O que existe em comum entre 0s
locais escolhidos é, sem duvida, o culto a Maria, mée de Jesus, para os catolicos,
considerado e investigado neste trabalho como heranca cultural portuguesa,
acoriana e italiana.

A partir disso, foi organizado o trabalho da seguinte maneira: o Capitulo 1,
Introducéo, no qual se definiu os objetivos da pesquisa, 0s passos metodologicos, a
revisdo conceitual, resgatando definicbes de patriménio cultural, valor cultural,
necessarios para prosseguir as analises, além de esclarecer quais os locais que
compordo o guia turistico cultural-religioso para a cidade de Santa Maria/RS e
regiao.

O capitulo 2, Turismo e Turismo Cultural Religioso, introduz a analise sobre
turismo, turismo cultural, turismo religioso e roteiro turistico, considerados de
importancia para entendimento da proposta. O capitulo 3, Identidade Religiosa
Catolica, trata do culto mariano e suas origens, resgata a formacao a populacao e

cultura catdlica do portugués, responsaveis pela introducdo no culto mariano no
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Brasil e na regido central do RS; enfoca os indigenas missioneiros, 0s negros e 0s
acorianos, enfatizando a participacdo de cada um destes grupos no carater religioso
da populagéo da regiéao e, por fim, os imigrantes italianos na formacao da identidade
religiosa catdlica da regido central do estado, onde se localizam Santa Maria e
Silveira Matrtins.

O capitulo 4, intitulado Igrejas, Santuarios Mariano e Romarias, apresenta as
origens historicas e caracteristicas artisticas do local e da devocéo especifica aquela
evocagcdo mariana e as romarias desenvolvidas em sua homenagem. O capitulo 5:
Seguindo Maria, um Guia Turistico Cultural e Religioso, explica a proposta do guia
de visitacdo aos locais selecionados, com a descri¢do, sua historia e relacdo com o
povoamento da regidao, bem como sua importancia. Encerra-se o capitulo com o
protétipo do guia de visitagcao sugerido, objetivo central desta dissertacdo; e, por fim,
a Concluséo.

O sentido de patrim6énio cultural atribuido neste trabalho ao legado de uma
comunidade vem do entendimento de que cada grupo confere um significado aos
seus bens materiais e imateriais. Na medida em que evolui, a comunidade repassa
essa ideia as geracdes mais novas, construindo o que se denomina memoaria,
suporte para a identidade do grupo. Cada sociedade atribui um valor relativo aos
seus bens (materiais ou imateriais), que pode ndo ser o mesmo destinado por
terceiros, mas um significado simbolico, enquanto representativo para sua histéria. E
justamente este valor individualizado, atribuido por cada sociedade as suas
conquistas, que marca a sua identidade, seu diferencial como atracao turistica. O
turismo com olhar sobre a cultura material e imaterial do grupo valoriza-o,

estimulando para a preservacgéo e despertando sua autoestima.



2 TURISMO CULTURAL RELIGIOSO

A discussdo sobre patrimoénio histérico e seu uso como atrativo turistico
sugere a necessidade de relaciona-lo ao objetivo central do trabalho, ou seja, a
intencdo de construir um guia turistico cultural-religioso para Santa Maria e Silveira
Martins, na regido da Quarta Col6nia de Imigracéo Italiana. Em vista disso, recorre-
se a alguns autores e pesquisadores sobre a tematica do turismo e suas interfaces,
sobretudo o turismo cultural religioso, buscando em Mario Beni (1998 e 2002), Oscar
de La Torre Padilha (1997), Marutschka Martini Moesch (2000), Miguel Bahl (2004),
além de materiais disponibilizados pelo Ministério do Turismo, em seu site oficial, as
informacdes e conceitos necessarios ao embasamento teorico. Desta forma, apos
discorrer sobre turismo religioso, apresentar-se-a um estudo sobre peregrinacfes e
romarias, que fundamentou as manifestagcdes religiosas, nas quais foram usadas
referéncias de autores como Carlos Alberto Stein (2003) e Enio José Rigo (2006),
entre outros.

A amplitude atingida pela atividade turistica, atualmente, esta ligada ao
avancgo capitalista ocorrido na segunda metade do século XX, quando o turismo
“explodiu como atividade de lazer, envolvendo milhdes de pessoas e transformando-
se em fendbmeno econdmico com lugar garantido no mundo financeiro internacional”,
conforme escreve Moesch (2000, p.9).

A dificuldade de conceituar o fendmeno turistico decorre da sua propria
abrangéncia e composi¢do, que envolve praticas sociais e culturais, relacbes de
hospitalidade, associadas a imprescindiveis iniciativas oficiais e empresariais que
venham suprir as necessidades da demanda turistica, e que resultam numa
dindmica social capaz de gerar um  “fendbmeno recheado de
objetividade/subjetividade, consumido por milhdes de pessoas, como sintese: o
produto turistico” (MOESCH, 2000, p. 9).

Os inumeros conceitos de turismo levam em conta as percepc¢des do turista,
as dificuldades de interpretacbes, as restricbes, 0s incentivos, as causas e
consequéncias dos deslocamentos; os fatores psicolégicos, culturais, técnicos,
econdmicos, sociais e politicos que envolvem a atividade; envolve também a visao
do turista como resultante de iniciativas e planejamentos oficiais ou

empreendimentos particulares. Estes conceitos sdo, enfim, resultantes das varias



22

escolas de pesquisadores envolvidos em categorizar o fenbmeno turistico pois,

como observa Beni (1998, p. 38),

ha tantas definicbes de Turismo quantos autores que tratam do assunto.
Mas quanto maior o nimero de pesquisadores que se preocupam em
estuda-lo, tanto mais evidentes se apresentardo a amplitude e a extensdo
do fendbmeno do Turismo e tanto mais insuficientes e imprecisas serdo as
definigbes existentes.

Se for levado em consideracédo que a complexidade do fendmeno turistico se amplia
e se adapta a cada novo desejo do turista e a cada nova possibilidade que o lugar
encontra para satisfazer estes desejos, pode-se perceber o turismo como
possibilidades infinitas de realizacbes do ato de viajar e ter lazer e a0 mesmo tempo
bem como o conjunto de diferentes implicacbes que esse ato pode proporcionar
para quem viaja e para quem recebe o viajante.

Por reconhecer o crescimento vertiginoso do turismo e suas multiplas

manifestacfes Fuster (apud MOESCH, 2000, p. 11) explica que

O turismo é de um lado, conjunto de turistas, do outro, os fenbmenos e as
relacbes que esta massa produz em consequéncia de suas viagens.
Turismo é todo o equipamento receptivo de hotéis, agéncias de viagens,
transportes, espetaculos, guias interpretes que o nucleo deve habilitar para
atender as correntes (...). Turismo é o conjunto das organizacfes privadas
ou publicas que surgem, para fomentar a infraestrutura e a expansédo do
nucleo, as campanhas de propaganda (...). Também sdo os efeitos
negativos e positivos que se produzem nas populagdes receptoras.

Analisando a dificuldade de formular um conceito satisfatoriamente
abrangente de turismo, Beni (1998, p.38) destaca que “as mais diversas nog¢oes de
Turismo apresentam, entretanto, alguns elementos comuns ou relativamente
diferentes entre elas...”, dai a necessidade de conhecé-las para entender o
fenébmeno.

Entre os elementos que sdo comuns a no¢ao de Turismo, Beni (1998, p.38),
destaca a expressao viagem ou deslocamento, pois 0 movimento esté intimamente
na origem etimoldgica do termo “tour”, com sentido de “deslocamento de ida e volta”,
caracteristica essencial das viagens de turismo.

A assertiva permanéncia fora do domicilio, destacada como outro elemento
comum nas diversas nocdes de turismo por Beni (1998, p.39), é considerada pelo

autor como “uma das variaveis principais na caracterizagdo e classificagado do fluxo”,
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pois completa a variavel anterior, sendo base da compreensdo do conceito de
turismo.

Essencial, também para se entender o sentido de turismo € a nocdo de
temporalidade, pois impede que se confunda a idéia de turismo com a de migracao;
por exemplo, ao mesmo tempo em que complementa a no¢ao de permanéncia fora
do domicilio, como caracteristica de viagem de turismo.

O sujeito do turismo e o objeto do turismo s&o os dois elementos essenciais e
que complementam o conceito de turismo, analisados por Beni (1998, p.39), que
considera que o homem com seus desejos esta no centro de todos 0s processos do
Turismo, pois da origem as varias atividades econdémicas causadas em torno do
objeto enfocado pelo desejo que motiva a viagem. O ultimo elemento é, pode-se
dizer, o objeto de desejo do turista, pelo qual ele se deslocou de seu local de
moradia e trabalho, por determinado periodo de tempo, em busca de uma satisfacao
pessoal, descanso ou lazer. O objeto do turismo, caracterizado por Beni (1998, p.
39) como o equipamento receptivo e 0s servigos fornecidos para a satisfacdo das
necessidades do turista, no local visitado, sdo por ele denominados de bens
turisticos, isto €, “todos os elementos subjetivos e objetivos ao nosso dispor,
possiveis de receber valor econdmico”. Os bens turisticos séo classificados por Beni
(1998, p.39) como: materiais (monumentos, museus, praias e outros) ou imateriais
(clima, paisagem e outros); iméveis (terrenos, casas, museus, galerias e outros) ou
moveis (produtos gastrondmicos, artisticos e artesanais); duraveis ou pereciveis
(artesanais ou produtos gastronémicos); de consumo (bens que satisfazem
diretamente as necessidades do turista) ou de capital (os que sao utilizados para a
producdo de outros bens), basicos ou complementares; naturais ou artificiais.

Entre as conceituacdes de turismo mais abrangentes, esta aquela fornecida

por De La Torre Padilha (1997, p.16), que propde:

El turismo es un fendmeno social que consiste en el desplazamiento
voluntario y temporal de individuos o grupos de personas que,
fundamentalmente por motivos de recreacion, descanso, cultura o salud, se
trasladan de su lugar de residencia habitual a otro, en el que no ejercen
ninguna actividad lucrativa ni remunerada, generando mudltiplas
interrelaciones de importancia social, econémica y cultural.®

6 Tradugao: O turismo é um fendmeno social que consiste no deslocamento voluntario e temporal de
individuos ou grupos de pessoas que, fundamentalmente, por motivos de recreacdo, descanso,
cultura ou saude, se deslocam de seu lugar de residéncia habitual a outro, no qual ndo exercem
nenhuma atividade lucrativa nem remunerada, gerando mdltiplas interrelagcdes de importancia social,
econdmica e cultural [Traducéo da autora].
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Percebe-se, nesta definicdo, o carater do deslocamento, os motivos que
podem levar o turista a viajar e o envolvimento que este movimento provoca em
varias atividades profissionais e econémicas gerando, enfim, consequéncias
inUmeras para o lugar que recebe os visitantes. O local que recebe a demanda
turistica’ precisa estar preparado e estruturado para que suporte a visitacdo, de
maneira a tirar o0 maximo proveito econémico e cultural, minimizando os efeitos
negativos que o fluxo possa causar.

Pode-se avaliar que os dois autores, Mario Beni (1998) e De La Torre Padilha
(1997) concordam em varios aspectos quanto a definicdo do fenébmeno turistico, o
que demonstra, pelo menos, a unanimidade sobre a definicdo. Considerando o
turismo como um sistema, Beni (2002, p. 95) vé o fenbmeno como uma “atividade
com estruturas atipicas”, para a qual é necessario “determinar sua real dimensao
para [...] racionalizar politicas econémicas do setor” e o resultado seria, conforme o
mesmo autor, “uma analise global, multidimensional, multicompreensiva e
multidisciplinar da atividade”. Tal reflex@o ocorre devido a complexidade da atividade
turistica, na qual intervém fatores de ordem pessoal e social, econémica, cultural,
ecologica e cientifica, que determinam a escolha do destino e permanéncia, os
meios de transporte e alojamento e o objetivo da viagem, na busca da fruicdo dos
conteudos, enriquecimento existencial histérico-humanistico, profissional e expansao
dos negdcios (BENI, 2002).

O sujeito do turismo é sempre o homem, refor¢ca De La Torre Padilha (1997,
p. 22). Portanto, entende-se que suas necessidades e desejos sejam a origem das
atividades desenvolvidas pela organizacao do turismo e que ele se torne o centro do
processo turistico. Por isso, qualquer regido que almeje fazer do turismo seu
propulsor de riquezas deve conhecer as necessidades e desejos do turista, para
planejar sua politica nesta area, levando em conta que quem escolhe o local para
visitar é o turista e este local devera se esforcar para melhor atendé-lo. O turista se
torna como que um convidado do lugar visitado e como tal deve ser tratado.

Varios fatores influem na decisdo do turista em visitar uma localidade, além
da promocéo e difusdo comercial por este promovida. De acordo com De La Torre
Padilha (1997, p. 23), “as pessoas viajam para conhecer outros locais, paises,

" Demanda turistica “tem por finalidade explicar o comportamento do consumidor tendo em vista suas
decisbes de compra de bens e servigos a disposi¢do” (CORREA e SOUZA, 1998).
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culturas diferentes; saem em busca de cura para problemas de saude; para usufruir
locais histéricos ou paisagens de beleza singular; para peregrinar a centros de
devocao religiosa” ou ainda para assistir programas ou eventos culturais, folcléricos,
religiosos, comerciais. Esta “necessidade turistica” forma o que se convencionou
chamar de segmentacao turistica de mercado.

Como explica Moraes (2000, p. 16), “as estratégias de segmentacdo sao
maneiras de encontrar caminhos para determinar acbes e obter coeréncia ao
implantar o composto mercadolégico”. Em outras palavras, compreende acfes para
atrair e satisfazer os mais amplos mercados para a oferta que se pretende divulgar.

Para Pimenta e Richers (apud MORAES, 2000, p.16), segmentacédo significa
a “concentracdo consciente e planejada de uma empresa em parcelas especificas
de seu mercado [...]". Ao adotar o conceito de segmentacdo do mercado turistico, o
Ministério do Turismo, em 2006, procurou “organizar o turismo para fins de
planejamento, gestdo e mercado” (BRASIL, 2006)8.

Este trabalho considera a identidade da oferta de uma regido e suas
peculiaridades, chegando-se a caracterizacdo da segmentacao turistica de um
territdrio. Outras variaveis que se apresentam na determinacdo da segmentacéo

turistica sao:

a presenca de atividades, praticas e tradicbes (agropecudrias, pesca,
esporte manifestacées culturais, manifestacbes de fé); aspectos e
caracteristicas proprias (geogréficas, histéricas, arquitetdnicas, urbanisticas
ou sociais) ou ainda determinados servicos de infra-estrutura (de saude, de
educacdo, de eventos, de hospedagem, de lazer (BRASIL, 2006, p. 3).

A partir destas consideracdes, o estudo detém-se, no proximo titulo, em
aprofundar o tema a que se propde o trabalho, ou seja, a exploracdo do turismo
cultural religioso em Santa Maria e regiao, tendo como objetivo a estruturagéo de

um guia de visitagdo com estas caracteristicas.

®Disponivel em: http://www.turismo.gov.br/export/sites/default/turismo/o_ministerio/
publicacoes/downloads publicacoes/Marcos Conceituais.pdf. acesso em 10/04/2010;18h.




26

2.1 Turismo Religioso, Peregrinacdo, Romaria e Santuério

A segmentacdo do turismo foi definida de acordo com certos grupos
consumidores, sua preferéncia e motivacdo, sendo os produtos e roteiros definidos
com base na oferta turistica’ em relacdo & demanda para caracterizar segmentos ou
tipos de turismo especificos, dentro da seguinte sugestdo: Turismo Social, Turismo
Cultural, Turismo de Estudo e Intercambio, Turismo de Esporte, Turismo de Pesca,
Turismo Nautico, Turismo de Aventura, Turismo de Sol e Praia, Turismo de
Negdcios e Eventos, Turismo Rural e Turismo de Saude.

Para varios pesquisadores, esta caracterizacdo do turismo em segmento nao
se vincula a realidade, pois ndo se conseguiria fazer uma viagem a um determinado
lugar apenas com o intuito de realizar negécios, por exemplo. A todo momento estar-
se-ia entrando em outra modalidade, com outro interesse, ao visitar um local, fazer
uma determinada compra ou ao entrar em um restaurante tipico para um almoco ou
jantar; e, principalmente, a cultura estard presente em boa parte da ficticia viagem
do exemplo: ao se apreciar um conjunto habitacional, o tracado de uma praca ou
centro histérico, ao se passar eventualmente por uma feira popular ou entrar em um
templo para apreciar sua arquitetura e fazer algumas reflexées.

Arthur Haulot (apud GASTAL, 2002, p. 69), ja escrevia em 1960: “no hay

10 Atualmente, confirma-se a

cultura sin turismo; no hay turismo sin cultura
preocupacdo de Haulot, no entender de Gastal (2002, p.69), pois esta autora

acredita que

O turismo tornou-se um fato social e econdmico reconhecido, a demandar
atencdo de amplos segmentos da sociedade e ndo apenas dos profissionais
envolvidos no seu planejamento e gestdo ou dos viajantes que percorrem
terras, mares e ares.

A cultura, em suas véarias manifestagfes, tornou-se investimento importante
para empreendedores culturais e financiadores do setor do turismo, capaz de gerar
expectativas de lucro interessante para impulsionar grandes projetos turisticos, cuja
importancia confirma a mesma como motivadora de deslocamentos. Nesta

perspectiva, conforme destaca Gastal (2002), é necessario pensar o turismo cultural

° Oferta turistica “é o conjunto de bens e servicos turisticos, atracdes, acessos e facilidades,
colocadas no mercado, & disposi¢do dos turistas, em conjunto ou individualmente”. (CORREA e
SOUZA, 1998).

1 Traduc&o: “N&o héa cultura sem turismo; ndo héa turismo sem cultura” [Tradug&o da autoral.
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como algo além dos interesses econdémicos, no qual cultura € principalmente
conteudo para roteiros sofisticados, dentro dos principios de segmentacdo do
mercado turistico. E preciso pensar, principalmente, na forma adequada de
utilizacdo do patrimonio cultural, no processo de organizagcdo da comunidade, pois
sua participacdo € fundamental “na revelacdo de aspectos historicos e culturais
ainda ndo registrados ou que ndo constam na historia oficial” (BRASIL, 2006, p.11).

Os moradores da cidade ou do meio rural sdo profundos conhecedores da
realidade local, das vivéncias, dos mitos, dos tipos caracteristicos com suas histérias
quase totalmente perdidas pelo cotidiano. O turista cultural, aquele que viaja em
busca, principalmente, da cultura, em suas viagens, tem um gosto apurado, é
esclarecido e busca “relacionar-se com a comunidade para identificar suas praticas,
saberes e fazeres locais de forma espontanea” (BRASIL, 2006, p.12).

O uso dos bens historicos e culturais como atrativo turistico é recomendavel e
justificavel, desde que preservadas as suas condicbes e assegurada a sua
conservacdo. E uma atividade rentavel, desde que planejada. Este planejamento
pode acontecer a partir da oferta do atrativo em forma de roteiro ou circuito turistico,
por exemplo.

O turismo cultural, segmento desenvolvido a partir da oferta dos atrativos
como patrimbnio historico e eventos culturais e religiosos, apoia-se em aspectos
legais como a Constituicdo Brasileira de 1988. A Carta Magna, em seu artigo 216,
estipula como “patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e imaterial,
tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a
acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira” (SOUZA
FILHO, 2006, p.64).

O uso do patriménio cultural material e imaterial, como oferta turistica, ainda
se apoia e respeita a vigéncia de legislacdo especifica de protecdo e preservacao
dos bens culturais e ambientais, como: a Lei n° 6513, de 20 de dezembro de 1977,
que dispbe sobre a criacdo de areas especiais e de locais de Interesse turistico; o
Decreto-Lei n°. 25, de 30 de novembro de 1937, que estabeleceu o tombamento
como forma de preservacao dos bens culturais; a Lei da Arqueologia, n°. 3924, de
1961, que protege o0s bens arqueoldgicos; e o Decreto n° 3551, de 04 de agosto de
2000, que trata do registro de bens culturais de natureza imaterial.

O turismo cultural foi uma das primeiras modalidades de turismo a surgir,

ainda no século XIX gquando os futuros reis, os nobres, os filhos de familias
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abastadas, saiam em viagem em busca de conhecimento, para alargar seus
horizontes e concluir sua formag¢do humanistica. Visitavam museus, bibliotecas,
palacios, igrejas e ruinas que pudessem ilustrar ainda mais seu interesse pela
histéria e pela cultura do seu pais e de outras terras. E possivel afirmar que a cultura
foi um dos primeiros motivos a levar o homem a viajar, a se deslocar de seu lugar de
moradia por outro motivo que ndo a negdcios ou pela guerra.

Alguns autores reconhecem o papel educativo do turismo que tem a cultura
como principal motivo. Funari e Pinsky (apud COSTA, 2009, p. 44), por exemplo,
reconhecem que toda a forma de turismo € uma experiéncia cultural, enquanto
Stebbins (apud COSTA, 2009, p. 44) defende o turismo cultural como sendo

Um género de turismo [..] baseado na busca e na participacdo em
experiéncias culturais novas e profundas, quer estéticas, intelectuais,
emocionais ou psicoldgicas. Muitas formas culturais como museus, galerias,
festivais, arquitetura, ruinas histéricas, performances artisticas e sitios
patrimoniais rotineiros atraem visitantes]...].

O objeto do turismo cultural é, sem duvida, o conjunto de recursos culturais
materiais e imateriais de uma regido ou grupo visitado, como afirma Costa (2009).
Também € preciso deixar claro que, devido ao foco deste trabalho - o turismo
religioso - ressalta-se que os objetos do turismo aqui estudados e discutidos serdo
0s santuarios (patrimoénio material) e as festas religiosas (patrimoénio imaterial), o que
caracteriza 0 segmento como turismo cultural religioso.

Em seu Manual de Orientacbes para o Turismo Cultural, o Ministério do
Turismo considera que Turismo Cultural “compreende as atividades turisticas
relacionadas a vivéncia do conjunto de elementos significativos do patriménio
histérico e cultural e dos eventos culturais, valorizando e promovendo os bens
materiais e imateriais da cultural” (BRASIL, 2006, p. 5).

Entende-se que o conceito privilegia a vivéncia das manifestacdes culturais
como forma de conhecer e valorizar, além de contemplar e usufruir do local ou do
evento cultural visitado; h4 um destaque para a preocupacdo com valorizacdo dos
bens de natureza material e imaterial, como forma de expresséo da cultura nacional,
apresentado nas suas mais diferentes formas: musica, danc¢a, gastronomia, artes
visuais e cénicas, festas, artesanato, manifestacdes religiosas e outras que

demonstram a identidade cultural do povo.
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Devido a esta abrangéncia é que o “chamado turismo cultural se desdobra em
tantos titulos: ecoldgico, antropoldgico, religioso, arqueoldgico, artistico [...] € muitos
outros,” como destaca Beni (1998, p. 84). Enfatiza-se especialmente o turismo
cultural religioso, enfocado neste trabalho, que “configura-se pelas atividades
turisticas decorrentes da busca espiritual e da pratica religiosa em espacos e
eventos relacionados as religies institucionalizadas” (BRASIL, 2006, p.36),
caracterizando-se pela “realizacédo de peregrinagbes e romarias; participacdo em
retiros espirituais; participacdo em festas e comemoracdes religiosas; contemplagao
de apresentacdes teatrais de carater religioso [...] visitacdo a espacos e edificacdes
religiosas, como igrejas, templos, santuarios, terreiros; realizacdo de itinerarios e
percursos de cunho religioso, e outros” (BRASIL, 2006, p.36).

Pode-se considerar que o turismo religioso no Ocidente tenha surgido
relacionado a peregrinacdo e, segundo Rejowski (2002, p. 20) entre 0s gregos
viajavam ndo propriamente por lazer, mas por razdes religiosas e de saude, quase
“um misto de turismo religioso de peregrinacdo e de saude”, pois o0s doentes
viajavam até da cidade Esculapio, o deus da cura, la esperavam no templo “que a
divindade |hes aparecesse” e ao amanhecer os “meédicos |hes aplicavam o
tratamento indicado pelos deuses”. Mais tarde com o Cristianismo as viagens por
motivos religiosos se intensificaram principalmente na Idade Média, quando por
motivo de seguranca, as viagens diminuem na Europa, e as peregrinacdes sao
incentivadas pela Igreja Catdlica. Neste periodo nos itinerarios das peregrinacoes “
era a fé que motivava o viajante, ocupava 0 seu espirito e seu coracdo mais do que
a paisagem” (REJOWSKY, 2002, p.32).

Por volta do ano 1000 proliferam as catedrais, igrejas, conventos e abadias
construidos pela Igreja Catllica que passa a estimular cada vez mais as
peregrinacbes oferecendo indulgéncias e gracas espirituais a quem realizasse
caminhos e roteiros com intencéo religiosa. Os peregrinos eram acolhidos nos
mosteiros e abadias, alimentados, e na saida poderiam deixar doacdes em
retribuicdo a hospitalidade crista recebida ali. Entre os mais importantes destinos dos
peregrinos da Idade Média estavam Jerusalém, onde a Igreja do Santo Sepulcro
construida por Constantino em 326 d.C era a visita obrigatéria; Roma, sede da Igreja
Catdlica e Santiago de Compostela, onde foi descoberta a tumba do apostolo Tiago
(REJOWSKY, 2002) e onde se encontra a Catedral de Santiago de Compostela,

onde estdo sepultados os restos mortais do apastolo.
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Ao longo dos anos o caminhar dos peregrinos na regido sul da Franca,
atravessando o norte da Espanha, ou de outras vertentes, mas culminando em
Santiago na Galiza, noroeste espanhol, num total de 800 km, provocou a retomada
das antigas estradas, hospedagens, hospitais, igrejas, mosteiros e palacios
construidos em épocas diferentes (NOVAES, 2000). A diversidade de estilos de
construcdes e as paisagens servem de pano de fundo para a viagem do peregrino
que busca a cura, 0 encontro consigo, a esperanca ou apenas a paz. O Caminho de
Santiago de Compostela € hoje reconhecido pela UNESCO(Organizacao das
Nacdes Unidas para Educacdo, a Ciéncia e a Cultura), com todos o0s seus
monumentos, como Patriménio Cultural da Humanidade e continua a atrair
caminhantes em busca do fortalecimento interior estimulado pela Igreja Catdlica que
fornece indulgéncias, principalmente se a caminhada for realizada no chamado Ano
Jubilar ou Ano Santo™.

O turismo religioso, muitas vezes, aparece ligado as romarias além das
peregrinacbes e, em alguns casos, como sinbnimos destas préaticas sociais. No
entanto, segundo Steil (2003), sdo categorias diferentes, com relagbes entre si. A
primeira ideia que ocorre € quanto a propria condicdo de ser do turismo, que implica
em consumo e lazer, enquanto a peregrinacdo lembra sacrificio, o ir e voltar do lugar
sagrado ou da festa do “santo padroeiro” com a fé realimentada.

Neste contexto, Maria Angela Vilhena (apud OLIVEIRA, 2004, p.16) lembra
que a festa religiosa (sacroprofana) é “a animacéo geral, 0 animus que vivifica a
cidade e aos que a ela retornam como sO se retorna a casa paterna, fonte de vida,
em sua data mais importante. Por isso, a peregrinacdo é uma celebracdo, acdo que
torna publicamente célebre algo decisivo na vida do grupo”. Portanto, entende-se
que a peregrinacao ndo perde sua esséncia mistica se for relacionada com o turismo
religioso. A festa é aberta a visitantes que queiram aprecia-la, por exemplo, como
uma manifestacdo cultural da populacdo, que queiram descobrir as belezas artisticas
de seus santuarios, sem perder a oportunidade de usufruir de espiritualidade que
uma caminhada de fé proporciona. Enfim, como destaca Oliveira (2004, p.16), "o
turismo religioso € aquele turismo que ndo perdeu sua raiz peregrina e continua

motivado pelo exercicio mistico da celebragéo .

' Ano Jubilar ou Ano Santo quando o dia do Apdstolo Santiago Maior- 25 de julho- cai num domingo.
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Ao estudar estas categorias, Steil (2003, p. 35) estabelece uma diferenca
entre turismo/peregrinacdo/romaria, fundamentando que o ponto de apoio “esta no
grau de imersdo e de externalidade que cada uma destas manifestacbes pode
proporcionar”, pois “enquanto peregrinagao e romaria tendem a ser vivenciada um
ato religioso de imersdo no sagrado, o turismo [...] caracteriza-se por uma
externalidade do olhar”. Enquanto a experiéncia da peregrinacdo esta centrada na
participagdo, o turismo esta mais associado ao espetaculo, conclui este autor. Nota-
se mais praticamente esta diferenga ao deter-se na conduta de um peregrino
comparada com o de um turista, ao frequentar um local sagrado. O peregrino
absorto usufrui percebidamente da sacralidade do local, enquanto o turista, apesar
de se concentrar nas belezas e raridades artisticas e algumas vezes tentar descobrir
a historia e a importancia de tal manifestagédo, tem sua preocupagéo maior, grande
parte das vezes, em vencer aquela etapa, para atingir a proxima do roteiro turistico.

As condicGes de promocdes dos locais turisticos religiosos, atualmente, bem
como o0s programas de marketing turistico cada vez mais abrangentes e as
facilidades de compra de roteiros tém ampliado a procura de roteiros religiosos,
chamados comumente de Caminhos da Fé, no mundo ocidental, e o mais famoso
de deles € o Caminho de Santiago de Compostela, na Peninsula Ibérica, ja
mencionado. Entre os mulgcumanos, a peregrinacdo € um habito, quase uma
imposicao religiosa: pelo menos uma vez na vida um islamico deve visitar Meca, sua
cidade sagrada, na Arabia Saudita. Portanto, peregrinacdo, em si, ndo € uma pratica
contemporanea nem exclusiva de uma ou de outra religido. Seitas milenares, como o
Budismo, Hinduismo e o Judaismo tém entre seus preceitos a peregrinacdo como
purificagéo e encontro com o sagrado.

Etimologicamente, a peregrinacdo deriva da palavra latina peregrinus, que se
refere aquele estrangeiro que vive alhures e que ndo pertence a sociedade
autoctone, estabelecida, ou seja, € aquele que, pela forca do prefixo, percorreu um
espaco e, neste espaco, encontra o outro (DUPRONT apud STEIL, 2003, p. 30).
Peregrinacdo remete a idéia de um caminho percorrido ao “encontro do outro”

(STEIL, 2003, p. 30) e através do qual acontece uma transformacdo mistica, como
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uma santificacdo interior do devoto™® ou peregrino, situacdo que culmina quando
este chega ao santuario, o local consagrado a santidade a qual dedicou sua jornada.

Outra explicacdo para a origem etimolédgica da palavra peregrino € fornecida
por Matos (apud RIGO, 2006, p.18), segundo a qual “o termo peregrinus é uma
substantivacdo originada do advérbio peregre (de per e ager) [..] que
etimologicamente indica aquele que se encontra per agros, isto €, pelos campos,
fora do lugar de residéncia”.

Mais uma vez, o termo sugere deslocamento para além da morada habitual
em busca de algo que esta fora de si, mas que o conduzira para dentro de si mesmo
uma espécie de encontro mistico consigo mesmo. Esta ideia acompanha os
peregrinos participantes, tanto das grandes peregrinagbes, que ja se tornaram
“protétipos de peregrinagdo” (RIGO, 2006, p. 18) como a de Jerusalém, em lIsrael,
pelos judeus, cristdos e muculmanos; a de Roma, pelos catdlicos; a de Meca, pelos
muculmanos, sO para citar alguns, como aqueles que se dirigem ao Santuario de
Aparecida do Norte (SP), ao Santuario Basilica da Medianeira e ao Santuério de
Schoenstatt, em Santa Maria (RS).

Ao se organizar um guia turistico com caracteristicas culturais que destaque a
identidade religiosa catdlica da cidade de Santa Maria e Silveira Martins,
especificamente os locais de devocdo mariana, acredita-se que se estara
proporcionando, além das facilidades ao peregrino e ao turista, a compreensao das
origens de tal veneracao. Por facilidades entente-se a mencéo a locais de interesse
geral (endereco da Rodoviaria local, Prefeitura e Informacdes Turisticas) e também
telefones de urgéncia (Hospital, Policia, Bombeiros, outros).

Um guia de visitagdo com caracteristicas histérico-culturais promoveria estes
aspectos da regido, pois ao mesmo tempo em que fornece as chamadas
informacdes turisticas e dados complementares, divulga a identidade e o patriménio
historico da regido despertando para sua valorizacdo e para a promog¢éo do turismo
cultural. A cidade de Santa Maria/RS resultou da participacdo cultural e étnica de
varios grupos que, além de aspectos da cultura material, legaram sua cultura
imaterial e, dentre estes valores imateriais, encontram-se o0s religiosos, dos quais se

destacam os valores identitarios do catolicismo.

12 Devoto: que tem devocdao; piedoso, religioso; afeicoado as préticas religiosas; muito religioso.
Disponivel em: <http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/index.php?lingua=portugues-
portugues&palavra=devoto>. Acesso em: 20.nov.2010.
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Entende-se que identidade “é realmente algo formado, ao longo do tempo,
através de processos inconscientes, e ndo algo inato, existente na consciéncia no
momento do nascimento” (HALL, 2005. p. 38). Conforme acredita Calhoun (apud
CASTELLS, 1999, p. 22), “ndo h& povo que ndo tenha nomes, idioma ou cultura em
que alguma forma de distincdo entre o eu e o0 outro, noés e eles, ndo seja
reconhecida. O autoconhecimento [..] nunca esta totalmente dissociado da
necessidade de ser reconhecido [...] pelos outros”. Complementando o pensamento,
Castells (1999, p. 22) afirma que “identidade € o processo de construcdo de
significado com base em atributo cultural ou ainda um conjunto de atributos culturais
inter-relacionados, o (s) qual (is) prevalece (m) sobre outras fontes de significado”. O
que aconteceu na regido de Santa Maria, com relagcdo a heranca cultural dos vérios
grupos que aqui se instalaram, corresponde ao pensamento de Castells no que se
refere a predominancia de alguns aspectos construtivos identitarios, entre estes o
catolicismo®®. Castells (1999, p. 22) acredita que “toda e qualquer identidade é
construida e que a questao principal diz respeito a como, a partir de qué e por quem
e para qué isso acontece”. De acordo com o proprio Castells (1999), as condi¢cdes
histéricas, geograficas, biologicas, as instituicdbes produtivas e reprodutivas da
memoria coletiva, as influéncias das instituicdes de poder e revelacdes de cunho
religioso s@o responsaveis pela formacédo da identidade. Todas estas informacdes
sdo, no entanto, “processadas pelos individuos e grupos sociais [...] que
reorganizam seu significado em funcéo das tendéncias sociais e projetos culturais
induzidos em sua estrutura social, bem como sua visdo de tempo/espaco”
(CASTELLS, 1999, p. 23).

Assim, a predominancia da identidade religiosa catdlica em Santa Maria deve-
se a heranca cultural ibérica pela qual “a representacdo institucional catdlica, a
pratica ritual e os atos de consagracao” (GIL FILHO e GIL, 2001, p. 48) chegaram
até a regido e aqui foram preservados. Para Gil Filho e Gil, a identidade religiosa
“esté relacionada a uma determinada temporalidade e espacialidade, [...] em uma
igreja de constituicdo recente, de caréncia simbdlica e ritual e pratica religiosa
flexivel, ainda ndo se pode definir o perfil da identidade” (2001, p. 48). O sentido de
identidade remete a uma ideia de pertencimento, algo que, de acordo com Gil Filho

e Gil, (2001, p. 48), “permite o reconhecimento institucional da opgéao religiosa”, de

'3 Catolicismo: ramificacéo da doutrina Crista
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que “a identidade religiosa seria uma construcdo histérico-cultural socialmente
reconhecivel do sentimento de pertenca religiosa” (GIL FILHO e GIL, 2001, p. 48).
Poder-se-ia acrescentar a ultima definicdo a afirmacdo de que o sentido de pertenca
caracteristico desta identidade religiosa, muitas vezes, esta materializado num
espaco fisico, como em um santuario.

Um santuario € um lugar considerado sagrado, por uma determinada
populacdo regional, nacional ou de varios paises (ROSENDHAL, 2002, p. 39). Os
grupos elegem seus lugares de culto, de meditacéo e de encontro com a divindade.
E sagrado porque é o oposto do profano, do cotidiano. O local sagrado pode ser um
altar domeéstico, uma capelinha ou um santuario ou igreja, aonde o devoto vai ao
encontro de si mesmo. No local sagrado, os fiéis se relunem protegidos das
influéncias dos meios profanos. A comunidade religiosa “recorta o espaco (sagrado)
a sua maneira, de forma a constituir um ponto fixo, onde ela reencontra suas
lembrancas”, enfatiza Rosendhal (2002, p. 35).

Conforme Belmonte (1999, p. 30) no codigo de Direito Candnico, no Canon
1230, tem-se a definicdo de Santuério: “sob a denominagéo de Santuério, entende-
se a Igreja ou outro lugar sagrado, aonde os fiéis, em grande namero, por algum
motivo especial de piedade, fazem peregrinacdes. Sob denominagcédo de Santuario,
entende-se a Igreja ou outro lugar com aprovacdo do Ordenado Local’;
diferentemente do conceito popular, que entende o santuario simplesmente como
algo que nédo é profano, onde se pode encontrar a divindade, sem influéncias
externas.

De acordo com esta definicAo, entende-se o local de peregrinacdo a
Medianeira em Santa Maria como Santuario onde as pessoas piedosas, buscam
ajuda e intercessdo de Maria em peniténcia e testemunham sua fé, agradecendo
béncédos recebidas. Forma organizadas as primeiras romarias e logo se conseguiu a
aprovacao da autoridade eclesiéstica para a realizacdo da festa com romaria em
honra de Nossa Senhora Medianeira, em 1930. Em 1948, outro santuario foi
instituido em Santa Maria. Neste ano, em 11 de abril, o Padre Kentenich, palotino
aleméao, fundador do Movimento de Schoenstatt, “participou da inauguracdo do
Santuario da Mae Trés Vezes Admiravel de Santa Maria, cerimdnia presidida pelo
Sr. Bispo local, D. Antonio Reis” (TREVISAN, 1986, p. 99).

Um Santuario, conforme enfatiza Belmonte (1999), precisa apresentar quatro

caracteristicas, ou seja: i) deve ser insigne, quer dizer, imponente e belo na sua
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forma, de maneira a chamar a atencéo; ii) deve ser célebre, ter grande afluéncia de
peregrinos; iii) nele Deus concede gracas especiais, isto €, ha a sua intervencéo, sob
a forma de apari¢cdes, milagres fisicos, morais ou espirituais; iv) deve contar com a
aprovacdo da Igreja e deve ser ordenado pela Igreja. Santuarios estdo sempre
relacionados com peregrinacao e sdo comuns em todas as grandes religides, mas “a
maior parte dos lugares sagrados que tém o nome de santuario e constituem meta
de peregrinacédo sao dedicados a Maria, Mae de Jesus”, afirmam Meo e De Fiores,
(1995, p.1198) e a motivagao de seu surgimento ligam-se, na maioria das vezes, a
acOes, ocorréncia de fatos extraordinarios, concessao de gracas ou milagres,
aparicées, sonhos ou visdes da Virgem Maria. No caso dos santuarios descritos
neste trabalho, ou foram reconhecidos pela autoridade eclesiastica local (Bispo local)
no caso de Schoenstatt, Saiude e Pompéia ou pelo Papa, no caso do Santuario da
Medianeira.

Quanto a atracdo que o0 santuario exerce sobre os visitantes, esta pode ser
determinada pela motivacdo que a pessoa tem ao visita-lo. Além daqueles que
acorrem por motivos religiosos e por piedade mariana, existem frequentadores que
estdo motivados pela beleza do lugar, suas obras de arte e de manifestacéo popular,
além de outros motivos. Meo e De Fiores (1995, p. 1210) lembram que “quase
sempre um santudrio € um centro artistico de primeira categoria: arquitetos, pintores,
escultores, etc., deixaram uma documentacdo exemplar do seu génio e de sua
piedade; é uma tradicdo que deve ser conservada”.

Outro termo ligado a religiosidade e, atualmente, agregado ao turismo
religioso € a romaria. Segundo Steil (2003), o termo romaria ndo pode ser
confundido com peregrinagédo. Citando o trabalho de Nolan e Nolan, aquele autor
(2003, p. 33) enfatiza que

enquanto os termos peregrinacén e peregrinacdo sdo usadas geralmente
para designar jornadas de longa distancia para os santuarios mais
importantes, os deslocamentos mais curtos, que envolvem uma participacéo
comunitaria e combinam aspectos festivos e devocionais sdo chamados de
romarias (apud STEIL, 2003, p.33).

Em seus trabalhos sobre as romarias, Steil (2003) busca a definicdo de
Sanches, na tentativa de classificacdo destas manifestacbes. A romaria seria “uma
peregrinacdo popular a um lugar tornado sagrado pela presenca especial de um

santo” e reconhece que “a volta deste nucleo religioso e popular se agregam outras



36

manifestacdes, a cargo da administracdo local e regional” (SANCHIS apud STEIL,
2003, p. 33). Para Steil (2003, p. 34), que estuda os eventos religiosos no interior do
Rio Grande do Sul, as romarias “sao organizadas por paroquias e agentes religiosos
locais que convocam 0s romeiros e os conduzem ao seu destino”. Analisa a seguir
que estas romarias apresentam-se pouco definidas quanto a caracteristica popular
ou institucional, de maneira que ele passa a ver a romaria ndo s neste aspecto,
mas principalmente “como processos sociais mais abrangentes, como a formagéao de
identidades locais e étnicas e a afirmagéo de determinados status sociais” (STEIL,
2003, p. 33).

Romaria e peregrinacdo sao palavras sinbnimas, afirma Rigo (2006, p. 21),

pois segundo este autor:

Romaria tem a ver com o0 acontecimento em si, isto é, o objetivo da
peregrinacdo. O segundo indica a a¢do dos que saem a romaria. Ambos,
em sentido amplo, dizem a mesma realidade de quem sai para um lugar
determinado dedicado para a teofania'* de Deus, para a romaria.

Para reforcar seu pensamento, este autor (2006, p. 21) afirma ainda:

Romaria sempre se refere a aglomeracéo de pessoas, a multidées reunidas
e procissdes em direcdo a um lugar sagrado. Sempre lembra aquele que
peregrina até um lugar para manifestar sua fé, pagar promessas, depositar
ex-votos, pedir gracgas.

Com relacdo as romarias que ocorrem anualmente em Santa Maria, serdo
apresentadas, no decorrer deste trabalho, a Romaria Estadual de Nossa Senhora
Medianeira e a Romaria da Primavera em honra da Mae Trés Vezes Admiravel de
Schoenstatt. Ambas parecem, de antemao, preservar as caracteristicas de popular e
institucional, conforme a classificacdo apontada por Steil (2003, p. 33), uma vez que
sdo organizadas pelas respectivas pardéquias com o apoio e participacdo popular. Ao
passo que nas Romarias de Nossa Senhora de Pompéia e de Nossa Senhora da
Saude, ambas em Silveira Martins, a participacdo popular parece ser, atualmente,
muito mais efetiva, mais intensa, concentrando-se ndo na parte religiosa do evento

em si, mas com a comunidade participando desde sua preparacao e criagao. Desta

“Teofania: manifestac&o de Deus. Disponivel em:
http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/index.php?lingua=portugues-portuguesé&palavra=
teofania Acesso em: 27.nov.2010.
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maneira, assegura a sua continuidade nas maos daquela comunidade, favorecendo
a permanéncia das caracteristicas devocionais do grupo que a introduziu.

Santa Maria e Silveira Martins, por suas mdltiplas caracteristicas ligadas a
religiosidade catdlica de seu povo, apresentam varias caracteristicas que as
distinguem como centro de turismo cultural religioso: as festas, as romarias, 0s
locais de peregrinacdes e as igrejas. Acredita-se que maneira mais racional de
oferecer ao visitante os atrativos turisticos historicos e culturais de uma regido seja
reuni-los em um guia de visitacdo turistica com caracteristicas proprias como, por
exemplo, organizando a visitacdo aos locais religiosos e de peregrinacdo e as
facilidades do entorno em uma UuUnica oferta. Desta maneira facilita-se, para os
visitantes, a compreensdo do contexto histoérico em que os bens culturais oferecidos
para visitacao estao inseridos e para a comunidade, propde seu autoconhecimento e
valorizacéo de sua cultura.

Para Bahl (2004, p. 44), atrativos turisticos

Serao [...] todos os elementos que possa despertar a curiosidade dos
turistas. Muitos atrativos apresentam-se e maneira concreta, tais como as
edificacbes ou elementos naturais (montanhas, cachoeiras, etc.);outros
podem ser utilizados para se criar novos atrativos( eventos, festas,etc.).
Pode-se estipular que a base das motivacBes para se viajar estdo
relacionadas aos atrativos que contenham elementos naturais e/ou culturais,
e ail revela-se a importancia de adequa-los as visitagdes turisticas.

Os atrativos de conteudos culturais sdo os que mais tém despertado o
interesse da demanda turistica, conforme destaca Meinung (apud BAHL, 2004, p.
45), “existindo areas que geram demanda simplesmente por sua histéria e cultura”.

A regido de Santa Maria apresenta-se rica em elementos culturais possiveis
de atrair visitantes, pois sua oferta turistica é variada, disponibilizando recursos
naturais e culturais, eventos de varias modalidades, um razoavel nimero de hotéis e
alojamentos, agéncias de viagens e receptivas, infraestrutura basica e vias de
acesso em boas condicBes, além da proximidade com outras regides de
potencialidades turisticas. Esta realidade facilita a chegada, a estadia e a mobilidade
do turista na regido. Entende-se que os atrativos culturais e religiosos, em especial
0s eventos religiosos, tém tornado Santa Maria e regido um foco de atracdo turistica
e religiosa ha algum tempo, haja vista o grande nimero de peregrinos, romeiros e

visitantes que comparecem a cidade em épocas da Romaria da Primavera - em

setembro - (cuja grande maioria dos visitantes € de outras regifes do Pais e mesmo
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de paises vizinhos) e na romaria da Medianeira - em novembro - quando a
populacdo da cidade praticamente duplica com a chegada dos romeiros. Da mesma
forma, consideravel nimero de romeiros da regido acorre as festas populares dos
Santuarios de Silveira Martins, Pompéia e Saude, em setembro e novembro,
respectivamente.

O profissional do turismo, ao detectar, estudar, classificar e organizar o0s
atrativos turisticos de um lugar: templos, festas religiosas, devocdes e locais de
peregrinacfes, de maneira a torna-los acessiveis ao turista, facilitando-lhes a
visitacdo, o entendimento, a fruicdo, estara contribuindo para tornar sua estadia
culturalmente proveitosa, potencializando os atrativos e contribuindo para a
organizacédo do processo de roteirizacao™.

Estas caracteristicas sintetizam as fun¢des dos catalogos ou guias turisticos
histérico-cultural que podem apresenta-se sob a forma de material grafico ou
digitalizado reunindo informacdes gerais sobre locais de interesse turistico com cujos
dados serd possivel ao turista cultural*®, romeiros e comunidade visitarem os
atrativos, contando com as informag¢des necessarias para melhor conhecer cada
lugar. Tais informacdes adicionais consideradas necessarias para o turista sdo os
enderecos e contados de locais de interesse cultural, com horéarios de visitacdo além
de telefones uteis.

Tratando de festas religiosas e turismo, Steil (2003), destaca que as
preocupacfes das autoridades eclesiasticas com relagcdo a secularizacdo das
peregrinacdes, romarias e festas religiosas que passam a compor roteiros turisticos.
Ha o temor de que, com a popularizacdo destes eventos, a igreja acabe perdendo o
controle sobre eles. Outro aspecto que preocupa as autoridades da igreja, conforme
Steil (2003), com relacéo ao turismo religioso, é a tendéncia dos agentes de turismo
em incluir, num mesmo “pacote”, as visitas aos locais de lazer mescladas a visitas
aos locais sagrados ou cerimdnias religiosas, 0 que para os religiosos anula a
centralidade e profundidade do ato religioso, que se perde em meio as acles

turisticas.

'® Roteirizacao turistica é o “processo que visa propor, aos diversos atores envolvidos com o turismo,
orientagBes para a constituicdo dos roteiros turisticos: organizacdo dos atrativos, equipamentos,
servigos turisticos e infra-estrutura de apoio”. (BRASIL, 2007, p.13).

'® Turista cultural: aqueles com interesse especifico na cultura [...] que se deslocam especificamente
para este fim [...] ou aqueles com interesse ocasional na cultura, possuindo outras motivagdes que o
atraem ao destino, relacionam-se com a cultura como opc¢éo de lazer (BRASIL, 2006, p.13-14).
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Para fundamentar a proposta, propde-se trabalhar a construcdo histérica da
identidade catdlica do Rio Grande do Sul e da regido enfocada como resultado,
portanto, da participagdo dos portugueses, acorianos, imigrantes catolicos,
principalmente os italianos, além do intenso trabalho de evangelizagdo das Ordens e
Congregactes Religiosas que serdo citadas oportunamente. Entre as contribuicdes
dos grupos citados, optou-se por destacar aqui o culto mariano, de expressiva
relevancia na regido, resgatando suas origens e importancia na preservacdo da

cultura religiosa local.



3 IDENTIDADE RELIGIOSA CATOLICA

Este capitulo pretende apresentar a influéncia da figura de Maria, Mde de
Jesus Cristo, na cultura da cristandade ocidental, da qual sdo originarios 0s povos
europeus que povoaram o Brasil e, especialmente, o Rio Grande do Sul. Os
portugueses, os espanhois’’, os acorianos e italianos, especialmente, além dos
indigenas missioneiros e dos negros, deixaram sua marca identitaria de devocao a
Virgem na regido de Santa Maria e seu entorno, onde se localizam os santuarios
marianos escolhidos como objeto do guia proposto. Para o estudo do culto mariano,
as principais fontes de pesquisa foram buscadas nas ideias de Clara Temporelli
(2010), Marie-France Boyer (2000), Dagoberto Romag (1954), Clodovis Boff (2006),
Lina Boff (2007), Salvatore Meo e Stephano De Fiores (1996) e Emile Dukheim
(1996).

3.1 O Culto Mariano e a piedade popular

Parte-se do entendimento de que, na tradi¢do cristd, como definiu S&do Toméz
(apud MEO; DE FIORES 1995, p. 393), cultos sdo “os atos entendidos como
manifestagbes corporais nas quais vivemos ou expressamos 0 reconhecimento de
nossa dependéncia de Deus e pelos quais elevemos nossa mente a ele”. O culto
pode ser visto como “a expressdo e meio da realizacdo da religido que tem seu
primeiro ato na adoracédo e na devog¢ao” (MEO; DE FIORES 1995, p.393). Considera
ainda que o culto demonstra reconhecimento de dependéncia absoluta e que
deveria ser manifestado somente a Deus; no entanto, € sabido que a Igreja desde o
inicio de seu desenvolvimento, “comecou a reverenciar, inclusive com festas
litirgicas os apostolos, os martires, e depois santos e a Virgem Maria” (MEO; DE
FIORES, 1995, p.393), em honra da qual hoje em dia realizam-se manifestacdes
grandiosas em todas as partes do mundo, fruto da piedade mariana.

Em sua revisdo conceitual sobre religides, no primeiro capitulo de As Formas
Elementares da Vida Religiosa, Durkheim (1996, p. 24) estabelece que “um conjunto
de crencas e dos ritos correspondestes constitui uma religido” que, como o préprio

autor complementa, ndo se constitui a religido em uma unica ideia, nem se reduz a

7 Principalmente na figura dos jesuitas responsaveis pelas Missdes.
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um principio Unico que se diversifica conforme as circunstancias, mas que no fundo
€ idéntico a si mesmo, pois trata-se de “um todo formado de partes distintas e
relativamente individuais” (DURKHEIM, 1996, p. 25). Este todo complexo de crencas
e ritos supde uma série de coisas reais ou ideais, "que 0s homens concebem em
duas classes, em dois géneros opostos, designados geralmente por dois termos
distintos que as palavras profano e sagrado traduzem muito bem” (DURKHEIM,
1996, p. 19).

Existem diferencas profundas entre os dois aspectos, assim estabelecidas por
Durkheim (1996 p. 19-20):

A divisdo do mundo em dois dominios que compreendem um, tudo o que é
sagrado, outro tudo o que é profano, tal é o traco distintivo do pensamento
religioso: as crencas, 0s mitos, 0s gnomos, as lendas, séo representacdes ou
sistemas de representa¢cfes que exprimem a natureza das coisas sagradas,
as virtudes e os poderes que lhes sao atribuidos, sua historia, suas relacdes
mutuas e com as coisas profanas. Mas, por coisas sagradas convém nao
entender simplesmente esses seres pessoais que chamamos deuses ou
espiritos: um rochedo, uma arvore, uma fonte, [...] uma casa, em uma palavra
[...]- Um rito pode ter esse carater, inclusive ndo existe rito que ndo o tenha
em algum grau. [...] ha gestos e movimentos que ndo podem ser executados
por todo o mundo.

As manifestacdes das coisas sagradas, os cultos, as praticas, realizam-se em
um espaco comumente chamado igreja. Durkheim (1996, p. 28) vé a religido como
algo eminentemente social, coletivo. Por isto, afirma que “nédo ha religido sem igreja”
isto €, sem um local para manifestar-se ou sem um corpo de individuos seguidores,
unidos por uma fé. Este autor acrescenta que “uma religido é um sistema solidario
de crencas e praticas relativas a coisas sagradas, isto €, separadas, proibidas,
crencas e praticas, que reunem numa mesma comunidade moral chamada igreja
todos aqueles que a elas aderem” (DURKHEIM, 1996, p. 32). Portanto, igreja tem
um sentido abstrato quando se refere “a uma comunidade moral formada por todos
os crentes de uma mesma fé, tanto fiéis como sacerdotes” (DURKHEIM, 1996, p.
30).

Deve-se lembrar que o termo igreja pode ser usado com um significado de
coletividade, referindo-se aos membros de uma crenga, como pode ser usado, e
ocorrera em alguns momentos deste trabalho, como sinénimo de templo, lugar,
espaco sagrado, santuario, onde se manifestam nos ritos referentes a devocao
mariana, aqui enfocada. Portanto, os dois sentidos para o substantivo igreja seréo
usados e seu significado devera estar subtendido no contexto da frase.
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As coisas sagradas, em cada religido, sdo merecedoras de rituais e cultos
especificos. Dentro do estudo das religides, poder-se-ia dizer que o “culto consiste
num sistema de variadas a¢6es simbdlicas (ritos) periodicamente repetidas por uma
comunidade para viver e expressar a relacdo de seus membros com seus poderes
superiores (DURKHEIN, 1980; WILL, 1925; MOWINKEL, 1953, apud MEO; DE
FIORES, 1995, p. 394). Do conceito exposto, pode-se extrair alguns elementos
referentes ao culto de maneira geral. Primeiramente, hd a necessidade de um
espaco no qual se desenvolva a acao, “para o qual se orienta ou do qual se parte”
(MEO, DE FIORES, 1995, p. 394), o que resulta na necessidade de uma
espacialidade em relacdo com o mundo sagrado - dai o surgimento dos santuérios,
das grutas, dos templos e 0s consequentes movimentos em direcdo a estes
espacos: as romarias e as peregrinagoes.

O segundo elemento do culto €, conforme os autores estudados (MEO e DE
FIORES, 1995), a necessidade de temporalizar a relacdo com o sagrado, isto é, o
culto se repete periodicamente e com essa relagdo o homem projeta a vida no futuro
com a estabilidade do sagrado, que Ihe da a certeza do contraste com o desgaste do
tempo. Por isso existem as festas, afirmam os mesmo autores, que controlam o
tempo profano e orientam o devoto.

O terceiro elemento do culto religioso encontra-se nas agfes, como ritos,
sacrificios, dancas, celebracfes, nas quais esta representado simbolicamente “algo
superior, maior do que aquilo que se realiza” (G. VAN DER LEEUN apud MEO; DE
FIORES, 1995, p. 394). O outro elemento sédo os objetos, que podem ser imagens,
estatuas, altares e todos os elementos materiais com 0s quais sao realizadas as
acoes (G. VAN DER LEEUN apud MEO; DE FIORES, 1995). E, por fim, para se
realizar o culto, Sdo necessarios os atores, que compdem a comunidade que celebra
o culto, os devotos.

O culto mariano pode ser entendido como toda a manifestacdo da piedade
popular a Maria que, segundo Meo e De Fiores (1995, p. 367) :

Como todo fenbmeno humano [...] consta de expressdes ditadas pelas
circunstancias histéricas, pela sensibilidade e pela psicologia dos crentes,
pelas diferentes tradi¢cdes culturais dos povos. Esses elementos podem
mudar com a mudanca dos tempos e as vezes é necessario que seja assim,
[...]. Primeiramente porque o culto pode decair, descambando para formas
falsas ou deturpadas.
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Na Exortacdo Apostolica Marialis cultus (1974), o Papa Paulo VI, buscando a
ordenacédo e o desenvolvimento do culto mariano, destaca a necessidade de evitar
“tanto o exagero de contetdos ou de forma que chegue a alterar a doutrina, quanto
a mesquinhez da mente que obscurece a figura e a missdo de Maria” (MEO; DE
FIORES, 1995, p. 369). O que a Igreja pretende € que o0 culto a Maria seja
corretamente entendido pelos fiéis em qualquer circunstancia e lugar: que ele sirva
de caminho para o engrandecimento pessoal e auténtica profissao da fé.

O culto a Maria é notoério em Portugal e remonta, assim como na Europa, aos
primeiros séculos da evolucéo da cristandade. As mais remotas referéncias sobre a
mae de Cristo estdo nos Evangelhos oficiais de Mateus, Marcos, Lucas e Jodo, do
final do século I, que néo relatam o rosto nem seu aspecto fisico, apenas contam
certos episddios de sua vida, como a Anunciacdo e a Visitacdo, conforme explica
Boyer (2000). Maria teria morrido por volta do ano 40-42 em Efeso (antiga Lidia, hoje
Turquia). Entre os séculos Il e Ill, surgiram 0s primeiros mosaicos e pinturas murais
representando Maria (BOYER, 2000).

Nos primeiros tempos do desenvolvimento da Igreja - a Igreja primitiva - Maria
esteve presente no culto litirgico e nos atos do batismo e da eucaristia, pois “0s
Cristdos viam na fé da Igreja um prolongamento da fé de Maria” (MEO; DE FIORES,
1995, p.359). Considerada como testemunha principal dos fatos relacionados a
Cristo, desde sua concepc¢do até sua ressurreicdo, Maria era vista como “a primeira
entre os crentes” e a ‘testemunha”, o que “justificaram e provavelmente estimularam
o culto mariano na comunidade de crentes tdo sensiveis a estes qualitativos” (MEO,;
DE FIORES,1995, p. 360), que se forma neste periodo considerado do nascimento
da Igreja cristd. Nestes trés primeiros séculos do desenvolvimento do Cristianismo,
conforme destaca Boff (2006, p.559), a Igreja era basicamente popular, pois ndo se
distinguia ainda o culto popular do culto oficial.

Apenas com o Concilio de Nicéia, em 325, durante o governo de Constantino
I, quando o Cristianismo se converteu em religido oficial do Império Romano,
conforme destaca Boff, (2006, p.559) é que se estabeleceu a "Igreja de massa” e
com ela "uma piedade popular”, distinta da oficial.

Observe-se que no século IV d.C. j& existe a distin¢cao entre os termos cristdo
e catllico: cristdo se refere aos adeptos do Cristianismo, doutrina que segue 0s
ensinamentos de Cristo, oficializada pelo Império Romano em 325, conforme o

exposto; e o termo catdlico significando universal e passou a ser usado para
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diferenciar os primeiros cristdos de outras seitas que estariam surgindo de
fundamentacdo cristd. Hoje, existem trés ramificacbes do Cristianismo:
Protestantismo, Catolicismo e Igreja Ortodoxa. Neste texto o termo catélico vincula-
se a Igreja romana, que tem seu centro no Vaticano.

Para os mariologistas, Maria € “peca-chave da fé cristd, pois € ela que da
carne humana ao Deus encarnado, permitindo enraizar o cristianismo na histéria”
(TEMPORELLI, 2010, p. 23). Da discussao teologica em torno das virtudes da
Virgem que foi mae de Jesus, resultaram na confirmacéo de quatro dogmas relativos
a Maria. Sado os chamados dogmas marianos: Dogma da Maternidade Divina - a
Theotokos; Dogma da Virgindade de Maria; Dogma da Imaculada Concei¢do de
Maria e 0 Dogma da Assuncédo de Maria.

A maternidade divina de Maria foi discutida pelos tedlogos durante os
primeiros séculos do cristianismo e foi aceita no Concilio de Efeso, em 431 d.C. Este
Concilio reconheceu a maternidade divina de Maria, que passou a ser denominada
Theotokos (a que deu a luz Deus).

A primeira imagem sagrada da M&e de Deus - a Theotokos - teria sido
encontrada por volta do século 1V, por Euddxia, mulher do imperador Bizantino,
Teodosio I, em Nazaré. Ela enviou a Theotdékos Hodegetria a imagem que teria sido,
provavelmente, pintada por Sdo Lucas, a sua cunhada Pulquéria, que a entregou ao
Convento de Blacherne, em Constantinopla, onde foram atribuidos milagres ao
icone (BOYER, 2000, p. 14). A devocao foi intensa até o séc. XV (queda de
Constantinopla). A imagem foi copiada a partir do século VI como Nossa Senhora
das Neves e hoje se encontra em Santa Maria Maior, em Roma. Estas imagens tém,
ja nesta época, uma funcao catequética, pois exaltam Jesus como divindade e Maria
como Mée de Deus (BOFF, 2006). O Papa Gregorio | enviou copia a Guadalupe na
Estremadura (Espanha), que |4 deu origem ao culto de Nossa Senhora de
Guadalupe.

Nos séculos VIl a XV, icones da Virgem se espalharam pelos conventos,
igrejas, capelas e casas na Franca, Polbnia, RUssia, Italia e a eles foram atribuidos
milagres. As reliquias e imagens sagradas atraem, atualmente, milhares de
visitantes as cidades detentoras dessas imagens. Por volta do século X, explica Boff
(2006, p.562), teria surgido a "Ave Maria”, recitada desde o século VIl pelos monges
e por populares. Em funcéo da popularizacdo da “Ave Maria”, surgiu o Rosario, apos

uma longa evolucao que se deve aos cartuchos e aos dominicanos. Por esta época,
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a figura de Maria passa por um “certo descentramento: de Mae de Deus passa a ser
considerada preferencialmente como méae de Jesus e “Nossa Senhora”, designacao
gue se popularizou, chegando até nés” (BOFF, 2006, p.562).

A imagem de Maria, como Virgem sofredora, tornou-se popular na Idade
Média, aparecendo simultaneamente na Franca, Italia, Inglaterra e Espanha
(BOYER, 2000, p. 57). Sua dor transparecia em inlUmeras pietas que, em lagrimas,
tem os restos mortais do filho sobre os joelhos. Ou entédo, representada como Maria
Santissima das Angustias, Nossa Senhora das Dores e Nossa Senhora das Mercés.

Segundo Dias*® (2009, p.228)

a ldade Média (sécs. X e XV) fez com que a devogdo a Virgem Maria
invadisse toda a piedade cristd, desde a Liturgia as Artes e Literatura.
Desdobraram-se as festas do Calendéario litirgico e da denominagao ‘Santa
Maria’ surgiram miltiplas invoca¢gfes a Nossa Senhora; [...] criaram-se
hinos, oracdes (Ave Maria) e surgiu a devocdo do Rosario, das ladainhas,
do ‘Angelus’. Fomentou-se a construcdo de catedrais, igrejas e capelas
dedicadas a Nossa Senhora, apareceram imagens e reliquias da Virgem,
acentuou-se o fendmeno das aparicdes e multiplicaram-se os milagres e
cantigas de Santa Maria.

Com o passar dos séculos, a grande questdo mariolégica discutida pelos
tedlogos versou sobre a virgindade de Maria. Conforme destaca Temporelli, para os
teblogos Maria “preservou a virgindade antes do parto, no parto e depois do parto”
(2010, p. 98) e assim foi aceito (TEMPORELLI, 2010, p.99) pelo Concilio celebrado
em Roma, junto a Igreja de Latrdo, em 659, sob o governo do papa Martinho I.

Desde o Concilio de Efeso, em 431, um grupo de te6logos defendia a ideia da
Imaculada Conceicdo de Maria. No Ocidente, o frei Duns Scoto, grande tedlogo
franciscano, foi o responsavel pela divulgacdo, no século XIV, do dogma da
Imaculada Conceicdo que, segundo Romag (1954, p. 588), ja estaria presente nas
Sagradas Escrituras, nas quais Maria é saudada pelo Anjo Gabriel como “cheia de
graca” e pela Isabel, sua prima, como “bendita entre as mulheres”.

Segundo Romag (1954), Duns Scoto submeteu sua tese da Imaculada
Conceicdo de Maria a Universidade de Sorbone (Franca), frente aos legados do
pontifice, aos doutores e mestres. Nesta ocasido, Scoto defendeu ainda as teses do
primado de Cristo e do Cristo Rei Universal: “Cristo é Redentor Perfeitissimo. Ora,

ISSO ndo deveria ser se ndo merecesse preservar Sua mae do pecado original’,

'8 Disponivel em: <http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/2061.pdf>. Acesso em: 20.nov.2009.
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portanto, “Maria, sendo filha de Adao, deveria contrair o pecado original, mas Cristo
a preservou” (ROMAG, 1954, p. 592-593). No encerramento da sessao, Scoto foi
vitorioso e a Universidade decretou que o dia 08 de dezembro fosse feriado, em
honra da Imaculada Conceicdo de Maria (ROMAG, 1954). No entanto, o
estabelecimento do dogma da imaculada conceicao s6 aconteceu em 1854.

A piedade popular que vinha mantendo lacos com o culto oficial, gracas ao
acompanhamento pastoral oferecido pelos monges mendicantes, como conta Boff
(2006, p.562-563), no inicio da Idade Moderna, passa a ser considerada atrasada e
inferior, em contraste com a piedade pura e superior, de uma classe mais abastada,
considerada uma elite cristd. A partir dai, embora a religido popular fosse um fato
normal, torna-se definida e orientada segundo padrdes da elite eclesial. O certo é
gue o interesse da Igreja consistia em “popularizar” o cristianismo oficial da elite com
o trabalho de um clero eficiente, pastoral do medo (diabo, inferno) e apoio civil,
destaca Boff (2006). O sucesso se faz sentir na expansdo do catecismo e dos
sacramentos.

O culto mariano, por sua vez, expandiu-se, superando o culto aos santos e
Maria, a quem os catolicos se referiam como “Patrona”, "Rainha dos Apdstolos”,
“Mulher de Fé” e “Serva do Senhor”, passou a ser lembrada por seus proprios
méritos, sem necessariamente ser invocada por sua relacdo com Cristo, como
afirma Boff (2006, p. 654). Os peregrinos de entdo se dirigiriam preferencialmente
aos locais com santuarios marianos e Maria passou a ser mais conhecida e
reverenciada por seus novos titulos, vinculados a momentos de sua vida, locais de
aparicoes, pela sua missdo, seus papéis, como Nossa Senhora do Bom Conselho,
usado na lItalia, desde o século V; Nossa Senhora do Caravaggio, na Italia desde o
século XV; Nossa Senhora da Gléria, Nossa Senhora da Graga, Nossa Senhora de
Guadalupe desde o século XV; Nossa Senhora de Lourdes, Nossa Senhora de
Fatima, Nossa Senhora da Medalha Milagrosa; Nossa Senhora das Mercés; Nossa
Senhora dos Navegantes, invocada desde a Idade Média; Nossa Senhora da Saude,
cuja origem remonta a colonizagdo espanhola no México, cultuada pelos
portugueses desde o século XVI e entre os italianos conhecida como La Madona
Della Salute, desde o século XVII, além de dezenas de outros titulos, surgidos até a
atualidade.

O termo piedade popular aqui € usado como sinbnimo de religido popular ou

religiosidade popular. Boff (2006, p. 551) prefere a expresséo piedade popular, por
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acha-la mais adequada ao uso teoldgico, mas reforca que o documento de Puebla
(1979), ao tratar o tema mariologico refere-se tanto a piedade popular como a
religido popular.

A piedade popular ndo pode ser confundida com culto mariano e devogao
mariana, pois ao se referir ao culto esta se fazendo alusédo ao ritual ou ceriménia
religiosa que se cumpre enquanto se exerce a devo¢cado a um santo ou a Virgem, por
exemplo. Neste caso, podem fazer parte do culto os rituais, como a propria missa, as
romarias, as peregrinacbes, a reza do terco. Portanto, devocao refere-se ao
sentimento religioso, a uma dedicacdo especial a Maria. Neste texto, refere-se ora
ao culto mariano ora a devocdo mariana, por entender-se que uma manifestacao é
consequéncia da outra.

O culto mariano continuou ganhando impulso, principalmente quando, no
comeco do século XIX, ocorre a reestruturacdo dos Jesuitas®® (1814) e com o
crescimento da Congregacdo Mariana, que teve suas origens ligadas as iniciativas
de Santo Inacio (BOFF, 2006). Reunindo, principalmente, homens leigos, a
Congregacgéo Mariana tem como objetivo devocional a santificagdo pessoal com o
apostolado inspirado em Maria (EPIS apud BOFF, 2006), espalhando-se,
praticamente, pelo mundo todo. Com a mesma finalidade, oracéo e apostolado, mas
reunido mulheres leigas devotas, surgiram as “Filhas de Maria”, em meados do
século XIX (BOFF, 2006).

Com relacdo a evolucdo do culto mariano, as festividades alusivas a
Imaculada Conceicdo foram trazidas ao Ocidente pelos monges perseguidos pelos
iconoclastas, no século IX, chegando a Inglaterra no século XlI, depois a Franca e
Italia. A festa da Imaculada Conceicéo foi aceita pela Igreja de Roma em 1476, com
o Papa Sisto IV (TEMPORELLI, 2010, p. 158), ainda que o dogma s6 tenha sido
aceito em 1854. Neste ano, conforme a mesma autora, a 08 de dezembro, o Papa
Pio IX, por meio da Bula Ineffabilis Deus, promulgou a definicdo dogmatica da
Imaculada Conceicdo da Virgem Maria, “em resposta aos piissimos desejos do

mundo catolico”, determinando como:

9 Jesuitas: religiosos da Companhia de Jesus, fundada pelo sacerdote espanhol Inacio de Loyola e
aprovada pelo Papa Paulo Ill, em 1540, cujas ideias baseavam-se na defesa da fé catélica, calcada
em rigida disciplina de influéncia militar. A esta Ordem pertenciam os primeiros sacerdotes vindos
para o Brasil Colonial, a partir de 1549. A Ordem foi extinta pelo Papa Clemente XIV em 1773 e
restaurada pelo Papa Pio VIl em 1814.
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Definida a doutrina que sustenta que a beatissima Virgem Maria foi
preservada imune de toda mancha de culpa original, no primeiro instante de
sua concepg¢do, por singular graca e privilégio de Deus, onipotente, em
atencdo aos meéritos de Cristo Jesus, salvador do género humano, é
revelada por Deus e deve ser, portanto, firme e constantemente crida por
todos os fiéis. (DS 2803 apud TEMPORELLI, 2010, p. 158-159).

Ao ser vista e venerada como imaculada desde o momento de sua
concepcao, Maria teve sua imagem vinculada a da mulher que, com os pés, esmaga
a cabeca da serpente, representado o modelo de pureza, forca e santidade, “capaz
de realizar o bem, capaz de confrontar a forca bruta e destrutiva do mal’
(TEMPORELLI, 2010, p. 181). Assim, aparecia nos momentos mais dificeis da
histéria dos povos iberos, por exemplo, nas guerras de conquistas, contra 0s
hereges, ou na América, quando seu estandarte acompanhava os soldados devotos
fiéis, nas guerras de conquista da liberdade contra o dominio colonial.

A evolucao do culto mariano atingiu uma fase prolifera na primeira metade do
século XIX, quando o movimento ganhou escala mundial, sob o estimulo de
fendbmenos carismaticos e prodigiosos, como as aparicdes de Maria e a definicdo do
dogma da imaculada concei¢cdo (MEO; DE FIORES, p. 1995).

Foi no século XX que o movimento mariano propriamente dito se firmou
institucionalmente reconhecido, rico em objetivos e iniciativas (MEO; DE FIORES,
1995,364), sustentado pela for¢ca dos congressos mariolégicos e marianos surgidos
no final do século XIX, que discutiam os temas referentes ao culto.

A Bula Munificentissimus Deus", proclamada em 1950, definiu o dogma da

Assunta de Maria da seguinte maneira:

Depois de ter implorado sempre e com insisténcia a Deus, e de ter invocado
o Espirito da Verdade, para gléria de Deus onipotente, cuja graca se
derramou de modo todo particular sobre a santa Virgem Maria, para honra
de seu Filho, o Imortal dos séculos, triunfador sobre o pecado e sobre a
morte, para maior gléria da Mae de Deus, para alegria e gozo de toda a
Igreja e em virtude da autoridade suprema de Nosso Senhor Jesus Cristo,
dos Santos Apoéstolos Pedro e Paulo e nossa pessoa, anunciamos,
declaramos e definimos que a Imaculada Mae de Deus, a sempre Virgem
Maria, terminado o curso de sua vida terrena, foi assunta a gloria celestial
em alma e corpo (DS 3903 apud TEMPORELLI, 2010, p.211).

No entanto, foi a partir do Concilio Vaticano Il (1961-65), que fundamentou
uma ampla reforma litrgica na igreja Catolica, que se introduziram adaptacdes ao
culto mariano, resultantes das necessidades decorrentes das implicacdes culturais,

histéricas e psicoldgicas que todo fenbmeno humano, como a piedade mariana,
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pode sofrer no seu desenvolvimento através dos tempos. Com a Exortacao
apostélica Marialis cultus, o papa Paulo VI enfrentou a questdo do culto no seu
conjunto, justificando a necessidade de renovacéo, lembrando que o “lugar que
Maria ocupa no seio da Igreja ndo pode ser ignorado pelos fiéis, que devem
reconhecé-lo nos atos com que expressam o culto que prestam a ela, e que na
santa Igreja ela ocupa depois de Cristo, 0 lugar mais elevado e mais préximo de
nés” (MEO; DE FIORES, 1995, p. 368).

A missdo de Maria na Redencdo é sempre em Cristo, pois ele é o Unico
mediador, afirma Boff (2004, p. 105). O lugar de Maria no Santissimo Sacramento,
no mistério da Igreja, € de "mediacdo participativa” da Unica mediacdo que é de
Cristo. Os fundamentos do culto mariano estabelecidos pelo Vaticano Il foram a
eminéncia da santidade de Maria, sua maternidade e sua presenca efetiva junto a

Cristo, quando estava na terra (BOFF, 2004). Cabe destacar que:

O mistério mariano no plano da salvagdo de Deus ndo termina com a vida
terrena de Maria de Nazaré e sua assuncdo aos céus. O Vaticano Il nos
recorda, que elevada aos céus, ndo deixou sua missdo salvadora, antes,
com sua multipla intercessdo, continua a obter-nos os dons da salvacao
eterna. (LUMEN GENTIUM 62 apud RIGO, 2006, p. 55).

Os rituais, os cultos, os locais sagrados, o lado profano e proibido e as
divindades compéem o mundo mistico de cada religido. Os encontros de seus
membros em momentos e em locais especiais fazem parte do universo individual de
praticamente todas as crencas e se externam na forma de reverenciar sua
divindade. Resgatando o aspecto especial dos rituais sagrados, individuais ou
coletivos, destaca-se a explicacdo de Durkheim (1996, p. 20): “ha palavras, frases,
férmulas, que s6 podem ser pronunciadas pela boca de personagens consagrados,
h& gestos e movimentos que ndo podem ser executados por todo mundo”. Desta
maneira, pode-se entender a razdo pela qual o crente acompanha os gestos e as
palavras do sacerdote no altar e espera pela bencéo especial e pelo momento de
fazer sua parte naquele rito sagrado: orar, oferecer flores, velas e outros objetos ao
santo de sua devogdo. E o que acontece nos momentos de devocao, presenciado
nas romarias e festas em honra de Maria, na regido aqui estudada, cujas origens
pretende-se buscar nos aspectos histéricos de seu povoamento, oriundas da
Peninsula Ibérica, entre os portugueses e espanhdis povoadores da regido sul do

Brasil.
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Por circunstancias histéricas, a regido do sul da colénia brasileira estava
dentro dos limites espanhdis, mas varios fatores fizeram com que seu povoamento
fosse efetivado pelos portugueses. Dai o porqué do direcionamento desta pesquisa
sobre a origem da cultura religiosa catdlica na regido central do Rio Grande do Sul

fixar-se na participacao inicial deste grupo.

3.2 Os portugueses e a Cultura Religiosa Catdlica

Nesta secdo, pretende-se lancar um rapido olhar sobre as principais
caracteristicas culturais, com énfase aos aspectos religiosos, primeiramente dos
portugueses, 0s primeiros europeus que, durante o periodo colonial, introduziram o
culto mariano na regido de Santa Maria. Em seguida, serdo enfocados os grupos
dos indigenas missioneiros, dos jesuitas espanh6is®’, dos negros e dos acorianos,
que, ao lado dos portugueses, também em épocas coloniais, contribuiram para o
fortalecimento da religiosidade dos moradores da regido, juntamente com o grupo
dos imigrantes italianos.

Na intencdo de caracterizar a fundamentacéo luso-crista, responsavel pelos
principios da cultura que os colonizadores estabeleceram no Brasil, € que se buscou
os estudo de José Hermano Saraiva, com sua Histéria Concisa de Portugal (1999) e
de A. H. de Oliveira Marques, a Breve Historia de Portugal (1998), em suas anélises
sobre a formacdo do povo portugués na Peninsula Ibéria, a partir das invasdes
sofridas por este territorio desde a sua pré-historia.

Sobre o culto a Nossa Senhora da Concei¢cdo, em Portugal, buscou-se os
textos de Maria Marta Lobo de Aradjo, Frei Moreira das Neves, Geraldo Coelho Dias,
Diogo Freitas do Amaral, entre outros autores. Por fim, serdo apresentadas as
influéncias religiosas dos imigrantes italianos, instalados na Quarta Col6nia Imperial
de Imigracdo Italiana, com sede em Silveira Martins, durante o periodo imperial e
que, devido a proximidade com Santa Maria, muito contribuiram para o
fortalecimento e expansdo do culto a Nossa Senhora pela regido. Todos estes
grupos tiveram participacdo ativa na introducédo do culto, dos ritos, das crendices,

das devocgdes. Sobre estes aspectos, serdo revisados os conteudos relacionados ao

2 Aqui destacados pelo seu trabalho de evangelizacdo junto a indigenas do RS, nas chamadas
reducdes e missdes jesuiticas, espalhadas pelo territério, durante os séculos XVII e XVIII.
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tema nas obras de Luis Alberto De Boni (1980), Rovilio Costa (1990) e Maria
Catarina C. Zanini (2006).

Ao se estabelecer na Peninsula Ibérica, no século Il d.C., os romanos,
segundo narra Saraiva (1999, p. 30), encontraram a populacdo distribuida da
seguinte forma: ao norte da Peninsula, viviam os celtas, que os romanos chamavam
galegos; entre os rios Minho e Douro, estabeleceram-se os celtiberos (ou lusitanos);
ao sul estavam os conios.

A heranca romana para 0s povos da Peninsula Ibérica, ap6s cerca de
seiscentos anos de dominacdo, pode ser assim resumida: a lingua latina, o
cristianismo, o aparelho administrativo e tributario, a organizacdo da sociedade e da
economia, a introducédo de técnicas de construcao e de producéo.

A chegada dos chamados béarbaros, vindos do norte da Europa, provocando o
desmantelamento do ja enfraquecido Império Romano, abalou profundamente as
estruturas socioecondémicas das civitas romanas na Peninsula Ibérica. Apesar de
gue, como diz Saraiva (1999, p.30), os suevos, alanos, vandalos e, mais tarde, os
visigodos, ndo encontraram grande resisténcia entre a populacdo e constituiram
seus reinos sucessivamente, “organizando-se 0s quadros sociais e econdmicos ja
instalados pelos romanos” (SARAIVA, 1999, p.30), legando, por sua vez, aos
cristdos da peninsula, a organizacdo da sociedade dividida em trés classes, que
prevalecerdo na ldade Média: clero, nobreza e povo. Por fim, quando em 589, o rei
Recaredo, dos visigodos, aceitou converter-se a religido catélica, estabeleceu-se a
alianca que permitiu a unido de grande parte da peninsula em torno de um reino,
facilitando a unidade social necessaria para o fortalecimento da cultura cristd na
peninsula.

Como observa Saraiva (1999, p.33), no século VI, os elementos essenciais
da sociedade da Peninsula Ibérica ja estavam fundamentados: “o clero rico e
politicamente poderoso; uma nobreza proprietaria e militar; um povo governado pela
Igreja”. Séo elementos ja caracteristicos da sociedade portuguesa que se formava
no Lacio. Quando os mouros invadiram a Peninsula, este quadro se desorganizou
temporariamente, mas voltou a predominar com algumas alteracfes, observa
Saraiva (1999). O mesmo autor (1999, p.35) oferece uma visdo mais clara da real

situacao dos catélicos apdés o dominio mugulmano na peninsula:
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A situacdo das populagcdes da Peninsula Ibérica perante os invasores
dependia da atitude que elas assumissem perante a nova religido: se a
aceitavam, passavam a fazer parte da comunidade, com igualdade de
direitos; se continuassem fiéis ao cristianismo, podiam manter as
propriedades e, embora com algumas limitacdes, realizar o seu culto, mas
eram obrigados ao pagamento de um tributo. Se resistiam de armas na
mao, eram aniquilados: os que ndo perdiam a vida eram vendidos como
escravos.

Mesmo perante a dificil situacdo imposta e as reduzidas op¢bes para uma
convivéncia mais tranquila entre a populacao e invasores, os arabes espalharam-se
rapidamente pela Peninsula Ibérica e sua influéncia se fez sentir, principalmente, na
lingua, nas técnicas e produtos agricolas introduzidos, melhorando
consideravelmente a qualidade de vida das populagdes.

Conforme relata Oliveira Marques (1995, p. 21), a “conquista arabe respeitou
e manteve por toda a parte as unidades administrativas existentes”, s6 as
administracdes € que mudaram e as denominacdes foram alteradas. Com a criacéo
dos emirados e com certas adaptacbes ao longo do tempo, a organizacao
muculmana foi se impondo sobre a romana, fortalecendo-a. Esta situagdo, aqui
reduzidamente colocada, facilitou a Reconquista e a volta da ordem cristd a
peninsula, sem grandes necessidades de mudancas, ja que as tradicbes
administrativas haviam sido preservadas, como observa Oliveira Marques (1995,
p.22).

O processo de reconquista da peninsula iniciou-se no século VIII, na regiao
das Asturias, ao norte do territorio, conforme a tradicdo, liderado por Pelaio ou
Pelagio, que se dizia descendente dos chefes visigodos. A partir de entdo, outros
focos de rebeldia contra os arabes teriam se desencadeado, chegando a libertar do
dominio mouro boa parte da regido ao norte do rio Douro; mais tarde também seriam
libertadas a Galicia, 0 Minho e Beira Alta.

A guerra de reconquista portuguesa teve como objetivo ndo sé reconquistar
as terras, mas apoderar-se e tudo o que havia nelas; teve, portanto, um carater de
“cruzada”, de “guerra santa” contra os “infiéis arabes”, apoiada abertamente pela

Igreja pois, como destaca Marques (1990, p.10)** *

em relacdo a guerra contra 0s
arabes [....] podemos encontrar facil explicagdo no facto de eles serem considerados
injustos agressores que urgia afastar, mediante o recurso da forca”. A seguir, 0

mesmo autor justifica com o pensamento que vigorava na €poca, sobre as guerras

18 Disponivel em: <http:/ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/2255.pdf>. Acesso em: 10.jan.2010;
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apoiadas pela Igreja: “ndo para derramar sangue, mas para dilatar o nome de Cristo
[....] e para alcancar a paz” (PAIS apud MARQUES, 1990, p.10).

A reconquista do territério portugués foi longa e envolta em lendas, a
comecar pelas histérias que envolvem a figura de D. Afonso Henriques. ApGs vencer
0S exeércitos de cinco reis mouros, em 1139, na Batalha de Ouriques, Afonso
Henriques colocou-se e a seu reino sob a protecdo de Nossa Senhora, proclamou-se
o primeiro rei de Portugal, em 1140 (AMARAL, 2000, p.40)?%. D. Afonso Henriques,
filho do Conde Henrique de Borgonha e Dona Tereza, filha bastarda do rei de
Espanha, nasceu em Coimbra, provavelmente em 1109, “veio a luz aleijado e que so
por milagre de Nossa Senhora ficou incorreito” (AMARAL, 2000, p.9).

Quando soube que a Rainha D. Tereza havia dado a luz, D. Egas Muniz foi a
Coimbra pedir que lhe desse o filho para criar, conforme Ihe havia prometido o
Conde D. Henrique de Borgonha, embora tivesse a crian¢a nascido “tdo formosa e
com tal aleijao” (AMARAL, 2000, p. 9). Ele encarregou D. Egas de cuidar de seu

filho, D. Afonso Henriques, conforme narra Amaral (2000, p. 9):

Estando D. Egas Muniz deitado, uma noite dormindo, tendo jA o menino
cinco anos, apareceu-lhe Nossa Senhora e disse [...]: Eu sou a Virgem
Maria que te mando que vas a um tal lugar (dando-lhe logo os sinais dele) e
faz ai a cavar, e acharas la uma igreja que noutro tempo foi comecada em
meu nome, e uma imagem minha. Faz reconstruir a imagem feita em minha
honra, e isto feito, faras ai vigilia, pondo o menino sobre o altar e sabe que
se curara e sera sao de todo. E nao trabalhes menos, de ai em diante, a
cria-lo bem e a guarda-lo como fazes, porque o meu filho quer por ele
destruir os muitos inimigos da fé.

Segundo a lenda, narrada por Amaral (2000, p.9), D. Egas Muniz viu o
menino ser curado “sem nenhum aleijdo, como se nunca tivesse tido nada”. A velha
igreja, reconstruida onde se deu o milagre, foi transformada, mais tarde, em Mosteiro
de Carquere, no distrito de Viseu (AMARAL, 2000, p.10). Foi durante a Batalha de
Ourique, segundo o0 mesmo autor (2000, p. 40) que “gerou-se a lenda do milagre de

Ourique”, quando

comecga-se a acreditar que Cristo apareceu a D. Afonso Henrique na
véspera da batalha para lhe dar &nimo e prometer vitéria, consagrando-o
assim como chefe digno da protecdo divina e colocando Portugal desde o
inicio, como pais amparado pela vontade de Deus (AMARAL, 2000, p. 40).

22 Disponivel em: <http://www.scribd.com/doc/22607112/D-Afonso-Henriques-Diogo-Freitas-Do-

Amaral>. Acesso em: 22.abr.2010.
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Nesta ocasido, segundo consta, D. Afonso Henrique teria tido visbes e
escutado palavras de estimulo de Nosso Senhor e da cruz e, de joelhos, colocou-se
a servico de Deus e da Virgem Gloriosa, pela expulsdo dos mouros (AMARAL, 2000,
p. 40).

Amaral (2000, p. 40) explica que relatos de “visdes”, nesta época, sdo
comuns, devido a religiosidade reinante na Idade Média e que o “milagre de Ourique
fundamenta a nacionalidade portuguesa que prevaleceu nas grandes crises da
independéncia nacional portuguesa, principalmente contra a Espanha (1383-85 e
1580-1640)"; portanto, “se manteve convictamente enraizada na consciéncia
nacional durante cinco séculos”. Durante o reinado de D. Afonso Henrigues, que se
entendeu até 1185, sob a forca da unidade estabelecida pela fé cristd, o Condado
Portucalense converteu-se no primeiro territério europeu a estabelecer sua
identidade nacional. A independéncia concretizou-se em 1253, com a conquista
definitiva de Silves, pelos exércitos do rei D. Afonso Ill. No entanto, a expulséo final
dos mulgumanos da Peninsula Ibérica s6 ocorreu quando, em 1492, os exércitos dos
reis catolicos Fernando e Izabel tomaram Granada, o ultimo reduto arabe na
Espanha.

A consolidagdao do catolicismo como religido do Estado portugués e,
principalmente, como culto popular se deu, portanto, durante as lutas internas contra
os mouros. A cultura que se formou na Peninsula Ibérica, especialmente em
Portugal, caracterizou-se, na visdo de Saraiva (1999) por contradicdes e destruicdes.
Para este autor, trés matrizes contribuiram para a formacao da cultura portuguesa, a
partir do século XllI: a cultura catolica, a cultura islamica e a cultura hebraica, que
moldaram o espirito portugués (SARAIVA, 1999, p. 76). A cultura catdlica,
oficialmente representada pela Igreja, envolveu as relagdes sociais entre todas as
camadas da populagédo. O clero era uma instituicdo organizada mais antiga que a
monarquia, pois desde a dominacdo romana ja se criaram as primeiras dioceses e
durante a dominacdo dos suevos e visigodos a organizacdo eclesiastica chegou a
confundir-se com a organizacao politica (SARAIVA, 1999, p. 76-77).

Os arabes nao dissolveram esta organizacdo. Os santos continuaram nos
seus altares nas freguesias, o0 culto ndo se interrompeu e a visdao de mundo dos
catélicos continuou a ser preservada pelos pregadores e pela manutencdo do

calendario catdlico litirgico; e as igrejas e conventos continuaram a ser erguidos
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(SARAIVA, 1999, p.77). Durante o periodo de dominacdo arabe na peninsula, as
peregrinacdes a Santiago de Compostela trouxeram riquezas a regido da Galiza, aos
Pirineus e permitiram o surgimento de inUmeras igrejas e mosteiros no trajeto deste
caminho de peregrinacdes. O século Xl pode ser considerado, conforme Saraiva
(1999), o século mais intenso do que qualquer outra época, em se tratando de
construcdes religiosas em Portugal, pois sdo deste periodo as Catedrais de Braga,
Porto, Viseu, Coimbra, Lisboa, entre outras.

A cultura crista fortaleceu no portugués o desejo de levar sua fé aos povos
ainda nao cristianizados, assumindo o compromisso “de defender a causa catolica,
conversdo dos povos e conversdo dos hereges” (ARAUJO, 2001, p. 128)%,
caracterizando o programa de expansdo colonial portugués. Portanto, o carater
cristdo da cultura portuguesa, que vai se traduzir marcantemente pela fidelidade a
Virgem Maria, ndo se restringia aos reis e nobreza, que dedicavam a Senhora suas
promessas e pedidos de vitéria nas guerras, mas a populacdo em geral.

O segundo grande momento de demonstracdo de fé dos portugueses em
Nossa Senhora esta relacionado ao periodo de dominacdo espanhola (1580-1640),
mais precisamente ligado ao momento da restauracdo da independéncia
portuguesa. Desde que D. Sebastido, ultimo rei da dinastia de Avis, morreu
prematuramente na batalha de Alcacer-Quibir, contra os mouros, no norte da Africa,
em 1578, sem deixar herdeiros, seu primo, Felipe Il de Espanha, da dinastia dos
Habsburgo, assumiu o trono portugues com o titulo de Filipe I, estabelecendo um
periodo de dominacdo espanhola, que se estendeu até 1640.

A dominacdo espanhola desgastou a politica e a economia do Império
Portugues, embora o pais continuasse a ser administrado pelos portugueses, pois
0s espanhdis pouco interferiram nas questdes locais de Portugal. No entanto, o povo
nunca deixou de venerar Nossa Senhora, reconhecer sua concep¢ao imaculada e
rogar a ela pela libertagdo do jugo espanhol, mesmo porque os espanhdis também
eram devotos de Nossa Senhora. Como se |é no trabalho do Padre Moreira das
Neves®* (1940, p. 5), desde que D. Afonso Henriques lhe confiou os destinos da

Nacao, “de um modo especial, Nossa Senhora da Conceicao € invocada e festejada,

23 Disponivel em: <http://repositorium.solum.uminho.pt/bitstram/1822/8766/1/servir a dois senhores>.
Acesso em: 10.abr.2010.

2 Disponivel em: <http://hemerotecadigital.cm-lisboa.pt/ OBRAS/REVISTADOSCENTENARIOS/
N19 20/N19 20.pdf>. Acesso em:; 15.jan. 2010.
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nas grande horas da Patria, e defendida com ardor impressionante nos seus
privelégios e glorias”.

Em eventos reunindo o clero, por varias ocasifes, durante a dominacao
espanhola, Nossa Senhora € invocada para a prote¢cdo da nagdo portuguesa, ao
mesmo tempo que se renovavam as promessas portuguesas de sempre defender o
dogma da Sua imaculada concei¢cdo. Como ocorreu durante o Concilio Diocesano da
Guarda em 1634, quando presidido pelo “Bispo D. Lobo de Sequeira Pereira, 0
concilio jura a defesa da Imaculada Conceicdo da Senhora” (MOREIRA DAS
NEVES, 1940, p. 5). Em 1637, durante o Sinodo Diocesano de Braga, presidido pelo
Prelado D. Sebastido de Matos, a assembléia jurou “defender publicamente a
Imaculada Conceicdo de Nossa Senhora” (MOREIRA DAS NEVES, 1940, p.5). O
mesmo juramento ocorreu em 1639, durante o Concilio Diocesano de Coimbra,
reunido pelo Bispo D. Jodo Mendes de Tavora.

Da mesma forma, ainda sdo possiveis de observar as inUmeras gravacoes
em pedra, espalhadas pelo reino, fixadas em portas, portdes e muros das cidades,
datando, as mais antigas de 1312, segundo Moreira das Neves (1940, p. 5-6), nas
quais 0s portugueses transcreviam e eternizavam seu amor e sua devocao a Virgem
Maria e rogavam por suas bencaos .

Reforcando, destaca-se também, a seguinte solicitagdo, em Carta Régia, de
28 de marco de 1618, dirigida a Felipe IlI, cujo trecho foi transcrito por Moreira das
Neves (1940, p. 5), pedindo permisséo para que se coloque as evocacdes a Virgem,

exaltando Sua imaculada conceicdo, em portas e muros das cidades do reino:

Vereadores, etc. Recebeosse a vossa carta, por que me daes conta de
como, movidos da devocdo do mistério da Conceicdo da Virgem Maria,
nossa sr2., e para que no povo se acresente, querieis fazeis pds nas portas
principaes dessa cidade letreiros, abertos em pedras, em que se affirme que
foy concebida sem pecado original, e approvo mt° a piedade com que vos
movestes, e assy 0 podereis executar: e muito vos encarrego que seja sem
dilacdo (MOREIRA DAS NEVES, 1940, p. 5).

O povo nunca se cansou de rogar a Maria Imaculada que o livrasse do
cativeiro. IniUmeras eram as aclamacdes gravadas em pedras nas paredes e portas
do reino, sendo que elas se faziam mais presentes em Vila Vigosa, vila portuguesa
localizada no Distrito de Evora, no Alentejo Central. De Vila Vicosa, é originaria a
Casa de Braganca, que se destacava pela veneragdo, junto com os moradores da

cidade, a Imaculada Concei¢cdo de Maria. Como explica Aradjo (2001, p. 128), “a
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veneracdo a Nossa Senhora da Conceicao era grande em Vila Vicosa, mesmo antes
de 1640 e particularmente sentida na Casa de Braganca’. Era costume, entre as
duguesas desta futura dinastia portuguesa, ja no século XVII, vestirem-se como aias
de Maria Imaculada, para visitar e cuidar da imagem sagrada que se encontrava na
Matriz da Vila, hoje Santuario de Nossa Senhora da Conceicdo de Vila Vigosa
(ARAUJO, 2001). Segundo a tradicdo, a imagem teria sido doada pelo condestavel
do reino, D. Nuno Alvares Pereira, que a teria comprado na Inglaterra, no século
XIV. A imponente imagem encontra-se no altar principal, vestida com ricas
roupagens, muitas delas doadas por rainhas e damas da casa real portuguesa.

A reacdo contra o dominio espanhol partiu da Casa de Braganca de Vila
Vigosa, principalmente quando, durante o reinado de Felipe Ill, a situagéo
econdmica da Espanha declinou bastante, devido a varios problemas, repercutindo
em Portugal, pois 0s espanhdis passaram a exigir novos impostos com 0s quais 0S
portugueses ndo concordaram. O descontentamento dos portugueses aumentou
guando o governo de Madri convocou 0s nobres portugueses para lutar contra a
Catalunha (regido ao nordeste da Espanha), que se levantara contra Felipe Il
(1640). Liderados por D. Jodo, Duque da Casa de Braganca, muito respeitado e
visto como possivel futuro candidato a rei de Portugal, os revoltosos sairam de
Evora em 1640 e, aproveitando-se da impopularidade da Duquesa de Mantua,
governadora imposta pelos espanhdis, tomaram Lisboa em 1° de dezembro daquele
ano.

No dia 08 de dezembro, dia dedicado a Imaculada Conceicdo de Maria, na
capela real em Lisboa, D. Jodo, em agradecimento a Virgem, mandou celebrar “uma
imponente solenidade em honra e louvor de Nossa Senhora da Conceigdo”
(MOREIRA DAS NEVES, 1940, p. 4). Na ocasiao, o pregador franciscano Frei Joao
de S. Bernardino sugere a consagracdo oficial da nacdo a Virgem: “Seja assim,
Senhora, e eu vos prometo em nome de todo este reino que ele agradecido levante
um troféu a vossa Imaculada Conceicdo, que vencendo os seéculos, seja eteno
monumento da restauracao de Portugal” (MOREIRA DAS NEVES, 1940, p.4).

Alguns dias apos, em 15 de dezembro, D. Jodo foi aclamado rei de Portugal,
com o titulo de D. Jodo IV e, num gesto de subserviéncia, agradecimento e
vassalagem, recusou-se a usar a coroa, oferecendo-a solenemente a Nossa
Senhora, colocando-a aos pés da imagem da Imaculada, no altar da capela ducal de

Vila Vigosa. Como escreveu Araujo (2001, p.128), “o0 monarca ndo agradecia apenas
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a Nossa Senhora a libertacdo da Coroa espanhola, verificada em 1640, mas também
Ihe solicitava que continuasse a proteger Portugal’. No entanto, este momento de
humildade do soberano € visto por alguns como reflexo do temor que ainda havia,
naquele momento, de uma reacgao por parte de Felipe III.

A devocao mariana, reforcada no povo portugués com a restauracdo de sua
monarquia, levou D. Jodo IV, apoiado pelo clero e pela nobreza, a concretizacao de
seu ideal, em 25 de margco de 1646. Neste dia, com toda pompa e solenidade,
cumprindo a proviséo régia datada deste dia, o soberano proclamou Nossa Senhora
da Conceicao padroeira do reino e jurou defendé-la até a morte, proclamando em

voz alta, de joelhos, na Capela dos Pacos de Ribeira, a seguinte declaracao:

Dom Jodo por graca de Deus Rey de Portugal, e dos Algarves daquem e
dalem mar em Africa, Senhor de Guine, e da Conquista, navegacdo, e
Comercio da Ettiopia, Arabia, e da india, etc. faco saber aos que esta minha
provisdo virem que sendo ora restituido por mercé muito particular de Deos
nosso Senhor, a Coroa destes meus Reinos e senhorios de Portugal;
considerando que o Senhor Rey Dom Afonso Henriques meu progenitor e
primeiro Rey deste Reyno, sendo aclamado e levantado por Rey em
reconhecimento de tdo grande mercé, de consentimento de seus Vassalos,
tomou por especial avogada sua a Virgem May de Deus Senhora nossa, e
debaixo de sua Sagrada proteccdo e amparo, lhe offereceo todos seus
successores, Reino e Vassalos em particular tributo em sinal de feudo e
Vassalagem [...] (MOREIRA DAS NEVES, 1940, p.5).

Além de se declarar vassalo, junto com seus suditos, perante a Virgem, D.
Jodo também lhe atribuiu anualmente cinquenta cruzados como “sinal de tributo e
vassalagem, e da mesma maneyra prometemos e juramos com o Princepe e
Estados de confessar e deffender sempre, athe dar a vida sendo necessario que a
Virgem Maria May de Deos foi concebida sem pecado original” (APIMVV® apud
ARAUJO, 2001, p.128). E deste dia em diante, em respeito a Nossa Senhora,
nenhum soberano portugués colocou na cabeca a coroa real.

Seguindo os mesmos costumes dos antepassados, 0s portugueses
continuaram a colocar padrbes de marmores com inscricbes em latim em todas as
portas das cidades e vilas do reino, difundindo o culto a Nossa Senhora Conceicao,
como padroeira de Portugal, além de cunharem moedas com a esfinge do rei D.
Jo&o IV de um lado e com a Imaculada do outro (ARAUJO, 2001).

Por seéculos, a devocdo a Virgem foi constante entre os ibéricos,

principalmente entre os portugueses, que trouxeram o culto para o Brasil, onde se

%> Compromisso dos Oficiais da Confraria de Nossa Senhora da Conceicéo, fl. 3v.



59

estabeleceu como algo natural, sem discussao. Afinal, a fé catdlica norteou as
conquistas portuguesas e Maria era padroeira de Portugal, invocada como Nossa
Senhora da Imaculada Conceigdo. Como seria compreensivel, seu nome foi sendo
aclamado a cada descoberta, a cada criacdo de povoado, a cada instalacdo de uma
nova freguesia. No Brasil, segundo Mello e Souza (1998, p.2)*° ela “é a evocacdo
preferida entre os 94 tipos de invocacdes conhecidas no Brasil colonial, com 164
variantes ao todo”. A mesma autora ainda reforca que, mesmo com o fim da
colonizagdo do Brasil, a Imaculada ainda continuou a ser invocada, entdo como
padroeira do Império. Com a proclamacdo da Republica, passou a ser invocada
como padroeira, através de uma de suas variantes a Nossa Senhora Aparecida, a
partir de 1930 (MELLO E SOUZA, 1998).

3. 2.1 A politica administrativa portuguesa e a colonizacao do Rio Grande do Sul

Nesta sessdo, sera apresentado um panorama de como, no Brasil Col6nia e,
especificamente, na regido central do Rio Grande do Sul, a politica colonial
portuguesa colabora no processo de evangelizacdo dos nativos e colonos.
Considera-se que uma das caracteristicas era a existéncia do padroado na
monarquia portuguesa, uma espécie de conciliacdo de interesses entre a monarquia
e a igreja de Portugal que, de certa forma permitiu a propagacao de um catolicismo
popular no Brasil, do qual uma das principais vertentes foi uma profunda devocédo a
Maria.

A tradicdo belicosa de Portugal, no periodo colonial moderno, remonta a
Idade Média, quando, em defesa de suas terras contra os arabes e espanhdis, o rei,
como o senhor das guerras, forjou o carater patrimonialista e patriarcalista da
administracdo do reino portugués. As propriedades do monarca confundiam-se com
as propriedades privadas e publicas; portanto, podia o rei dispor das rendas publicas
para gastos com a familia real como para obras publicas. Além disso, o Estado tinha
um carater patrimonial sobre terras e cargos publicos, que o rei poderia doar aos
seus suditos, conquistando-lhe as simpatias. Neste sistema patrimonial, os

funcionarios reais agiam como uma extensao do proprio rei.

*Disponivel em: <http://www.rj.anpuh.org/resources/ri/Anais/1998/autor/Maria%20
Beatriz%20de%20Mello%20e%20Souza.doc>. Acesso em: 20.jan.2010.
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O patrimonialismo tinha relacdo com o patriarcalismo portugués, pois ao rei se
recorria para obter solu¢des para tudo e o soberano, como era comum no Antigo
Regime, governava seu reino como se governasse a sua familia. Para isso, um
grande numero de funcionarios sobrecarregava as financas do reino com pagamento
de pensodes, ordenados e soldos, requerido pela burocracia estatal. Estas e outras
caracteristicas politicas e sociais peculiares ao Antigo Regime foram transplantadas
para o Brasil Colonia pela administragdo portuguesa, ignorando as peculiaridades
especificas da terra, as distancias com relacdo a Portugal e a extenséo do territorio
colonizado.

Quanto ao carater eclesiastico do Estado Portugués, deve-se buscar
explicagbes na propria organizacdo do reino portugués, quando 0s soberanos
procuraram submeter a Igreja, diferente do que prevaleceu na época moderna, em
paises da Europa ocidental, quando a influéncia da Igreja se estendia desde o
controle das familias e comunidades até o nivel internacional.

No caso do reino portugués, Hespanha (1992, p. 287) chama a atencéo para
o fato de que a Igreja estava presente nas “corporacfes, através das confrarias
especificas de cada profissdo, na pequena comunidade, através da organizacao
paroquial, nos niveis territoriais intermediarios, por meio da disciplina episcopal’, o
que possibilitava ao clero o convivio quase diario com a populagéo.

Por outro lado, o poder da Igreja em Portugal era atenuado pela existéncia do
beneplacito e, principalmente, pelo padroado. O beneplacito régio consistia na
determinacdo de que toda a ordem vinda do papa sé seria cumprida em Portugal
depois de assinada e publicada pelo rei, por determinacdo de D. Pedro |, no século
XIV. Enquanto o padroado, o direito que atribuia a coroa portuguesa a faculdade de
apresentar multiplas dignidades eclesiasticas, segundo Hespanha (1992, p. 288),
teve sua origem no momento em que, aproveitando a extincdo da Ordem dos
Templarios?” pelo Papa Clemente V em 1312 (MOESCH, 2007, p.2), o rei D. Dinis
de Portugal criou a Ordem de Cristo, tentando absorver os bens e a organizacéo da
Ordem dos Templarios, que ja nesta época havia se ramificado por varios paises

europeus, inclusive Portugal.

2" Ordem dos Templarios: ordem religiosa militar criada em 1118 e cuja finalidade precipua era
proteger os peregrinos que se dirigiam a Terra Santa (Enc. Conhecer, vol.VII, p.1790. SP: Abril
Cultural, 1970).
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Com auxilio da nova ordem, aprovada pelo Papa Jodo XXII, em 1319, os reis
portugueses passaram a conquistar territérios “dos infi€éis” e a descobrir novas
terras, abrindo caminho para a difusdo da fé por territérios antes impenetraveis.
Satisfeitos pelas conquistas e trabalho dos lusitanos em levar a fé cristd a tao
longinquos territorios, os papas foram concedendo privilégios aos soberanos
portugueses, no intuito de que Portugal continuasse a conciliar os seus interesses
econdmicos e politicos de expansdo com a defesa e propagagdo do cristianismo
(MOESCH, 2007, p. 2).

Outros fatores contribuiram para fortalecer o poder real entre os portugueses,
em detrimento da influéncia da Santa Sé, em Portugal. Entre estes, Buarque de
Holanda (1989, p.19) destaca a restricao dos poderes da aristocracia, desde que D.
Joao Il confiscou terras da nobreza, afastando as liderangcas mais perigosas da
classe aristocratica, passando a exercer o que € considerado modelo de monarca
absolutista, pois submeteu este grupo em prol da ordem necessaria para lancar o
pais as navegacdes maritimas, no final do século XIV.

Colaborou também, em grande parte, para o fortalecimento real, a submisséo
do clero, gracas aos empenhos do rei D. Jodo Ill (1502-1557), responsavel pela
instituicdo da Mesa da Conciliacdo, instrumento destinado a limitar as prerrogativas
do clero, 6rgdo tido em Roma “como um novo modo de usurpar a jurisdicdo do
clero”, segundo destaca Buarque de Holanda (1989, p.20).

Estabelecidas estas condi¢fes, foi gradativamente instituido o real padroado
em Portugal, no inicio dos tempos coloniais. O padroado, conforme explica Buarque
de Holanda (1989, p.20), concedia o “direito ao padroeiro de escolher alguém para
ser provido na Igreja ou no governo de um mosteiro, com a correspondente
faculdade de fiscalizar a exata aplicacdo das rendas exercido pela Coroa Lusitana”.
Tratava-se, portanto, de uma maneira de 0s soberanos exercerem sua influéncia
sobre as terras e suas gentes e estender seu poder cada vez mais. Buarque de
Holanda (1989, p. 20) reforca que a conquista da Africa, desde Jodo |, teve apoio
dos papas, que a consideravam uma forma de “combate aos infiéis” e “expanséo do
cristianismo”.

O sistema do padroado conferia aos reis de Portugal o direito de cobrar e
administrar os dizimos eclesiasticos, criar dioceses e paréquias, assim como sugerir
nomes dos bispos e parocos a serem escolhidos por Roma para dirigi-las. O rei

deveria cuidar da construcdo, manutencéo e restauracdo das igrejas e dos prédios
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eclesiasticos, remunerar o clero, enviar missionarios para as terras conquistadas e
sustentar-lhes no trabalho evangelizador.

Deve-se lembrar, no entanto, como afirma Moesch (2007, p. 5)), que estes
direitos da monarquia portuguesa néo foram conquistados com ameacas e conflitos.
Foram sim, concedidos por Roma, pelo fato dos papas considerarem o trabalho de
cristianizacdo promovido pelas autoridades civis nas terras conquistadas a maneira
mais facil e eficaz de promover a evangeliza¢do, conforme o0 mesmo autor. Por outro
lado, o regime do padroado, em Portugal e em Espanha, onde também foi
empregado, serviu para convencer aos reis de que a colonizacdo das terras
descobertas ndo deveria ser feita apenas para enriquecer e trazer poderes aos
soberanos empreendedores, além de dizimarem as populacdes nativas. Deveria,
também, promover as minimas condigcbes de se levar a fé cristd ndo sO6 as
populacdes submetidas como também aos colonos. Desta forma, em muitos casos,
o0 compromisso assumido com a Igreja levou o colonizador, embora renitente, a
reconhecer no indio a condicdo e a dignidade humana (MOESCH, 2007, p. 5) .

Desde a instituicdo do governo absoluto na Franga, por Felipe IV, alguns
paises europeus passaram a adotar a teoria politica baseada no direito romano e na
Teoria do Direito Divino dos reis. Em Portugal, no entanto, conforme destaca
Campos (1989, p. 15), o absolutismo monérquico remonta ao século XV e sua
origem esta ligada a dinastia de Avis, cujo fundador, D. Jo&o I, subiu ao trono por
uma revolucdo ocorrida entre 1383 e 1385. Seu governo caracterizou-se por
restrices aos privilégios da nobreza e sua autoridade alcancou praticamente todas
as terras do reino; organizou as bases teoricas do absolutismo portugués, dando
origem a “um conjunto de principios préprios, a fase de passagens das concepc¢des
medievais para as ideais modernas concernentes ao estado” (CAMPOS, 1989,
p.15).

Coube ao legista Jodo das Regras compilar teorias politicas dos governos
anteriores e fundamentos juridicos romanos, organizando, em 1383, os principios da
“prépria autoridade, liberdade, livre vontade e poder absolutos, em prol do bem
comunal de todos”, conforme destaca Campos (1989, p.16), pois o rei concentrava
todos os poderes, por vontade divina, para realizar o bem-estar coletivo, por meio do
instrumento da lei. No governo de D. Afonso V, a revisao e ordenagédo do material
legislativo existente em Portugal sdo concluidas e aprovadas por D. Afonso em

1446, passando, por isso a ser conhecida como Ordenacfes Afonsinas, pelas quais
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“o rei tem seu poder das maos de Deus; € seu vigario tenente é livre de toda a lei
humana” (CAMPOS, 1989, p.16). A monarquia € a mais importante instituicdo do
estado portugués.

Quando instalaram a primeira cruz em solo brasileiro, em Porto Seguro, na
Bahia, os portugueses estavam colocando ali o sinal da posse politica do rei de
Portugal sobre a terra descoberta, mas também e, principalmente, “indicando a
posse divina da terra” conforme Julio Maria (apud AZZI, 1977, p 42), o que significa,
segundo o autor, que a cruz ndo era apenas um marco religioso, mas também
politico, pois desde o primeiro passo pela posse das terras e pelos trés séculos de
dominio portugués no Brasil, o modelo colonial imposto foi caracterizado pela
estreita ligacdo entre o poder politico e o eclesiastico. O monarca portugués era
chefe da igreja no Brasil e senhor de todas as terras, aguas e florestas. A igreja
estava a servico do trono portugués aqui e nas demais terras dominadas pelos
lusitanos. A mesma ideia da “guerra santa”, empreendida pelos catdlicos na Europa
desde a Idade Média e que moveu portugueses e espanhdis pela expulsdo dos
arabes da Peninsula Ibérica, foi trazida e implantada na América pelos
colonizadores. Os portugueses, em seus dominios, a usavam “para garantir a
expansao lusitana [...], para vencer a oposi¢cdo dos indigenas que negavam a
incorporar-se aos padrdes da civilizagdo portuguesa [...]”, como explica Azzi (1977,
p.43) e para expulsar os piratas franceses e holandeses de suas terras.

Em nome da cruz e da fé, os portugueses se autodenomiram cristaos
catélicos (universais) e aos seus adversarios chamavam hereges, conforme
esclarece Azzi (1977, p. 43). Desta forma, com a ajuda dos exércitos, o catolicismo
foi se expandindo, a devogcdo mariana se alastrando e a Igreja que se instalou na
Ameérica Portuguesa pode ser classificada como do tipo tradicional, extremamente
dependente do Estado, que a converteu em mais um instrumento de dominacao
sobre os indigenas e sobre 0s escravos negros, como destaca Azzi (1977, p. 44). O
clero portugués, na colbnia, exercia fungBes cabiveis aos religiosos, como
celebracdo das missas, organizacdo das festas dos padroeiros, atendimento as
confissdes e comunhdes (AZZI, 1977, p. 44). No entanto, para o0 império portugués,
0 vigario era mais um funcionério publico, a quem competia fun¢gdes burocraticas e
assalariadas na colénia. O vigario, ao administrar os batismos e os casamentos,

além dos registros de falecimento nas paroquias, estava exercendo a0 mesmo
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tempo um ato religioso e um ato civil, que pode ser considerado mais um
instrumento de controle e autoridade sobre as populacgdes.

Em contrapartida, como enfatiza Azzi, (1977, p.45), paralelamente ao
catolicismo oficial, difundiu-se no Brasil, o catolicismo popular, dependente em
certos aspectos do catolicismo tradicional, mas, conforme esclarece o autor, com
certa autonomia e caracterizado pela dimensao devocional, manifestado no culto

aos santos e a Virgem. Segundo Azzi (1977, p.45), no catolicismo popular:

O povo encontra maior liberdade de expressar sua devog¢do e maiores
possibilidades de participacdo no culto religioso. Essa fé popular, que tem
seu centro na devocdo aos santos, se manifesta especialmente nas
procissdes, nas promessas e ex-votos.

Esta é a caracterizacdo da religiosidade do povo brasileiro que sera
apresentada, a partir do recorte que se estabeleceu para o estudo da regido onde se

inserem Santa Maria e 0 municipio de Silveira Martins/RS.

3.2.1.1 Santa Maria da Boca do Monte

A povoacdo de Santa Maria da Boca do Monte nasceu no final do século
XVIII, na regido central do Rio Grande do Sul, ao redor de um acampamento militar
portugués, que se estabeleceu ali com a funcdo de tracar a linha divisoria entre 0s
limites espanhdis e portugueses, decididos pelo Tratado de Santo lldefonso de 1777,
entre Portugal e Espanha. Logo que a Comissdo Demarcatoria de Limites,
comandada por Jodo Roscio, se estabeleceu em terras do sesmeiro Padre Ambrdsio
José de Freitas, em 1797, foi erguido um oratério em honra de Santa Maria, bem no
centro do acampamento militar, no qual foi colocado o altar portatil para atendimento
espiritual do pessoal da partida militar. Os atos religiosos eram de responsabilidade
do Padre Capeldo Euzébio Magalhdes Rangel e Silva (BELEM, 2000, p.32).

O nome Santa Maria ja4 constava, segundo Belém (2000), do Diario de José
Saldanha, quando este percorreu a regidao central do Rio Grande do Sul, com sua
Comissdo Demarcadora de Limites da Ameérica Meridional, entre 1786 e 1787. No
documento de José Saldanha, a denominacdo Santa Maria aparece para Varias
designacdes topogréaficas, Rincdo de Santa Maria, Arroio Santa Maria, Cerro de
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Santa Maria, talvez resultantes de alguma capela que o0s jesuitas ergueram em suas
reducées?®, na regiso.

Em 1801, os portugueses em luta contra os espanhdis, apoderam-se da
Regido dos Sete Povos das Missbes, tornando sem efeito os trabalhos das
comissdes demarcatorias de limites do Tratado de Santo lldefonso de 1777.

Apenas trés anos depois, no mesmo local onde estivera a capela, os devotos
levantaram o oratdrio de Santa Maria, sob a supervisao do recém-chegado Capitdo
Manoel Carneiro da Silva e Fontoura, vindo como comandante da guarda
portuguesa, localizada no Arroio dos Ferreiros e considerado, juntamente com sua
familia, um dos consolidadores do povoamento portugués em Santa Maria. O orago
gue Manoel Carneiro da Fontoura mandou erguer a Nossa Senhora da Imaculada
Conceicéo, coberto de palha, ficava no centro da praca (depois Praca da Matriz), e
recebia, periodicamente, um vigario vindo de Cachoeira, que permanecia algum
tempo no povoado, rezando missas, batizando as criancinhas e fortalecendo a fé
dos adultos (BELEM, 2000, p. 242).

Em julho de 1812, “o visitador Pe. Agostinho José Mendes dos Reis instituiu
canonicamente o Curato de Santa Maria da Boca do Monte, gracas a sua
significativa populacdo e as doacles de terras de meia légua de sesmaria para o
patriménio da mesma”, conforme explica Rubert (1994, p.123). A Capela de Santa
Maria foi declarada Curada em 1812, desmembrada de Cachoeira e, a partir de
entdo, o povoado de Santa Maria passou a ser atendido por um sacerdote fixo. O
primeiro Cura®® foi o Padre Antonio José Lopes, portugués da regido do Minho,
ordenado em S&o Paulo e por diversos anos coadjutor®® de Cachoeira; como tal,
esteve varias vezes em Santa Maria (RUBERT, 1994, p.123). Faleceu em10 de julho
de 1821, sendo substituido pelo padre José Leite da Silva, que atendeu a Capela
Curada de Santa Maria de 1821 a 1829 (RUBERT, 1994, p.123).

A situagcédo da Igreja no Brasil, em geral, e no Rio Grande do Sul, pouco
mudou com a proclamacao da Independéncia em 1822. A vida paroquial, na qual se

“8 Esta observacdo consta 'O Santuario, publicacdo da Diocese de Santa Maria, Edicdo especial de
agosto de 1985, p.12.
®Cura: paroco de uma Vila ou que ajuda o paroco. Disponivel em:

<http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/index.php?lingua=portugues>. Acesso em:
01.out.2010.

%0 Coadjutor: Ecles Prelado que ajuda ou substitui o bispo residencial de uma diocese, ou padre que
ajuda 0 paroco no exercicio de seu ministério. Disponivel em:

<http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/index.php?lingua=portugues-
portugues&palavra=coadjutor>. Acesso em: 1.out.2010.
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realizava o principal trabalho da Igreja continuou com pouca varia¢cdo. Na Provincia
do Rio Grande de S&o Pedro, como em todo o Brasil, o clero era escasso, as
distdncias entre as paroOquias eram muito longas e a burocracia instituida pelo
Padroado®! sé “veio enervar ndo poucas energias no campo eclesiastico” (RUBERT,
1998, p. 15).

Havia uma franca necessidade de criacdo de novas paréquias no Rio Grande
do Sul, para melhor atendimento dos fiéis concentrados em diversas povoacdes,
como explica Rubert (1998, p. 15). Em alguns casos, o que atrasava era a
necessidade de patriménio para a paréquia, previdéncia que cabia ao padroeiro®* da
regido em questdo. Para o entendimento de Rubert (1998, p16), “o que faltava no sul
era a criagao de um bispado. No entanto, a populacdo de Santa Maria da Boca do
Monte crescia rapidamente, principalmente “por se achar na estrada geral que vai a
S. Martinho e as Missdes” (RUBERT, 1998, p. 172). Conforme consta no documento,
um abaixo-assinado, enviado por um grupo de cidadaos locais ao imperador D.
Pedro I, em 1829, ainda durante o curato do Padre José Correia Leite da Silva,
solicitava a criacdo da pardquia local. O pedido ndo agradou ao paroco de
Cachoeira, emperrando-se a transacdao até que o Vigario Geral da Provincia
escrevesse ao bispo do Rio de Janeiro, contando sobre as dificuldades do Curato de
Santa Maria, sobre a distancia de Cachoeira e sobre a populacéo a ser atendida em
1826 que, conforme informa o Padre José Correa Leite, somava 2.630 almas.

Vencidas as devidas instancias do demorado processo eclesial e até o
aceitavel retardamento consequente da Revolucao Farroupilha, a Pardquia de Santa
Maria da Boca do Monte foi criada pela Lei Provincial n°. 06, de 17 de novembro de
1837, instituindo a Freguesia de Santa Maria, de Cachoeira, deixando de ser Capela
Curada para ser PardOquia, sob a evocacdo de Nossa Senhora da Imaculada
Conceicdo. A nomeacao do primeiro paroco, o Padre Matias Carneiro Mendes de
S4, s6 ocorreu em 12 de marco de 1844, devido a Revolugéo Farroupilha.

Com a transformacdo da Freguesia em Vila, em 1857, e a consequente
instalacdo do foro de cidade em 1876, Santa Maria expandiu-se e precisava
modernizar-se, principalmente no aspecto urbanistico. A antiga capelinha, agora

sede da Matriz, construida na Praca, no inicio do século, ainda servia para os oficios

81 Instituicdo da Monarquia portuguesa que concedia ao rei a prerrogativa de interferir nos assuntos
eclesiasticos, ja descrita no capitulo 3, sessao 3.2.1
%2 No sistema do padroado, assim era considerado aquele que fazia as doacbes a igreja ou mosteiro.
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religiosos, mas suas condi¢cdes estavam precarias e, sem reparos, oferecia perigo a
populacdo. Em outubro de 1887, as imagens e paramentos existentes no interior da
Matriz foram transportados para a Capela do Império do Divino Espirito Santo,
construida na Rua Coronel Valenca, hoje Avenida Rio Branco, esquina com a Rua
Andradas, onde seriam realizados os oficios religiosos a partir de entdo. Em 1888,
por determinacdo do governo local, a velha Matriz foi demolida. A pedra fundamental
da nova Igreja Matriz foi langada em 1902, tendo como orago Nossa Senhora da
Conceicédo Imaculada. Em 1909, foi inaugurada solenemente a nova Matriz e, no
ano seguinte, foi instalada a Diocese de Santa Maria, com invocacdo de Nossa
Senhora da Concei¢éo (BORIN, 2009).

3.2 O Indigena Missioneiro, o Negro e o Acoriano na formacao da Religiosidade

Catdlica do Rio Grande do Sul

Pretende-se aqui trazer, de maneira resumida, um panorama do
estabelecimento das raizes catllicas da populacdo rio-grandense, no periodo
colonial, segundo Dreher (2002), que segue o estudo elaborado por Hoorneart e
Dussel, para os quais o processo de evangelizacao catdlica da América Latina e do
Brasil ocorreu em ciclos evangelizatorios. Assim sendo, no Brasil teriam ocorrido
cinco ciclos evangelizatorios: o litoraneo, o sertanejo, 0 maranhense, o mineiro e o
paulista. Cada uma das etapas esteve ligada aos interesses de expansao
econbmica de Portugal. Desta maneira, o ciclo litordneo abrangeu a area do
Nordeste, desde o Maranhéo até Salvador e dali ao Rio de Janeiro e desenvolveu-se
ao lado da cultura do agucar. O segundo ciclo, o sertanejo, seguiu ao longo do Rio
Sao Francisco e seus afluentes, penetrou em Goias, Minas Gerais e Piaui, em busca
do indio, gado e couro. O terceiro ciclo, o maranhense, percorreu, ao lado dos
jesuitas, o Amazonas e seus afluentes, em busca das drogas do sertdo. O ciclo
mineiro (Minas Gerais, Mato Grosso do Sul e Goias) percorreu a regidao em busca do
ouro, periodo no qual ndo foi permitida a presenca das ordens religiosas. O trabalho
de evangelizacao foi entregue as ordens terceiras® de S&o Francisco, do Carmo, da
Conceicéo e das Mercés (DREHER, 2002).

% Ordem Terceira: associagbes de leigos catdlicos vinculadas as ordens religiosas como as dos
franciscanos, carmelitas e dominicanos. Geralmente tinha um santo padroeiro em torno do qual girava
a devocdao. Proliferaram na América colonial portuguesa e espanhola.( Nota da autora).
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O quinto ciclo de evangelizacdo do Brasil (DREHER, 2002, p. 11) foi em
direcdo ao sul. Nesta empreitada, estiveram presentes os padres franciscanos e
jesuitas, a partir da década de 1550. Os franciscanos fundaram a Casa de
Misericordia e os jesuitas criaram o Colégio, ambos em S&o Paulo, interiorizando-se
e entrando em contato, cada vez mais, com o indigena. Mais tarde, chegam também
os beneditinos. A rivalidade se estabelece, no interior, entre os jesuitas defensores
dos indigenas e os paulistas, seus cacadores.

A situacdo nesta regido, com relacéo a caca do indigena, s6 se amenizou um
pouco quando foi descoberto ouro nas regides das Minas Gerais pelos paulistas, no
inicio do século XVII. As aten¢cBes se voltaram para a mao-de-obra negra e as
bandeiras se dirigiram para Minas, Goias e Mato Grosso. O extremo sul se
converteu em fonte produtora de alimento e tracédo para o trabalho na mineracdo. A
investida em direcdo ao Rio Grande do Sul, desde Sorocaba (SP), foi marcada pelo
trabalho dos tropeiros, um dos atores responsaveis pela formacdo do quadro
historico da devogéo que vinha se formando no Rio Grande, desde a chegada dos
primeiros colonos espanhdis e portugueses. Desde que teve inicio este processo e,
tendo em vista que o territério mais meridional da parte sul das Américas era sua
possessao legitima (Bula Inter Coetera, de 1493; Tratado de Tordesilhas, 1494), a
Espanha enviava missionarios jesuitas para a regido, com o intuito de reunir
(reducir) os indigenas em reducdes ou missdes, para serem evangelizados.

Enquanto os indigenas eram reunidos em reducdes pelos jesuitas espanhais,
no extremo oeste do atual Rio Grande do Sul, os portugueses entravam no territorio
espanhol pela foz do Rio da Prata, onde ergueram a Colbnia do Sacramento (1680)
e na desembocadura da Lagoa dos Patos, onde foi levantado o forte Jesus Maria
José (Rio Grande-1737). Dreher (2002, p. 13) destaca que o “rosto da Igreja que se
gesta € contraditorio: sacerdote, bandeirante, soldado, indigena e escravo sao
partes integrantes desta igreja”’, num territorio disputado por duas Coroas, a
portuguesa e a espanhola; portanto, “duas tradicbes se encontram no mesmo
sistema”.

A catequese realizada pelos jesuitas, no territério do Rio Grande do Sul,
iniciou com o trabalho do Padre Roque Gonzales, fundando a reducdo de Sé&o
Nicolau, em 1626. Ap6s a morte do Padre Gonzéles, os missionarios de Guaira
(localizada no interior do atual Parana), atacados pelos bandeirantes paulistas,

vieram se instalar no planalto e na regido central do Rio Grande do Sul, fundando
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reducdes como as de S&o Carlos, Sdo Miguel, Sdo José, Santa Tereza, Natividade,
Jesus-Maria, Sdo Cosme e Sdo Damido, entre outras, num total de 18 ndcleos. Esta
dltima citada, Sdo Cosme e Sdo Damiao, ocuparia a regiao hoje correspondente a
area desde Alegrete até Santa Maria.

Os padres jesuitas espanhdis acreditavam, conforme destaca Santos (2006a,

p.106-107), que seu trabalho de evangelizacédo nas reduc¢des indigenas significava

A conversdo religiosa, transformacdo dos indios em fiéis catdlicos; a
salvacdo dos indios, libertando-os da escraviddo do deménio [...]; a paz
evangeélica, que se almejava era o equilibrio de interesses entre espanhdis e
as reducdes, as quais representavam os interesses dos indigenas em ultima
andlise, a paz entre espanhdis e indios.

No entanto, para o colono e o bandeirante paulista, estes povoados
florescentes representavam abundancia de mé&o-de-obra e riqueza em gado bovino,
justificativa para os ataques desencadeados contra as reducbes (1635-38), o
massacre de milhares de indigenas e aprisionamento de outros tantos, levados
pelos bandeirantes como escravos para o centro do Brasil. O restante da populagao
das reducfes atacadas emigrou, junto com os padres jesuitas, para a outra margem
do rio Uruguai, de onde regressaram ja na década de 1680, iniciando o
repovoamento com a fundacédo de S&o Borja, Sdo Nicolau, Sdo Luiz Gonzaga, Séo
Lourenco, Sdo Miguel, Sdo Jodo Batista e Santo Angelo. O conjunto de povos
missioneiros localizados na regido oeste do Rio Grande do Sul ficou conhecido como
Sete Povos das Missfes. No entanto, novamente sobreveio a destruicdo sobre o
projeto de evangelizacdo dos jesuitas quando, por consequéncias dos avancos das
conquistas de ambos o lados de interesses na América meridional, foi assinado
entre as duas coroas ibéricas do Tratado de Madri, em 1750.

A partir de entdo, Espanha e Portugal deveriam trocar territorios no sul da
Ameérica e respeitar a nova linha demarcatéria imposta pelo tratado. Portugal
desocuparia a Colonia do Sacramento, mas em troca receberia a regido dos Sete
Povos e a linha diviséria entre seus dominios e os espanhois seria o rio Uruguai.
Para isso, 0s jesuitas espanhois e os indigenas, com seus pertences, deveriam

desocupar as missdes e se retirar para a outra margem do Rio Uruguai.

Medida esta que tinha lugar em um momento no qual se generalizava na
Europa a acusacédo contra a Companhia de Jesus de tentar construir um
império teocratico na América. O trabalho da comissdo demarcatéria foi
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interrompido pela resisténcia dos indios e de alguns padres, dando inicio ao
gue se chamou de Guerra Guaranitica e onde surge a figura de Sepé
Tiaraju (PESAVENTO, 2006, p. 32).

A derrota dos indios guaranis frente ao exército luso-espanhol provoca a
decadéncia dos Sete Povos e com a expulséo dos jesuitas das colonias espanholas
(1768), por terem sido “responsabilizados pelo Estado espanhol pelo insucesso das
operacBes demarcatérias do tratado de Madri e a ocorréncia da guerra” (SANTOS,
2006b, p. 10), foram entregues a administracdo dos padres dominicanos,
franciscanos e mercedéarios. O abandono em que se encontravam os Sete Povos
das Missdes, no inicio do século XIX, facilitou sua conquista por um pequeno grupo
armado luso-portugués, em 1801, determinando a incorporagdo dos Sete Povos a
Capitania do Rio Grande de S&o Pedro (SANTOS, 2010, p.132-133)

Os indios das Missf6es migraram pelos rincées do Rio Grande do Sul e um
pequeno grupo, cerca de 30 a 50 familias guaranis, chegou ao Acampamento de
Santa Maria, no final de 1802, conforme registro de Belém (2000). O guaranis
levantaram seus ranchos na de nominada Aldeia que se estendia entre as atuais
ruas do Acampamento, José Bonifacio, Pinheiro Machado, Praca S&o Roque, na
direcdo da Avenida Rio Branco (rua Ipiranga na época), como explica Santos ( 2010,
p.133). Eram todos catequizados, agricultores, ferreiros, carpinteiros e pedreiros,
que ofereciam seus servi¢os a populacdo do povoado e arredores, nas fazendas e
lavouras.

Por professarem a religido catolica, foram aceitos na comunidade. Seus filhos
legitimos ou os “filhos naturais”, resultado da mesticagem com a populacao local,
eram batizados na capela do povoado, hoje sendo possivel constatar, segundo narra
Beltrdo (2000, p. 108), o registro, desde 1804, “de mais de um em cada pagina nos
livros respectivos existentes no arquivo da Diocese de Santa Maria”.

No centro de sua Aldeia, os indigenas ergueram uma capela, em honra de
Nossa Senhora dos Passos, cuja “capeloa” era conhecida como Tia Chica, nascida
na Aldeia e batizada no Oratorio de Santa Maria em 1810; foi a zeladora e
encarregada da reza do terco, a luz das velas de sebo, conforme Belém (2000).
Todos os anos, durante a Semana Santa, a “capeloa” ornamentava a capelinha “e
colocava, na parede, acima do altar, uma tela branca, de linho tecido em Missdes,
sobre o qual estava [...] pintada, grosseiramente, a imagem de Cristo” (BELEM,

2000, p. 109), que sua mae a india Joana Manderu, trouxera das Missdes.
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A Aldeia recebeu outras familias de guaranis e também de missioneiros que
foram se estabelecendo nas redondezas, conforme destaca Santos (2010, p.133),
contribuindo para manter vivo o passado missioneiro na regiao.

Ap6s a morte da Tia Chica, um de seus genros, ferreiro de origem alema,
ergueu no lugar da capelinha a sua oficina. Mais tarde, no mesmo local foi erguido o
Hospital de Caridade de Santa Maria. A Aldeia desapareceu com a urbanizacdo e
seus moradores ja haviam se mesclado a populagdo do povoado. Do pano branco,
pintado com a imagem de Cristo, que a india caprichosamente usava na Semana
Santa, ndo se sabe ao certo o destino. No entanto, desta narrativa de Belém (2000),
historicamente comprovada pelos dados dos livros de registros da Diocese de Santa
Maria, detém-se que um razodvel contingente de indios missioneiros e seus
descendentes, catdlicos praticantes, participou na formacdo social, religiosa e
cultural da populacéo santa-mariense, no século XIX.

As tentativas de povoamento portugués, ao sul do Brasil, iniciaram-se com a
fundagcdo da Colbnia do Sacramento, em 1680, no Rio da Prata, em territério
espanhol. Nas primeiras décadas do século XVIIl, apenas uma pequena faixa do
territdrio entre Laguna e Sacramento poderia ser considerada portuguesa. No
interior, desenvolvia-se a preia do gado bovino xucro, numa area imensa da
Campanha, caracterizada como “sem dono”, onde paulistas, lagunenses,
castelhanos e indios missioneiros disputavam os rebanhos algados.

Com relacdo a ocupacao militar e urgente povoamento do litoral, medidas
foram tomadas pelo governo portugués, em vista das investidas espanholas sobre a
Colbnia do Sacramento. Para enfrentar os assaltos dos espanhéis a Coldnia do
Sacramento, os portugueses, precisando de um ponto de apoio no litoral sul,
fundaram, em 1737, a fortaleza-presidio Jesus Maria Jos€, na foz da Lagoa dos
Patos, que serviu como posto militar e manteve a posse portuguesa e o comércio de
gado na regido. Jesus Maria José deu origem a cidade de Rio Grande.

A igreja, no Rio Grande, neste periodo, conforme Dreher (2006), tinha o perfil
da guarnicdo militar, do soldado portugués que era a maioria da populacdo e
“introduziu o catolicismo guerreiro, semelhante ao que vamos encontrar em Rio
Pardo” (DREHER, 2006, p. 322). O “catolicismo guerreiro”, segundo o qual a religido
catllica era imposta as colbnias conquistadas por Portugal, vigorou desde os
primordios das conquistas portuguesas e impunha a religido catdlica como Unica

forma permitida de culto publico ou doméstico. Segundo Hoorneart (apud NEGRAO,
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2008, p.262)* no Rio Grande do Sul, “durante o periodo colonial havia um
‘catolicismo guerreiro’ intimamente ligado a conquista e a preservacdo da nova terra
e 0 empreendimento colonial”.

Os africanos trazidos para o Brasil como escravos “foram introduzidos no Sul
antes mesmo da fundacéo oficial da capitania de Sao Pedro [1737]" (MAESTRI;
ORTIZ, 2007, p.138) e, em 1874, compunham 21,3% da populacdo do Rio Grande
do Sul, sendo esta capitania a terceira provincia brasileira em namero relativo de
cativos, conforme os mesmos autores (2007). Desde sua chegada, “o negro participa
das mais variadas atividades da entdo Provincia: na criacdo de gado, no transporte
de cargas, nas guerras e nas revolucdes [...] no mercado de trabalho urbano em
geral (servicos domeésticos, servicos publicos, artesanatos), na agricultura, mas
principalmente nas charqueadas [...]" (CORREA, 1994, p.11).

A Partida Portuguesa da Comissdo Demarcadora de Limites acampou no
Rincdo de Santa Maria, em 1797, trazendo consigo “oficiais e seus escravos,
engenheiro, cirurgido, capeldo, técnicos, artifices, soldados, pedes e indios”
(BRENNER, 2008, p.104). Além destes, alguns integrantes “estavam acompanhados
de mulheres e filhos, somando, possivelmente, entre cem e duzentas pessoas”
(BRENNER, 2008, p.104), que podem ser considerados 0s primeiros povoadores da
regido além dos indigenas locais. Apos a retirada da Comissdo Demarcadora (1801),
o militar enviado pelo governo da Capitania ao antigo Acampamento de Santa Maria,
o Coronel Manoel Carneiro da Silva e Fontoura, trouxe consigo sua familia e grande
namero de escravos negros que se dedicaram ao trabalho nas lavouras, a criagao
de gado e as ocupacbes domésticas (BELEM, 2000, p. 58-59).

A populagdo negra em Santa Maria cresceu consideravelmente e, quando
ocorreu a elevacéao a vila, “a populacéo local era de cinco mil cento e dez habitantes,
incluidos nesse numero, vinte libertos e novecentos e sessenta e seis escravos”
(BELEM, 2000, p. 106). Como néo podiam exercer atividades religiosas livremente e
nem participar das atividades sociais e culturais ao lado dos brancos, os negros,
historicamente, no Brasil, organizaram-se em Irmandades, associacdes que se
tornaram muito comuns durante o periodo colonial e durante o Império.

As Irmandades surgiram em Portugal, ainda no século Xlll, “formadas

essencialmente por leigos, embora recebessem membros do clero com a finalidade

% Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/se/v23n2/a04v23n2.pdf>. Acesso em: 20.abr.2010.
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de promover a devocdo a um santo, dar protecdo aos seus membros e até mesmo
auxiliar pessoas carentes ndo associadas” (GRIGIO, 2003, p.5). No Brasil colbnia,
tradicionalmente, as Irmandades que reuniam negros, pardos, libertos ou ndo, eram
dedicadas a Nossa Senhora do Rosario e, em seu trabalho, dedicavam-se a
conversao dos escravos, a partir do século XVI. A devocdo a Nossa Senhora do
Rosario surgiu na ldade Média, propagada pelos monges dominicanos (GRIGIO,
2003). Estas Irmandades eram “as Unicas que permitiam a participacdo dos negros e
dos escravos e desenvolveram um catolicismo festivo, com dangas, cantorias e
coroacao de seus reis e rainhas” (BASTIDE apud GRIGIO, 2003, p. 9).

Em Santa Maria, a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario foi criada pelo
Padre José Marcelino de Souza Bittencourt, provavelmente em 1873 (GRIGIO,
2003), com o intuito de reunir 0os negros e escravos devotos de Nossa Senhora do
Rosario contra a exploracdo de seus patrdes. A associacao foi, segundo Grigio
(2003, p.14) “um importante veiculo de socializacdo e de representacdo de um grupo
de pessoas vistos com desprezo, que encontrava nela formas de manifestar sua

existéncia”, pois como destaca Reis (apud GRIGIO, 2003, p. 21)

Nas celebracbes das confrarias negras, o sagrado e o profano
frequentemente se justapunham e as vezes se entrelacavam. Além das
procissdes e missas, a festa se fazia de comilancas, mascaradas e
elaboradas cerimbnias, ndo mencionadas nos compromissos, que se
entronizavam reis e rainhas negros, devidamente aparatados com vestes e
insignias reais.

Estas atividades da Irmandade é que levaram, entre outros motivos, o Padre
Marcelino a dissolvé-la, em 1875. Em 1889, o Padre Aquiles Catalano reestruturou a
Irmandade do Roséario em Santa Maria, que passa a lutar pela construgdo de uma
capela de Nossa Senhora do Rosario. A pedra fundamental foi langada pelo Padre
Catalano, em 1890, em terreno cedido pela Camara Municipal. A Capela torna-se o
centro de devocdo a Maria e de socializacdo da populacdo negra da cidade que, ao
mesmo tempo, ndo deixou de cultuar suas antigas entidades africanas, resultando
no chamado sincretismo religioso, que caracteriza a cultura brasileira. O lugar onde
se construiu a capela e, mais tarde, a Igreja de Nossa Senhora do Rosario, deu
origem ao atual Bairro do Rosério.

O estabelecimento de nucleos coloniais no Brasil Colénia e Império foi

decorréncia de necessidades econOmicas, politicas e de segurangca na zona
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fronteirica, principalmente em relacdo a regido do sul do Brasil. A politica de
povoamento das regifes do Brasil Colbnia, mais afastadas e despovoadas, com
casais das ilhas portuguesas do Atlantico, ja vinha se desenvolvendo sob os
auspicios do governo portugués, com ajuda da iniciativa privada, desde o século
XVII.

Levando em conta os estudos do historiador maranhense Ananias Martins
(2002), durante a dominacao espanhola sobre Portugal e suas colbnias (1580-1640),
os franceses instalaram-se no Maranhéo, fundando ali o Forte de S&o Luis, em
1612, tido como origem da capital maranhense. Para povoar a regido e iniciar “a
implantacdo de uma coloniza¢do de homens livres” (MARTINS, 2002, p.18), apés a
expulsdo dos franceses, resultado de um trabalho conjunto dos espanhéis e
portugueses, em 1615, o governo portugués inicia o envio de casais ilhéus,
acorianos e madeirenses, que se instalaram no forte de S&o Luis, misturando-se a
portugueses e indigenas, iniciando e consolidando seu povoamento.

Se for considerada a observacao de Vilhema (apud MARTINS, 2002, p.21),
de que “em se tratando de imigracdo acoriana, o0 conceito de casal ndo coincidia
com o de duas pessoas, pois vinham numerosos filhos, criadagem e agregados,
tornando-se mais apropriado, para designa-los, uma pequena tribo”, teve-se “o
namero aproximado de 1000 pessoas, o suficiente para iniciar uma povoacao”
(FERREIRA FILHO apud MARTINS, 2000, p. 21). No caso do Maranhéo, boa parte
destes casais deslocou-se para a llha de Alcantara, do outro lado da Baia de Sao
Marcos, regido sob a jurisdicdo de Sao Luis, onde desenvolveram e conservaram
suas tradicbes acorianas, mantidas ainda hoje pela sociedade da Alcantara. E
visivel, ainda, o temperamento coletivo do agoriano “na arquitetura, no urbanismo,
nas tradicdes religiosas, na ruralidade, nos festejos e iconografia relacionadas ao
“império” do Divino Espirito Santo, na farra do boi” (MARTINS, 2002, p. 20) e noutras
expressdes do povo local, que se repetem pelas varias regides do Brasil.

Pelos mesmos motivos de necessidade de seguranca, povoamento de
grandes vazios humanos, de branqueamento da populacdo e manutencao da cultura
lusa, foram enviados casais acorianos para o Grao-Para e extremo norte (Amapa),

para o Pernambuco, Bahia, Rio de Janeiro, Espirito Santo, Sdo Paulo, Parana,
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Santa Catarina e Rio Grande do Sul®*®. Em todas as regides onde estabeleceram
povoamento, os ilhéus deixaram sua marca cultural.

Pode-se considerar que estas preocupagfes estavam muito presentes nos
interesses do governo portugués, quando determinou a vinda de grupos de casais
acorianos para a regiao sul, especialmente para o Rio Grande do Sul, no século
XVIII e inicio do século XIX.

O quadro religioso local sofreu influéncias importantes com a vinda dos
acorianos, de 1754 em diante, primeiramente para o nucleo de Rio Grande e,
posteriormente, em sucessivas levas e deslocamentos internos, que atingiram
grande parte do territorio rio-grandense, 0 que provocou um crescimento de 50% na
populacdo da regido, até pelo menos o ano de 1780.

A vida cotidiana dos acorianos era marcada por diversos rituais (do
nascimento, casamento e morte), supersticdes, costumes das rezas, benzeduras,
advinhas, que pouco a pouco foram assimiladas pela populacdo rio-grandense,
chegaram até a atualidade e sdo conservadas ainda hoje nas comunidades de
origem acoriana. No entanto, as festas religiosas, como a do Divino Espirito Santo,
sdo as contribuicbes mais visiveis atualmente e pode ser considerada “a festa
preferida deles (acorianos) e de seus descendentes” (JACHEMET, 2002, p. 113).
Tida pelos estudiosos do tema como forte influéncia judaica (DREHER, 2006), a
ruidosa e colorida festa teria surgido no século Xlll, na Peninsula Ibérica. Foi levada
aos Acores e de la chegou ao Brasil com os acorianos (JACHEMET, 2002).
Estabeleceu-se fortemente nos nucleos criados por este grupo, no Rio Grande do
Sul, como Gravatai, Santo Antonio da Patrulha, Rio Pardo, Santa Maria, Sdo Sepé,
apenas para citar alguns. Em Santa Maria, conforme pesquisa publicada por
Karsburg (2007), a Festa do Divino, com toda sua hierarquia e demais caracteristica
de manifestacdo da religiosidade popular, era realizada no centro da cidade, na
antiga Igreja Matriz e, apds a sua demolicdo, na Capela do Império do Divino, pelo
menos até o final do século XIX. A festa foi combatida por suas caracteristicas de
culto popular pelos segmentos que desejavam a modernizacéo do centro da cidade.

Em Séo Sepé, na regiao central do Rio Grande do Sul, localizada a 60 km de

Santa Maria, a comunidade da Paroquia de Nossa Senhora das Mercés, no centro

% A obra organizada por Véra Lucia Maciel Barroso - Acorianos no Brasil , Porto Alegre: EST, 2002,
apresenta diversos autores que discutem a trajetoria dos acorianos e sua participacdo econdmica,
politica e cultural no desenvolvimento do Brasil Colbénia, Império e Republica.
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da cidade, promove todo ano a Festa do Divino, assim como em varias outras
cidades no interior do Brasil. Conforme o Jornal Diario de Santa Maria, de 04 de
junho de 2010, neste ano, a comunidade de Sao Sepé realizou a 1312 Festa do
Divino no municipio, encerrando no dia 13 de Junho com procissdo, missa, desfile e
almoco festivo. O padre Jerson Gongalves, paroco da Matriz de Nossa Senhora das
Mercés, diz que “a Festa do Divino rompeu as barreiras do municipio e do Estado,
tendo em vista 0 numero de devotos que ligam e se informam sobre o evento pela
internet. Os fiéis do Espirito Santo costumam ir a festa para agradecer as gracas
alcancadas, fazer promessas e renovar a fé"°.

As fortes caracteristicas de devocéo popular da Festa do Divino despertaram
a preocupacdo da igreja catdlica local que, nas primeiras décadas do século XX,
passou a entender a Festa como uma manifestagcdo contraria aos interesses da
Igreja de Roma, que pregava o catecismo baseado no modelo europeu, privilegiando
as elites culturais (JACHEMET, 2002), deixando de apoia-la. Outras celebracgdes,
introduzidas pelos acorianos, foram a Festa de Pentecostes, as procissdes como a
do Senhor dos Passos, a de Nossa Senhora dos Navegantes, com procissdes e
festa popular profana, a devogcdo a Sao Miguel, a festa do Natal, inclusive com
presépio (DREHER, 2002 e 2006; JACHEMET, 2002).

De acordo com os estudos de Luisa Duran Rocca (2009)*, “o culto ao
Espirito Santo ndo foi exclusivo da cultura dos Acores, porém, no Brasil e no Rio
Grande do Sul, é um elemento especifico da acorianidade”. Segundo ela, em um
estudo que se realizou no Rio Grande do Sul (2008), existiram “14 capelas do
Império do Espirito Santo, [...] em Porto Alegre, Viaméo, Santo Antonio da Patrulha,
Nossa Senhora da Concei¢cao do Arroio, Triunfo, Taquari, Santo Amaro, Rio Pardo,
Cachoeira, Cacapava, Santa Maria, Piratini, Pelotas e Sao Gabriel”. Na maioria
destes locais, as capelas foram sendo sistematicamente destruidas no inicio do
século XX, por consequéncia da discriminagcdo da igreja, jA& comentada
anteriormente, tendo restado apenas, atualmente, a Capela do Divino de Triunfo e a
de Santo Amaro (ROCCA, 2008).

A presenca dos acorianos em Santa Maria, desde inicio da efetivacdo do

povoamento, pode ser conferida em Belém (2000, p. 33) que afirma “desde a fixagdo

% Disponivel em: <http://www.clicrbs.com.br/dsm/rs/impressa/4,38,2925851,14830>. Acesso em:
18.0ut,2010.

%" Disponivel em: <http://www.lume.ufrgs.br/bitstream/handle/10183/17918/000726395.pdf?>. Acesso
em: 26.abr.2010.
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da Partida da 22 Subdivisdo Demarcadora de Limites em Santa Maria comecaram a
afluir a esse local varios casais, descendentes de acorianos e alguns acorianos
natos”. O autor segue apresentando comprovacgdes de que os primeiros habitantes
do acampamento militar de Santa Maria eram acorianos ou descendentes vindos de
outros nucleos de povoamento, além de lagunenses e paulistas, que viam no
acampamento um ponto estratégico e que oferecia seguranca. A afirmacao sobre a
posicdo do povoado como atrativo para grupos de povoadores, também € destaque
em Beltrdo (apud PADOIN, 1992, p. 13) * que enfatiza:

O Acampamento de Santa Maria vai tendo aumentada sua populacdo pela
chegada dos acorianos, seus descendentes, lagunenses, paulistas,
paranaenses € mais indios missioneiros, com se verifica pelos
assentamentos de batizados, casamentos e 6bitos do Arquivo do Bispado
de Santa Maria.

Mesmo apls a extincdo do acampamento militar, quando passou a ser
considerado por Belém (2000, p. 40) “um povoamento propriamente dito”, pois Santa

Maria

Continuou a desenvolver-se recebendo elementos vindo ndo s6 da
vastissima comarca de Sao Paulo, mas também de Rio Pardo, Cachoeira,
Taquari, Triunfo, Viamao e de outras localidades do Rio Grande, sendo
certo que todos, com raras excecfes eram acgorianos ou descendentes, na
primeira geracado nascida no Brasil.

Em vista destas afirmacgdes, pode-se aferir a importancia da presenca dos
acorianos e seus descendentes em Santa Maria, o0 que se pode conferir na
permanéncia de costumes religiosos, como as procissfes, has quais 0s rituais
profanos sdo agregados aos rituais sagrados. Além disso, pode ser notada, de
maneira muito nitida, nos aspectos da devocdo mariana nha Romaria de Nossa
Senhora Medianeira, principalmente, e nos festejos de Nossa Senhora das Dores,
nas festas religiosas estudas no interior do municipio de Silveira Martins, Pompéia e
Saude, além de outras.

Encerrando este sessédo, pode-se constatar que a religiosidade popular que
se formou na regido central do Rio Grande do Sul, especificamente em Santa Matria,
gracas a heranca cultural até aqui estudada, dos portugueses, acorianos, indigenas

*®Disponivel em: <http://dspace.c3sl.ufpr.br/dspace/bitstream/1884/24640/1/D%20-
%20PADOIN,%20MARIA%20MEDIANEIRA.pdf>. Acesso em: 29.jan.2011.
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catequizados e negros escravizados, caracteriza-se por uma marcante devocao
popular a Virgem Maria e aos santos. As praticas religiosas mais comuns e que
perduram até hoje, sdo as procissées e romarias, rezas e novenas, as festas

religiosas com marcante participagao popular.

3.3 Os imigrantes europeus: os italianos

Durante o governo de D. Pedro |, ocorreu o desenvolvimento da politica
imigratéria para as areas de baixa densidade demografica, principalmente o Sul. A
nova politica visava o estabelecimento de pequenas propriedades com mao-de-obra
livre, “que produzissem géneros necessarios ao consumo interno, [...] organizados
em ndcleos proximos aos centros urbanos [...] distantes das areas de grandes
propriedades, de modo a ndo apresentar uma ameaca a sua hegemonia politica e
econbmica” (LANDO; BARROS, 1980, p.19). Estes interesses do governo
determinaram o estabelecimento dos primeiros grupos de imigrantes alemé&es no Rio
Grande do Sul, em 1824 que, por sua vez, vinham atraidos pelas promessas de
terras e trabalho feitas pelo governo brasileiro, mas também motivados pela situacéo
reinante em sua propria regido de origem, assolado por constantes guerras. Os
primeiros grupos de imigrantes germanicos, no Rio Grande, estabeleceram-se na
Colonia de S&o Leopoldo, nas proximidades de Porto Alegre, para a qual a primeira
colonia oficial se tornou o importante fornecedor de géneros alimenticios e de
Servicos.

Inimeros fatores provocaram mudancas na politica imigratéria do governo
imperial brasileiro. Realidades como a necessidade crescente de mao-de-obra livre,
em substituicio ao escravo africano, cujo trafico era afetado pela politica de
restricbes inglesa, o que levaria, gradativamente, a emancipacdo do escravo,
forcaram o governo imperial brasileiro a ampliar seu programa® de formacédo de
colonias imperiais povoadas por imigrantes europeus. Os fatores que determinaram
a vinda dos imigrantes devem ser buscados também no seu pais de origem. No caso
do processo imigratério para o Brasil, na segunda metade do século XIX, mais

precisamente devem ser buscados na Italia. Zanini (2006, p. 38) descreve os fatores

% RICGHI, J. V.; BISOGNIN, E.; TORRI, V. abordam este tema no capitulo 4 do seu livro Povoadores
da Quarta Colénia. P. Alegre: EST, 2001.
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que determinaram a vinda dos italianos para o Brasil como emigrantes,

apresentando a situacdo do pais recém unificado territorialmente

no qual as elites almejavam promover a unificacdo politica e social, e
relacdes capitalistas de producdo em determinadas regiBes e noutras
conviviam com as relag@es de tipo feudal, o que gerava situacdo de confronto
[...] a Revolugdo Industrial havia provocado rupturas e conflitos por
intermédio dos desenvolvimentos cientificos e tecnologico [...]. Havia tensdes
clericais e liberais, a Igreja estava inquieta com a crescente perda de poder e
de fiéis e as desigualdades favoreciam o aparecimento de um quadro de
efervescéncia social.

Por outro lado e como consequéncia desta situacao, o italiano pobre vendia
sua forca de trabalho ao capitalista por um preco insignificante e, em muitos casos, a
emigracao sazonal era a solucdo para as dificuldades que enfrentava (ZANINI, 2006,
p. 39). Nestas condi¢cles, facilmente se propagou a idéia de emigracdo entre 0s
italianos, antigos camponeses que inchavam as cidades, em virtude do surgimento
das novas tecnologias aplicadas ao trabalho no campo. O crescimento desordenado
das cidades italianas e a falta de politica interna do novo governo italiano para
resolver a situacdo interna facilitaram para que a emigracdo se convertesse em
solug&o para muitos problemas.

No Brasil, as condicBes eram favoraveis ao imigrante*’, pois aqui acontecia
um processo de transformacao social e econémica com a substituicdo do trabalho
escravo pelo trabalho livre. A Lei de Terras, de 18 de setembro de 1850, “que dispde
sobre o aproveitamento das terras devolutas do Império [...] que sO6 poderiam ser
adquiridas mediante a compra” (GIRON, 1980, p. 53) certamente atendia aos
interesses dos grandes proprietarios, na medida em que estabelecia que quem nao
possuisse terras s6 poderia fazé-lo a partir de entdo, através de compra. ISso
evitaria que 0 ex-escravo se tornasse proprietario. Por outro lado, quem as
possuisse poderia registra-las de ora em diante. Para solucionar a questdo das
coldnias, o governo estabeleceu, através do Decreto n°. 1318 de 30 de janeiro de
1854, que “a forma de demarcacdo das colbnias seriam definidas da maior para a
menor como légua, travessao e lotes”, esclarece Favaro (2006, p.311). Por outro

lado, as col6nias seriam regulamentadas pelas provincias que as deveriam criar,

% Imigrante: considera-se “o individuo que se fixou por um periodo relativamente longo ou por toda a
vida em outro pais que nao é o seu pais de origem” (CONSTANTINO, 1994, p.90).
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distribuir e vender aos colonos. No sul do Brasil, os nucleos coloniais “deveriam
aproveitar as areas devolutas pertencentes ao Estado, desde que nao interferissem
no latifundio pecuarista”. Deveriam formar “pequenas propriedades destinadas ao
trabalho familiar” (FAVARO, 2006, p. 321), que se dedicassem a abastecer o
mercado interno, ja que a economia nacional girava em torno da producdo para
exportacao.

No Rio Grande do Sul, na década de 1870, iniciou-se um novo ciclo, com a
chegada dos primeiros grupos de italianos, atraidos pelas promessas de terra e
ajuda oficial, empurrados que foram de sua terra natal pelo avanco do capitalismo e
das idéias liberais, que decretaram a perda sucessiva de suas propriedades, seu
trabalho e cidadania.

Os primeiros italianos imigrantes para o Rio Grande foram estabelecidos em
terras devolutas do governo, ainda ndo povoadas, localizadas nas encostas do
Planalto, entre os vales do rio Cai e do rio das Antas (GIRON, 1980). Eram 32
léguas quadradas, cedidas pelo Governo Imperial, sobre as quais foram criadas,
pelo Ato de 24 de maio de 1870, as colbnias de Conde D’Eu, que originaram
Garibaldi, Dona Isabel que originou Bento Goncgalves e Nova Palmira, que depois foi
chamada Campo do Bugre e, mais tarde, Caxias, isto é, a primeira, a segunda e a
terceira colonia, respectivamente. Em 19 de maio de 1877, um decreto imperial criou
a quarta colonia de imigracao italiana no Rio Grande do Sul, na regido central da
provincia, com o0 objetivo de desviar o curso da colonizacdo para outras regides,
devido ao crescimento das correntes migratérias e a necessidade de ocupar novos
territorios. Além disso, 0 acesso as trés primeiras coldnias, na serra, era muito dificil,
pois as estradas eram de condi¢cBes precarias, principalmente em épocas chuvosas
(SANTIN, 2002)*', ao que se optou por transferir a ocupacéo italiana para a regido
de Santa Maria. Segundo Santin (2002), a idéia agradou também aos imigrantes
“que acharam bom ir a um lugar com o nome de Nossa Senhora”.

Os primeiros grupos de imigrantes italianos chegaram a regido central entre
novembro de 1877 e inicio de 1878 e se dirigiram ao lugar denominado
posteriormente de Val de Buia, na escarpa da Serra de Sao Martinho, onde se
encontrava um barracdo, construido para receber o0s colonos, ja ocupado

anteriormente por outros grupos, como 0s russos, dizimados por uma epidemia. No

4 Disponivel em: <http://quartacoloniaitaliana.vilabol.uol.com.br/125 anos.html>. Acesso em

06.nov.2010.
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periodo citado, segundo Santin (2002), chegaram cerca de 1 600 italianos, que
passaram a viver provisoriamente, em condicdes precarias, no barracdo, a espera
da diviséo dos lotes, que s6 comecaram a ser demarcados, por enviados do governo
imperial, em 1789. Nascia, assim, efetivamente, a Quarta Colonia Imperial de
Colonizacao Italiana, cuja sede teve seus lotes distribuidos as primeiras familias de
imigrantes e que recebeu seu nome definitivo em setembro de 1879: Col6nia de
Silveira Martins, subordinada ao municipio de Santa Maria.

Ao estudar os costumes de descendentes dos italianos estabelecidos em
Silveira Martins, Rovilio Costa (1990) observa que, mesmo com as imposicoes
determinadas por ocasido da Segunda Guerra Mundial, foi possivel para os
descendentes preservar diferentes dialetos, principalmente de origem véneta e
lombarda. A presenca da lingua “facilitou a conservagcdo dos costumes e das
tradicoes dos imigrantes e de seus descendentes”. Os imigrantes que se destinaram
ao Brasil eram, sobretudo, agricultores e catdélicos. Aqueles que nao se dedicavam a
agricultura eram, principalmente, artesdos ou comerciantes, mas tinham em comum
“a busca de sucesso e vantagens” ndo encontrada na lItélia, por isso a ideia central
do imigrante era “fazer a Ameérica” (COSTA, 1990, p. 531).

Para Costa (1990), a busca de vantagens traduzia-se na posse da terra e no
progresso econbmico. Para as familias de imigrantes italianos, a ideia do progresso
vinculava-se a mao-de-obra abundante, o que explica as familias numerosas, e
saude para trabalhar, para ter o que comer. Por que trabalhar? Por que praticar a
religido? Porgue as necessidades mais importantes, salude e salvacdo, eram o
centro da suas buscas religiosas: a saude, o afastamento dos perigos, salvacéo das
almas do purgatorio, explica o mesmo autor (1990, p. 532).

Entre as devocOes, a devocdo mariana destacava-se como uma religiosidade
familiar. A reza do terco era diaria em familia e considerada sagrada. Geralmente
“puxada” pela avo, depois os filhos mais velhos, as criancas e, por fim, os
empregados, conforme Fin (apud COSTA, 1990, p. 533). As ave-marias misturavam-
se com 0s assuntos e acontecimentos do dia, enquanto desenvolviam suas tarefas
vespertinas. O importante era a familia estar reunida, preparando o préximo dia de
trabalho. Nos domingos, o terco era rezado em comunidade, na capela, com cantos
e ladainhas, mais solenes, pois 0s padres so visitavam as capelas periodicamente,
quando entdo havia missa. O terco, portanto, era a oracéo central, tanto em familia

como na comunidade, seguida de outras orac¢des: o Credo, Pai Nosso, Salve



82

Rainha, Ato de Contricdo, como demonstracdo de fé a Nossa Senhora, ao Santo
Papa e aos santos de devocédo da familia.

Como lembra Manfroi (2001, p.123), “a oracdo em familia, a noite, era um
costume muito propagado nas colbnias italianas do Rio Grande do Sul. Mais uma
vez, o terco constituiu 0 essencial desta prece”, depois se seguiam as ladainhas, os
pais-nossos pelos que ficaram na Itdlia, o que vale dizer, como conclui Manfroi
(2001, p.124) “o terco foi, realmente, o breviario e, muitas vezes, a missa dos
imigrantes italianos e de seus descendentes”.

Apesar da veneracao por Maria, 0 maior numero de igrejas e capelas nas
colénias gauchas ndo sdo as dedicadas a Nossa Senhora, pois a igreja proibia que
houvesse mais de uma capela na mesma paroéquia dedicada ao mesmo patrono,
como explica Costa (1990). Para solucionar o impasse, 0S imigrantes erguiam
inUmeros capitéis particulares, como pagamento de promessas nos entroncamentos
das estradas, em propriedades particulares, com 0 mesmo santo protetor e nestas
condicbes ndo ha capitéis dedicados a Maria, pois para os italianos e seus
descendentes, Maria é respeitada como a mée e sua presenca no lar e na familia é
constante, ndo sendo necessario propd-la como padroeira de capitéis.

De Boni (1980) chama a atencdo para a importancia que teve a religido
catélica sob a forma de religiosidade popular para o imigrante italiano no Rio Grande
do Sul, o qual, afastado de toda a sociedade, sem recursos, esquecido pelas
autoridades locais, nas longinquas linhas, precisou manter-se unido ao seu grupo
para sobreviver e ajudar-se mutuamente. Foi Deus, a Virgem e os santos que
sustentaram a religiosidade dos imigrantes italianos durante a viagem e nos
primeiros tempos no Rio Grande do Sul. Frente ao trabalho na floresta e nos
campos, a religido foi o fator de integracédo social, que permitiu aos colonos manter a
coesao e a identidade cultural na nova realidade (MANFROI, 2001). O sentimento de
unido familiar, fundamentado num espirito extremamente religioso, € que foi capaz
de salva-los do abandono a que foram confinados pelo poder publico da época,
observa De Boni (1980). Nao havia, entre eles, um sentimento de patria, “pois ndo
eram nem italianos, nem brasileiros” (DE BONI, 1980, p.235). Tampouco a lingua os
unia, pois cada grupo se expressava no dialeto da provincia italiana de origem. A fé
catélica, portanto, foi o elemento que os uniu, tornando-os capazes de reiniciar a
vida individual e coletiva na nova patria, na qual “a expressao religiosa, em suas

manifestacdes cotidianas e festivas, era o sinal mais significativo do universo cultural
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dos imigrantes italianos. Era a referéncia primeira e indispensavel de filiacdo ao
grupo” (DE BONI, 1980, p. 235).

Em volta da capela, as familias desempenhavam seu papel social, ndo so
religioso, de acolhimento mutuo e de fuga da soliddo. Cada linha construia sua
propria capela e iniciava a disputa pela escolha do santo protetor e pelo direito de ter
um sacerdote permanente, conquistando assim o status de paréquia (DE BONI,
1980, p.236).

A situacdo do inicio do estabelecimento ndo foi facil para os italianos, que
precisaram “se organizarem de formas alternativas para manter sua pratica religiosa
e dela extrair as forcas necessarias para suportar a situacado de estranhamento a
gue estavam submetidos em terra estrangeira” (ZANINI, 2006 p. 137). Para Zanini
(2006, p.139), era importante “a religido na fase inicial do processo colonizador, uma
vez que era nos eventos religiosos que a comunidade se encontrava, 0s jovens se
conheciam e as noticias eram compartilhadas”, pois a “sociabilidade dos primeiros
colonos era restrita as vivéncias em familia e aos eventos religiosos”.

As grandes distancias entre as coldnias italianas entre si e com 0s nucleos
mais antigos, a precariedade das estradas e a densidade das matas dificultavam as
visitas constantes de um padre a estes locais. Esporadicamente, como explica
Manfroi (2001, p. 134), alguns padres jesuitas, que se ocupavam das paroquias e
colégios nas colbnias alemds, “visitavam 0s nudcleos de populacdo italiana mais
proxima como Nova Milano, Caxias”. O Barracdo de Val de Buia e, mais tarde, a
sede da colbnia Silveira Martins, por exemplo, foi visitado algumas vezes pelo Padre
José Marcelino de Souza Bitencourt, conego de Santa Maria, que dava assisténcia
espiritual aos imigrantes e rezava missa (RIGHI et al., 2001). No entanto, estas
visitas, além de raras, detinham-se nos centros das colbnias. As populacdes mais
interinas sentiam-se cada vez mais abandonadas, pois a propria Diocese do Rio
Grande do Sul dispunha de um ndamero reduzido de sacerdotes para atender seu
extenso territério.

Em 1881, apos iniciativa dos proprios moradores de Vale Véneto, reunindo
dinheiro para enviar um emissario a Italia, chegaram a regido dois padres seculares
italianos: o Padre Vittore Baniamino Arnoffi, “um franciscano capuchinho que havia
fugido do convento, por sentir serem as regras muito duras, e que teve a sua
situacéo eclesiastica regulamentada somente aqui no Brasil” (VESCIO, 2001, p. 56),

tendo sido enviado pelo Bispo de Porto Alegre para Silveira Martins. O outro era o
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Padre Antonio Sério, que estudou “no seminario da Diocese de Verona (Italia) e
depois na Diocese de Belunno-Feltre” (VESCIO, 2001, p. 53). Este foi enviado pela
mesma autoridade a Vale Véneto.

Com a morte do Padre Arnoffi, em 1884, o Padre Sério assumiu as duas
capelas, Silveira Martins e Vale Véneto, residindo nesta ultima. Quando Silveira
Martins foi elevada a Pardquia, em 24 de abril de 1884 (RIGHI et al., 2001), o Padre
Soério mudou-se para a sede. Durante seu paroquiato, foi construido o cemitério e
lancada a pedra fundamental da nova Matriz, em 1890, concluida em 1893. No
entanto, a populacdo de Vale Véneto, que havia investido seus bens na vinda dos
padres, reclamava a presenca de um padre morando no seu vilarejo, nao
concordando em pagar os honorarios para o padre Sério residir em Silveira Martins,
pois isso significaria submisséo de Vale Véneto a Sede.

Apé6s muita discussdo e de insistentes pedidos dos moradores da Quarta
Colbnia de Imigracao Italiana, sobretudo de Silveira Martins, chegaram a regido os
dois primeiros sacerdotes da Congregacdo Palotina, que marcaram sua presenca
com uma acgado e influéncia “que contribuiu enormemente no desenvolvimento
econdmico e cultural de toda esta regiao” (BALEM apud MANFROI, 2001, p. 136).
Quanto ao Padre Sorio, um excelente pregador, dedicado a sua obra religiosa na
sede, diplomata, este assumia muitos compromissos descuidando um pouco de
suas atividades sacerdotais, “atraindo para si 6dios e inimizades” (RIGHI et al., 2001,
p. 94). Em 29 de dezembro de 1899, foi encontrado gravemente ferido numa estrada
do interior, vindo a morrer alguns dias depois, sem revelar o nome de seus
agressores (RIGHI et al., 2001, p.94). Sua obra permanente na regiao destaca-se
pelo esfor¢o de reunir os colonos na tentativa de preservar suas tradi¢coes religiosas.

A Congregacédo Palotina foi criada em 1835, pelo sacerdote italiano Vicente
Pallotti (1795-1850), com o nome de Sociedade do Apostolado Catodlica, “num
momento conturbado de confronto entre a Igreja Catdlica e a sociedade liberal”
(BIASOLI apud VENDRAME, 2007, p. 61). A Santa Sé€, em 1854, exigiu a troca do
nome da sociedade para Pia Sociedade das Missdes e, até o final do século, a
congregacéo havia se espalhado pela Europa, Africa e América*.

Para Vendrame (2007, p. 65), “a Pia Sociedade das Missdes estava
sintonizada com o projeto reformador da Igreja Catdlica e sua fixagdo em Vale

“2 Disponivel em :http://www.sac.info/pt/historia-da-sociedade.html, acesso em 06/1/2011,




85

Véneto significou um passo inicial para transformar o catolicismo na regido central
do Rio Grande do Sul’. Para tanto, o modelo de Igreja que os padres palotinos
representavam defendia um padrdo moral rigido, adepto de uma concepgéo
eclesiastica hierarquizada, que via o Papa como um “monarca infalivel”, enquanto
que os leigos deviam estar submetidos a essa estrutura de poder (BIASOLI apud
VENDRAME, 2007, p. 65)Ao criar a Sociedade do Apostolado em 1835, afirma
Bonfada (1991, p.63) “S&o Vicente Pallotti pregava a necessidade de cada cristao se
transformar em apdstolo no ambiente em que vive e trabalha. Portanto sem fugir
dele, mas no seu amago, a fim de o transformar desde dentro, como fermento que
penetra e modifica a massa”.

Para concretizar sua ideia, continua Bonfada (1991, p.63) Pallotti escolheu um
“nome que é ao mesmo tempo bandeira: Apostolado Catdlico, isto é, universal,
apostolado de todos, por todos os meios, em qualquer tempo e lugar”. E seu modelo
e protetora seria uma mulher, a Rainha dos Apdstolos, que mesmo sem exercer
fungBes sagradas, tornou-se merecedora do titulo de apdstola no mais alto grau: a
Rainha dos Apdstolos, explica Bonfada (p.63).

Em Silveira Martins, a Rainha dos Apdéstolos acompanhou o trabalho de
evangelizacdo dos palotinos, fortalecendo a religiosidade da regido de imigracao
italiana foi marcada fortemente pelos preceitos religiosos que se fortaleceram com o
isolamento dos colonos; pela reza individual, em familia ou em grupo; pela devoc¢éao
respeitosa e carinhosa a Nossa Senhora, tida como méae e orientadora da familia,
reverenciada diariamente pela reza do Terco, das inUmeras ave-marias, salve-
rainhas e Credos; pelo cultivo da vida em torno da capela, devido a necessidade de
socializac&o dos jovens e a catequese das criangas.

A partir deste rapido olhar sobre a participacdo de cada um dos grupos
destacados como formadores de um perfil devocional especifico da regido central,
principalmente em Santa Maria e Silveira Martins/RS, procurou-se esbocar a
identidade religiosa catdlica de sua popula¢do, como fundamentacdo para um guia
turistico religioso e cultural com caracteristicas préprias. O capitulo a seguir trara, a
partir da revisdo bibliografica, observacdes diretas, entrevistas e levantamento
fotografico sobre os templos e romarias que fazem parte do guia turistico aqui
proposto.



4 IGREJAS, SANTUARIOS MARIANOS E ROMARIAS

4.1 Igrejas e Santuarios em Santa Maria

Sao destacadas, neste capitulo, a historia da criagdo de cada uma das igrejas
e santuarios que foram eleitos para fazer parte do guia de visitagdo em Santa Maria.
Trata-se da Igreja Matriz Nossa Senhora da Conceicdo, desde 1910 Catedral
Diocesana, a Igreja de Nossa Senhora das Dores, Santuario Basilica da Medianeira
e Santuario de Schoenstatt. Serdo abordadas, também, as festas da padroeira de
cada um destes locais sagrados.

Para descricdo dos santuarios e festas com romaria, além da pesquisa em
documentos especificos, foram usadas também a pesquisa oral, entrevistas e
observacdo dos locais e eventos religiosos. Os autores usados para a revisdo dos
aspectos arquitetdnicos e artisticos dos templos aqui descritos foram Foletto et al.
(2008), Binato de Almeida (2009) e Bisognin (2008), além de outros que dardo o
apoio necessario para revisar conceitos que serdo o suporte teérico deste capitulo.
Faz-se necessario retroceder ao inicio do trabalho, quando se estabelece que o
objetivo do presente estudo seja propor um guia turistico que envolva locais
sagrados e festas religiosas dedicadas a Nossa Senhora em Santa Maria e Silveira
Martins/RS.

4.1.1 Catedral Diocesana Nossa Senhora da Imaculada Conceigéo

Pode-se considerar a construcdo da nova Igreja Matriz de Santa Maria,
iniciada em dezembro de 1902, concluida e sagrada em 08 de dezembro de 1909,
como uma das importantes obras do incansavel palotino Padre Caetano Pagliuca,
de origem italiana, ordenado em Porto Alegre, que assumira a paréquia de Santa
Maria, em 1900.

Do projeto inicial, de autoria do arquiteto Jodo Grunewald (1902), apenas 0s
alicerces foram aproveitados, tendo sido elaborada uma nova planta por Francisco
Duprads (FOLETTO et al., 2008, p. 102), que passou a ser executada por varios
construtores, enquanto as torres foram projetadas por Oscar Ewald. Finalmente, a

05 de dezembro de 1909, ocorreu a sagracao e a inauguracao da nova Matriz, pelo
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Bispo Claudio José Ponce de Leon. A Igreja localiza-se no inicio da Avenida Rio
Branco, no centro da cidade, a poucos metros da Praga Saldanha Marinho e do local
onde se encontrava a antiga Matriz, demolida em 1888.

Em 15 de agosto de 1910, deu-se a criagéo da Diocese de Santa Maria, pela
bula Praedecessorum Nostrorum, do papa Pio X (BORIN, 2009, p.211), sendo seu
primeiro Bispo D. Claudio de Lima Valverde (1911-1922). Atuamente, compde-se de
36 pardquias, das quais 13 estdo na cidade de Santa Maria e 23 nos municipos
vizinhos*?.

A primeira fachada, aquela que ostentava na época da inauguracao,
apresentava elementos barrocos. No entanto, durante o episcopado de D. Anténio
Reis (1931-1960), na gestdo do Monsenhor Valentin Ferrari na Paréquia, em 1939,
ela sofreu grandes transformacdes, alterando-se seu estilo com a incluséo de
“elementos arquitetbnicos como pilastras, torres, nichos, domos, capitéis, conchas
decorativas no frontdo triangular e cupulas” (FOLETTO et al., 2008, p. 102) (Figura
1).

Figura 1 - Catedral Diocesana, fachada atual. Figura 2 - Detalhe de Fachada da Catedral.
Fonte: Acervo particular Eva Coelho (2008) Fonte — Acervo particular Renato Seerig (2009).

Nesta ocasido, a igreja recebeu revestimento externo de granitina e 34 vitrais
com cenas biblicas, distribuidos nas fachadas laterais e na principal. Os vitrais

coloridos trazem cenas desde a natividade até a ressurreicdo de Jesus Cristo, cenas

3 Informacéo disponivel em:
http://www.diocesesantamaria.org.br/content/knowledgebase/kb _browse.asp?cat _browse=1&cat id=2
3. Acesso em: 04.fev.2011.
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da vida da Virgem Maria, como Anuncia¢do, Assuncao, Coroacado e evocacdes de
Nossa Senhora, a Santa Ceia, além de simbolos da Igreja catdlica. Sdo verdadeiras
obras de arte, realizadas pela Casa Genta de Porto Alegre e doadas a Catedral por
familias de Santa Maria, por ocasidao de uma campanha lancada em junho de 1948
(Figura 3).

Externamente, embora ndo seja monumental, a Catedral apresenta uma
fachada grandiosa, sébria, numa tendéncia eclética, na qual se mesclam os estilos
romanico, nas torres e renascentista no frontdo triangular e na distribuicdo de janelas
(Figura 2), em que se podem evidenciar ordem, equilibrio e simetria (BISOGNIN,
2008)*.

Construida na época de pleno vigor do ecletismo arquitetbnico, “resultou
numa mescla ornamental, quando n&o ingénua e superficial’”, como foi nas
constru¢cdes contemporaneas locais (ALMEIDA, 2009, p.53). Chama a atencédo a
grande concha estilizada, inserida no triangulo frontal entre as duas torres, além da
sequéncia de arcos na altura do coro (ALMEIDA, 2009). Sobre o triangulo frontal, a
imagem da padroeira Nossa Senhora da Imaculada Conceicéo, colocada ali para a
sagracao em 1909 (Figura 4), que parece protegida pelas duas torres, com seus

capitéis de pilastras decorativas, arrematadas por clUpulas com pequenas cruzes.

Figura 3 - Vitral Morte de Cristo Figura 4 - Imagem de Nossa Senhora da Conceicao,
Fonte: Renato Seerig (2009) entre as torres
Fonte: Renato Seerig (2009)

“4 Edir Bisognin, em entrevista com a autora, em Santa Maria, em 20/06/2008.
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Internamente, divide-se “em trés naves interligadas por oito potentes arcos
romanos” (ALMEIDA, 2009, p.59) e o desenho da planta original em forma de cruz
lembra as igrejas basilicas dos primeiros séculos do cristianismo (Figura 5). A
iluminacao interna € permitida pelas janelas ornamentadas com vitrais coloridos, por
onde os raios solares perpassam, criando luzes de diferentes nuances no interior do
templo. Também contribuem para a iluminacéo interna, principalmente, permitindo a
visibilidade dos afrescos, a série de janelas colocadas no alto da nave central,
aproveitando a diferenca de nivel entre esta e as outras naves (ALMEIDA, 2009).

Figura 5 - Detalhe das colunas internas. Figura 6 - Imagem da Imaculada no altar
Fonte: Seerig (2009). principal
Fonte: Seerig (2009).

Os altares, em numero de trés, um em cada nave, sdo talhados em madeira e
foram colocados em 1909, doados pela familia de um dos benfeitores da Catedral.
No altar-mor, destaca-se a imagem de Nossa Senhora, esculpida em madeira e
pintada. Veio da Franca e foi colocada no altar em 1909 (Figura 6).

Em 1953, sob a direcdo do Monsenhor Frederico Didonet, a Catedral sofreu
nova reforma. Desta vez, o ponto alto foi a pintura do teto, executada pelos artistas
italianos radicados em Porto Alegre, Aldo Locatelli, figurista, nascido em Bérgamo,
na Itdlia em 18 de agosto de 1915 e falecido em Porto Alegre, em 1962, e Emilio
Sessa,pintor também nascido em Bérgamo, na Itdlia a 10 de agosto de 1913 e

falecido na mesma cidade, em 04 de fevereiro de 1990. Ambos produziram as
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pinturas internas da Catedral Diocesana no ano de 1954, reproduzindo temas
biblicos em grandes painéis no teto em afresco, além do teto das duas naves laterais
paredes e colunas, seguindo uma tendéncia classica.

No teto da nave principal, Locatelli executou quatro painéis, nos quais a
figura principal é Nossa Senhora: o primeiro € denominado “Anunciacdo”, em
medalh&o circular, sobre o coro, e retrata 0 momento em que Maria respeitosamente
ouve o0 Anjo Gabriel (Figura 7). Bisognin (2009, p.71), assim se expressa sobre o
painel Anunciacao de Locatelli:

Todas as suas composi¢cdes sao figurativas, pois Locatelli nunca optou pela
forma abstrata. De expressdo classica, deu preferéncia as formas inspiradas no
Renascimento e no Barroco, presentes neste extraordindrio afresco da
“Anunciacao”. Inspirando-se na Capela Sistina, absorveu o tipo de representacéo
tridimensional do espaco arquitetdbnico, no qual consegue integrar as formas

bidimensionais da realidade.

Figura 7 - Anunciacdo Figura 8 - Assunc¢éo
Fonte: Paulo Fernando (2003) Fonte: Paulo Fernando, 2003.

O seguinte painel, também de 1954, denominado “Assuncao” (Figura 8),
ocupa a parte central do teto, representando a assuncdo de Nossa Senhora aos
Céus. Compde-se de um grande retangulo e, no seu interior, numa forma oval, o
afresco ocupa a parte central do teto. Conforme Bisognin (2009, p. 72), “nesta

composic¢édo, a Virgem e os anjos, num turbilhdo de movimentos e cores, constituem
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uma cena lirica e harmoniosa como uma verdadeira sinfonia musical”. A forma oval e
a perspectiva que o pintor deu a figura principal no teto da igreja, conforme a mesma
autora (2009, p.75), “permite a sensacéo de que tudo converge para o infinito”.

O terceiro painel, “Maria ao pé da Cruz” (Figura 9), em um medalhao circular
proximo ao altar principal, Locatelli apresenta a cena dramatica da mae frente ao
Filho morto. A suavidade da figura da mae contrasta com a figura austera do soldado
e com a dor do Filho, gracas a dramaticidade do claro e escuro, da luz e sombra,
caracteristica da arte Barroca, afirma Bisognin (2009, p. 75).

Finalmente, “Coroacdo de Nossa Senhora” (Figura 10) é o painel horizontal
localizado sobre o altar-mor, que representa Nossa Senhora sendo coroada Rainha
dos Céus pela Santissima Trindade (COELHO, 2009, p. 37). O quarto painel em
afresco, segundo Bisognin (2009, p.79):

esta inserido em arco pleno e retrata, com muita luz e colorido suave, o
memento em que o Pai, o Filho e o Espirito Santo estdo coroando Nossa
Senhora como Rainha dos céus, numa composigdo piramidal. [...] Locatelli
organizou as figuras de forma equilibrada e harmoniosa, [...] em que tudo
esta perfeito.

Figura 9 — Maria ao Pé da Cruz Figura 10 - Coroacédo de Nossa Senhora
Fonte: Edir Bisognin (2007) Fonte: P.F. (2003)

Sessa, por sua vez, pintou no teto das naves laterais e sobre o coro 0s
painéis com imagens, simbolos e frases da ladainha a Nossa Senhora, realizou a
decoracgdo das colunas e paredes, além da douradura e ornamentacdo dos painéis
de Locatelli, o que resultou num conjunto harmonioso que tem atraido olhares de

admiracdo e deleite dos devotos e visitantes ao longo dos anos (COELHO, 2009,
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p.37). O destaque da obra de Sessa na Catedral de Santa Maria sdo as 18 painéis
contendo formas circulares (Figura 11), trazendo, no centro de cada uma delas, um
simbolo mariano e um verso de um antigo poema em latim dedicado a Virgem Maria,
com 0s quais ornamentou o teto das duas naves laterais da Igreja. Ali, o pintor
“transferiu para o suporte - a parede - mais duravel que ele préprio, todas as suas
emocodes, conhecimentos e percepcdes do mundo visivel e espiritual e tudo aquilo

gue valorizou em sua proépria existéncia” (BISOGNIN, 2009, p. 85).

Figura 11 — Um dos painéis de Sessa, no teto da Catedral
Fonte — Eva Coelho (2008)

No percurso de seus 100 anos de existéncia, a Catedral Diocesana de Santa
Maria sofreu trés reformas ou restauracbes. A primeira, durante a gestdo do
Monsenhor Valentin Ferrari, em 1939, cujas mudancas, ja descritas na pagina 75,
resultaram numa fachada com novo sentido decorativo, eclético e o revestimento
externo de granitina, que apresenta ainda hoje. A segunda reforma se fez
necessaria para a colocacdo do forro de estuque, que recebeu os painéis em
afresco e toda a decoracdo interna feita pelos artistas italianos. Esta ocorreu de
1953 a 1954, ja descrita neste trabalho. A terceira reforma caracterizou-se por uma
restauracdo necessaria. A década de 1990 foi marcada pela preocupagdo com
respeito ao processo de degradacéo que vinham sofrendo as obras de Aldo Locatelli
e Emilio Sessa no interior da Catedral Diocesana de Santa Maria, devido a infiltracao
de umidade e detritos de animais. Outros itens da igreja também apresentavam
problemas, como o telhado, as escadarias, a fiacdo, o mobilidrio e as portas. A
preocupacdo com a preservacdo da Catedral, como fator importante para
manutencdo da identidade cultural e religiosa da cidade, levou representantes da

comunidade e o paroco da Catedral, Padre Antonio Bonini, a procurar a solucao
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técnica para o problema, junto ao engenheiro Jodo Paulo Lawisch, de Santa Cruz do
Sul/RS, que restaurava a Catedral de S&o Joado Batista, daquela cidade. Lawisch
assumiu como responsavel técnico da restauracéo, que foi executada pela empresa

santa-mariense DGI Ltda. De acordo com Lawisch:

O processo de restauracdo iniciou em junho de 1999 pelas escadarias de
acesso as torres, sinos, para-raios e cobertura que estavam comprometidas
pela agcdo dos cupins, prejudicando os painéis de Locatelli e Sessa. A
seqguir, foi substituido o telhado de telhas portuguesas por telhas de
aluminio de zinco e aco, fabricadas no Chile e que imitam a telha de barro e
para garantir a impermeabilidade. Foi colocada ainda uma manta de
subcobertura. Inseridas escadas de acesso para garantir a manutencédo do
telhado, instalacdo de iluminacdo nas torres e fachadas principal,
restauracdo da fiacao elétrica, reformas nas fachadas e torres e também do
frontdo onde todo o revestimento das paredes foram restaurados com uma
pasta de areia com a devida higienizacdo e impermeabilizacdo. Ventilacdo
interna, iluminacgdo, recuperacéo dos altares, imagens, mobiliarios e portas,
foram concluidos até 2006™.

No processo, iniciado em 1998, foram aplicadas R$1.280.000,00 de doac¢des
de fiéis, entidades, governo, comunidade e financiamentos para a restauracao
interna e externa da Catedral. A Prefeitura Municipal, através da Secretaria de
Cultura e da Lei de Incentivo a Cultura (LIC), do Municipio, financiou a restauracao
das pinturas*® de Aldo Locatelli e Emilio Sessa, as reformas das portas, bancos e
demais mobilidrios em madeiras, infestados de cupins e a catalogacéo das pecas do
Museu de Arte Sacra.

A intervencdao feita na Catedral, necessaria para sua preservacao, dada a sua
importancia historico-cultural para a cidade, foi realizada respeitando sua
historicidade e seu estilo, valorizando, inclusive, as reformas e mudancas anteriores
que lhe deram o aspecto externo e interno que tem agora. A intervencao, que o
proprio responsavel técnico engenheiro Paulo Lawisch considera como uma
restauracdo, foi necesséria, principalmente, devido ao estado de deterioracdo em
gue se encontrava a igreja, o que determinou as medidas imediatas por parte da
paréquia e da comunidade catdlica para salvar a obra de Aldo Locatelli e Emilio

Sessa.

% Texto com dados compilados a partir do texto do engenheiro Lawisch, enviado em 2009 para os
autores do Album Catedral de Santa Maria: 100 anos de historia, arte e fé. Santa Maria: Centro
Universitario Franciscano, 2008.

A restauracgdo foi executada pela equipe de Leila Sudbrack, especialista em recuperacao das obras
de Locatelli e Sessa no RS.
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A comunidade santa-mariense foi convidada a auxiliar na restauracdo da
Igreja, sendo chamada e atendeu, participando das varias maneiras, a seu alcance,
e ajudou a reunir 0S recursos necessarios para a obra de restauracdo. Esta mesma
comunidade e os visitantes descobriram a beleza escondida por tras da poeira e das
rachaduras. A intervencédo, ao contrario de outros casos, ndo alterou a imagem que
a comunidade e os turistas tinham do templo; ao contrario, possibilitou seu realce,
potencializando-0 como atrativo turistico, além de lugar sagrado.

O entendimento, agora, da Catedral, como atrativo turistico, por parte da
comunidade, sera resultado da vivéncia, da compreensdo dos beneficios que o
turismo em torno de atrativos religiosos pode trazer para a cidade. A troca de
experiéncia, a valorizagdo da cultura local, a promoc&o de outros bens culturais,
virdo, na certa, na rasteira deste. Entende-se que a valorizacao deste patriménio é
resultado da vivéncia, da relacdo do turista e da comunidade com a cultura e com
outros aspectos culturais, o que implica em conhecimento, entendimento do objeto
de visitagcéo e a troca de experiéncias relacionadas a essa experiéncia cultural.

Os resultados, em muitos casos semelhantes, apontam que o Turismo
Cultural tem se convertido em uma das formas de valorizagéo e promocao dos bens
culturais, desde que realizado com um planejamento racional e equilibrado. Ao se
apropriar do conhecimento histérico sobre os seus bens culturais e patrimoniais, a
comunidade vai limitando seu uso quando necessario e oferecendo estes bens a
visitagcdo, na medida em que considera apropriada. E com esta visdo moderna, atual,
do turismo como fonte de cultura e fruicdo, que se deve pensar na oferta do
patriménio edificado como atrativo turistico: na medida em que comunidade e
visitante possam usufruir o bem, conhecé-lo, valoriza-lo, sentir-se orgulhoso por
também fazer parte de sua histéria e de sua preservacao.

A importancia social e cultural, além do aspecto religioso da Matriz, remete
ainda ao fato dela ter se transformado em sede da Arquidiocese. No dia 13 de abril
de 2011 o Papa Bento XVI elevou a Diocese de Santa Maria a categoria de
Arquidiocese, tendo sob sua jurisdicdo as dioceses de Uruguaiana, Cachoeira do
Sul, Santo Angelo, Cruz Alta e Santa Cruz do Sul. A catedral Diocesana, desta
forma, passou a chamar-se Catedral Metropolitana. No que se refere a memoria, a
origem e histéria da devocdo mariana iniciada na regido com a criacdo da pequena

capela a Nossa Senhora da Conceicao, no século XIX.
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4.1.2 Igreja de Nossa Senhora das Dores

A invocacao a Nossa Senhora das Dores € um dos titulos liturgicos da Virgem
Maria. A igreja tem duas festas em honra de Nossa Senhora das Dores: a primeira
na semana da Paixdo de Cristo e a outra no dia 15 de setembro. A primeira data,
segundo Aducci (1955, p. 29) “é celebrada em toda Igreja desde 1727, por ordem do
Papa Bento Xlll, mas a segunda ja se celebrava antes em diversas igrejas e ordens
religiosas, quando o Papa Pio VIII, por decreto de 18 de setembro de 1814,
autorizou-a para todo o mundo catélico”.

A primeira data relembra a “fortaleza e a paciéncia invencivel com que a
Santissima Virgem Maria, na dolorosa paixdo do seu divino Filho, se deixou
atravessar pela espada que Ihe profetizara o santo velho Sime&o” (ADUCCI, 1955,
p.29). Entende-se, portanto a homenagem que a igreja faz ao sofrimento de Maria
assistindo a crueldade com que Cristo foi sacrificado.

A segunda data rememora as “sete dores principais que a Virgem Santissima
teve na vida, paixdo e morte de seu amado Jesus” (ADUCCI, 1955, p. 29). Pelos
mesmos motivos citados, a Virgem é também conhecida e invocada como Nossa
Senhora da Piedade, Nossa Senhora da Soledade, Nossa Senhora das Angustias,
Nossa Senhora das Lagrimas, Nossa Senhora das Sete Dores, Nossa Senhora do
Calvario ou ainda Nossa Senhora do Pranto; ou em latim, como Mater Dolorosa,
especialmente em Portugal, de onde chegou ao Brasil ainda nos tempos coloniais.
O culto a Nossa Senhora das Dores teve origem no Mosteiro de Schonau, na
Alemanha em 1221 e em 1239 chegou a Florenca, na Italia.

A Paroquia de Nossa Senhora das Dores de Santa Maria foi criada em 28 de
fevereiro de 1937, para atender as necessidades do bairro leste da cidade. Formado
por familias na maioria catdlicas, o bairro cresceu consideravelmente nas primeiras
décadas do século XX, gracas a chegada de familias oriundas das colénias de
origem italiana de Silveira Martins, Nova Treviso, Arroio Grande e Sobradinho, além
de outros grupos de diferentes origens, em busca de melhores condicGes
econbmicas e sociais. A primeira capela que atendeu a comunidade teve sua pedra
fundamental lancada a 20 de setembro de 1917, abencoada pelo primeiro bispo de
Santa Maria, D. Miguel de Lima Valverde. Situava-se na mesma rua onde hoje esta

a Igreja Nossa Senhora das Dores, naguela época denominada Rua Domingos de
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Almeida. Ficava perto da Escola Coracdo de Maria e, atualmente, em seu lugar esta
a Padaria Nossa Senhora das Dores*’.

A criacdo da Paroquia deu-se com o langcamento, em 21 de abril de 1935, da
pedra fundamental para a nova igreja, que substituiria a antiga capela de Nossa
Senhora das Dores. O projeto foi de autoria do engenheiro Jodo Lapitz e do
construtor Alfredo Grassi, enquanto Altair Alves projetou a planta da torre, cuja
construcdo foi concluida em 1944. Consta que o Padre Caetano foi pessoalmente
buscar em Napoles, Itdlia, os pedreiros experientes neste tipo de construcdo, para
trabalharem na obra. Eles ficavam alojados no fundo do terreno, em barracdes
construidos para este fim*®.

A torre possui trés andares desiguais, separados por frisos (Figura 12). Os
frisos do primeiro andar “prolongam-se para o corpo da igreja”’, enquanto “falsas
colunas subdividem o segundo andar da torre” enquanto “um o&culo circular com
vidros serve de ventilacdo e iluminacédo do tempo” (FOLETTO et al., 2008, 107). Por
fim, no ultimo andar da torre, encontra-se o campanario, encimado por uma cruz. Na
fachada, a direita, destaca-se o pedestal sobre o qual foi colocada a imagem do
Cristo Redentor, esculpido pelo artista plastico radicado em Santa Maria,
Hermenegildo Hélio Marotto.

O templo possui 450 m? de area construida e altura de 18 metros, “seus
alicerces séo constituidos de pedras e tijolos; as paredes e tetos de tijolos rebocados
com areia, cal e cimento”, narra Foletto et al. (2008, p.107). Seu aspecto austero e
monumental deve-se a “juncdo de elementos romanicos, barrocos e classicos”
(FOLETTO, 2008, p.108) que “definem seu ecletismo”. Na entrada do templo, quatro
colunas com capitéis sustentam trés arcos, dando um aspecto classico ao conjunto,
realizando-se 0 acesso por trés portas encimadas por timpanos triangulares (Figura
12).

*" Revista Paroquia Nossa Senhora das Dores: 70 anos de gracas. Agosto/2007.p.4.
“8 Disponivel em: http://www.paroquiadores.com.br/historico2.html:acesso em 21/10/2010
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Figura 12 - Parte frontal da Igreja com Figura 13 - Entrada principal da Igreja
sua torre e imagem de Cristo Redentor Fonte: Coelho (2011)
Fonte: Coelho (2011)

As vinte e quatro janelas possuem vitrais com motivos biblicos e imagens de
santos, confeccionados pela Casa M. Genta, Schimidt Cia. de Portos Alegres, e
doados pela comunidade do Bairro (Figura 14). Os trés altares sdo simétricos, em
estilo convencional, em marmore, sendo que o central abriga a Cruz de Cristo como
ponto principal e, sobre ele, a imagem de Nossa Senhora das Dores, a Padroeira.
Este templo € um dos poucos, sendo o Unico em Santa Maria, que ainda conserva
os dois pulpitos originais, laterais ao altar principal. Internamente, a Igreja foi
ornamentada com pinturas e motivos decorativos simétricos e geométricos nas
paredes e no teto, figuras e cenas religiosas executadas por Angelo Lazzarini.
Concluidos na década de 1960, atualmente, os painéis e decoragdo estdo em 6timo
estado de conservacgao, pois todo o interior foi restaurado por apresentar infiltracéo
de umidade. O principal painel sobre o altar principal retrata “A Descida da Cruz”,
momento em que Cristo, morto, é recebido pela Sua mae, Maria. E o momento
méaximo do sofrimento materno de Nossa Senhora das Dores (Figura 15). Angelo
Lazzarini nasceu na Argentina, & descendente de imigrantes italianos e realizou sua
formacao profissional na Itélia, onde frequentou cursos superiores de pintura,
conforme Altamir Moreira (2006, p. 5). De volta a América, radicou-se no Brasil, onde
realizou pinturas murais religiosas em igrejas como a de Nossa Senhora das Dores,
em 1959, em Santa Maria, além de igrejas em varias cidades da Quarta Colonia de
Imigracgéo Italiana. Faleceu em 1964 (MOREIRA, 2006).
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Figura 14 - Um dos vitrais; detalhe da pintura nas Figura 15 - Vista geral do interior da Igreja:
colunas internas painéis de Lazzarini; pulpitos
Fonte: Coelho (2011). Fonte: Coelho (2011).

Sobre o trabalho de Lazzarini na Igreja das Dores, o artista Juan Amoretti,
professor da Universidade Federal de Santa Maria, que realizou a restauragédo das
pinturas do interior da Igreja de 2006 a 2008, declarou que "o italiano n&do tinha um
estilo proprio, pois trabalhava copiando gravuras ja conhecidas. Para a matriz das
Dores, inspirou-se em obras sacras classicas” (BAKES, 2008, p.1). O trabalho de
Lazzarini “resulta num conjunto interessante que convive com 0s vitrais, imagens de
santos, altares e o0 piso geométrico da igreja”, explica Amoretti, mas que “com que
com o tempo as pinturas vao sofrendo um processo de desgaste, por causa da
unidade, das infiltraces e da luz forte do sol em alguns pontos do prédio”(BACKES,
2008, p.1).

Surgiu assim a necessidade urgente de recupera-las, o que foi realizado em
consonancia com a recuperacao da estrutura do templo. O trabalho de restauracéo
da Igreja das Dores teve inicio em 2006, contando com o esforgo e colaboragéo da
comunidade do Bairro Dores e o trabalho de profissionais da area, arquitetos e
engenheiros e moradores do Bairro. O processo iniciou com a constatacdo de
infiltracbes de umidade nas paredes, vitrais e teto, remocao das pecas em madeira,
confessionarios, pisos e outros, infestados de cupins; colocacdo de vitrais na
fachada superior e na torre; modernizacdo do sistema de iluminacdo interna,

sonorizacdo, de ventilagdo e condicionamento ambiental; projeto de prevencédo de
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incéndios; recuperacao das portas, do hall de entrada e, finalmente, das pinturas de
Angelo Lazzarini.

O reparo dos painéis e demais pinturas internas, como ja foi mencionado,
ficou a cargo do artista plastico Juan Amoretti, que procurou manter o aspecto
original da obra do artista argentino, ao recuperar a abdbada, as paredes laterais e o
painel sobre o altar principal. “Na parede da entrada da Igreja, foram removidos trés
quadros da pintura existentes, o que teve aprovacdo da comunidade, feita através
de consulta. Os trés quadros foram substituidos por trés novas pinturas, que
simbolizam o nascimento, a morte e a ressurrei¢cdo de Jesus”, segundo o informativo
mantido pelo site oficial da pardquia de Nossa Senhora das Dores, ja citado. Estes
novos quadros foram realizados pelo Prof. Juan Amoretti, que recuperou ainda os
quadros da Via Sacra e as imagens dos santos.

Juan Amoretti, o restaurador da obra de Lazzarini, nasceu em Lima, no Peru,
formou-se em Artes Plasticas em seu pais e, desde 1975, € professor nesta area na
UFSM, além de dedicar-se a restauracado de obras sacras e igrejas.

A Igreja Nossa Senhora das Dores, no Bairro do mesmo nome e que, no més
de abril de 2008, comemorou 70 anos, desde sua inauguracdo é atendida pelos
padres palotinos. Ela € o centro social e religioso de uma grande comunidade em
desenvolvimento, extremamente participativa nos eventos e promoc¢des da paroquia,
mas que ainda hoje apresenta duas realidades socioecondmicas diversas: o bairro e
a periferia. Sdo familias que conservam, ainda, o valor a vida comunitaria, centrada
na igreja do bairro e suas obras de evangelizacdo. A Paroquia das Dores atende 12
comunidades nas vilas e bairros sob sua jurisdicdo e com o trabalho das liderangas
acolhe os mais necessitados, procurando atender nas suas maiores necessidades,
numa demonstracao de caridade que deve acompanhar a fé.

A Festa da Padroeira acontece durante praticamente todo o més de
setembro. O Padre Francisco Bianchin, o Padre Xico*®, responséavel pela paréquia
desde a década de 1980, explica que na primeira semana a imagem de Nossa
Senhora das Dores, a Pieta, esculpida em madeira, € levada em carreta, cada noite,
a uma das capelas da comunidade do Bairro das Dores. Em cada local, é rezada
uma missa como forma de “reforgar os lagos de amor e protecao entre Maria e seus
filnos” (PAROQUIA NOSSA SENHORA DAS DORES, 2007). No segundo domingo

“9 Entrevistado no dia 13 de janeiro de 2011, pela autora, na Igreja das Dores de Santa Maria.
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de setembro, € feita a abertura da Semana da Padroeira, quando a imagem da
Santa € levada em procissao, ao redor da quadra onde esta localizada a Igreja, na
Avenida Nossa Senhora das Dores, na chamada Procissdo das Velas. Neste ato
litrgico, é pedida protecdo contra doengcas como cancer e AIDS, com oferta de
velas a Nossa Senhora. No domingo pela manha, a imagem sai da Matriz e se une a
Romaria da Primavera, com a imagem da Mae Trés Vezes Admiravel, em direcdo ao
Santuéario de Schoenstatt, pertencente a Paréquia das Dores.

Durante toda esta semana, que antecede ao encerramento das festividades
da Padroeira, acontecem oficios, todas as noites, na Igreja da Pardquia, que se
propdem a pedir béncéos pela familia, pelos doentes, pelos falecidos, em momentos
de grande manifestacdo de fé e devog¢do mariana.

Em prosseguimento, no terceiro domingo do més de setembro, acontece o
encerramento da Festa da Padroeira, propriamente dita, quando “as familias se
renem para louvar a sua mae e para agradecer o amor e a protecdo materna

recebidos todos os dias™®

, em uma missa solene, as 10 horas, com a presenca das
imagens dos padroeiros de todas as capelas pertencentes a Paréquia. Conservando
a tradicdo, apds a celebracdo da missa, os paroquianos desfilam seus carros em
frente a Matriz para receber a Bencdo dos Carros, distribuida pelo paroco, que em
frente & igreja vai abengoando o0s carros de passeio, caminhdes, Onibus e
camionetes, unidos na comunhdo de fé desta comunidade a Nossa Senhora das
Dores. Este tipo de manifestacéo popular foi incentivada pelo padre Xico, desde que
chegou para assumir a Pardquia em 1981. Ao meio dia, ocorre a confraternizacao

com o almog¢o comunitario no Saldo Paroquial.

4.1.3 Santuario Basilica Nossa Senhora Medianeira

O Santuario Basilica Menor Nossa Senhora Medianeira de Santa Maria teve
sua origem no Seminario Sao José, fundado em 1926, no mesmo lugar onde hoje se
encontra a Basilica. A devocdo a Medianeira iniciou com 0s proprios seminaristas
diocesanos e foi introduzida pelo Irmao Inacio Rafael Valle, jesuita que chegou ao
Seminario em 1928. Foi o Arcebispo Mercier da Bélgica (Desidério José Mercier,
francés, nascido em 1851 e falecido em 1929) que defendeu a teologia da Mediac&o

0 Revista da Paréquia N. S. das Dores. Santa Maria, agosto de 2007.
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de Maria. Padre Enio Rigo (2006, p. 75) esclarece que “ele foi 0 mentor da ideia.
Assessorado por tedlogos, pelo clero e pelos fiéis, trilhara varias vezes os caminhos
até Roma para ver proclamada, oficialmente, pela Igreja, uma das mais puras
verdades da Revelagcdo: Maria entendida como mediadora da graga”. O mesmo
autor recorda que o Concilio Vaticano Il (1962-1965) registra que Maria, “elevada
aos céus, nao deixou sua missdo salvadora, antes, com sua multipla intercesséao,
continua a obter-nos os dons da salvacao eterna” e, por este motivo, “a Santissima
Virgem é invocada na Igreja sob os titulos de Advogada, Auxiliadora, Socorro,
Medianeira” (RIGO, 2006, p. 55).

O Padre Ignacio Valle (1902-1982) ingressou na Companhia de Jesus em
margo de 1921 e cursou Filosofia de 1924 a 1927. Foi ordenado Sacerdote em 06 de
novembro de 1934. Toda sua vida apostélica desenvolveu-se em Porto Alegre onde
trabalhou junto aos Circulos Operarios e como promotor da devocdo a Nossa
Senhora Medianeira de Todas as Gracas. Santa Maria /RS tornou-se centro
irradiador da devogéo e de peregrinacao a Medianeira gragas ao trabalho do Padre
Valle, iniciado quando este chegou como professor e prefeito dos alunos do
Seminario S&o José, em 1928 (RIGO, 2006, p.75)

Entusiasmados com a devocdo, os seminaristas solicitaram a jovem Ida
Stefani, irm& de um dos alunos, a confec¢cao de um quadro ampliado, representando
Nossa Senhora Medianeira. A partir de um “santinho” de poucos centimetros de
altura, recebido de religiosos da Bélgica pelo Irmé&o Inacio Valle, Ida Stefani “pintou o
quadro, em sua casa, na cidade de Passo Fundo” (PAIXAO, 2003, p. 33) e o enviou
de trem ao Seminario em Santa Maria, onde foi colocado em uma moldura, por
iniciativa do préprio Irméo Inacio Valle (Figura 16). A primeira Festa da Medianeira,
em ambito diocesano, aconteceu em 31 de maio de 1930. Na ocasido, houve missa
solene, inauguracdo do quadro da Medianeira, execucdo do Hino & Medianeira™
pela primeira vez e, no final café, com doces (PAIXAO, 2003). “O quadro da
Medianeira foi colocado em cima de uma mesa, a direita do altar, na Capela do
Seminario Sdo José” (BELMONTE, 1999, p.38). Em seguida, comecaram a aparecer

velas e ex-votos® por gracas alcancadas. O Seminario Diocesano de Sdo José

°L O Hino "Mé&e de Deus, Virgem Mée, Pura e Bela”, dedicado & Medianeira, foi composto pelo padre
Jorge Zanchi, palotino, em 1930.

2 Ex-votos, do latim. Objeto exposto em igreja ou capela em comemoracdo a uma promessa
cumprida..
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tornou-se centro de devocdo e peregrinacdo a Nossa Senhora Medianeira
(BELMONTE, 1999).

Por esta época, em que o Brasil passava por momentos dificeis, Santa Maria
era, entdo, sede do 1° Regimento de Policia Rural Montada, que, fiel a Getulio
Vargas, tomou conta da cidade, enquanto os dois quartéis do Exército, o 5°
Regimento de Artilharia e o 7° Regimento de Infantaria, leais ao governo federal, ndo
aderiram a Getulio. A cidade correu o perigo de se tornar um campo de batalha.
Além disso, conforme destaca o Irm&o Inacio Valle, “a cidade de Santa Maria tinha
sobejos motivos de recear graves acontecimentos, pois, pela sua posicéo
geografica, possue o maior centro ferroviario do Estado e em caso de revolucao

seria a primeira a ser atingida” (VALLE, 1949, p.63).

Figura 16 - quadro pintado por Ida Stefani, 1930
Fonte: <http://www.google.com.br/imgres?imgurl>. Acesso em: 10.jan.2011.

Em 14 de setembro de 1930, o vigario Capitular, Mons. Luis Scortegagna,
convocou o povo para orar a Mae Medianeira, pedindo “protecdo contra as balas” e,
juntamente com um grupo de fiéis, promoveu uma romaria, saindo da Catedral rumo

ao Seminario. O Padre Valle (1949, p. 63) assim narra o episodio:

Na tarde do dia 14 de setembro para mais de mil romeiros, debaixo de um
sol causticante, fizeram a pé o trajeto desde a catedral até o seminario,
numa distancia de dois quildbmetros. Diante da bendita Imagem, todo aquele
povo, tendo a sua frente D. Luiz Scortegagna, [...] rezou com todo o fervor,
suplicando a protecdo da Virgem Medianeira para a hora do perigo que
estava prestes a soar.
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Aconteceu que, a 03 de outubro, os dois regimentos federais aderem ao
movimento do lider gaucho e, em 24 de outubro, termina a Revolucdo. Em Santa
Maria, ndo foi dado nenhum tiro. O povo agradeceu a Nossa Senhora Medianeira.

A 15 de agosto de 1935, o Bispo de Santa Maria, D. Antonio Reis, colocou a
pedra fundamental do Santuario da Medianeira no terreno proximo ao Seminario
Menor. Pelo projeto do arquiteto Jodo Lapitz, 0 Santuario seria uma obra de grandes
proporcdes, com uma area interna de 1.615 m?, cujos recursos seriam angariados
na comunidade. Em 30 de maio de 1938, foram iniciados os trabalhos que, desde o
inicio, contaram com a ajuda voluntaria dos seminaristas.

A devocédo popular a Nossa Senhora Medianeira surgiu no inicio do século
XX, na Bélgica, iniciada pelo “Cardeal Arcebispo e Primaz da Bélgica, Desidério
José Mercier (1851-1926), seu grande incentivador” (SCHNEIDER; BARBIERI, 1976,
p. 60). Foi da Beélgica que o Frater Inacio Valle recebeu o “santinho” com a
representacdo da Virgem Medianeira (PAIXAO, 2003), com o qual principiou a
estimular a devocédo entre os alunos do Seminario Sdo José de Santa Maria. Neste
santinho, em branco e preto, com pouco mais de 15 cm de altura, “que se acredita,
tenha sido idealizado pelo préprio Cardeal Mercier” (PAIXAO, 2003, p.106), a Virgem
estava representada de corpo inteiro, em posicdo de oracdo, entre a Santissima
Trindade e o globo terrestre, “no seu papel de Mediadora entre Deus e os homens”
(SCHNEIDER; BARBIERI, 1976, p. 60).

O quadro que a jovem estudante Ida Stefani (1911-2005) reproduziu, a partir
de uma figura de “um anudncio de jornal com a imagem da santa, em 1930” (LEMOS,
2005, p.6), atualmente, recebe varias explicacbes sobre a simbologia mariana nele
representada. Destas varias interpretacdes, destaca-se a realizada pela Irma
Terezinha da Silva (Superiora Geral das Pequenas Operarias de Nossa Senhora
Medianeira), fundamentada em passagens da Biblia:

Em cima, a Santissima Trindade: O profeta Ezequiel fala de uma visdo “A
gléria de Deus enchia todo o templo”. No meio deste esplendor vemos o Pai em
forma de um ancido (eternidade de Deus), coroado (todo-poderoso) que recebe o
sacrificio de Jesus na Cruz. Unico Sacrificio agradavel a Deus e que seria oferecido
do nascer ao por do sol, como profetizou Malaquias (PAIXAO, 2003, p.106).

Sobre os simbolos que complementam este conjunto de figuras, Irma

Terezinha explica:
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O Espirito Santo que procede do Pai e do Filho esta entre os dois em forma
de pomba. Aos pés de Deus, seis querubins de seis asas, conforme profecia
de Isaias: “Querubins com seis asas esvoacavam no templo, dizendo:
Santo, Santo, Santo é o Senhor Deus dos Exércitos”. As letras alfa e
Omega, a primeira e a ultima do alfabeto grego, nos lembram que Deus é o
Principio e o Fim de todas as coisas (PAIXAO, 2003, p. 106).

Por fim, sobre a figura que representa Nossa Senhora Medianeira Irma

Terezinha expoe:

Todos os privilégios de N. Senhora vém dos merecimentos de Jesus na
Cruz. Por isso as gragas como raios descem do crucificado sobre Maria, e
dela sobre o mundo. E esta frase de Sdo Bernardo: “A vontade de Deus é
gue recebamos tudo por Maria”. Maria de Bracos abertos, posicdo de
oragdo, intercede por nds. De um lado o sol e de outro a lua, lembra-nos
gue em todas as horas do dia e da noite, N. Sra reza por nos, levando a
Jesus 0s nossos anseios e trazendo a nds as béncéos e gracas Divinas
(PAIXAO, 2003, p.106-107).

O quadro com a representacdo da Medianeira, que em Santa Maria animou a
devocao dos catdlicos, que criou raizes e fortificou-se, a ponto de construir-se um
Santuario em honra de Nossa Senhora Medianeira, hoje Basilica Menor
(BELMONTE, 1999, p, 53) € o que segue no andor nas novenas, visitando as
paréquias e que vai a frente, nas procissoes. Ele € o centro das atencdes e das
manifestacbes dos devotos. Nas novenas, romarias e missas, todos querem
aproximar-se, toca-lo e render gracas. Este quadro permanece, durante o ano, no
Santuario Medianeira, onde recebe peregrinos em adoracdo. No domingo da
Romaria, ele é colocado no andor que sera conduzido na frente da multiddo de fiéis.

Um segundo quadro, também pintado por Ida Stefani, réplica do primeiro
permanece, durante o ano na capela do Seminario Sao José. Dali, parte em novena
mével pelas pardquias da cidade, na semana que antecede a romaria.

O Santuario de Nossa Senhora Medianeira € também Basilica Menor por
decreto pontificio de 31 de maio de 1987 pois, como explica Belmonte (1999), nele,
além de ocorrerem peregrinacdes e romarias de nivel estadual, com expressao
nacional, realizam-se também Congressos Diocesanos e Marianos, além de outros
eventos mariologicos.

Quanto ao termo basilica, Paixao (2003) lembra que ele pode remeter a dois
significados: o primeiro designa constru¢cdes imponentes com caracteristicas
especiais, como as basilicas romanas. O segundo significado é derivado do direito

canbnico, como uma concessdo especial com a qual “se certifica as mais
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importantes igrejas, concedendo-lhe carater honorifico e privilégios especiais”
(PAIXAO, 2003, p.100). Neste sentido, podem-se distinguir duas classes de
basilicas: as maiores, titulo este restrito as quatro grandes igrejas de Roma: Sao
Pedro, S&o Paulo fora dos muros, Santa Maria Maior e S&0 Jo&do de Latrdo. As
basilicas menores sdo muito mais numerosas e representam as maiores provincias
eclesiasticas do mundo (PAIXAO, 2003). Estdo, portanto, espalhadas pelo mundo
todo e, entre elas, se encontra a Basilica de Nossa Senhora Aparecida, em
Aparecida do Norte, em Sado Paulo, Basilica de Nossa Senhora do Cirio de Nazaré,
em Belém do Pard, e a Basilica de Nossa Senhora Medianeira de Santa Maria, no
Rio Grande do Sul.

Belmonte (1999) explica rapidamente a evolugao dos locais de reunido dos
antigos cristdos em igrejas termo, neste contexto, entendido como “edificio dedicado

"3 casas comuns sem caracteristicas de

ao culto de qualquer confissdo crista
templo, como se entende hoje. Com a conversdo do Imperador Constantino ao
Cristianismo, em 325 d. C., é que se inicia a transformacdo dos antigos templos
pagaos em igrejas, com estilo de acordo com o “espirito cristdo” (BELMONTE, 1999,
p.25).

O primeiro estilo de igreja foi a basilica de Constantino; com Justiniano
e na Ildade Média elas tentam reproduzir o sentido do céu e do paraiso e a fortaleza
espiritual, respectivamente. A construgcdo evoluiu em estilo e sentido espiritual e
“hoje o progresso e o nivel econdmico e cultural faz construir-se igrejas mais no
sentido funcional” (BELMONTE, 1999, p. 26). Mas as igrejas ndo perderam seu
sentido simbdlico, representado além de sua materialidade. O Santuario, por
exemplo, cujo significado j& foi descrito neste trabalho, “se encontra entre aqueles
edificios sagrados nos quais a importancia do lugar e dos objetos, como
recebedores e transmissores da graca divina, os diferenciam de uma igreja comum”
(BELMONTE, 1999, p. 27). Portanto, o Santuéario Basilica da Medianeira para o Rio
Grande do Sul é um lugar sagrado, do qual se serve a Igreja para conseguir efeitos
espirituais.

O Santuério Basilica de Nossa Senhora Medianeira em Santa Maria, local de
peregrinacdo e romaria a Virgem Maria, conta uma longa histéria de persisténcia da
comunidade santa-mariense pela constru¢do do templo. Esta localizado na Avenida

*3 Disponivel em: <http://www.priberam.pt/dipo/default.aspx?pal=igreja>. Acesso em: 06.jan.2011.
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Medianeira, onde anteriormente se erguia 0 Seminario Menor Sao José, que serviu
de cenario para o inicio da devocéo a Virgem Medianeira, trazida pelo Irméo Inacio
Rafael Valle, em 1928 (FOLETTO et al., 2008). Apesar das romarias anuais atrairem
milhares de fiéis, a construcdo do Santuario foi demorada, com varias interrupcdes e
mudancas decorrentes de problemas de varias naturezas. A pedra fundamental foi
lancada em 1935 e a construcdo da cripta (subsolo) seguiu as plantas do arquiteto
Jodo Lapitz, que pretendia uma obra de grandes proporc¢oes (FOLETTO et al., 2008,
p. 187). O inicio da construgcdo da cripta aconteceu em 1938 e as pedras eram
trazidas da regido do Cerrito. A partir da década de 1940, comecou-se a pensar na
modificacdo da planta original, para atender a vida moderna e, principalmente, aos
novos materiais e métodos construtivos que a industria oferecia, assim como aos
interesses dos romeiros e da prépria cidade que crescia. O novo projeto para
conclusdo do santuario (Figura 17) foi elaborado pela Construtora Zanon, de
Guaporé/RS, em parceria com o engenheiro santa-mariense Paulo Sarkis, tendo as
obras reiniciadas em 1974, sob a responsabilidade dos engenheiros Pedro Saurin e
Adi Forgiarini (FOLETTO et al., 2008).

Figura 17 - Santuario Basilica Menor de Nossa Figura 18- Santuario Basilica com o stema papal
Senhora Medianeira de Santa Maria, concluida sobre a porta principal
em 1985. Fonte: Coelho (2008)
Fonte: Coelho (2008)

O prédio tem 60 metros de frente e 20 metros de altura e foi construido sobre
a antiga cripta, tendo sua inauguracdo acontecida em 15 de agosto de 1985.
Contando com grandes espagos internos, ndo apresenta colunas e a luminosidade é
filtrada pelos vitrais, engenhosamente inseridos nas paredes, numa solugdo artistica
encontrada pelo arquiteto Emilio Zanon, responsavel pela Construtora Zanon.

Externamente, a fachada da basilica oferece a vista do interessante rendilhado,
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formado pelos vitrais que contam a historia de Santa Maria e da devocdo a Nossa
Senhora Medianeira. Sobre a porta principal, o stema pontificio, simbolo das igrejas
com titulo de Basilica (PAIXAO, 2003, p.101) (Figura 18).

O trabalho de Zanon valorizou a arquitetura da basilica, interna e
externamente. Nesta obra, criada com todas as dificuldades ainda existentes na
década de 1970, Zanon fundiu “cada um dos vidros e fez os desenhos, que
precisavam ser recortados em um molde de isopor, cimentados e depois coloridos”
(DARONCO, 2009, p.8). No vitral que se encontra na parede frontal da igreja, o
artista Zanon contou a histéria do surgimento da fé em Nossa Senhora Medianeira
em Santa Maria e a construcdo do santuério (Figura 19), segundo observa Daronco
(2009). O trabalho, de extrema delicadeza nas formas em vidros coloridos, se
apresenta assim organizado: no primeiro quadro do painel, apresenta o Padre Valle,
responsavel pela introducéao do culto a Medianeira na cidade, em 1928.

No segundo, pode ser vista a representacdo do momento da Revolucao de
1930, episddio historico, durante o qual a fé a Medianeira se confirmou entre os
santa-marienses, com a primeira romaria a Ela dedicada. O terceiro quadro mostra o
lancamento da pedra fundamental da construcdo da Basilica, em 1935. O quarto
painel do grande vitral frontal apresenta a visita do cardeal Luciani que, em 1978,
seria escolhido como Papa Jodo Paulo |, a Santa Maria e a inauguracao do Altar
Monumento, em 1975. E, finalmente, ao centro, o quadro com a imagem da Virgem
Medianeira (RIGO, 2006).

Figura 19 - Vitral frontal com quatro painéis Figura 20- Nicho lateral com a imagem de N. S.
Fonte: Coelho (2008) Medianeira
Fonte: Coelho (2008)

Internamente, a planta livre permitiu ao arquiteto estabelecer, além dos

grandes espagos caracteristicos neste tipo de construg¢do, os nichos, que abrigam:
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na parte central, o altar principal: a direita, a imagem sagrada de Nossa Senhora
Medianeira, como Mediadora Universal (Figura 20); e a esquerda se encontra a
Capela do Santissimo Sacramento. O formato interno € de um semicirculo, que
permite a todos os fiéis vislumbrar o cerimonial religioso que se desenvolve no altar
central. Lembrando a preocupacdo em acompanhar o crescimento da populacéo e o
namero crescente de peregrinos que acorrem ao Santuario, a planta livre se adequa
a espacos que necessitam abrigar grandes multidées™*.

O altar principal é revestido de madeira petrificada, vinda da cidade de
Mata/RS, e doada pelos padres diocesanos Daniel e Abrado Cargnin. No centro do
altar, estdo as reliquias® do Papa Pio X (criador da Diocese de Santa Maria, em
1910), de Sé&o Vicente Ferrer e de Santa Maria Goretti, considerados modelos de
virtude para os jovens, pois 0 ano de 1985 (ano da inauguracdo da Basilica) foi o
Ano Internacional da Juventude (RIGO, 2006). Em 2003, o Santuario recebeu a
religuia de Madre Paulina, canonizada em 2002 pelo Vaticano. A reliquia da primeira
santa brasileira, Madre Paulina, € exposta ao publico apenas as tercas-feiras, por
ocasiao da missa das 18h, dedicada as pessoas que sofrem de céancer.

Os vitrais, deixando passar a luz natural, colorem o ambiente com iniUmeras
nuances, que se definem de acordo com a posi¢cao do sol, facilitando a meditacéo
sem perder o contato com o exterior. O conjunto, para ser mais bem compreendido
deve ser observado na seguinte diregéao:

O painel lateral esquerdo é composto de vitrais que representam as seguintes
evocacOes, associadas ao carater de mediadora da Virgem Maria: Maria Mae dos
Aflitos, Maria Mée dos Apdéstolos, Maria Mae da Igreja e Maria Mae de Deus (Figura
21).

> Segundo informacéao contida em Rigo (2006, p. 99), a Basilica tem capacidade para 3.500 pessoas.
** Reliquia: pequeno pedaco do corpo ou das vestes do santo, abengoado pelo Papa e colocado
para visitac@o publica em locais sagrados como santudrios.
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Figura 21 - Painel Lateral esquerdo Figura 22 - Painel Lateral direito
Fonte: Coelho (2008) Fonte: Coelho (2008)

O painel lateral direito € composto dos vitrais que representam as invocacoes:
Maria Mde dos Homens, Maria Mae da Graca, Maria Mae dos Pecadores e Maria
Mae dos Pobres (Figura 22). No fundo, a direita, podem ser observados os painéis
que representam os momentos importantes da vida de Maria e de sua Mediacéo
entre os homens e Jesus Cristo: Mistério da Anunciacédo, a Visitacdo, o Natal de
Jesus e Apresentacéo (Figura 23) (RIGO, 2006).

No fundo, a esquerda, observam-se 0s painéis com 0s vitrais representando
0os momentos da mediacdo de Maria Jesus e 0os homens: Medianeira na Familia,

Medianeira nas Bodas de Canad, Medianeira do Pé da Cruz, Medianeira na Vinda

do Espirito Santo (Figura 24).

o I
]

Figura 23 - Painel dos fundos a direita Figura 24 - Painel dos fundos a esquerda
Fonte: Coelho (2010) Fonte: Coelho (2010)

A cripta, parte mais antiga da construcéo, € destinada aos servigos religiosos
inerentes a um santuario, como 0s sacramentos da reconciliacdo e palestras
espirituais. A parede frontal da cripta, desde sua origem, destina-se a receber os
jazigos perpétuos, cuja venda forneceu recursos para a construcao deste estagio do

santuario.
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No antigo altar-mor, onde outrora estava o0 quadro de Nossa Senhora
Medianeira, encontra-se hoje o altar de Santo Ivo, patrono dos advogados, e suas
reliquias sdo mostradas aos fiéis todo dia 19. Em frente, no lado oposto, o altar onde
se expbem as diversas imagens de Nossa Senhora, sob os titulos que lhe foram
conferidos e que estiveram em visita a Santa Maria por ocasidao das Romarias. Elas
vém de varias cidades do Brasil e algumas do exterior. De cada lado deste altar,
junto as portas laterais, estdo os timulos, de D. Erico Ferrari, o quinto Bispo de
Santa Maria e do Monsenhor Floriano Cordenunsi, grande benfeitor do Santuério.

Pela planta original de Jodo Lapitz, em forma octogonal, com area interna de
519 metros quadrados, em estilo arquitetbnico bem diverso da construcdo da
Basilica, a cripta apresenta oito colunas internas, com paredes largas em pedras
vindas do Cerrito®. As janelas e portas, ornamentadas com vitrais decorados com
cenas biblicas, vidas dos Santos e congregacoes religiosas, foram confeccionadas
por M. Obermayer, da Casa Genta.

Em 2005, a Diocese recebeu os restos mortais do Padre Inacio Valle, bem
como alguns de seus pertences, documentos, cartas e fotografias, que estdo
expostos na cripta da Basilica. A intencdo € criar, em sua homenagem, um
Memorial em Santa Maria, cidade que acolheu a devo¢do a Maria como Mediadora
entre os homens e Jesus Cristo.

O Altar Monumento (Figura 25), construido na Avenida Medianeira, forma
conjunto com o Santuério e € resultado do projeto elaborado pelos arquitetos José
Reyes, Jayme Mazzuco e pelos engenheiros Paulo Sarkis e Gilberto Moresco.
Basicamente, sdo 15 vigas de concreto que sustentam uma cobertura de 18 metros
de diametro. As vigas, na posicdo em que se encontram, representariam dedos que
formam maos em direcdo a Deus e o infinito. O primeiro andar é ocupado por
atividades da paréquia da Medianeira e o vdo abaixo da cobertura serve de local
para a missa campal, durante a romaria anual. Foi inaugurado em 1975, com a
presenca do patriarca de Veneza, o Cardeal Albino Luciane, que se encontrava no
Rio Grande do Sul, por ocasido das comemoracdes pelos 100 anos da imigracao
italiana para o Brasil (DARONCO, 2010).

*% Bairro localizado na zona leste da cidade de Santa Maria/RS.
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Figura 25 - Altar monumento
Fonte: Coelho (2010).

4.1.4 O Santuario de Schoenstatt

A historia do Movimento de Schoenstatt iniciou durante a Primeira Guerra
Mundial, quando o Padre José Kentenich (1885-1968) era o Diretor Espiritual do
Seminario Palotino em Schoenstatt, perto de Vallendar, na Alemanha. Quando, em
27 de outubro de 1912, o Padre Kentenich falou aos seus alunos mais adiantados
que com eles queria anunciar as bases de uma acao conjunta para a formacao de
um novo homem, os alunos ficaram entusiasmados, pois era a primeira vez que um
superior lhes falava sobre a formacdo de homens livres, ao conclamar, “sob a
protecdo de Maria Santissima queremos educar-nos caracteres livres, fortes e
sacerdotais!” (TREVISAN, 1986, p. 47).

Com o passar dos meses, o Padre Kentenich notou que precisava aproveitar
aguele entusiasmo do grupo de jovens seminaristas e direciona-lo para o estudo e
oracdo a Maria. Orientou-os para a formacdo da Congregacdo de Maria, instituida
em 19 de abril de 1914, com as palavras de Kentenich ao se dirigir aos seminaristas
“que a Congregacao ndo quer outra coisa sendo desenvolver o amor por Maria. O
cultivo desse amor deve ser rico em frutos e por isso ele é importante” (TREVISAN,
1986, p. 63-64).

Por causa da guerra, o seu grupo de seminaristas, sem um lugar proprio para
reunir-se, passou a ocupar uma capelinha abandonada, sem imagens, sem bancos,
proxima ao Seminario. “A Congregacao deveria ter um local préprio” (TREVISAN,
1986, p. 73), com esta certeza o Padre Kentenich solicitou ao seu superior a
cedéncia da capelinha que servia de depdsito de materiais e ferramentas de jardim,
no que foi atendido, passando o grupo a reforma-la para torna-la digna de receber a
presenca de Maria. Ali, o Padre Kentenich comega a expor suas idéias sobre a
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necessidade de oracfes, sacrificios e esfor¢cos na educacdo da comunidade, para
atrair a Mae de Deus para aquela capelinha e torna-la um Santuario de Gracas
(TREVISAN, 1986). Entao, a 18 de outubro de 1914, Pe. Kentenich e seu grupo de
seminaristas, através de oracdes e sacrificios, fizeram um convite a Nossa Senhora,
pedindo que Ela se estabelecesse ali e distribuisse dali suas gracas. Foi selado um
compromisso mutuo que, mais tarde, recebeu o nome de Alianca de Amor
(TREVISAN, 1986, p.75). Desta Alianga, surgiu o Santuario de Schoenstatt, o ato
fundador do Movimento de Schoenstatt como movimento religioso.

A vinculagdo ao Santuario da Made e Rainha Trés Vezes Admiravel de
Schoenstatt, tendo em vista que santuario € um lugar de gracas extraordinarias ao
qual as pessoas se ligam fisica (quando se transportam fisicamente ao local
privilegiado) ou espiritualmente (quando a ele se ligam apenas pela forca da fé e da
conviccdo de que Deus e Nossa Senhora escolheram determinado lugar para
distribuir gracas), de peregrinacdes de fiéis feitas por devog¢do, com a provacao
eclesiastica. Os santuarios de Schoenstatt tém sempre a mesma forma, pois “numa
época de grandes desvinculagfes, auxiliam o cultivo das vinculacdes a ideias, a
pessoas, a lugares” (TREVISAN, 1986, p.160). A explicacéo teoldgica para isso é
que Deus se manifestou num determinado lugar com tal forma, por isso a
encarnacao da presenca de Deus se faz através da Méae condicionando a unidade
moral do desenvolvimento de Schoenstatt e cria uma atmosfera de poder.

Hoje, os Santuarios de Schoenstatt (Figura 27) se espalham pelo mundo todo
e neles Maria é venerada como Rainha, M&e e Vencedora Trés Vezes Admiravel.
Trés Vezes Admiravel pela grandeza de sua posicao junto a Deus Trindade, como
Mé&e de Deus, Mae do Redentor e M&@e dos Remidos. Atualmente, no Rio Grande do
Sul, sédo cinco Santuarios da Mae Trés Vezes Admiravel (Santa Maria, Santa Cruz
do Sul, Porto Alegre, Santo Angelo, Itaara e Frederico Westphalen). No Brasil, s&o
vinte e dois Santuérios de Schoenstatt >’

A construcdo destes Santuarios filiais obedece ao estilo do Original na
Alemanha: uma pequena capela em estilo goético, tendo em seu interior um altar em
madeira artisticamente trabalhado, sobre o qual se encontra a imagem da Méae Trés
Vezes Admiravel, coroada e com a inscricdo Servus Mariae Nunquam Peribit (O
Servo de Maria Nunca Perecera).

>" Disponivel em: <http://www.maeperegrina.com.br/>. Acesso em: 23.out.2010.
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Figura 26 - O quadro Refugium Pecatorium, Figura 27- Santuario de Schoenstatt de Santa
representando a Mée Trés Vezes Admiravel de Maria
Schoenstatt. Fonte: Coelho (2011).

Fonte: Coelho (2011).

O quadro que, para 0 Movimento de Schoenstatt, representa a Mae Trés
Vezes Admiravel (Figura 26) € uma reproducdo da obra do italiano Luigi Crosio,
nascido em 1835 em Alba e falecido em 1915, em Turim. O original desta pintura a
6leo, medindo 66 cm x 90 cm e que tinha como titulo Refugium Peccatorum
(DOTTO; MAINARDI, 2008, p.16) foi oferecido para compra as Irmas da
Congregacdo Mariana da Suica, em 1964. Em 27 de dezembro de 1966, foi levada
para Schoenstatt e hoje é propriedade da Casa-Mae, naquela localidade da
Alemanha.

Nos Santuarios espalhados pelo mundo, ainda aparecem outros simbolos
constantes, como a pomba, simbolo do Espirito Santo, pintada na parede sobre o
guadro da Mae Trés Vezes Admiravel, que simboliza o Espirito Santo, o Olho do Pai
(simbolo da Igreja: Deus nos vé e nos ama). Estao presentes, também, o simbolo de
Deus Pai, a Lamparina constantemente acesa, o Tabernaculo sobre o altar, onde
estdo também as imagens de Sédo Pedro e Sao Paulo, recordando que dali Maria
envia seus apostolos para o mundo; a imagem de Sao Miguel, o grande defensor na
luta contra 0 mal e a de Sao José, padroeiro das familias, a imagem de S&o Vicente

Pallotti, pois foi o fundador da Congregacéo Palotina a qual pertencia Pe Kentenich;



114

a coroa representando que é Mae e também Rainha dos Apoéstolos (DOTTO;
MAINARDI, 2008).

Para o Movimento de Schoenstatt, Maria & venerada como Mae Trés Vezes
Admiravel desde o ano de 1915 (DOTTO; MAINARDI, 2008, p. 18) “pela sua posicéo
junto de Deus e pela missdo de ser. Mae de Deus, Mae do Redentor e Mae dos
Remidos”, ao que foi acrescentado “ao titulo de Schoenstatt para recordar o lugar
onde surgiu o primeiro Santuario que deu origem ao Movimento de Schoenstatt”
(DOTTO; MAINARDI, 2008, p.19).

E assim também em Santa Maria, cidade escolhida pelo proprio Padre
Kentenich para ser sede do primeiro Santuario de Schoenstatt no Brasil, cuja
inauguragao ocorreu em 11 de abril de 1948, abencoada pelo Bispo de Santa Maria,
D. Antonio Reis, na presenca do Padre Kentenich.

Este Santuario €, atualmente, importante centro de peregrinacdes, pois dali
partiu o Sr. Jodo Luiz Pozzobon, em 10 de setembro de 1950, com a Campanha da
Mé&e Peregrina, do Movimento de Schoenstatt, que se desenvolveu e alcangou o
Brasil e mais de 40 paises por todos os continentes. Jodo Luiz Pozzobon era filho de
familia de origem italiana, nascido em Ribeirdo, no interior de Sdo Joao do Polésine,
em 12 de dezembro de 1904. Aos dez anos, foi internado na Casa Paroquial de Vale
Véneto para fazer o curso primario. Permaneceu apenas 10 meses internado, pois
voltou para a casa dos pais e passou a ajuda-los na agricultura. Aos 23 anos, estava
casado e vivendo em Santa Maria, onde montou um pequeno armazém para
sustento da familia. Em 1947, passou a frequentar o Santuario Schoenstatt de Santa
Maria. Em 1950, a Irm& Terezinha Ihe confiou uma imagem grande de Nossa
Senhora de Schoenstatt. Pozzobon imbuiu-se criteriosamente da sua misséo de
levar a imagem aos lares das familias do seu bairro, desenvolvendo o trabalho da
Campanha do Terco, visitando escolas, asilos, presidios e, principalmente as
familias, ndo s6 em Santa Maria, mas em varios municipios da Quarta Colbnia
(URIBURU, 1985).

A sua adesdo ao Movimento de Schoenstatt, a devocédo a Maria e o trabalho
pastoral que realizou por grande parte de sua vida com dedicacdo, pode ser
explicada pela formacdo que teve, dentro de uma familia de origem italiana,
descendente de imigrantes, cujas bases estdo na formacao crista dos filhos. Seu
bidgrafo Uriburu (1985, p. 18) destaca que, “desde moco, se acostumara a colaborar

com as obras da Igreja” [...] "quando o pai determinava eu ajudava, conta Joao” , “
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[...] nas obras, nas igrejas, sempre “trabalhava na mao-de-obra, precisava-se de
mao-de-obra eu ajudava”’, (URIBURU , 1985, 18). Como todas as familias da regiao,
os pais de Jodo estimulavam as oracfes diarias, a devocao piedosa, conforme narra
Uriburu (1985, p. 18):

Em casa de seus pais era costume - como em todas as boas familias —
rezar o Santo Rosario todas as noites. Ele rezava com seus pais. Porém se
por motivo de trabalho, o pai ndo chegasse em tempo, o jovem Jodo,
acompanhado dos irmaos, puxava a reza diaria do Terco.

A rede popular de oracéo criada por Pozzobon se entende hoje por todo o
Brasil e varios paises. Referindo-se a essa Campanha, o Pe. José Kentenich — ap6s
abencoar essa iniciativa — assim a classifica: “A Campanha demonstra como sao
verdadeiras as palavras de S&o Vicente Pallotti sobre Maria Santissima: ‘Ela é a
grande Missionaria; Ela opera milagres de gracas’. Trata-se de um auténtico método
moderno de Pastoral"®,
O conjunto arquitetdnico, erguido na década de 1950, conhecido como Casa
de Retiros, situado na Avenida Nossa Senhora das Dores, do qual faz parte o
Santuario Schoenstatt, compde-se também da Capela Tabor®®, onde estdo as
imagens do Cristo Tabor e da Mae Trés Vezes Admiravel, em massa pléstica, obras
da artista Irm& Cenira Biscaro, membro da Congregacdo Mariana de Santa Maria.
Outra obra sua encontra-se no jardim lateral, entre o Santuario e a Capela, a Via
Crucis, em baixo relevo, sendo que cada estacdo esta simbolizada por movimentos
das méos em blocos de pedra.
No Centro Mariano, conjunto inaugurado em 1985, localizado em frente
a Casa de Retiros, situada na Avenida Nossa Senhora das Dores, estd a Capela
Jesus, Rei Tabor, onde se encontra exposta, para veneracdo a Peregrina Original
(Figura 27), a mesma que acompanhou o Didcono Pozzobon nos seus 35 anos de

Campanha do Tergo com Maria.

*8 Disponivel em: http://www.maeperegrina.com.br/, acesso em 15/02/2011.
% Tabor: local onde Cristo se transfigura.
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Figura 28 - Peregrina Original que acompanhou o Didcono na sua Campanha do Terco.
Fonte: <http://www.maeperegrina.com.br/artigos/historico _peregrina_original.htm>. Acesso em:
20.jan.2011.

Todo dia 18 de cada més é renovada a Alianca de Amor com a Mae, com
celebracdo e oracdes em todos os Santuarios do mundo, inclusive em Santa Maria,
com grande afluéncia de devotos.

O processo de canonizacdo do Didcono Pozzobon, que iniciou em 1995,

segundo informa o Padre Argemiro Ferracioli®,

esta em fase final, chegou a Roma a 18 de maio de 2009 e a 20 de maio foi
entregue para a Congregacao Para os Santos, que o esta ainda analisando.
Toda a aprovacgédo final desta parte depende deste grupo. A partir dai, é
emitido um decreto para que se torne veneravel e, depois, para ser
beatificado, precisa da comprovacdo de um milagre, cura cientificamente
provada e permanente; e, por fim, para canonizacdo, precisa de dois
milagres como comprovagéo.

A comunidade catolica e principalmente os seguidores do Movimento de
Schoenstatt, devotos da Méae Trés Vezes Admiravel, esperam a confirmacdo de um

milagre do Didcono, para o andamento do processo de canonizacao.

4.2 As Romarias

Nesta parte, sdo descritas as festas selecionadas para fazer parte do roteiro
de visitagao turistica para regido de Santa Maria e Silveira Martins/RS. No inicio do
capitulo, sdo expostas as caracteristicas mais relevantes da festa como uma
categoria e, especificamente, a festa religiosa catolica, procurando destacar sua
importancia como parte do patrimdnio imaterial de uma comunidade e sua relagao

com o turismo. Foram buscados autores como Durkeim e Duvignaud, ambos citados

% Entrevistado pela autora em 15 de outubro de 2010, em Santa Maria.
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por Rita de Cassia Amaral, em sua obra Festa a Brasileira (2001), para auxiliar numa
tentativa de conceituacdo e caracterizacdo da festa de maneira geral. Irarrazaval
(1993) é citado, com suas observacdes sobre festa catélica, ajudando a perceber as
diferencas entre as manifestacdes festivas numa comunidade de orientagcéo catdlica.

O patriménio cultural do povo brasileiro € riquissimo em criacdes materiais e
imateriais. Os museus, centros historicos, galerias de artes e outros locais cuidam
para que o desenvolvimento tecnologico e necessario aprimoramento das geracdes
nao venham a comprometer a preservacao do patriménio formado pelo avanco
material da sociedade. No entanto, o conjunto de ritos, crencas, festas religiosas ou
populares, costumes, saberes e linguagens também é parte importante da cultura do
povo, pode ser considerado imensuravel e estd muito mais susceptivel a mudancas
e ao desaparecimento do que o proprio patriménio material.

Resgatando o texto do artigo 216 da Constituicdo Brasileira de 1988, destaca-
se 0 conceito que a Carta estabelece para patriménio, ja citado no Capitulo 2 deste
trabalho, do qual extraiu-se a observagdo de que estes bens considerados
patrimonio cultural, assim o sdo porque os consideramos “...portadores de referéncia
a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira” (SOUZA FILHO, 2006, 64). Também é importante citar que alguns bens
sao incorporados coletivamente por uma comunidade como fator de coesdo como,
por exemplo, o hino, a bandeira e o patrimonio cultural material (DIAS, 2006, p. 87).
Outros elementos culturais sdo assumidos como memoria de um passado que
precisa ser preservado, em favor da permanéncia da identidade do grupo.
Determinados valores de uma comunidade, compartilhados e transmitidos a cada
geragdo, garantem a continuidade cultural sem que necessariamente haja
consciéncia disto por parte do grupo. Pode-se considerar, por exemplo, o que
acontece em pequenas comunidades de origem italiana no interior do Rio Grande do
Sul, destacadas neste trabalho que, ao se mobilizar anualmente pela organizagéao da
festa do seu santo padroeiro, estdo garantindo a continuidade das caracteristicas
materiais e imateriais do seu patrimonio cultural.

No entanto, as repeticbes conscientes dos rituais sagrados e profanos das
festas do padroeiro ndo almejam apenas sua preservagao como tal. A mobilizagcéo
periddica dos individuos e da comunidade, sob uma lideranca leiga local ou de um
padre, serve também “para resolver problemas e encontrar o caminho da

regeneracao, da renovacao e da revitalizacdo” (DIAS, 2006, p. 98). Neste sentido,
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busca-se o0 exemplo da concepcdo da festa de pequena comunidade, aqui
destacada. Os grupos se envolvem, ao longo do ano todo, com a manutencédo do
santuario e dos locais para realizagdo dos rituais profanos da festa (areas verdes,
saldo comunitério, churrasqueiras). Este fato, acrescido da certeza de contarem com
a presenca daqueles (principalmente os jovens) que nao habitam mais na pequena
localidade, mas que comparecem para o trabalho voluntario no dia da grande festa,
pode denotar a confianga da renovacao, da manutencdo dos habitos e costumes da
comunidade.

Isto diz respeito & maneira propria de organizar a festa, as técnicas do
preparo dos pratos tipicos do almoco e a delicadeza peculiar em enfeitar o andor
com a santa para a procissdo, os cantos, as rezas... A0 mesmo tempo, estardo
assegurando que, com a presenca de centenas de visitantes, peregrinos e turistas
para os atos liturgicos e para o almoco, obtenham-se as condicbes materiais
minimas para manter por mais um ano a capela e o saldo da comunidade,
garantindo, portanto, a continuidade da festa.

Com as festas (DURKEIM apud AMARAL, 2001, p. 26), as comunidades
renovam “periodicamente o sentimento de si mesmo e de sua unidade. A0 mesmo
tempo, os individuos sao reafirmados na sua natureza de seres sociais”. De acordo
com o pensamento de Amaral (2001, p. 26), quanto mais festas um determinado
grupo realiza, maiores as possibilidades de permanecer unido e fazer frente as
forcas contrarias a unido. Como toda festa, segundo Amaral (2001), € um ato
coletivo, ela supBe participacdo dos presentes para que ndo se torne um mero
espetaculo, um festival ou um show (AMARAL, 2001). Outro principio destacado é o
tempo da festa: tudo é festa enquanto é tempo de festa, o tempo consagrado, o
limite. Depois volta ao cotidiano, esta é a ideia da valorizacdo dos ciclos - ciclo
econbmico, atividades produtivas, - e ciclo da festa, consagracdo do divino,
agradecimentos. E a marcac&o das etapas do ano.

Quanto a tipologia, Amaral (2001) estabelece dois tipos de festas: a Festa de
Participacdo e a Festa de Representacdo (DUVIGNAUD apud AMARAL, 2001, p.
41). As Festas de Participacdo sdo aquelas nas quais toda a comunidade participa
“consciente dos mitos que ali sdo representados, assim como dos simbolos e dos
rituais utilizados” (AMARAL, 1998, p. 41); Enquanto que as Festas de
Representacdo sdo aquelas em que se diferenciam “atores” e “espectadores”. Os

“atores”, geralmente em namero menor, participam diretamente da festa organizada
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para os espectadores (AMARAL 2001, p.41) e ocorrem, por exemplo, quando uma
festa religiosa é transmitida em cadeia nacional por redes de TV, como tem
acontecido nos ultimos anos, com relacdo ao Cirio de Nazaré (Belém do Pard) e a
Romaria de Nossa Senhora Aparecida (Aparecida do Norte, em Sao Paulo). A
autora destaca que, ambos (“ator” e “espectador”), sdo conscientes das regras do
jogo. Mas a autora destaca que nem sempre o0s espectadores das redes de TV
assimilam exatamente o verdadeiro significado da festa que esta sendo dramatizado,
mas sim a dimensao comum a todas as festas, ou seja, vida/morte, sagrado/profano,
natureza/cultura (AMARAL, 2001, p. 42).

Ao examinar as diversas formas de festas de carater catdlico, Irarrazaval
(1993, p. 131) as caracteriza como “ritos familiares, [...], sacramentos e
sacramentais, festas de Santos, procissdes, dancas, novenas”, vendo nelas, em
certas circunstancias, a reproducdo dos moldes promovidos pelos grupos
dominantes e, em outras ocasifes, acredita que constroem “relacdes libertadoras,
joviais, alegres”, nas quais acredita que sejam “representadas a histéria de cada dia,
festejada através de sinais” IRARRAZAVAL, 1993, p.131). Segundo o mesmo autor,
a festa ndo pode ser definida, pois se trata de um “acontecimento polivalente, cuja
especificidade é a alegria coletiva; significa identidade, integracédo, desenfreamento,
contradicdo, esperanca [...] convida a contemplacdo e a fantasia [...]
(IRARRAZAVAL, 1993, p. 131-132).

A populacédo que se autodenomina catdlica realiza continuamente, de acordo
com lrarrdzaval (1993, p. 138), “festas rituais em torno de necessidades basicas,
como alimentacédo, enfermidade/saude, sexualidade, comunidade, progresso social".
Séo as chamadas festas do ciclo vital, do nascimento até a morte, além das festas
do ciclo litargico como o Carnaval - Semana Santa, ciclo do Natal - Epifania.
Contudo, segundo Irarrazaval (1993), o principal € o ciclo santoral, que muda
conforme cada regido, de acordo com o processo econdmico, identidade local e
regional. De carater itinerante, o ciclo € composto de procissdo urbana, visita
semanal ou mensal a um centro religioso na cidade e peregrinacdo anual a um
santuario. Os ciclos de festas (romarias) locais e regionais, marcado pelos dias de
santos ou santas, sdo comuns no interior do Brasil, heranca da colonizagcéo
européia.

Desta realidade, pode-se citar o exemplo do ciclo de festas dos santos no

ambito da Pardéquia Santo Antonio de Padua, de Silveira Martins/RS, cujo calendario
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anual de festas, dedicadas aos santos, santas e a Nossa Senhora, apresentam em
torno de duas festas desta categoria a cada més. O fato de que se pode destacar tal
namero de festas religiosas num s6 municipio reflete o quanto é importante e
cultivada a devogdo aos santos e santas nesta regido e, principalmente, a Nossa
Senhora. Séo festas que se caracterizam pelo colorido das flores, pela alegria e
devocao, pela dimenséo mistica da festa e pelo sabor das comidas tipicas. Reinem-
Se 0s parentes, 0S amigos e Varios grupos representantes de comunidades vizinhas.
Devotos, peregrinos curiosos e turistas misturam-se aos grupos locais, participando
de todos os momentos sagrados e profanos da festa.

Pretende-se, a partir destes dados e seguindo um critério cronoldgico do
surgimento das capelas ou santuarios e de suas festas, respectivamente em Santa
Maria /RS e apds em Silveira Martins/RS, expor um breve histérico da evocacgéo
mariana e do santuario, além de descrever a festa que acontece anualmente em
cada um dos locais. Seguindo este plano, serdo expostos, de inicio, os santuarios e
festas selecionadas no Municipio de Santa Maria: o Santuario de Nossa Senhora
Medianeira e o Santuario da M&e Trés Vezes Admiravel de Schoenstatt. Ambas
podem ser descritas como festa religiosa urbana, com caracteristicas préoprias, nas
quais os romeiros sdo “peregrinos por um dia” (RINSCHEDE apud ROSENDAHL,
1997, p. 139), isto é, permanecem no santuario de seis a sete horas: “chegam de
manhad, assistem missa e visitam a capela original, na qual est4 a imagem milagrosa
[...] a razdo principal das peregrinacdes é a devocao” (ROSENDAHL, 1997, p. 139).

Em seguida, serdo descritos 0s santuarios e festas selecionadas no Municipio
de Silveira Martins: a Capela, hoje Santuario de Nossa Senhora da Saude e a
Capela, hoje Santuario de Nossa Senhora da Pompéia. As duas festas religiosas
selecionadas podem ser descritas como festa religiosa no meio rural, em torno de
um santudrio, nas quais “a permanéncia dos romeiros no espaco sagrado é maior no
tempo de festa do que nos fins de semana” (ROSENDAHL, 1997, p139).

4.2.1 As Romarias em Santa Maria /RS

Para descrever as romarias em honra de Maria, escolhidas para este
trabalho, usou-se o critério cronoldgico de seu surgimento na cidade. As fontes
usadas foram obras especificas, como a do Padre Enio Rigo (2006), Carlos
Rodrigues Brandao (1989), Diego Irarrazaval (1993), Edin Sued Abumanssur (2003),
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Zeny Rosendhal (1997) e entrevistas com 0S parocos e pessoas responsaveis pela
organizacdo, além de consultas em jornais. A técnica de observacdo foi usada
durante a Romaria da Medianeira, em 14 de novembro de 2010, quando também foi
feito o levantamento fotografico.

4.2.1.1 Romaria da Medianeira

A preparagao religiosa da Romaria da Medianeira “inicia no més de maio, com
todos os setores envolvidos” (RIGO, 2006, p.100). A dinamica se desenvolve,
segundo Rigo (2006), coordenada, no primeiro momento, pelo Bispo Diocesano, que
faz um diagndstico, levantando as motivacdes e propostas para o tema e o lema da
Romaria. Desde o bispado de D. Ivo Lorscheiter € que se escolhe o lema e o tema
de cada romaria, geralmente amplos como Paz, Jubilo, Justica, Reconciliacdo, Fé,
Fraternidade, entre outros. A partir da década de 1970, instalou-se também o
costume de convidar a imagem de uma evocacado mariana, de outra cidade, para
acompanhar a procissdo; também convida-se uma autoridade eclesiastica de outra
diocese para presidir a Romaria naquele ano.

A novena movel tornou-se parte da programacdo da Romaria Estadual da
Medianeira em 1974, também por iniciativa do Bispo D. Ivo Lorscheiter, como forma
de estimular e preparar a comunidade para participar mais ativamente do ato de
devocao mariana. Durante a novena, a imagem percorre as paroquias determinadas
pelo calendario. Durante a missa o Bispo, discorre, em sua pregacao, sobre o tema
e o0 lema que é o mesmo da Romaria. A cada noite, € dado um enfoque ao lema
central. As igrejas ficam lotadas de devotos que, no final da missa, acompanham a
imagem em carreata até a proxima paroquia que a acolherad. A programacao da
novena mével procura inovar a cada ano, introduzindo componentes diversos, no
intuito de despertar o interesse e a participacdo dos diversos grupos da sociedade
santa-mariense. Como exemplo, apresenta-se a novena movel do ano de 2006, cuja
programacao apresentou a cada noite um grupo convidado para acompanhar a
imagem da santa de uma paroquia para outra. Naquele ano, estiveram presentes em
noites diversas: o Corpo de Bombeiros, o grupo Karrancas do Asfalto, Grupo de
Escoteiros Henriqgue Dias, Grupo de Cavalarianos da 132 Regido Tradicionalista,
Associacado de Carros Antigos, Grupo de Hipertensos, entre outros (MENEGUEL,
2006).
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Nota-se a que a preocupacdo dos organizadores das romarias em mesclar
mais equilibradamente possivel os atos litirgicos com os atos profanos, durante os
eventos devocionais, tanto pode ser visto como forma de atrair novos devotos para o
ato sagrado como para afastar outros tipos de manifestacdes profanas, de forma a
tornar o ato festivo e revestido de jubilo e louvor.

No domingo da Romaria, a organizacdo do ritual sagrado do evento segue a
praxe: a) pela manhd, as 8h30, a procissdo parte da Catedral Diocesana, em dire¢ao
ao Altar Monumento: na frente, sobre um carro, o andor com o quadro original,
pintado em 1930, acompanhado pelo Bispo Diocesano e parocos da cidade, demais
autoridade eclesiasticas e civis, convidados, comissdes organizadoras e 0 povo. A
procissdo segue pela Rua do Acampamento até encontrar a Avenida Medianeira e,
entdo, segue reto até o Altar Monumento no Parque da Medianeira, num percurso de
1h30; b) Quando o andor chega ao Altar Monumento, as 10h, inicia-se a Missa
campal com a liturgia prépria, fazendo referéncias ao tema central e ao lema da
romaria; ¢) a tarde, as 15h, acontece a Ben¢do da Saude no Altar Monumento,
transmitida pelos canais de TV e emissoras de radio locais e regionais; d) enquanto
isto, no Santuario, desde as 5h até 18hs, sédo celebradas missas com atendimento
ininterrupto por padres e diaconos (RIGO, 2006).

O conteudo desenvolvido no dia da Romaria, como lembra Rigo (2006), é
preparado levando em conta o lema e o tema escolhidos para a ocasido, relacionado
com a liturgia, destacando a piedade popular com destaque na devo¢cdo mariana e
no sentido teoldgico, atribuido a Mediacdo Universal de Maria como Mediadora entre
Deus e os homens (RIGO, 2006).

O piedoso romeiro segue orando e cantando, oragdes e cantos tradicionais e
outros mais atuais, seguindo o orador pelos altofalantes, instalados ao longo de todo
o percurso. Pode acompanhar também pelo folheto (publicacdo especial para o dia
da romaria), distribuido no inicio do evento.

Este ritual de viagem e chegada é comum a todas as romarias dos catdlicos.
Ha sempre a ideia do deslocamento do lugar ndo sagrado (as ruas da cidade) para o
lugar sagrado (o santuario, a igreja) e a viagem se torna um ato de peniténcia, um
louvor, um jabilo; na missa, o perdao divino, o encontrar a Deus e, finalmente, o
festejar, a comida e, em alguns casos, a musica, a danca. No paraiso, na “terra -

sem- males” (expressdo de BRANDAO, 1989), encontrar o outro.
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Como observa Branddo (1989, p. 38), ha, para o imaginario popular, uma
dimensdo de romaria como festa e para o devoto popular “ir a festa” implica em
“deslocamento, sair da rotina, fazer uma viagem”. Ir a festa, segue Brandéao (1989),
subentende para o devoto, numa série de situacbes, seja seguir uma romaria,
chegar até a Igreja, tocar a imagem e assistir missa e entéo festejar (BRANDAO,
1998). Para o mesmo autor (1989, p. 40),

Uma romaria completa envolve: uma viagem ao local sagrado, cumprir ritos
de visitacdo do ser e do local sagrado, cumprir os ritos oficiais da Igreja,
pelo menos uma missa e comunhdo, procissdao pelas ruas do lugar
consagrado com a imagem ou outros simbolos e vivéncias da “festa da
romaria”.

O “ir a festa da Medianeira” supde fazer o percurso da romaria, entrar no
Santuério, enfrentar uma fila de centenas de devotos (Figura 28) para tocar na
imagem sagrada com as maos ou com algum objeto seu ou de um ente querido com
necessidades espirituais e fisicas (Figura 29). Oferecer flores e/ou velas a Santa, em
pagamento a promessa, enfrentar outra sinuosa fila para comprar agua benta, velas

ou objetos bentos.

ol

Figura 29- Fila para tocar a imagem da Santa Figura 30 - pessoas tocam a imagem da Santa
Fonte: Coelho (2010) Fonte: Coelho (2010)

Assistir missa, comungar, receber a béncdo da salude e dos objetos, expiar
seus pecados, sentir-se mais “leve”. Mas nem soO de rituais e liturgias sobrevive o

devoto. A parte dos festejos também é importante para ele. Apreciar e saborear
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pratos doces e salgados oferecidos, especular e talvez comprar algum produto
oferecido pelas tendas de objetos religiosos ou pelos ambulantes que estdo
presentes, como na maioria das festas de devocdo popular no Brasil, nos dltimos
tempos.

Para quem se ocupa em observar a reacdo dos romeiros, a romaria da
Medianeira € muito rica em atitudes de devocéao individuais, pois o espirito religioso
e simples das pessoas promove situagfes originais de demonstracdo de fé. Sao
muito comuns, durante a Romaria da Medianeira, os atos de fé e agradecimento
manifestado pelas pessoas na forma de “pagar” suas promessas. Muitos percorrem
o trajeto de pés descalcos; alguns percorrem trechos de joelhos; outros levam velas,
da altura da pessoa envolvida no pedido de cura, por exemplo; outros vestem o0s
pequenos como anjinhos (Figura 30); enfim, formas simples e até tradicionais de

manifestar a Santa seus agradecimentos pelas gracas alcancadas.

Figura 31 - De costas, no colo da mulher, a crian¢ca com asas de anjo, paga promessa.
Fonte: Coelho (2010).

Os rituais sagrados de uma festa religiosa popular, na qual os romeiros
realizam uma “combinagdo de atividades religiosas que, pela sua repeticao,
conferem fisionomia prépria aos centros religiosos”, foram descritos por Rosendahl
(1997, p.136). Para a autora, estes rituais possuem uma sequéncia mais ou menos
pré-estabelecida e para o peregrino constitui-se na sua maneira de “viver o sagrado
no espaco e no tempo” (ROSENDAHL, 1997, p. 136). As benzeduras, para
Rosendahl (1997, p.136), “sao eficazes porque recolhem, para dentro do crente, os
mitos, os simbolos, 0s gestos e as falas sagradas” e, assim como a prece, merecem
atencdo, pois “é o ponto de convergéncia de um grande numero de fenbmenos
religiosos” (MAUSS apud ROSENDAHL, 1997, p.136).
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Por muitos considerados totalmente questionaveis em festas religiosas, como
a Romaria da Medianeira, mas considerados imprescindiveis por grande parte dos
romeiros, os vendedores ambulantes parecem ter finalmente encontrado um ponto
de acordo entre as partes em relacdo a comercializagdo de seus produtos no evento
de Santa Maria/RS. Desde o0s ultimos anos, o comércio ambulante, que se estendia
ao longo da Av. Dores, parecendo ndo ter critérios para sua atuacao, tem agora 0s
lotes disponibilizados num local que néo influi no percurso da romaria, assim como
0S artesaos e outros servigos.

O comércio ambulante € uma das praticas que desencadeia o debate sobre
as questdes como turismo, religido e lazer, que envolvem a préatica do turismo
religioso, vinculado as grandes festas do calendario religioso brasileiro. O que se
ventila, nestes casos, € que “esta relacdo entre religido e lazer é inventada e
reinventada no cotidiano das praticas devocionais da populacdo brasileira, em
especial a de baixa renda” (ABUMANSSUR, 2003. p. 65), pois “0 que acontece &
aquilo que Canclini (apud ABUMANSSUR, 2003, p. 63) chamou de circuitos hibridos,
nos quais convivem diferentes préaticas culturais e que exigem um “olhar
interdisciplinar”, como aconteceu com a decisdo do poder publico e da comisséao
organizadora da Romaria de Medianeira/SM, quando liberou a concessao dos lotes
aos vendedores ambulantes e artesdos para além do espac¢o considerado sagrado
pelos devotos, o espaco do percurso da romaria (Figura 31). Desta forma, tolerou o
desenvolvimento de uma das facetas do turismo religioso, permitindo a continuidade
do fenbmeno religioso e a manifestacdo da sociabilizacdo de diferentes segmentos

sociais, sem conflitos.

Figura 32 - Setor de vendedores ambulantes Romaria Medianeira
Fonte: Coelho (2010)
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Embora movimente a cada ano uma multiddo calculada em torno de 180 a
200 mil pessoas, a Romaria da Medianeira de Santa Maria ndo chega a mobilizar
turisticamente a cidade. A ideia que prevalece como explicacdo € a de que o romeiro
frequentador da Festa da Medianeira se caracteriza como do tipo excursionista,
aguele que permanece menos de 24 horas no local visitado, ndo chegando a
pernoitar. Portanto, ndo requer uma estrutura maior de hotéis e locais de lazer,
conforme constatou Silva (2010) em seu trabalho de pesquisa sobre hospitalidade
em Santa Maria por ocasido da Romaria. O maximo que ocorre sd0 compras no
comércio, que € fator de atracdo para o publico que vem de um raio de
deslocamento regional. Silva (2010, p.70) observa, por exemplo, que o0s
representantes da CACISM (Camara de Comércio e Industria de Santa Maria),

consideram que

[...]Jos Romeiros ndo geram lucros, ficam pouco tempo e ndo saem a
caminhar ou para fazer compras. Donde mais uma vez, é levada em
consideracdo a permanéncia de somente um dia do Romeiro na cidade, e
reconhecem que o peregrino vem para a cidade com fins religiosos, para
agradecer alguma graca alcancada, fazer ou pagar alguma promessa e néao
no intuito de fazer compras.

A observacdo da autora citada ja justificaria a ideia de caracterizacado da
Romaria de Nossa Senhora Medianeira de Santa Maria como um evento
essencialmente religioso e devocional dedicado a Maria.

No entanto, estudos desenvolvidos em varias areas do saber, ultimamente,
tém mostrado a preocupacdo com a riqueza de informacdes e de trocas sociais e
culturais que ocorrem gracas ao acontecimento anual Romaria da Medianeira. Como
resultado, tem-se notado, atualmente (2010), as iniciativas da Secretaria de
Municipio de Turismo, que instalou postos de informacdes turisticas e montou uma
programacao especial dedicada ao Romeiro da Medianeira e populagéo local. As
acOes principais foram: Roteiro “Arte e Religiosidade”, de visitacdo turistica a Igreja
Nossa Senhora das Dores, Santuario Medianeira e Catedral Diocesana, com visitas
auto guiadas como diferencial, oportunizando ao visitante e morador conhecer a
histéria do templo, da devocdo e dos aspectos artisticos do mesmo; o “Roteiro
Caminho de Luz”, em homenagem ao Diacono Joao Luiz Pozzobon, percorrendo os
locais representativos da vida e obra do Diacono; as Capelinhas Branca, Azul e

Rosa, Casa Museu e Santuario de Schoenstatt; as “Novenas Religiosas”, nas quais,
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além da devocao, aconteceram apresentacées musicais, com temas sacros na lgreja
de Santa Catarina e na Catedral Diocesana.

A programacao especial da Secretaria de Turismo de Santa Maria ainda
incluiu o “Saldo de Arte Religiosa”, com exposicdo de 87 obras com a tematica
religiosa de 34 artistas gauchos e a “Casa da Lembranca”, “uma tenda
especialmente produzida para a Romaria [...]” onde o visitante encontrou “elementos
do artesanato, gastronomia e cultura local” ®*.

Estas medidas estiveram aliadas as iniciativas da rede hoteleira e de
restaurantes, que se organizaram para receber o visitante que desejasse pernoitar
na cidade, esperando conquistar o romeiro para que permaneca mais tempo na
cidade®.

Culturalmente, as pessoas sdo marcadas por no¢des de tempo e de espaco
desde que nascem. Como se vive em uma sociedade ocidental, a vida é estruturada
pelo calendario que se incorpora a cultura cristd. Inconscientemente, quase, as
pessoas sao envolvidas pelas possibilidades de caminhos religiosos ou néo
religiosos que o calendario apresenta. Os ciclos do Natal e da Pascoa, por exemplo,
tem raizes culturais que ultrapassam em muito seu sentido religioso estrito (STEIL,
2001, p. 12) e envolvem as pessoas num clima de solidariedade e de festa para
além do sentido religioso, mas que na memdéria guardam o sentido do tempo e do
espaco, mantendo a conexdao com o passado. A nocao, portanto, de tempo e de
espaco, “permite a percepcdo de uma continuidade entre as geracdes que
antecederam a nossa e aquelas que virdo depois de nés” (STEIL, 2001, p. 12). Eis
porque preservam-se o0s locais onde nasceram os herdis, os lideres, os campos de
batalha, os timulos dos antepassados, fatos importantes da histéria. No Brasil,
esses lugares “se transformam para massa em santuarios, depositarios de imagens,
beatos e divindades”. Mas existem também aqueles locais em que as forcas da fé,
da devocgdo e das promessas os fizeram surgir, como o0 santuario Medianeira, que
ora se discute, e como 0s que serdo ainda focados neste trabalho, localizados no
interior de Silveira Martins/RS. Estes santuarios povoam o imaginario do devoto com
roteiros de purificacdo, encontro com Deus e com santos, o perddo e a paz interior.

Sado desejos simples qgue movem multiddes aos santuarios, notadamente. Segundo

®® Folder produzido pela SETUR/SM: 672 Romaria de Nossa Senhora da Medianeira - Programacéo
especial (Ver anexo ll).
®2 Disponivel em http://www.santamariatur.com.br/romaria.html, acesso em 10 de abril de 2011.
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Irarrdzaval (1993, p. 150), “as necessidades sentidas pelas classes médias e pobres:
assegurar trabalho e saude, expiar a maldade e serem perdoados por Deus, superar
dramas familiares e pessoais, reconstruir a identidade coletiva, receber a protecao
divina”, sdo motivos que levam as pessoas a participar de peregrinagdes e romarias.
Além de grandes centros e festas de igreja com romarias no meio urbano, existem
pelo Brasil uma infinidade de capelas e pequenos centros de peregrinacao e culto.

Os passos das romarias sao inventados e reinventados pelas cidades,
criando e recriando locais importantes, guardados na memoaria dos grupos. Neste
criar e recriar constante, os grupos determinam seus locais sagrados e a eles partem
em romaria. Uma romaria pode ser individual, em dupla, em grupo, a pé ou em
qualquer tipo de conducéo e os romeiros viajam com a finalidade de chegar ao local
santificado e pagar suas promessas com velas ou ex-votos (BRANDIM, 2007). A
ideia refor¢a as palavras de Brandao (1989, p. 40), que afirma que “o culto religioso
€ ndbmade: leva as pessoas a seres e poderes celestiais, ou retirando-as por
momentos do lugar onde estdo, fa-las por instantes conviverem com os homens sua
experiéncia de némades, dentro e fora da festa”.

Esta seria outra peculiaridade da romaria: o fazer circular ideias, atos,
sentimentos, enfim, toda uma rede simbdlica de ritos e celebracdes que enriquecem
ndo s6 as cidades onde se localizam os santuéarios focos das peregrinacdes, mas
toda a sociedade envolvida neste fenbmeno. Pode-se dizer que, com relacdo a
devocao popular a Nossa Senhora Medianeira, surgida com um pequeno grupo de
seminaristas, incentivado pelo jesuita Ignacio Valle, no final da década 1920,
aconteceu desta maneira e que cresceu gracas ao empenho do grupo em divulgar e
incentivar a devocao. Mas a devocédo expandiu-se também devido as circunstancias
que se faziam naquele momento histérico, que favoreceram a busca de protecdo
junto a Maria. Gracas a piedade catdlica do povo santa-mariense, aceitando,
criando, refazendo caminhos, orando e agradecendo, é que a devocgao se fortaleceu
até a transformacéo do local de adoracdo em Santuéario. Neste contexto, a formacao
histérica da sociedade local, com reminiscéncias do catélico portugués, misturadas
as do acoriano e do italiano, além dos outros grupos, cultivadas cuidadosamente
pelas ordens e congregacdes evangelizadores que aqui atuaram e atuam,
resultaram na formacdo de uma sociedade devota a Maria, que expressa sua fé com

gratidao.
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4.2.1.2 Romaria da Primavera

O evento relacionado ao Movimento de Schoenstatt em Santa Maria e que

7

atrai peregrinos de varios pontos, inclusive de paises vizinhos, € a Romaria da
Primavera, realizada no més de setembro. Para o Movimento Apostélico de
Schoenstatt, as romarias, como a Romaria da Primavera, constituem-se num dos
vinculos importantes da devocdo mariana. Segundo narra o Padre Argemiro

Ferracioli®,

A Romaria da Primavera foi uma iniciativa de Jodo Pozzobon, dentro do
Movimento de Schoenstatt, como continuacao dos tergos junto as familias
da comunidade. Por volta de 1953, ele, Pozzobon, comecga a levar a Mée
Peregrina para junto das familias, escolas presidios, etc., e, a partir dai,
surge a idéia de que as familias teriam que retribuir as visitas da Mae. A
fundamentacdo eram as trés gracas que recebem através da imagem da
Mée.

Padre Argemiro explica que Pozzobon assimilou bem as mensagens do padre
Kentenich e dizia que a Romaria da Primavera era como um agradecimento do inicio
da Campanha da Méae Peregrina, que havia iniciado a 10 de setembro, que assim
encerrava um ano de misséao.

Por isso, o Diacono Pozzobon seguia um ritual, desde a véspera do domingo
marcado para a romaria, assinalado por varios simbolos de humildade e piedade
mariana que, conforme o relato do Padre Argemiro, seguia religiosamente os

seguintes passos:

Em primeiro lugar, ele pedia as familias para trazerem flores para saudar a
méae pelo inicio da primavera; em segundo lugar, ele espalhava estas flores
pelo patio em volta do Santuario de Schoenstatt. Este ritual ele iniciava as 3
horas da madrugada do domingo da romaria, em homenagem a Mae. Este
ritual ainda se conserva como ele fazia. Ele comecava cedo porque queria
ser o primeiro a chegar com a imagem da Mae Peregrina ao local conhecido
como Pé de Platano, na Faixa Velha de Camobi, de onde as 7 h da manh&
de domingo sairia um dos grupos da Romaria. Os outros grupos saiam do
Itararé, outro do Bairro Menino Jesus e outro da Igreja das Dores; e
caminhando em romaria, deveriam chegar a mesmo momento no Santuario
de Schoenstatt.

A data escolhida pelo Diacono foi setembro, como explica o Padre Argemiro,

“porque este més marca o inicio de uma nova vida, com o inicio da primavera,

%3 Em entrevista concedida em Santa Maria, & autora, no dia 15 de outubro de 2010.
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estacao das flores, das sementes da germinag¢do, um novo contato com a Méae de
Deus, um novo periodo fecundo de oracfes”.

O padre Argemiro prossegue, narrando os passos da Romaria da Primavera
criados pelo Diacono Pozzobon:

O terceiro momento era a bencéo da lavoura, dos doentes, das radios, das
sementes que eram distribuidas aos romeiros que as plantavam em casa e,
segundo consta, estas sementes, abencoadas pelo Diacono, nunca
falhavam. Ainda hoje acontece a bénc¢do das sementes e sua distribuicao
entre os presentes e o fechamento da festa da primavera na igreja das
Dores. Na ocasido, entdo, o Diacono lia seus relatérios da Campanha da
Mae Peregrina, entregava o trabalho daquele ano e o caderno onde anotava
suas visitas as residéncias. Outro costume introduzido pelo Diacono foram
as bandeiras, com as quais saudavam a Mae; os fogos de artificios, que
depois foram suspensos.

E, por fim, no momento final da festa, o Diacono Pozzobon fazia coroagéo do
quadro de Nossa Senhora com uma pedrinha preciosa, 0 que, como narra Padre

Argemiro Ferracioli:

simbolizava uma graca atendida pela Mae. A pedrinha era doada por
alguém ou o dinheiro era doado pela comunidade e o proprio diacono
adquiria a pedrinha e a colocava na coroa da Virgem. Isto é feito até hoje.
As pessoas que frequentam estas cerimbdnias sdo, principalmente, as que
participam da Campanha da M&e Peregrina, que nos dias de hoje se
estende por toda a cidade e fora dos limites do municipio de Santa Maria.
Todas as paroquias da cidade, por exemplo, participaram, neste ano, dos
60 anos da Campanha da Mée Peregrina.

A Romaria da Primavera do ano de 2010 (Figura 32) comemorou também os
60 anos da Campanha da Méae Peregrina e recebeu mais de 230 participantes
vindos de varios pontos no Brasil e do estrangeiro, de paises como Argentina, Chile,
Uruguai, Paraguai, Peru e Portugal, além de cerca de 3 mil pessoas do Estado e de
todo o Brasil. Uma multiddo de fiéis participou, na manha chuvosa de 12 de
setembro de 2010, domingo, da Romaria da Primavera em Santa Maria. Foram mais
de mil pessoas em reveréncia a Mae, Rainha, Vencedora Trés Vezes Admiravel de
Schoenstatt e ao didcono Jodo Luiz Pozzobon. A procissdo comecou as 7h, saindo
da ermida da M&e Rainha, no bairro Pé-de-Platano. Foram duas horas de
caminhada até o Santuario de Schoenstatt, na Avenida Nossa Senhora das Dores,
onde foi rezada a missa campal. Na sequéncia, os fiéis se encontraram com as
delegacdes de outras cidades gauchas, de outros estados e do Exterior, no saldo do

Clube Dores, onde ouviram palestras e testemunhos de fé dos seguidores do
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Movimento. ApGs o0 almoco, participaram de atividades religiosas durante a tarde. O
diferencial desta romaria € que, durante seu desenrolar, ndo se praticam comércio
ou outra atividade profana, a ndo ser o ato de confraternizagdo e congragamento
durante o almocgo.

Além da Romaria da Primavera, outras romarias sao realizadas no Santuério
de Schoenstatt: Romaria da Familia, no més de fevereiro, no inicio da quaresma;
Romaria do Terco, com a bencdo dos tercos no final de outubro; Romaria dos
estudantes ou das escolas, no final do ano letivo, por volta do dia 15 de novembro;

Romaria das Juvenistas e Seminaristas.

Figura 33- Romaria da Primavera, 2010
Fonte: <http://www.clicrbs.com.br/especial/rs/dsm/19,18,3037279,Romaria-da-Primavera-reune-

milhares-de-fieis-em-Santa-Maria.html>. Acesso em: 20.jan.2011

4.2.2 As Romarias em Silveira Martins/RS

Pretende-se expor aqui, como j& foi feito com relacéo as festas e santuéarios
de Santa Maria/RS, um breve histérico da evocacdo mariana e dos santudrios
selecionados no interior de Silveira Martins/RS. Seguindo este plano, o primeiro
santuario e festa a serem expostos serdo a Capela, hoje Santuario de Nossa
Senhora da Saude, construida em 1880, cuja festa teria iniciado em 1882, na Linha
Quarta Norte, no interior de Silveira Martins. A seguir, a Capela, hoje Santuario de

Nossa Senhora da Pompéia surgida, em 1900, cuja construcdo foi ampliada e
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concluida em 1909, e a respectiva festa que, segundo consta, teria iniciado com
romarias ao local, mesmo antes da inauguracao da Capela, no municipio de Silveira

Martins.

4.2.2.1 O Santuario e a Romaria a Nossa Senhora da Saude na Linha Quarta Norte

A devocdo a Nossa Senhora da Saude remonta, segundo Aducci (1955,
p.237), “aos primeiros tempos da conquista do México pelos espanhdis, sendo bem
notavel a fabricacdo da referida imagem e o material nela empregado”. Consta,
segundo a mesma autora (1955, p.237), que os indios Tarascos usavam uma massa
resultante da mistura “da medula do talo do milho, perfeitamente seca e moida,
misturada com falsos bulbos de uma planta epifeta’, chamada por eles de
“tatzingueni”, com a qual fabricavam imagens de seus deuses. O bispo espanhol
Vasco de Quiroga, de Michoacan®, aproveitou a habilidade dos indigenas,
sugerindo que criassem uma imagem de Nossa Senhora para colocar no hospital da
vila, surgindo assim a mais antiga imagem de Nossa Senhora da Saude, “parece
qgue no ano de 1537” (ADUCCI, 1955, p.237).

Por outro lado, algumas décadas mais tarde, a devocao aparece em Portugal,
ainda no século XVI, quando uma peste dizimou a populagdo, atingindo seu apice
no verdo de 1569. Foi quando D. Sebastido, rei de Portugal, teria pedido ajuda do
seu tio, Felipe Il, da Espanha, que lhe enviou médicos. O povo de Lisboa, esperando
por melhores resultados, passou a organizar procissées e praticar peniténcia em
honra da Virgem Maria, aclamando-a como Nossa Senhora da Saude (ADUCCI,
1955). Exatamente na primavera de 1570, a peste diminuiu e a igreja escolheu o dia
20 de abril para agradecer a Nossa Senhora da Saude. Em virtude de outros surtos
em outras regifes do pais, a devocao a Nossa Senhora da Saude se propagou e
hoje sdo inUmeras as capelas, igrejas e santuarios dedicados a Virgem em Portugal.
Atualmente, em Portugal, as comemorac¢des acontecem no segundo domingo de
maio®.

Na Italia, Nossa Senhora da Saude é conhecida como Madonna della Salute

e deste pais foi assim trazida para o Brasil pelos imigrantes italianos. A devocao

® Michoacén é um dos 31 estados do México.
% Disponivel em: <http:/pt.wikipedia.org/wiki/Nossa_Senhora da Sa%C3%BAde>. Acesso em:
07.dez.2010.
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chegou a regido central do Rio Grande do Sul com os italianos, que se
estabeleceram no Barracdo de Val de Buia, em 1878, e que foram destinados a
regido da Linha Quarta Norte, conforme consta no livro do Tombo da Capela da
Saude (aberto em 1945), preservado na Casa Paroquial de Silveira Martins.

Consta que, em 1630, uma peste dizimou grande parte da populacdo de
Veneza e de outras regides da lItalia. O patriarca de Veneza, Giovani Tiepolo, fez
uma promessa a Virgem Maria, chamando-a Madonna della Salute, prometendo
erguer uma igreja em sua homenagem em Veneza quando a peste acabasse.
Quando o surto acabou, milhares de pessoas tinham morrido e a construcdo da
igreja iniciou em 1631, sendo concluida em 1687 Sua festa € comemorada em 21 de
novembro e a Madonna della Salute é considerada a padroeira da cidade italiana de
Veneza.

Como era costume entre os italianos que faziam a travessia para o Brasil, um
dos grupos que chegou ao barracdo de Val de Buia em 1878 trouxe consigo um
guadro representando a padroeira de sua terra natal, Veneza, para que lhe
protegesse na viagem e concedesse saude a sua familia e as demais pessoas que 0
acompanhavam. Este antigo quadro ornamentou e recebeu promessas e ex-votos
dos imigrantes e seus descendentes desde que foi colocado no altar principal da
pequena capela, construida pelas familias que chegaram a Linha Quarta Norte, de
Silveira Martins, em 1878. Estas familias pioneiras foram: Zago, Celeprin, Busolin,
Felin, Betega e Maffini.

Em terras pertencentes a familia Maffini € que foi erguida a capela, em 1880.
Consta no livio do tombo da Capela de Nossa Senhora da Saude®®, entre as
anotagOes feitas em 1945, pelo Padre Izidoro Benjamim Moro, vigario de Silveira
Martins, que “os moradores da Linha Quarta Norte ndo lembram bem do ano em que
comecaram a capela; lembram apenas que foi uns dois anos depois de chegados no
barracao de imigragao de Arroio Grande”. Se eles chegaram ao barracdo em 1878,
“logo, a capela deve ter sido feita la por 1882", conclui o vigario. E certo também,
conforme a memoaria popular local, que em 1880 (em homenagem ao quadro que um
dos imigrantes trouxera na bagagem) ocorreu a primeira romaria em honra de Nossa

Senhora da Saude, na Capela.

% Livro Tombo da Capela de N.S. Satde: acesso permitido pelo Paroco de Silveira Martins,padre
Vilson Venturini, em 5 de novembro de 2010.
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Os primeiros contatos com a Paroquia de Silveira Martins para informacdes
sobre os dois santuarios, Saude e Pompéia, foram realizados a partir de uma
conversa informal com o péroco Padre Vilson Venturini, as 16h do dia 5 de
novembro de 2010, na Casa Paroquial. Da visita resultaram informacdes sobre a
origem das duas devocdes em Silveira Martins, uma copia das primeiras paginas do
Livro Tombo da Capela de Nossa Senhora da Saude e informacdes sobre contatos
com pessoas das duas comunidades para futuras entrevistas.

A “construcdo de uma capela, dedicada ao santo padroeiro da aldeia natal”,
foi, como diz Manfroi (2001, p. 125), uma das primeiras preocupac¢des do colono
italiano. Elas se multiplicaram com rapidez “ao longo das estradas, encruzilhadas e
linhas”, ao lado das igrejas e oratérios (MANFROI, 2001, p. 126), enquanto se
tornavam fator de identidade da colonizacdo italiana. Todos participavam da
construcdo da capela, segundo suas possibilidades e, aos poucos, foram erguendo
suas modestas capelas que, conforme a comunidade ia crescendo e melhorando as
condi¢cbes econOmicas, iam sendo substituidas por outras de tijolos ou pedra
(MANFROI, 2001).

Os primeiros padres chegados a regido pertenciam a Ordem dos Palotinos e
sua vinda s6 foi possivel gracas a insisténcia e ao esforco dos colonos junto as
autoridades eclesiasticas da Provincia. Era um sonho que se concretizava na
coldnia, onde os servicos de sacerdotes eram realizados provisoriamente pelos
padres leigos, pessoas da comunidade, com um pouco mais de instrucdo e que,
dentro dos seus préprios limites e com a confianca do povo que os escolheram,
eram considerados lideres religiosos (MANFROI, 2001). O padre leigo “puxava o
terco”, que substituia a missa dominical, ministrava o catecismo e “sua funcdo de
homem do culto e de juiz de paz exigia, necessariamente, certas qualidades morais
e um minimo de instrucdo religiosa para ser escolhido e aceito por todos”
(MONFROI, 2001, p. 128). A figura do padre leigo foi muito comum nas colonias
mais afastadas dos centros maiores ou de dificil acesso, como o interior de Silveira
Martins, onde se localiza a Linha Quarta Norte, com sua capela de Nossa Senhora
da Saude.

Outra figura muito comum nas zonas de colonizagdo italiana, portanto
presente também na Quarta Colbnia foi a dos fabriqueiros, “uma comissdo de
homens encarregada dos problemas materiais, econémicos e da organizacdo das

festas da capela” [...] que se reuniam frequentemente e tomavam todas as decisdes
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indispensaveis ao bom andamento da capela (MANFROI, 2001,146). Foram os
fabriqueiros da Capela de Nossa Senhora da Saude, por certo, que, conforme o
Padre Moro narra no Livro tombo da Capela em 1927, executaram uma reforma que
modificou a fachada da Capela, que em 1936 foi “pavimentada de mosaico” e “feita
a calcada da frente”.

Foram os fabriqueiros de hoje, que, sob o comando do responséavel pelo
Santuéario da Saude, o senhor Gilmor Bisognin®’, executaram a limpeza, pintura e
pequenos reparos no templo para a festa da Saude de 2010; e ainda, finalizaram e
executaram a pintura do altar construido ao lado da capela para a missa campal,
colocaram telhado e grade de protecdo. Foram os membros desta comissdo que,
desde dois fins de semanas antes da festa, se reuniram para organizar o grande
saldo de festa e prepara-lo para as refeicdes do domingo da Romaria, bem como as
churrasqueiras, cozinhas e demais espacos que seriam ocupados pelos fiéis durante
do evento do dia 21 de novembro, a Romaria do Santuario de Nossa Senhora da
Saude, da Linha Quarta Norte.

O Santuério da Saude tem uma pequena estrutura e as medidas da capela
sdo as mesmas atingidas com as reformas de 1927 e 1936. Conforme o livro tombo,
sdo 9m x 6m a nave; 4m x 6m, o coro e uma torre de madeira com sino (hoje de
alvenaria) e um altar com a imagem de Nossa Senhora da Saude. Originalmente,
havia o quadro que veio com uma das familias durante a travessia.

O Padre Moro, em 1945 (1945, p. 3), relatava que a devocdo a Nossa
Senhora da Saude “tem aumentado muito na comunidade, que a festa era muito
concorrida, vindo muita gente de longe: de Santa Maria, Cachoeira, Julio de
Castilhos e outros. Desde alguns devemos contar até perto de 4000 pessoas”. Por
isso, em 1944, o vigario e os “"fabriqueiros” locais resolveram erguer ‘um galpdo com
cozinha e copa para servir melhor os peregrinos e também para obter maior renda
para melhorar a capela” (p. 2, livro tombo). O Padre Moro deixou registrado no dia
21 de novembro de 1945 (p. 3), que a Festa era feita ha 45 anos. Conclui-se, assim,
que a primeira festa com as caracteristicas das atuais (com parte profana e
segmentos sagrados, em separado) teria sido realizada no ano de 1900.

Mais tarde, foi encomendada uma grande escultura, representando Nossa
Senhora da Saude, que veio da lItalia, segundo o Paroco de Silveira Martins e

®" Entrevistado pela autora na Comunidade da Linha Quarta Norte, Silveira Martins, em 13 de
novembro de 2010.
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colocada na capela. Desta, hoje, existe uma réplica que faz as novenas durante a
semana que antecede a Festa, e € levada em andor durante a Romaria, no domingo
da Festa.

O grande acontecimento da comunidade de Linha Quarta Norte ocorreu em
no dia 01 de novembro de 2002, quando a Capela de Nossa Senhora da Saude foi
elevada a Santuario da Saude e a Santa foi considerada Padroeira da Quarta
Colbnia de Imigracéo lItaliana, conforme decreto assinado pelo Bispo Diocesano Ivo
Lorscheiter. O fato teve significativa importancia para a Comunidade, pois foi o
reconhecimento da amplitude da devocao e da Festa de Nossa Senhora da Saude
na regido da Quarta Col6nia/RS.

Na Estrada Municipal da Linha Quarta Norte, a dez quildmetros de Silveira
Martins localiza-se o Santuario da Saude (Figura 33). Quanto ao seu aspecto

arquitetonico, a capela foi

Construida num estilo eclético, onde predominam formas classicas e
apresenta equilibrio, ordem e simetria. Nela se encontram, também,
elementos da Art Déco que estdo nas laterais da forma circular, centralizada
na fachada e em destaque pela cor branca. O pequeno frontéo triangular esta
apoiado por arcos ogivais que lembram o estilo gotico. A porta central foi
inserida em dois grandes arcos plenos e formam uma composicgdo equilibrada
com 0s que se encontram nas laterais. O contraste da cor forte da capela
com as cores da natureza proporciona um olhar de admiracdo pela singeleza
do conjunto (BISOGNIN, 2011)%.

Figura 34 - Santuario de Nossa Senhora da Saude, Linha Quarta Norte, Silveira Martins.
Fonte: Coelho (2010)

% Em entrevista concedida a autora, em Santa Maria, no dia 15 de janeiro de 2011.
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Figura 35 - Interior do Santuario, altar principal com a imagem de Nossa Senhora da Saude
Fonte: Coelho (2010)

Internamente a simplicidade predomina em cada elemento que compbe a

decoracéo (Figura 34). Segundo Bisognin (2011)

A abside é pequena e acolhe o Altar-Mor, de forma despojada. Um grande
arco pleno, com nervuras, se encontra apoiado sobre duas colunas cujos
capitéis sdo simples. Na parede atras do altar, foram demarcados dois arcos
plenos onde um crucifixo foi colocado no centro, interligando as duas formas
geomeétricas. A esquerda do crucifixo, uma imagem da M&e com o Menino
nos bragos contrasta com a simplicidade do recinto. O piso ceramico é
encantador, cujas formas se unem resultando em desenhos geométricos
gue se repetem ao longo de todo o ambiente sagrado.

Como ja foi dito, existem duas imagens representando Nossa Senhora da
Saude (Figura 35): uma permanece no altar e a outra é uma réplica que, durante o
ano, fica na Igreja e durante a Festa em novembro, sai em novena moével pela
regido da Quarta Coldnia. Este ritual foi estabelecido em virtude da Santa ser a

padroeira da Quarta Colbénia. Analisando a imagem, Bisognin (2011) destaca que:

A imagem de Nossa Senhora da Salide apresenta uma postura enérgica, de
forca e de amor. Na cabeca, uma coroa dourada, cujo simbolo nos remete a
Mé&e do Criador Menino que se encontra em seus bracos. Bela e imponente
€, a0 mesmo tempo, terna e simples. O Menino segura um globo que
simboliza o Universo.
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Figura 36 - Imagem de Nossa Senhora da Salde
Fonte: Coelho (2010)

No dia 13 de novembro, uma semana antes da realizacdo da festa de Nossa
Senhora da Saude, na Linha Quarta Norte, foi feita uma visita a comunidade,
prevista nos passos metodolégicos desta pesquisa, com 0 objetivo de tomar
conhecimento dos procedimentos que antecedem a Romaria no domingo, dia 21 de
novembro. O mutirdo da pequena comunidade se desenvolve nos dois fins de
semanas gque antecedem a festa. Nestes dias, a maioria dos moradores da Linha
Quarta Norte, de todas as idades, envolve-se, de alguma maneira, nos trabalhos de
limpeza do local onde se encontram o Santuario e o saldo de festas da comunidade.
Da mesma forma, no domingo, dia 21 de novembro, dia da Festa, foi realizada outra
visita, com a finalidade de observacao dos rituais sagrados e profanos que compdem
a Romaria do Santuario da Saude.

O casal responséavel pela coordenacao da festa e também responsavel pelos
cuidados com a capela, dona Marlene e seu Gilmor Bisognin, informa que, para a
organizacdo da festa, recebem ajuda da Matriz e “todos envolvem-se, desde os dias
de mutirdo para o preparo do local, preparo dos doces, paes e cucas e pratos e
churrasco para o domingo da festa, e para servir no almogo; sdo ao todo 160
pessoas envolvidas diretamente”. Ele conta que “ndo ha mais tanto envolvimento
como antigamente, pois a comunidade diminuiu bastante com a saida dos filhos
mais novos para estudar e trabalhar em outro lugar, mas mesmo assim muitos dos
jovens que moram fora voltam para ajudar na festa”. Residem na comunidade

atualmente, em torno de 13 familias, conforme informacdo do seu Gilmor. Sao
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familias pequenas, ndo muito numerosas, mas para a Festa da Saude vem gente de
outras comunidades, tanto para o mutirdo de preparacdo como para a festa.

Pode-se considerar as festas religiosas em pequenas comunidades como
uma espécie de dramatizacdo da vida coletiva, “ja que fazem os individuos
introjetarem valores e normas da vida coletiva: partilhar sentimentos coletivos e
conhecimento comunitario (DEL PRIORI apud GROPPO, 2005, p. 24). Nestes
momentos de mutirdo ou quando retornam ao nucleo para o trabalho voluntario na
festa, “os jovens aprendem com os mais velhos a perpetuar a cultura da
comunidade, de modo que depois da festa tudo volta ao mesmo lugar [...] a festa
acaba recriando os valores comunitarios que regem a vida cotidiana” (GROPPO,
2005, p. 24).

Naquele sdbado, enquanto os homens limpavam e consertavam mesas e
bancos do saldo para o almoco de domingo (Figura 36), aléem da area externa e
churrasqueiras, as mulheres limpavam e organizavam as cozinhas, seus moveis e
utensilios, distribuiam as tarefas entre si e iniciavam a coleta dos mantimentos para
o grande almoco da festa e confeccdo dos doces e péaes: galinhas vdo sendo
trazidas por pessoas da comunidade, assim como ovos, jarros de leite, aléem de

batata-doce e abdbora, para os docinhos.

Figura 37 - Trabalho de limpeza no saldo da comunidade da Linha Quarta Norte, Silveira Martins.
Fonte: Coelho (2010)

Todo ano sao produzidos em torno de 11 mil docinhos (cocadas, quindim,
abdbora, batata, chocolate) para a festa. A partir do domingo anterior a festa, inicia-
se o fabrico do fermento de batata tradicional da regido de colonizacéo italiana, para
0s paes que serdo confeccionados para serem vendidos desde quarta-feira e

também para ser servido aos que participam como voluntarios no almo¢o. Quanto



140

aos paes, a Comissdo compra a maior quantidade de Silveira Martins, pois o0 que se
produz na comunidade ndo é suficiente para o almoco de domingo. De |4 vem
também bolachas e cucas.

Seu Gilmor conta que a coordenacdo da Festa da Saude é a mesma
coordenacao do Santuario, dirigida por ele proprio, que reune as familias envolvidas
como voluntarios nos mutirdes de fins de semanas para a festa e distribui as tarefas;
enfim, “cada um sabe de suas tarefas”. Para a organizacéo da festa, recebem ajuda
da Matriz e ao todo sdo 160 pessoas envolvidas diretamente, desde os dias de
mutirdo para o preparo do local, preparo dos doces, pdes e cucas, pratos e
churrasco até no domingo da festa, para servir, no almoco, o churrasco.

Dona Rejane, moradora da comunidade, zela para que “a capela fique ainda
mais bonita para o dia da festa, toda enfeitada de flores coloridas e ramos verdes”
que ela organiza com carinho. A missa campal, neste ano, sera rezada no novo
altar, construido pelo seu Gilmor que, além de ser o coordenador da Capela e da
festa de Nossa Senhora da Saude € construtor de profisséo.

Sobre como acontece o desenrolar da Festa, seu Gilmor antecipou que a
procissdo se realizara no terreno em volta do santuario e demorara em torno de 30
minutos. Ele assegurou que “a devocdo é grande, mas ele ndo vé grandes
manifestacdes dos devotos, apenas ajoelham-se e rezam na frente das imagens. As
manifestagbes maiores sédo durante as novenas, quando os devotos aproveitam para
fazer promessas e pagar promessas feitas”. As manifestacées de devocdo a Maria
ocorrem em todo o tempo desde a novena moével, no triduo que antecede a Festa e
na romaria e missas no dia da festa.

Cabe informar que antecede a Festa da Saude uma novena mével, com
missa sempre as 20h, em cada uma das pardquias por onde passa a imagem de
Nossa Senhora da Saude. No ano de 2010, a novena aconteceu de 10 a 20 de
novembro e as parbéquias que receberam a imagem foram as seguintes: Silveira
Martins, Arroio Grande, Vale Véneto, Restinga Seca, Sdo Jodo do Polésine, Dona
Francisca, Faxinal do soturno, Pinhal Grande, Nova Palma, Ivora e Trés Martires.
Além da novena, ocorreu, neste ano, o triduo, que sao trés noites seguidas de
missas no Santuario da Saude, nos dias 18,19 e 20 de novembro, com missa as 19
horas.

Falando sobre a novena moével, uma moradora acredita que “0 numero de

devotos na festa no domingo diminuiu porgue comecaram as novenas maoveis, dai
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as pessoas que tem que pagar promessas fazem quando a santa visita sua
comunidade, por exemplo. Mesmo assim, vem muita gente no domingo,
principalmente de Santa Maria, Tupanciretd, Restinga Séca, Julio de Castilhos,
Formigueiro”.

A coordenacdo se envolve durante todo o ano, fazendo o0s reparos
necessarios, buscando ajuda para o almoco, realizando reformas no local e
promovendo a manutencdo do santuério. Neste ano, por exemplo, foi concluida a
construcdo de um local com telhado para proteger o altar na missa campal.

Seu Gilmor acredita que as pessoas das familias locais deveriam ter mais
consciéncia de que precisam participar mais efetivamente na organizacao e preparo,
para que a festa aconteca todos os anos. Atualmente, h4 dificuldade em manter as
pessoas da comunidade responsaveis pela organizacdo, para que a festa se

conserve e preserve a memaria local, pois, segundo fala seu Gilmor,

¢ dificil quando as pessoas ndo se fixam no local, quando ocorre o éxodo
rural, por exemplo, e a comunidade vai envelhecendo e perdendo o &nimo
de continuar conservando certos costumes, como a organizagdo da festa,
por exemplo. A devocédo pode-se fortalecer, mas a preservacdo do costume
de organiza-la € que mantém a memoria viva e € isto que esta sendo dificil
de manter.

Perguntado sobre se existe comércio de algum produto na Festa da Saude,

uma voluntaria do mutirdo explicou que:

Um vendedor coloca lembrancinhas religiosas. Ndo ha venda de artesanato
local, pois as pessoas da comunidade ndo tém tempo nem de preparar 0s
produtos a serem vendidos nem de ficar oferecendo, pois tem que participar
do servigco durante a festa. As mulheres que se ocupam desta tarefa na
comunidade s8o poucas e sd0 as mesmas que ajudam no preparo da
comida para a festa; portanto, ndo ha como conciliar as duas atividades.

No dia da Festa, “vem um grupo de camel6s que vendem seus produtos num
terreno alugado em frente ao santuario”, explica a mesma senhora.

O domingo da Festa da Satde comeca cedo. As 7h e as 8h30min da manha
ja ocorrem as missas ha Capela. O paroco de Silveira Martins conta, neste domingo
especial, com o auxilio de mais trés sacerdotes nos oficios litdrgicos, missas,
confissdes, comunhdes e béncdos. Os devotos chegam e ja comecam a disputar
com suas cadeiras de praia ou mesmo em pé um lugar sob o toldo, colocado em

frente a Capela, para assistir a missa campal, protegidos do sol forte. Ou esperam,
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pacientemente, na fila, para tocar a imagem de Nossa Senhora da Saude, colocada

em frente ao altar no interior da Capela.

Figura 38 - Fiéis em fila para tocar a imagem de N. Figura 39 - Andor inicia a Romaria do
S. Saude, 2010. Santuario de Nossa Senhora da Saude, 2010
Fonte: Coelho (2010) Fonte: Coelho (2010)

Os sinos da Capela déo o sinal, as 9h30, para o inicio da romaria, e o andor
com a imagem de Nossa Senhora da Saude sai da Igreja onde estava em exposicao
para adoracdo dos fiéis (Figura 37). Todo ornado de flores coloridas e abrindo
caminho entre as pessoas que se aglomeram, o andor segue em direcdo a area
onde ocorrerd a romaria, ao lado do Santuario (Figura 38). Por cerca de trinta
minutos, os fiéis seguem Nossa Senhora, orando, cantando e respondendo as
ladainhas puxadas pelos padres oficiantes, auxiliados pelos altofalantes de um carro
de som colocado a frente. O caminho escolhido, por “dentro de uma antiga lavoura”,
como ja havia antecipado pelo Seu Gilmor, no solo lavrado e com capoeiras,
embaixo do sol quente, dificulta a travessia, mas ndo amedronta os fiéis que seguem
a santa (Figura 39). Retornando a estrada que segue até o Santuério e concluido o

ciclo da romaria, os devotos assistem a missa.
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Figura 40- Romaria em torno do Santuario de Nossa Senhora da Saude, 2010.
Fonte: Coelho (2010)

Neste curto espaco percorrido pela Romaria da Saude, verifica-se,
empiricamente, que 0s atos e as atitudes dos devotos, sdo as mesmas, se
comparadas com 0 peregrinar em outros percursos maiores, como o da Romaria da
Medianeira, por exemplo. Os devotos fazem suas preces, carregam seus objetos a
serem bentos, levam flores ou, no final da procisséo, retiram uma flor do andor da
Santa para levar para casa, tocam a imagem, ajoelham, acendem velas. As idas e
vindas do peregrinar e o fechar do ciclo da romaria ttm o mesmo significado em
todos os percursos, longos ou curtos, e simbolizam a eterna busca do crente. De
certa forma, “ao peregrinar, as pessoas rejeitam os males de cada dia, procuram ser
regenerados pela imagem e voltar ao seu mundo cotidiano com novas energias”
(IRARRAZAVAL, 1993, p.150).

Neste momento em que € realizado mais um ritual no espa¢o sagrado, ao
redor do Santuério, no qual convivem o sagrado e o profano, jA se desenvolve
ativamente outra atividade, também parte da Festa: o preparo ao almoco, tanto nas
cozinhas, onde séo preparados os risotos e as saladas, como nas churrasqueiras,
onde se assam as carnes que serao vendidas aos romeiros. Fora desde territorio,
além dos limites do Santuério, estdo instalados os ambulantes, que vendem toda
espécie de artigos, além dos vendedores de lembrancinhas religiosas, brinquedos,
sorvetes, picolés, pipoca, cachorro-quente, enfim, toda espécie de artigos que séo
comuns nestes eventos populares.

Em torno do meio dia, as filas come¢cam a se formar junto as churrasqueiras e
as copas, onde esta sendo vendido o risoto em porcdes pessoais, sendo grande
movimento do pavilhdo onde acontece o almoco completo. Grupos de amigos e
familias que preferem fazer um piquenique na hora do almocgo (Figura 40), reanem-

se sob as arvores, de maneira descontraida.
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Figura 41 - Familias se relinem sob as arvores Figura 42 - Devotos despedem-se da imagem,
para o almoco. apos Bencéo.
Fonte: Coelho (2010) Fonte: Coelho (2010)

As 15 horas, 0 sino tocou festivamente: é a hora da missa com béncéo da
saude, quando as pessoas se reinem junto ao altar armado na frente da Capela.
Muitos trazem objetos, como imagens da santa, tercos, flores, fotografias e até
roupas para levantar em direcdo a imagem de Nossa Senhora da Saude, na hora da
béncéo (Figura 41). Quatro sacerdotes dividem as tarefas do oficio religioso naquele
momento, o Paroco de Silveira Martins e os trés sacerdotes convidados para este
dia. A emocao é visivel nos rostos, ao rezar pela bénc¢éo ou agradecendo a graca ja
recebida, levantando o objeto para serem bentos. Apés a béncdo e a comunhdo, é
possivel tocar mais uma vez na imagem da Virgem e, neste momento, quem
observa a cena pode se dar conta do poder mobilizador da figura de Maria, que
transparece na devocéo as suas diversas invocagoes.

Neste momento, é possivel concordar com Durkeim (1996, p. 21), quando
afirma: “se é verdade que o homem depende de seus deuses, a dependéncia &
reciproca. Também os deuses tém necessidade do homem: sem as oferendas e 0s
sacrificios, eles morreriam”, pois se acredita que a relacdo de reciprocidade
existente no culto catélico a Maria e aos santos configura uma dependéncia que se
mantém entre os fiéis e a divindade. E uma espécie de responsabilidade pela
perenidade e conservacao dos cultos e dos rituais da devocédo em si, que acabam
valorizando e preservando um importante aspecto da cultura imaterial da sociedade.

Apés a cerimbnia, o romeiro ndo € apenas mais um crente rendendo gracas a

Maria. E também o simbolo do caminhante, pois conforme Boff (2007, p.181)

como o povo que busca nos santudrios marianos para testemunhar o
transitério da situacdo que vive, o desprendimento interior em relacdo ao
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presente e a ligacdo ao fim longinquo, de natureza superior, onde todos
podem sentar-se a mesa para o Banquete da Festa Eterna.

Para o devoto, de qualquer crenca, que busca consolo para suas angustias,
mesmo sabendo que este consolo pode ndo acontecer nesta vida, isto € sinal de
crenca e compaixdo e talvez a mais pura maneira de expressar sua devogado a
entidade divina.

Chegada a hora de retirar-se, 0 romeiro procura novamente o espaco sagrado
para, mais uma vez, render gracas ou para a despedida. Por volta das 18h,
geralmente, nestes tipos de festas religiosas no meio rural, jA ndo se encontra mais
romeiros, pois “0 espaco sagrado é restrito aos moradores ou a comunidade
religiosa que fecha a igreja” (ROSENDAHL, 1997, p. 141). Para aquele grupo de
romeiros observado, este ciclo de rituais sagrados e profanos se completa, neste
determinado Santuario, o que leva a observacdo de Rosendhal (1997, p.141): “a
percepcdo do romeiro que visita o lugar sagrado representa uma necessidade de
exercicio da religido, que somente ali pode concentrar sua atencéo, e exprimir sob
formas simbodlicas, seu relacionamento pessoal com Deus”, pois o local sagrado,
para ele, apresenta significados peculiares que, em momentos ndo consagrados,

nao terd o mesmo sentido.

4.2.2.2 O Santuario e a Festa de Nossa Senhora de Pompéia e Nossa Senhora

Menina

A devocdao surgiu no chamado Vale de Pompéia, Italia, onde teria acontecido
a conversao de Bartolo Longo, advogado incrédulo que trabalhava para a condessa,
dona daquelas terras. Bartolo, por volta de 1875, em seus momentos de incertezas e
remorsos, passou a ouvir vozes que o estimulavam a propagar o Rosario e tentar
salvar o povo daquela regido. Ele aceitou o desafio, comprou centenas de tercos,
distribuindo-os entre a populacdo campesina, pedindo que se reunissem para rezar
e, por fim, trouxe de Napoles um antigo quadro representando Nossa Senhora do
Rosério entre S8o Domingos e Santa Catarina de Siena. Exp6s a pintura na velha
capela de Pompéia e prometeu ndo deixar o Vale enquanto nao edificasse ali a

devocao a Nossa Senhora do Rosario.
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Ganhou terreno a obra de Bartolo e a devocgao cresceu com rapidez, pois se
acreditava que Nossa Senhora operava milagres na regidao. A regido se transformou
numa cidade florescente com obras de beneficéncia, escolas, asilos, orfanatos
(ADUCCI, 1958), gracas ao trabalho de Bartolo e da ajuda de donativos de toda a
Europa. A igreja foi restaurada e, em 1891, foi consagrada a Nossa Senhora. Em
1901, ganhou status de Basilica de Nossa Senhora de Rosario de Pompéia.

A devogcdo a Nossa Senhora de Pompéia chegou ao Brasil quase que
instantaneamente ao desenrolar destes fatos na Italia. Um imigrante, chamado
Vicenzio Guerra, chegado a Quarta Colénia em 1878, recebeu uma gleba de terra
na Linha Quarta Sul, em Silveira Martins. Natural de Buia, na lItalia, era oleiro de
profisséo e ja havia trabalhado na Austria e na Alemanha. Sendo devoto fervoroso
de Nossa Senhora do Rosério, tornara-se colaborador da obra de Bartolo Longo,
com quem mantinha correspondéncia.

Ao se instalar no interior de Silveira Martins, conforme narra Dotto (19--),
Vicenzo passou por dificuldades iniciais com sua familia, até que resolveu instalar
uma olaria em suas terras. Desenvolveu excelente trabalho, fornecendo tijolos e
telhas para toda a regido. No entanto, a luta dura do dia a dia agrediu sua saude até
ser acometido de uma grave enfermidade, em 1890. Sem condi¢cdes de andar,
definhava a cada dia. Um de seus empregados, tido como bébado e sem
credibilidade, propds a familia que fizessem uma novena a Nossa Senhora da
Pompéia, sabendo da devocdo de Vicenzo pela Santa. A familia ndo lhe deu
ouvidos, mas o empregado insistiu e iniciou a novena, convencido que o patrao lhe
ouvia e entendia. Com o tempo, os familiares foram apoiando e se integrando a reza
da novena, pois notaram que Vicenzo apresentava melhoras desde que o
empregado a iniciara. No ultimo dia da novena, a cura ja era visivel. Vicenzo
levantou do leito, prometendo a Nossa Senhora que ergueria uma Igreja em honra
do Roséario de Pompéia em suas terras, para retribuir-lhe o milagre (DOTTO, 19--).
Retornando ao trabalho, dedicou-se a construcdo de uma pequena capela. Desde
1900 e mesmo antes da sua concluséo, todos 0s anos, organizava-se em setembro,
a romaria com missa, procissdo com a imagem, béncdos especiais aos doentes e
criangas, tornando-se entdo tradicdo local a Festa de Nossa Senhora de Pompéia,
da Linha Quarta Sul.

A Linha Quarta Sul, também conhecida como Linha da Pompéia, onde

Vicenzo Guerra recebeu sua gleba e instalou sua residéncia e, mais tarde, a olaria,
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fica no interior de Silveira Martins, a cerca de quatro quildbmetros da sede, ligada a
ela por uma estrada secundaria, mas de razoavel condicdo de trafegabilidade. A
localidade liga-se a Santa Maria pela RS 287 e, em seguida, pela VRS 304, em uma
distéancia de cerca de trinta e seis quildmetros.

A denominacdo Linha Quarta Sul, segundo destaca Richter (1990, p. 59),
“tem conotacdo geografico-administrativa e indica a localizacdo em relacéo a Linha
Base”, que era uma linha-eixo, das qual partiam as outras linhas no sentido norte e
sul, que serviam de limites para os lotes doados aos imigrantes que se instalaram
em Silveira Martins, no inicio da colonizacgéo.

A memoria popular do lugar conta que inUmeros milagres operaram-se ali,
além da cura de Vicenzo (que ainda trabalhou e produziu na sua olaria até 1926) e
que a capela guardava, até ha pouco tempo atras, objetos, muletas, panos e fitas
deixadas como ex-votos. Hoje, apenas alguns poucos objetos sdo expostos numa
estante na capela, com este significado (Figura 43). “A capela era procurada a
gualquer dia, qualquer hora por doentes e necessitados” (DOTTO, 19--, p. 49).

A capela, hoje Santuario da Pompéia (Figura 42) foi construida de 1908 a
1909, “em forma octogonal, medindo 13 metros internos de diametro, servindo a
antiga capelinha como um dos oito lados onde esta situado o altar” (DAL LAGO,
1993, p. 43) sem vigas, nem concreto, nem cimento, por inspiracdo do proprio
Vicenzo Guerra que ja havia ele préprio erguido sua olaria na qual o teto do
“amassador” tem esse formato. Segundo Righi et al. (2001, p.96), “a Igreja de
Pompéia foi projetada pelo Pe. Schiwin”, responsavel pela Pardquia de Silveira
Martins. O telhado da capela “é sustentado por madeiras inteiricas e encaixadas
umas nas outras, onde existem as Unicas chapas de ferro da obra” (GUERRA,
2002). Complementando, destaca-se que “na construcao da Igreja, Luiz Meneghello
foi o pedreiro-mestre e Romano Zanchi o carpinteiro do complicado telhado” (DAL
LAGO, 1993, p.44).
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Figura 43 - Santuario da Pompéia na Linha Quarta Sul, Silveira Martins.
Fonte: Coelho (2011)

Ao analisar as formas arquitetdnicas externas da Igreja, Bisognin ( 2011)%

assim se expressou:

De pequenas dimensfes, esta construcdo apresenta uma forma plastica
octogonal, onde se misturam certas influéncias estilisticas que remontam a
Arte Romanica que se desenvolveu na ldade Média. Na parte central
superior, pode-se visualizar um arco pleno, tendo em seu interior dois arcos
menores, também plenos, apoiados sobre trés falsas colunas. Encontram-se
preenchidos por vitrais simples. Logo abaixo esta a porta de entrada e,
sobre ela, um semicirculo, fechando a composicao. Nas laterais foram
colocados outros dois arcos plenos que dividem a fachada simetricamente.
Colunas estruturais dividem cada parte do octégono. Uma pequena
escadaria completa o conjunto.

O interior é decorado de forma simples e no altar esta colocada a imagem de
Nossa Senhora de Pompéia, vinda da Baviera. A decoracdo em volta do altar foi
recuperada, em 2009, pelo professor Alfonso Bennetti e sua filha Téoura, que
fizeram também a restauracdo das telas ali colocadas, representando, uma delas, o
Vesuvio em Pompéia e a outra, Santa Cecilia, conforme informacéo do senhor Enio

Guerra.

% Em entrevista concedida a autora, em Santa Maria, no dia 15 de janeiro de 2011.
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Figura 44 - ex-votos preservados no Santuario Figura 45 - Imagem de N. S. Pompéia no altar
da Pompéia principal.
Fonte: Coelho (2011) Fonte: Coelho (2011)

A imagem de Nossa Senhora da Pompéia ocupa um nicho no centro do altar
principal (Figura 44) e, num altar lateral, foi colocada em 1912 a imagem da Nossa
Senhora Menina, pela segunda esposa de Vicenzo, Maria de Ceco, que era parteira
(Figura 45). Conta Richter et al. (1990, p.63) que até ha alguns anos aconteciam
duas festividade anuais: a primeira de Nossa Senhora da Pompéia, em maio, e a
segunda de Nossa Senhora Menina, em setembro. Atualmente, as duas

comemoracdes sédo feitas em conjunto no segundo domingo de setembro.

Figura 46 - Imagem de Nossa Senhora Menina no Santuario da Pompéia
Fonte: Coelho (2011).

Construida numa elevacéo do terreno, a Capela, que desde 2009 se tornou
Santuario de Pompéia, por decreto do Bispo Diocesano de Santa Maria, D. Hélio

Rubert, domina a paisagem com sua beleza e simplicidade e dela se vislumbra o
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vale, onde Vicenzo construiu sua primeira moradia, que se tornou pequena para
abrigar toda a familia numerosa. Em seguida, ergueu outra, mais espacosa, em
frente & olaria, ainda hoje ocupada pelos seus netos. Outras construgbes surgiram
de outras familias, até dar origem a um pequeno aglomerado rural. Hoje, a velha
olaria, as duas antigas residéncias da familia Guerra e o Santuario formam o
Conjunto Histérico da Pompéia, atrativo turistico historico-cultural que conta parte
importante da memoria de Silveira Martins. A familia Guerra até hoje zela pela
preservacdao do conjunto de construcdes e, principalmente, pela conservacédo da
Capela que, embora esteja em suas terras, a area onde ela foi erguida pertence a
Mitra Diocesana, bem como o pavilhdo e areas destinadas aos servicos relacionados
a festa anual da Pompéia (RICHTER et al.,, 1990, p. 61). Para cuidar de sua
manutencdo e administracdo, foi criada uma Sociedade Civil (1981) e a Capela
como esta subordinada a Matriz de Silveira Martins, periodicamente recebe visitas
do padre da Pardquia de Santo Antonio de Padua.

Em Pompéia, como em outras comunidades vizinhas, conforme descreve
Richter et al. (1990, p. 78):

A vivéncia da religido inclui, como praticas de marcada autogestao, o culto
centrado nas capelas - praticamente cada comunidade tem uma capela
propria — e a organizac@o de festas que seguem também o modelo das
celebragbes européias: missa, coral, procissao, bencéo, jogos, comidas e
bailes.

Pode-se afirmar como lembra Richter et al. (1990, p. 81), que a “Festa de
Pompéia se organiza através de dois tipos de atividades simultaneas: o culto
religioso e as atividades profanas”, como ja foram caracterizados anteriormente. As
atividades religiosas ocorrem no segundo domingo de setembro, com a Missa solene
e a procissdo com as imagens e a tarde com a Béncao dos doentes e das criancas.
A Missa Solene acontece por volta das 10 horas da manhd, rezada pelo padre da
Pardquia de Santo Antonio de Padua, reunindo devotos que chegam das
comunidades vizinhas e de outros municipios, inclusive de Santa Maria. A cada ano,
segundo o professor Enio Guerra, “sdo de 2 500 a 3 000 pessoas”’®. Em seguida &
missa, ocorre a procissdo que, nos ultimos anos, conforme seu Guerra, estd sendo

realizada em volta da velha olaria, nas terras da Familia Guerra. Na frente da

" Entrevistado pela autora em Pompéia (Silveira Martins) em 09 de janeiro de 2011.
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Romaria, seguem as imagens de Nossa Senhora do Rosario de Pompéia e a de
Nossa Senhora Menina. O padre, na frente, conduz as oracfes e 0s cantos e 0s
romeiros acompanham a procissao rezando e cantando (RICHTER et al., 1990).

Terminada a romaria, os devotos de Maria desempenham o ritual
caracteristico em festa de santos de devocdo mariana: em fila, no interior da Capela,
rezam orac0Oes individuais, tocam as imagens, pagam promessas com flores e velas,
enquanto a parte profana ocorre como em outras festas religiosas da regido de
imigracdo: com almogo composto de churrasco, risoto, saladas, venda de paes,
doces e cucas, conforme narrou o professor Guerra. Os pratos do almoc¢o, vendidos
antecipadamente, sdo servidos no amplo saldo construido pela comunidade,
recentemente, para a realizacdo das festas. Os paes, cucas, doces e pratos do
almoco sdo preparados pelas familias da comunidade, com ajuda externa de
algumas “especialistas”, senhoras da regido que tém o dominio do “saber-fazer”, por
exemplo, do risoto tradicional da regido, que acolhem o chamado da comunidade.

Na parte da tarde, por volta das trés horas, o sino da capela chama os
devotos para a béncédo dos doentes e das criangas. Depois da béncéo, o povo
comeca a dispersar-se. Para ter mais uma atracdo, ultimamente os organizadores
tém procurado trazer um grupo artistico ou uma banda musical da regido. Com estas
atividades, a festa de Nossa Senhora da Saude e Menina estende-se até o meio da
tarde, pois em seguida comegam a se retirar 0s grupos que usam os Onibus e outras
conducdes.

Quanto ao sistema de organizacdo e desenvolvimento, a Festa da Pompéia
assemelha-se bastante, segundo relatos, com a Festa de Nossa Senhora da Saude.
Os “promotores, isto €, aquelas pessoas que assumem porcdes de controle da
Festa” (RICHTER et al., 1990, p.90) sé&o os festeiros, enquanto as “autoridades
eclesiasticas, ou promotor institucional, cumpre apenas uma funcédo de supervisdo”
(RICHTER et al., 1990, p.90). Outra caracteristica, destacada pela mesma autora, é
que “toda a comunidade da Linha participa como promotora, com forte sentido de
propriedade dos acontecimentos ligados a celebracdo” (RICHTER et al., 1990, p.90).

Pode-se ver, na Festa de Nossa Senhora da Pompéia da Linha Quarta Sul,
caracteristicas do tipo de festa ja descrito como devocional catdlica, referente ao
ciclo de festas consagrado ao divino, em agradecimento, principalmente, a vida, a
saude, ao trabalho, visto que sua origem deve-se a uma promessa de Vicenzo

Guerra, o iniciador da devocao e da comunidade. Ambas as Festas estudadas aqui,
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a da Saude e a da Pompéia, podem ser consideradas festas de participacao.
Conforme ja foi visto com a classificacdo de Duvignaud (apud AMARAL, 2001, p.
41), nas quais toda a comunidade participa “consciente dos mitos que ali sao
representados, assim como dos simbolos e dos rituais utilizados”. Sdo simbolos e
rituais que a propria comunidade recria e reinventa naquele movimento descrito por
Amaral (2001, p. 26), de que “guanto mais festas um determinado grupo realiza,
maiores as possibilidades de permanecer unido e fazer frente as forgcas contrarias a
uniao”.

A festa, neste caso, se torna um fator de reunido peridédica dos parentes,
vizinhos, amigos e visitantes, em uma atividade que, ao mesmo tempo em que é
devocional e espiritual, possui um carater mais amplo, quando serve para reatar
lacos com o passado e fortalecer os costumes da comunidade. Recuperando a
explicacdo, ja apresentada de Irarrazaval (1993, p.131), “a festa ndo pode ser
definida, pois se trata de um acontecimento polivalente, cuja especificidade € a
alegria coletiva; significa identidade, integracdo, desenfreamento, contradicdo e
esperanca”. O sentido da forte devo¢ao mariana esta presente no processo, desde a
chegada dos imigrantes a esta regido, quando foi estabelecido um pacto com Nossa
Senhora do Roséario de Pompéia. Desenvolve, com lacos cada vez mais fortes, em
forma de festa, de agradecimento e reestruturagdo, os vinculos comunitarios e
valorizag&o da cultural material e imaterial.

O que aconteceu em Pompéia, interior de Silveira Martins também se verifica
em outras regides de colonizacdo italiana, onde a forte presenca da igreja catélica
desempenhou seu papel, ndo sé na formacgdo religiosa, mas como aglutinador
social, desempenhando a funcédo de integracao cultural entre os grupos. Como
explica Giron (2007), a igreja desenvolveu funcdes diversas, além da religiosa, como
a funcdo assistencial, auxiliando os imigrantes na integracao a sociedade brasileira.
Esta funcéo teve significado importante na constru¢do da identidade cultural como
elemento de integracdo (GIRON, 2007, p. 119) e foi 0 momento em que “Igreja
perpassa sua funcao religiosa [...] para ser elemento de ligagcdo, assumindo uma
funcao social de integracao pela religiao”.

No inicio da instalagdo, como colonos, os imigrantes enfrentaram uma série
de necessidades, decorrentes das relagbes com as instituicbes sociais que
pudessem lhes ajudar nestas questdes e “a Igreja constituiu o elo entre o imigrante e

estas instituicdes, fortalecendo o vinculo com a religido”, explica Slomp (2007, p.
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119). Neste momento, o imigrante encontrou, também, no sacerdote que o
estimulou, por meio das igrejas, capelas e de seus ritos, a preservar a unidade em
torno do sentimento religioso que caracterizava sua vida na Italia, pois aqui, gracas
aos padres, “mantinham ainda a piedade simples e ingénua de uma populacgéo rural
aglomerada em torno das igrejas paroquiais onde cultuavam suas devocOes
marianas e ouviam a pregacdo do sacerdote” (ZAGONEL apud SLOMP, 2007, p.
119). Para encerrar este capitulo sobre os santuarios e as festas que compdem a
preocupacao principal deste trabalho e pesquisa, considera-se a afirmacdo de
Oliveira (2004, p.95), da qual extraiu-se a ideia que “visitar um espaco sagrado €
voltar a divindade, as origens, ao centro do mundo”, isto porque, em algum lugar no
seu passado, no seu mundo profano, o turista religioso foi tocado (visitado) por tal
divindade e, para retribuir a visita, o devoto faz uma romaria, uma peregrinacao,
voltando a realidade que conheceu.

Pode-se neste caso, considerar o turismo religioso com uma visita de
retribuicdo a divindade ou ao santo de devogédo. Por outro lado, o turista, aquele que
em primeiro lugar esta em busca de satisfacdo cultural e de lazer, também sera bem
recebido, acredita-se, ao visitar o santuario. O turismo e suas interfaces tém estas
qualidades visiveis: 0 visitante sente-se bem no lugar visitado; quando € bem
recebido, ele se sente em casa e almeja voltar noutra ocasidao; o devoto, a que o
autor citado chama turista religioso, neste caso, também se sentira bem, porque esta
voltando “ao seu lugar de origem” isto é, ao santuario da divindade que atingiu seu
coracao misticamente.

Esta sintese leva a ideia da hospitalidade, do bem receber, do acolhimento
espiritual e material, que caracteriza os encontros dos devotos, turistas religiosos ou
simplesmente turistas na festa religiosa de devo¢do mariana. Essa caracteristica é
gue garante sua permanéncia: a devocao nao se esgota porgue existem devotos. A

festa continua enquanto existirem quem a organize e quem dela participe.



5 SEGUINDO MARIA: UM GUIA TURISTICO CULTURAL-RELIGIOSO
PARA SANTA MARIA E REGIAO/ RS

A proposta de organizagcdo de um guia de visitagdo envolvendo locais de
devog&o mariana em Santa Maria e Silveira Martins, na regiao central do Rio Grande
do Sul, foi resultado de uma necessidade de desvendar a origem desta visivel
unidade da devocao mariana local. Existia ainda a preocupa¢do com a urgéncia em
oferecer aos devotos e visitantes informagdes ordenadas sobre os locais visitados
que dizem respeito a histéria, as origens, aos aspectos artisticos, as facilidades
locais, as festas em honra da padroeira, tudo em um sO veiculo, um guia,
apresentando uma sugestdo de visitacdo. Além disso, permanecia a ideia de que
um material grafico com estas caracteristicas serviria para despertar o interesse da
comunidade envolvida pela necessidade de preservacao e divulgacdo do patrimonio
cultural apresentado.

A proposta apresentada para a visitacdo dos locais eleitos neste trabalho
segue um critério cronoldgico, isto €, de acordo com a data de seu surgimento: o
ponto de partida seria a Catedral Diocesana de Santa Maria, dedicada, desde a sua
origem, a Nossa Senhora da Imaculada Conceicdo; a seguir, a Igreja de Nossa
Senhora das Dores; Santuério Basilica de Nossa Senhora Medianeira e Santuario
da Mae Trés Vezes Admiravel de Schoenstatt, em Santa Maria; em Silveira Martins,
0 Santuario de Nossa Senhora da Saude e o Santuério de Nossa Senhora de
Pompéia.

Para a concretizacdo da ideia, foi considerada, também, a relacdo entre
peregrinacdo e turismo, dois fendmenos sociais que sempre estiveram ligados, a
ponto de ndo se poder separar 0 ato de peregrinar, que nasceu com a necessidade
de movimento dos povos, da acao de viajar, em busca de lazer e de conhecer novas
culturas. Ambos se resumem numa busca espiritual/cultural, mas que podem
perfeitamente se complementar. Citado no texto, Steil (2003), defende que turismo e
peregrinagdo sdo ambas praticas sociais, porém de categorias diferentes e com
relacdes entre si, pois enquanto turismo implica em consumo e lazer, a peregrinacao
lembra sacrificio - o ir e vir do lugar sagrado. Deve-se considerar que a peregrinacao
pode ser vista como uma celebracéo que nédo perde sua esséncia se for relacionada

ao turismo. Por sua vez, o visitante pode olhar a festa como uma manifestacao
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cultural do povo e apreciar a beleza arquitetbnica e artisticas dos santuarios; ou
pode, também, estar presente neste momento apenas pela oportunidade de
consumo que o evento religioso representa. Porém, existe um tipo de turista que se
preocupa em conhecer cada faceta da comunidade visitada e quer participar dos
momentos culturais, religiosos, gastrondémicos, com a intencdo de conhecer mais a
fundo os aspectos da cultura local. O turista cultural preocupa-se em ver como se
faz, onde ocorre, 0 que se come e como surgiu, pois o turismo cultural abrange
atividades que proporcionam a vivéncia dos varios elementos do patriménio historico
e cultural e dos eventos, como forma de aprofundar o conhecimento do local
visitado.

Portanto, o que diferencia o peregrino do turista, como afirmou Steil (2003), é
o grau de imersdo e externalidade que cada uma das manifestacbes pode
proporcionar. 0 peregrino ou 0 romeiro caracteriza-se por atos de absorcao pelo
sagrado, pois ele quer participar do ato sagrado; enquanto o turista caracteriza-se
pela externalidade do olhar, pois ele quer espetaculo, quer absorver tudo. Foi
pensando nestas observacdes, que se organizou guia de visitacdo aos locais de
devocdo mariana, selecionados nas cidades de Santa Maria e Silveira Martins, na
regido central do Rio Grande do Sul/BR, onde além das informacdes referentes a
invocagcao ali reverenciada e da respectiva Festa, apresenta-se referéncias aos
aspectos historicos e estéticos, além informagcBes sobre endereco, horarios e
telefones.

O folheto (Apéndice 7) que ora se apresenta, ndo tem a pretensdao de
substituir outros ja formatados ou consagrados, nem suprir todos os desejos dos
visitantes neste aspecto enfocado. Ele se destina como j& foi exposto, a todo
visitante e devotos que se interessam pelos aspectos culturais por conhecer um
pouco mais do lugar sagrado visitado. Conforme Costa (2009, p.165), este tipo de

midia, publicacdes impressas com finalidade de divulgacédo de locais turisticos,

Além de servirem de suporte para a visita, [...], s@o levadas com o visitante
0 que permite consulta apos a visita (tanto pelo visitante quanto por outros
interessados que ndo necessariamente tenham visitado o local),
estendendo a abrangéncia temporal da interpretacgéo.

O catalogo foi pensado para oferecer informacées num formado de revista de
12 paginas, incluindo capas, de 15 centimetros de largura por 21 centimetros de

altura, sem a preocupacao de estipular onde o visitante deve iniciar ou concluir sua
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visitacdo. Por ser necessario oferecer um catalogo turistico, com algum critério de
identidade, optou-se por apresenta-lo materialmente, a partir da ideia sugerida pelo
titulo Seguindo Maria, isto é, peregrinar ir até seu encontro, visita-la em sua casa, o
seu santuario. Desta maneira, e de acordo com a idéia cronoldgica, a capa do
folheto sugere esta sequéncia, através de fotos com cores diferentes: a Catedral
Diocesana, seguida da Igreja Dores, Santuario de Schoenstatt e Santuério
Medianeira em Santa Maria; a seguir, Santuario da Saude e o Santuario de
Pompéia, em Silveira Martins.

As referidas cores estardo presentes como fundos das paginas seguintes, que
na mesma sequéncia trazem, sobre cada igreja ou santuario, dados sobre sua
origem e construcdo, aspectos arquitetdbnicos e artisticos, origem da devocao,
importancia do local, informacdes sobre a festa da padroeira e contatos, além das
ilustracdes. As paginas finais trazem o seguinte conteddo: na pagina dez, o mapa da
area urbana de Santa Maria, com a localizacdo dos quatros itens sugeridos, cada
um deles representado por um icone da cor, sugerida para aquele local, além dos
acessos principais a cidade; agrega sugestdes para visitas a locais representativos
do patriménio cultural na cidade.

A péagina onze segue esta mesma linha com relacdo a Quarta Colbnia, onde
se insere Silveira Martins: 0 mapa da localiza¢do dos santudrios, os icones na cor
correspondente a cada um, informacfes sobre visitacdo, distancias e acessos a
regido; acrescenta sugestdes de visitas a locais ligados a cultura em Silveira Martins
e outras cidades da regiéo.

Por fim, a orelha da contracapa, na parte interna, apresenta telefones uteis da
regido e o seu verso foi reservado como espacgo para possiveis patrocinadores e
apoios.

O tipo de guia que se propde aqui requer uma distribuicdo direcionada a um
publico especifico, interessado neste segmento de turismo, principalmente para
evitar o desperdicio, o que tem motivado alguns locais “a cobrar pequenas taxas
para aquisicdo deste material, como forma de racionalizar sua distribuicdo aos
interessados e auxiliar na obtencdo de receitas extras para sitio (que podem ser
reaplicado em ultima instancia na propria confeccdo destes materiais)”, de acordo
com Costa (2009, p.165-166). Os centros de acolhimento ao turista, os postos de
informacgdes turisticas, museus, secretarias de igrejas ou santuarios, centros

culturais, eventos, enfim, lugares e ocasifes voltadas para a cultura em suas varias



157

manifestacdes, sdo o0s locais mais propicios para serem colocados a disposi¢do do
visitante.

A partir destas consideracfes, apresenta-se no Apéndice 7, o protétipo de
guia sugerido com o titulo Seguindo Maria.



6 CONCLUSAO

A intencdo desta dissertacdo, do Curso de Mestrado Profissionalizante em
Patrimoénio Cultural, consistiu em reunir informacdes sobre a regido central do Rio
Grande do Sul, especificamente Santa Maria e Silveira Martins, com vistas a
organizagdo de um guia turistico com caracteristicas historico- culturais, voltado aos
locais de devocdo mariana selecionados. Acredita-se que a referida regido possui
um potencial para o turismo religioso expressivo, ja explorado em varios aspectos,
mas também se cré necessario oferecer ao visitante e ao devoto algo mais
especifico, reunindo dados sobre a histéria, a construcdo do templo, a origem da
devocao, a festa da padroeira e informacdes locais Uteis.

Partiu-se do entendimento de que a regido em foco possui certas
caracteristicas culturais préprias, resultado do seu povoamento e do trabalho de
geragdes na construgcdo da memoria e identidade locais. Dentre as varias
manifestacdes da identidade de um grupo que podem ser estudadas, optou-se por
buscar entender o processo de formacdo da identidade religiosa catélica desta
regido e, partindo-se do conhecimento empirico de que a devo¢cdo mariana é um de
seus diferenciais, elegeu-se alguns locais para comporem o estudo.

Toda a identidade € construcdo, resgatando as palavras de Castells (1999) e,
neste processo, participam elementos de varias origens. Fatores externos como
condicOes histéricas e geograficas, instituicdes produtivas e reprodutivas, além da
memoria coletiva, influem na formacdo da identidade individual ou do grupo social.
Estes individuos ou grupo processam, organizam as informagdes, dando significados
as suas identidades. Portanto, para pensar sobre peculiaridades da identidade
catdlica de Santa Maria e regido buscou-se, as influéncias dos grupos formadores de
sua populacdo e, com tais informacdes, procurou-se caracterizar a religiosidade
catolica de Santa Maria e regido.

Como ponto de partida, considerou-se que o0 patrimoénio cultural de uma
sociedade relne seus bens materiais e imateriais, que retratam suas conquistas e
reveses. Estes despertam a memoria do desenvolvimento da comunidade e, por
isso, precisam ser guardados pelas geracdes que se sucedem, dependendo dai o
conhecimento de si mesmo e a construcédo e a manutencao de sua identidade como

grupo. A identidade foi entendida, portanto, como algo formado ao longo do
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desenvolvimento do grupo, que permite seu autoconhecimento e em cuja formacao
influi uma série de fatores.

E pelo conhecimento do passado que a comunidade refaz, dia a dia, sua
histéria e sua relacdo com o mundo e tal processo construtivo € longo, envolvendo a
participacdo de grupos distintos e com ideias e culturas diferentes ou exoticas, erros
e acertos, rivalidades e compromissos. Na vivéncia em comunidade € que seus
componentes estabelecem os critérios de valorizacdo de seus bens materiais e
imateriais e decidem o que preservar como valor cultural. Portanto, pode-se retomar
aqui a ideia, desenvolvida no primeiro capitulo deste trabalho, de que os bens
materiais e imateriais sdo importantes para determinada comunidade, na medida em
que da sua preservacdo depende a permanéncia de sua identidade e memoria.
Desta maneira, percebe-se a importancia de relacionar as comunidades estudadas
com seus bens materiais de origem religiosa, como igrejas, santuarios e com seus
bens imateriais, como as festas devocionais.

Ao se fixar e se estabelecer numa determinada regido, 0os grupos precisam
ajustar-se e decorre dai a formacédo de um patriménio (legado) cultural resultante de
sua evolucdo histérica, pois precisam adaptar suas moradias, suas técnicas
produtivas, refazer sua organizacédo social e religiosa. As vezes, as novas condi¢es
climaticas, topograficas e politicas sdo adversas, mas enfrentadas com persisténcia
e sabedoria popular sdo superadas, dando origem a uma cultura resistente, que se
mantém pelo trabalho da comunidade. O desenrolar da investigacdo proposta
mostrou que a regido enfocada abrigou varios grupos de culturas distintas e que
cada um deles contribuiu com aspectos culturais para formacéo da histéria local. No
que se refere a cultura religiosa destes povoadores, destacam-se, nesta revisao, as
expressdes religiosidade e, especialmente, da devocdo mariana por eles
manifestada. Entendeu-se que estas tém muito em comum, embora suas origens
sejam diversas, talvez porque a origem da devoc¢ao mariana seja uma so.

Como exemplo deste pensamento, destaca-se que os povoadores da regiao
central do Rio Grande do Sul, especialmente Santa Maria e Silveira Martins, dos
quais se evidenciaram especialmente 0s portugueses, os indigenas missioneiros, 0s
negros, 0s agorianos e 0s imigrantes italianos, instalados aqui por motivos diversos,
que enfrentaram problemas comuns e reagiram de maneiras distintas, consolidando

sua cultura, deixando sua marca na sociedade local. Especificamente, tinham em
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comum os fundamentos religiosos direcionados para uma especial devogcdo a
Virgem gque transmitiram e consolidaram na regiao.

Como visto anteriormente, a religido é “algo eminentemente social”. Para que
ela exista, € necessario que haja um grupo e que este estabeleca um espaco
sagrado proprio, a igreja. No espaco sagrado, devido a necessidade de preservar
seus principios e comunicar-se com suas entidades, os grupos realizam certos
rituais, repetindo-os periodicamente. Durante tais ritos, os devotos participam de
diversas formas, demonstrando a divindade a sua devocdo: sacrificios, cantos,
rezas, procissdes, peregrinacdes, ex-votos e outras oferendas a imagem de seu
santo de devocéo, ao lado das cerimbnias dirigidas pelos sacerdotes. Quando, num
espaco sagrado, ocorrem manifestagdes misticas das entidades, os devotos passam
a se dirigir periodicamente ao lugar em peregrinacbes, ao que chamamos
santuarios. Estes elementos componentes de um culto devocional, indicados pelos
autores estudados, demonstram a realidade encontrada na regido de Santa Maria e
Silveira Martins. Os devotos ou o0s atores da comunidade, que celebram a devocao,
reinem-se periodicamente, na festa da padroeira — Nossa Senhora, em suas varias
evocacOes festejadas na regido: Imaculada Conceicédo, Nossa Senhora das Dores,
Medianeira, Mae Trés Vezes Admiravel, Nossa Senhora da Saude, Nossa Senhora
de Pompéia — para, com romaria, missa, bengéo especial, pedidos e pagamento de
promessas, reverenciar a santa. Como ja foi apresentado no texto, estas séo
caracteristicas devocionais do catolicismo popular que tem predominado no Brasil
desde a colonizacao e, mais tarde, com 0s imigrantes e se constitui a maneira como
0 povo encontra de expressar sua devogdo ao santo e sua participacdo no culto,
com mais liberdade.

Um segundo aspecto a considerar é o fato de as romarias estudadas
apresentarem os elementos que se referem ao culto de maneira geral, pois o espaco
sagrado esta claramente delineado, no qual se realizam os ritos, separado do
espaco profano, e para o qual se dirige o devoto em peregrinacdo - que € 0O
santuario. Existe, também, um tempo dedicado a este culto marcado, em alguns
casos, por um calendario festivo religioso que inicia com novenas e culmina com
romaria e béncdo especial e, finalmente, o festejar profano. Logo, ao devoto é
possivel destinar uma parte do seu tempo para dedicar ao culto de sua devocgéo
num local especial, 0 espaco sagrado (santuario), participando do cerimonial,

engquanto colabora para que, com sua participacdo, a devocdo se perpetue, nao
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desapareca e seja transmitida as geracdes mais novas. Tal pensamento reporta a
ideia de Amaral (2001), de que quanto mais festas um determinado grupo realiza,
maiores as possibilidades de permanecer unido e fazer frente as forgcas contrarias a
unido.

Acredita-se que a identidade catolica religiosa da regido tenha sofrido grande
influéncia da religiosidade popular portuguesa e acoriana, principalmente quanto a
predominancia do culto mariano e aos santos, ao tipo de reveréncia que sao
prestadas a Virgem durante os rituais, como a reza do tergo, sacrificios,
peregrinacdes e procissdes com ladainhas.

O culto mariano, entendido como manifestacéo de piedade popular dedicado
a Maria, € tdo antigo quanto o proprio cristianismo, que surgiu na Europa durante a
vigéncia do Império Romano, sendo que em Portugal foi introduzindo pelos romanos
a partir do século Il d.C. O culto mariano firmou-se, principalmente, depois que
Afonso Henrigues, no século Xlll, consagrou a Nossa Senhora sua vitOria contra os
arabes. De |a, a devogdo chegou até América, por iniciativa, tanto dos portugueses
como dos espanhais, que introduziram, por exemplo, o costume de o clero organizar
a parte sagrada das manifestacbes de devocdo e os fiéis se encarregarem
voluntariamente da parte profana da festa.

Costumes, como o0 uso de fogos de artificios e grupos musicais, para dar
inicio ou encerrar os festejos, sdo reminiscéncias, principalmente, do gosto agoriano,
mas dizem respeito, também, a forma de devocao introduzida pelos negros em
honra de Nossa Senhora do Rosario, muito comum na Santa Maria do inicio do
século XX, ou mesmo na Sao Sepé/RS dos nossos dias, em suas festividades do
Divino Espirito Santo.

Mais tarde, com a presenca dos italianos na regido, sobressai-se uma forma
de devocdo muito particular ou familiar, ou em grupo, sem a presenca do padre nos
primeiros tempos. Ao chegarem os primeiros padres, os colonos lhe entregaram as
rédeas dos cultos sagrados, mas preservaram o dominio sobre a organizacdo das
festas devocionais aos santos e a Virgem Maria, as quais adicionaram uma série de
outros ritos, além dos sagrados, como, principalmente, a inclusdo nos festejos de um
farto almoco, tipicamente colonial, com varios pratos e varios tipos de paes, regado a
vinho. Neste cerimonial, do qual todos participam da mesma mesa e se divertem,

cantam e dancam, os descendentes italianos querem festejar e agradecer pela vida
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e saude e pelo trabalho e fartura na mesa, sem esquecer 0s anos de penuria por
gue passaram no inicio da imigracao.

Ao comparar-se as festas devocional mariana estudada na regido deduz-se,
pelo menos, uma diferenca entre elas quanto a forma do surgimento da devocgao. As
devocdes que ocorrem na cidade de Santa Maria (Nossa Senhora da Imaculada
Conceicdo, Nossa Senhora das Dores, Nossa Senhora Medianeira e Méae Trés
Vezes Admiravel de Schoenstatt) foram inicialmente introduzidas e implantadas (n&o
necessariamente “impostas”) nas paroquias ou capelas por decisdes ou iniciativas
eclesiasticas. Por outro lado, na regido de colonizacao italiana, elas surgiram a partir
de iniciativa da comunidade ou por promessa de um membro da comunidade, como
ocorreu com relacdo ao Santuario da Saude e do de Pompéia, respectivamente.
Com relagéo a religiosidade do imigrante italiano, deve-se enfatizar a importancia
que tiveram as atitudes e costumes devocionais preservados em familia por estes
imigrantes e seus descendentes, principalmente nos primeiros tempos, quando,
esquecido pelos governos, precisaram manter-se unidos para sobreviver. Nestas
circunstancias, foi de suma importancia a fé, a unido familiar, a reunido nas capelas,
as rezas em grupos, pois ali nasciam as devocgdes, as promessas, as romarias.

No entanto, € dificil determinar-se na regido onde estdo os limites desta ou
daquela heranga cultural religiosa; até onde se cultiva apenas e exatamente uma
devocdo mariana tipicamente portuguesa ou acoriana ou onde comecga e termina,
por sua vez, a manifestacdo da devo¢cdo mariana de cunho unicamente italiano. As
festas religiosas urbanas ou rurais, que sédo expressdo maxima da devocao a Maria
na regiao, levam estas caracteristicas, pois podem ser consideradas uma mescla
resultante do intenso contato entre 0s grupos; no entanto, alguns aspectos se
sobressaem, mostrando sua origem mais remota, como no caso da inclusdo nas
festas na regido de povoamento italiano, de elementos profanos como o almoco
tipico.

Estas consideragOes levam a acreditar que Santa Maria e Silveira Martins,
aqui destacadas, ttm em comum uma expressiva identidade religiosa catolica,
marcada pela devocdo a Maria e expressa pelas atitudes do seu povo, pelos
peregrinos e visitantes que escolhem seus santuarios para manifestar sua fé. A esta
comunidade e seus visitantes é que se destina o produto deste trabalho de
dissertacdo de Mestrado, ou seja, a opcao de uma visita direcionada, cujo modelo

pode se estender aos demais locais de devocdo mariana da regido. Acredita-se que
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um catalogo de divulgacdo com as caracteristicas propostas pode se tornar fator
importante ndo sO de divulgacdo dos bens ali relacionados, como também de
motivagdo para a propria comunidade conhecer suas origens e historia, passo

importante para auto-estima.
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ANEXO |
LOCALIZACAO DA MESORREGIAO CENTRO OCIDENTAL, NO RIO
GRANDE DO SUL, ONDE SE ENCONTRAM SANTA MARIA E
SILVEIRA MARTINS

Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Rio _Grande do Sul

Acesso em: 12.fev.2011.



ANEXO I

PROGRAMACAO DA 672 ROMARIA DE NOSSA SENHORA

MEDIANEIRA

672 Roma

Santa Maria espera vocé com uma programagao especial em preparagao

a 67° Romaria:

VENHA PARA SANTA MARIA
PARTICIPAR DESTES EVENTOS,
VOCE CONTARA COM DESCONTOS
PROMOCIONAIS NOS HOTEIS E CITY
TOUR GRATUITO*, ALEM DE
BENEFICIOS EM RESTAURANTES E
LOJAS.

HOTEL CONTINENTAL SANTA MARIA - RUA
BENJAMIN CONSTANT, 1209 CENTRO -
SANTA MARIA - 55 3028.7070

NOITE P

HOTEL MOROTIN - RUA ANGELO UGLIONE, 1629 -
CENTRO - SANTA MARIA - 55 3220.5200

ria de Nossa Senhora Medianei
ra

HOTEIS COM DESCONTOS ESPECIAIS
PARA ROMEIROS

DOM RAFAEL HOTEL - AV RIO BRANCO, 192 -
CENTRO - 55 2101,1919

J e NTO DUPLO

DOM RAFAEL EXECUTIVO - AY RIO BRANCO, 226 -
CENTRO - 55 2101.1212
SS0A EM APARTAMENTD DUPLO

HOTEL UMBERTO - RUA PINHEIRD MACHADO,
2310 - CENTRO - 55 3223,1210




APENDICES



APENDICE 1
ENTREVISTA COM A PROFESSORA EDIR BISOGNIN

Professora Edir Bisognin, dia 20 de junho de 2008, as 14 h, em Santa
Maria, sobre a arquitetura externa da Catedral Diocesana:

1.Quais os principais aspectos arquitetdnicos da Catedral Diocesana de
Santa Maria?

2.Quiais os estilos arquitetdnicos evidenciados, externamente, na edificacdo?



APENDICE 2
ENTREVISTA COM O PADRE ARGEMIRO FERRACIOLI

Padre Argemiro Ferracioli, postulador da Causa do Diacono Joado Luiz
Pozzobon, na Casa Residéncia dos Padres do Movimento de Schoenstatt, em Santa
Maria, no dia 15 de outubro de 2010, as 14:30, sobre a Romaria da Primavera e a
Causa de Canonizacéo do Diacono :

1. Qual a origem da Romaria da Primavera e quando se realiza?

2. Explique os fundamentos da devoc¢ao mariana ha Romaria da Primavera.

3. Quais os rituais introduzidos na Romaria pelo Diacono Pozzobon e que
ainda se realizam?

4. Explique a simbologia destes rituais.

5. Fale sobre a relagcdo da Campanha da Mae Peregrina com a Romaria anula
da Primavera.

6. Quais as outras romarias que ocorrem no Santuario de Schoenstatt?

7. Qual a situacdo atual do processo de canoniza¢do do Didcono Pozzobon,
encaminhado ao Papa?

8. Quais as etapas seguintes do processo?



APENDICE 3
ENTREVISTA COM O SENHOR GILMOR BISOGNIN E ESPOSA
SENHORA MARLENE BISOGNIN

Entrevista com o Senhor Gilmor Bisognhin e esposa Senhora Marlene
Bisognin, casal responsavel pelo Santuario de Nossa Senhora da Saude e pela
Organizacdo da Festa de Nossa Senhora da Saude, realizada em 13 de novembro
de 2010, as 16h na Linha Quarta Norte , em Silveira Martins:

1. Qual sua atividade na comunidade a Linha Quarta Norte com relacdo ao
Santuéario da Saude?

2. Como é a participacdo da comunidade no preparo e durante a Festa de
Nossa Senhora da Saude?

3. Quantas familias pertencem a essa comunidade?

4. Como é a participacdo do jovem nesta atividade anterior e durante a Festa?

5. Conte sobre a vinda dos imigrantes italianos para esta localidade e sobre
como iniciou a devocao a Nossa Senhora da Saude?

6. Como séao divididas as tarefas na comunidade para este mutirdo anterior a
festa?

7. Como se organiza o preparo do almoco e churrasco, paes e cucas e
servi¢cos das mesas no domingo da festa da Saude?

8. Qual a participacao da Matriz, Silveira Martins na organizacdo da Festa?

9. De onde vém os romeiros de Nossa Senhora da Saude?

10. Quantos almocgos sdo servidos em média, no domingo da Festa de N.S.
Saude?

11. Qual o trajeto da romaria?

12. Quais as atividades sagradas realizadas neste dia? Quais as atividades
profanas, deste dia?

13. Os senhores acreditam que a devocdo a Nossa Senhora da Saude esta
se fortalecendo na regido. Por qué?

14. Qual a importancia da sagracdo da Capela como Santuario em 2002.



APENDICE 4
ENTREVISTA COM O PROFESSOR ENIO GUERRA

Entrevista com o Professor Enio Guerra, responsavel pelo Santuario de
Pompéia, no dia 09 de janeiro de 2011, as 15h, na localidade de Pompéia, Linha
Quarta Sul, de Silveira Martins, sobre a festa de N.S. do Rosario de Pompéia.

1. Como surgiu a Comunidade de Pompéia na Linha Quarta Sul de Silveira
Martins?

2. Quem trouxe a devocdo a N.S.Pompéia para esta regiao?

3. Quanto ocorreu a primeira romaria a N.S. Pompéia aqui, nas terras de sua
familia?

4. Quanto e pro quem foi construida a capela de Pompéia?

5. Quando se realiza a Festa e como se organizam 0s preparativos?

6. Quais os momentos mais importantes de Festa de N.S. Pompéia?

7. Como e quando se realizou a restauracdo do Santuario de Pompéia, na
Linha Quarta Sul?

8. Como se da a participacdo da comunidade na organizacdo da festa e da
romaria de Pompéia?

9. Quantas familias vivem na comunidade de Pompéia?

10. De onde vém os romeiros para a Festa de N.S. Pompéia? Quantos
almocos sao servidos, em media neste dia?

11. O que representou a sagracao da Capela como Santuario em 2009?

12. Os devotos costumam depositar ex-votos na capela de Pompéia?



APENDICE 5
ENTREVISTA COM O PADRE FRANCISCO BIANCHI

Entrevista realizada como o Padre Francisco Bianchi, no dia 13 de janeiro
de 2011, as 11 h, na Igreja de Nossa Senhora das Dores, em Santa Maria.

1. Fale sobre a Festa de Nossa Senhora das Dores, em Santa Maria?

2. Quais os significados mais importantes da Festa em homenagem a Nossa
Senhora?

3. Como se dividem os momentos sagrados e profanos desta comemoracao?

4. Qual a participacdo da comunidade do Bairro Dores nos festejos em
homenagem a sua padroeira?

5. Que outras atividades fazem parte dos festejos em honra de N.S. das
Dores?



APENDICE 6
ENTREVISTA REALIZADA COM A PROFESSORA EDIR BISOGNIN

Entrevista realizada com a Professora Edir Bisognin, no dia 15 e janeiro de
2011, as 17 h, em Santa Maria, sobre as Capelas de Nossa Senhora da Saude e
Nossa Senhora de Pompéia, ambas de Silveira Martins:

1. Quais as formas arquitetdnicas mais expressivas na Capela de Nossa
Senhora de Pompéia, de Silveira Martins?

2. Como a senhora analisa os aspectos estéticos do interior da Capela de
Nossa Senhora da Saude, de Silveira Martins?

3. Quais os estilos ou formas externadas evidenciadas na arquitetura da

Capela de Nossa Senhora da Saude, de Silveira Martins?



APENDICE 7
GUIA SEGUINDO MARIA



