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Epigrafe

O contraditério

Quem é aquele que se diz civilizado.

Que criou o0 antidoto, que elimina a vida.

Que destr6i o mundo num toque de dedo.

Que se engrandece porque detém a morte.

Que envenena a terra, a agua e o ar que gerara.a vid
Que sufocou sabedorias milenares.

Que massacrou as verdadeiras civilizacoes.

Que hoje parece estar arrependido. Que hoje nogom® quando nos encontrou.
Que hoje nos discrimina, por ndo sermos mais cormesa
Que diz: “ndo parecem mais indios”

E vai procurar em outros lugares,

Onde seu veneno nao foi tao forte.

Que fard com nossos parentes agora?

Sera que percebeu que estava errado?

Na cosmologia indigena, “civilizado”,

E aquele que estabelece com a natureza

Uma relacéo de respeito e equilibrio.

E aquele que retém a “vida”, ndo a morte.

E aquele que garante o futuro de quem ama.

Oh! Civilizado.

Profano! Nos julgas pela aparéncia,

Insensivel! Que ndo consegue enxergar a alma.

Me dou ao direito de ter pena de vocé.

Porque encontraria na minha alma

As marcas do teu veneno,

E as pegadas de como a ele sobreviver.

Andila Inacio Belfort -Kaingang
(Eg ra nossas marcas. 2013, p. 47-48)
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Este trabalho busca identificar os significadodaler artesanato entre kaingangda éma
(aldeia fixa)Por Fi Ga situada no municipio de Sdo Leopoldo — RS. Astigacéo parte de
trabalho etnografico que reuniu observacdes ppaiites, entrevistas, fotografias,
documentos juridicos e um conjunto de anotacOesuago. Nesse sentido, a pesquisa propde
interpretar o sentido empregado pekasngangno fazer artesanato, fazer que, do ponto de
vista dos amerindios, empenha atributos que extiagpo ganho econémico e se desdobram
no viver, educar e trabalhar. Assim, a pesquisa apresenta a perspectiva ansgesdobre a
producdo de objetos e a importancia de seu apraizor meio da descricdo e analise desse
processo, que envolve a coleta de material, divi&darefas, etc. Acerca da ocupacgéo
amerindia na cidade, o trabalho visa contextualizaresenc&aingangno periodo de 1994,
ano de consolidacao dire (acampamento provisorio) fixo, até a materialipagaéma Por

Fi Ga, em 2007. Conclui-se, a partir do entendimentorard®, que o fazer artesanato é um
saber que percorre toda a vidaingange, atualmente na cidade, revivem, por meio da
producdo dos objetos, a maneira dosigose acionam, no contraste com a sociedage

(n&o indios), perspectivas nativas sobre educagabaho.

Palavras-chave:Etnologia amerindi&kaingang artesanato; educacao; trabalho.
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This paper seeks to identify the meanings of haattieg among thé&aingangof éméa(fixed
village) Por Fi Ga located in the municipality of Sdo Leopoldo - H8e research starts with
an ethnographic work that gathered participant oag®ns, interviews, photographs, legal
documents and an array of field notes. Accordingig research intends to interpret the
meaning of handarafting used by thekaingang craft that, according to the Amerindians,
demands qualities other than economic revenue,hadrie unfolded idiving, educationand
work. Thus, the research shows the Amerindian persgeatiout the production of objects
and the importance of its learning through the dps8on and analysis of this process, which
involves the gathering of materials, division didas, etc. Among the Amerindian occupation
in the city, this paper seeks to contextualizekbhagangpresence during the year 1994, the
year of the fixedvare (temporary camp) consolidation, until the fruitiohthe éma Por Fi
Ga, in 2007. It's concluded, from the Amerindian gah view, that the hand crafting is a
knowledge that goes throughout tkainganglife and, currently in the city, they revive,
through the production of objects, the ways ofdheientsand trigger, different from thig&g

(non-indians) society, native perspectives aboutation and work.

Keywords: Amerindian ethnologykaingang hand crafting; education; work.
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INTRODUCAO

Tem que ensinar as criancas a aprender a cultugarda e ndo deixar da cultura, porque as nossas aiga
para nés, que noés tinhamos que estudar, e, além thzé, fazé os cestos, aprendé a fazé as aoésdsy faco
aquelas bolsas Ia, com al¢a, para carregar maferiadl, essas coisas. Eu fago bastante variediadestos, e se

eu ndo passa pros filhos que tdo vindo, né, n&ndpr e dai ja perde a cultura da gente. E preefdai eles
véo, eles vao sofrer também, porque, se ndo sabedartesanato, e se ndo estuda ou sé estudkaimio se
manté como? Porque a gente ndo vai ta, a gent® dama gente, a gente ndo é pedra, né. A gendiainéo
vai mais existir e dai, e se deixa da cultura,&sepreserva a cultura da gente, que é o artesami? Vao
sofrer, né! [...]. Kasy fej 16 de julho de 2012)

A fala deKasy fejrevela a historicidade que toma a atividade amdg#o contexto de
vida amerindia. Dessa maneira, vejo que tal esc@heonstra a circularidade do tempo nesse
universo, em que a unidao do ontem, do hoje e domk@amerge de uma escolha relacional
dos amerindios, assim como sua ressignificacaazier fos objetos nesse “novo” contexto.
Nesse sentido, este trabalho tem o objetivo de wenger, descrever e analisar 0s
significados do fazer artesanato entrekaingangdaéma Por Fi G4 situada no municipio
de Sao Leopoldo — RS.

O coletivoKaingangpertence linguisticamente ao tronco Macro-Jé @ojulo povo
Xokleng compde os Jés Meridionais. Atualmente sua pofala; de 37.470 habitantes
sendo o0 terceiro maior grupo amerindio estabelecidoEstado brasileiro. O territério
habitado compreende hoje os atuais estados de&bdm Ho Parana, de Santa Catarina e do
Rio Grande do Sul, e anteriormente também habitavaiegido de Missiones, na Argentina
(SILVA, 2001; BECKER, 1995).

A maior parte da populac&aingangque vive no Brasil estd em mais de trinta e duas
terras indigenas demarcadas pelo Estado brasirém parte dessa populacdo amerindia,
cerca de 5.656 pessoas, desde o final dos anosr&@Bfa territorios ocupados antes da
invasdo europeia. Atualmente, grandes cidades, deontm Alegre éma Fag Nhine Topé
Pén), Sdo Leopoldogma Por Fi Gy Lajeado éma Fox§, Estrela éma Jama Tx Tanph
Farroupilha éméaFarroupilha) e Santa Mariérha Ketyjug tegdy para restringir os exemplos

ao Rio Grande do Sul, séo territérios identificaddmbitados por populacdes amerindias.

! A émaleva o nome dPor (passaro)Fi (feminino),Ga (terra).
2 Informacdo do Censo 2010, do Instituto Brasilele Geografia e Estatistica — IBGE, acessado nalPort
Kaingang (<www.portalkaingang.org>) em 5/1/2014.
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Neste trabalho busco entender as motivacdes gkeingangdaéma Por Fi Gatém
para continuar vivendo do fabrico e do comércio @gstos de artesanato. Parto do ponto de
vista amerindio, dessa forma aqui ndo busco entemdgue as instituicbes indigenistas
oficiais, missionérias, organizacdes ndo governtenere instituicbes juridicas pensam e
analisam sobre o assunto. Procuro, assim, enteamgertir da voz de meus interlocutores, o
significado dessa atividade em suas vidas, ou se@s formas de aprendizado e percepcdes
sobre educacao e trabalho. Com isso, a presemgrafia se insere no conjunto de trabalhos
sobre osKainganginiciados nos anos 199@ue analisam os grupos amerindios a partir de
sua organizacao social, cosmologia, ou seja, nendimhento dos nativos sobre seu mundo.
Nesse sentido, o presente trabalho leva em contaeasdros e as imposi¢cdes do contato
entre amerindios e ndo amerindios, porém nao amasido o amerindio assimilado,
conformado e dominado pelos esquemas ocidentaiSIMASINO, 2004, p. 147-148).

Entendo que a atividade causa um excesso de semdiiismo por parte da sociedade
fég (ndo amerindia), porém concebo que as escolhasdesassicoes dos grupos para tal
atividade sao profundamente logicas e incisivas pdmto de vista de seu universo
sociocultural e econbmico. Assim como entendo epj@ particularmente inteligente, pois,
como agentes histoéricos e reflexivos kagngangentendem que aquilo que hoje € propagado
aos quatro cantos como “a heroica salvacdo”, n&sapale umareprise de politicas
engendradas pelo mesmo Estado brasileiro no spastado.

O esforco de enfatizar o ponto de vista amerindsie trabalho parte da premissa de
gue, para compreender o fazer dos objetos de msttesa seus significados, € necessario
partir de sua logica, pois, como afirma Roque laa(@009, p. 87): “Todo sistema cultural
tem a sua propria logica e ndo passa de um atapoirde etnocentrismo tentar transferir a
I6gica de um sistema para outro”. A coeréncia @mjye de determinada atividade ocorrer,
segue um habito cultural que, na historicidade depa ganha significado e propulsao
(LARAIA, 2009).

Meu primeiro contato com o coletikaingangda éma Por Fi Gafoi em 2008,
durante a disciplina de Teorias Antropolégicas §itas, ministrada pelo professor Walmir
da Silva Pereira, no Curso de Licenciatura em @é&nSociais da Universidade do Vale do

Rio dos Sinos — Unisinos, em Sao Leopoldo — RSemméncia de ter uma experiéncia em

3 Entre esses se destacam: Juracilda Veiga (1998)2Rimiye Tommasino (1995; 2000; 2004), Rogérims&
(1998; 2005), Ledson Almeida (2004), Sérgio Baati Silva (2001), Ricardo Cid Fernandes (20034200
Robert Crépeau (1995) e muitos outros. Tais traisaluscam entender dsingangem seus termos e
motivagOes. Dessa forma saem da perspectiva dal@giei do contato, enfatizada, entre outros, pbridi
Coelho dos Santos, e adentram no mundo de orgéega&;percepgdes amerindias. Obviamente os meandros
do contato ndo sdo desconsiderados, mas ndo oaupgrapel central como as abordagens anteriores.
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pesquisa de campo, uma das atividades da disgigimaconvite do professor, eu e cinco
colegas fizemos seis visitas ao grupo no final degano.

Ao longo dos anos, permaneci em constantes idaslas de trabalhos realizados na
Por Fi Ga Algumas observagfes de disciplinas do curso foreatizadas, no Diretério
Académico de Ciéncias Sociais Florestan FernandedGSFF empreendemos palestras e
feiras de artesanatkaingangna Unisinos, por vezes por “baixo dos panos”. Emtato
constante com o professor Walmir, que, na époa,ceordenador dos intercambios da
instituicdo, fui “escalado” a apresentaPar Fi Ga a estudantes estrangeiros interessados na
tematica. Entre esses estudantes havia estaduesjealemaes, porto-riquenhos, chilenos e
colombianos.

A partir dessas experiéncias ndo me desvinculegrdpo e, no final da graduacéao,
elaborei uma pesquisa de maior félego, para oltralme conclusdo de curso, onde trabalhei
com a tematica da educacao indigena em seus asgdectaais e informais, cruzando a
perspectiva escolar com o aprendizado ocorridootidiano amerindio.

Ao final do curso busquei empreender uma pesqa@dinuando no tema da
educacgdo. Assim, a pratica artesanal se mostramimente, pois, no relacionamento entre
sociedade nacional e amerindia, a primeira sugestavacdes e percep¢des um tanto claras e
hostis a pratica. Neste sentido, procurei desrnaiatital abordagem pessimista e, caminhando
no universo dos signokaingang busquei entender o que mais a pratica podia aevel
formulando questbes come: O que a atividade tem a ver com o0 estabelecimdesses
amerindios na cidade? Qual é a motivagdo do grupo em deixar suas aeeasigem?— Por
guais meandros entraram e 0 que enfrentaram pevacuista d&m& — E para que lado
todas essas questdes direcionam a vida do coletivo?

Neste trabalho utilizo muitas palavras em lingaingang todas grafadas em itélico.
Ao final trago um glossario que traduz, na medid@assivel, o significado e o sentido de tal
emprego. Optei por ndo utilizar o termo aldeiaape¢ia que pode causar e pela historicidade
da palavra, que remonta a periodos de confinamestagnacdo e assimilacdo ocidental.
Utilizo o termokaingang émaque, na traducdo usual, significa aldeia, maspceemnde a
nocdo mais ampla de territério que o estabelecionearh cidades especificas, assim
abrangendo todo o imemorial espaco habitado, fregde e perceptivel atualmente do povo
Kaingang A palavra aldeia aparece, contudo, em citac@es faram mantidas no original, e
nas falas dos amerindios que utilizaalteias grandesreferindo-se as areas indigenas

demarcadas, onde nasceram e/ou viveram.
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Dessa maneira, o texto que segue esta divididr@&srcapitulos, consideracoes finais
e glossario, além desta introducdo. No primeiroitaly marco teérico e metodoldgico,
abordo, no primeiro subitem, meus caminhos durasiguatro trabalhos de campo realizados
nos anos de 2012 e 2013, que totalizaram quaseoquedses de pesquisa intercaladas,
periodo curto, porém bem dividido nos eventos anuaportantes (como Pascoa, Natal e
Ano Novo) e estacdes correspondentes (invernodmyer
A metodologia empregada neste trabalho € a pesqthisgréafica, onde a base é a
observacéo direta, que, “[...] sem davida [é] aitz privilegiada para investigar os saberes e
as praticas na vida social e reconhecer as ac@esepresentacdes coletivas na vida humana”
(ROCHA, ECKERT, 2008). Claudia Fonseca (1999) deslo método etnografico em cinco
etapas importantes. Sao elas: o estranhamento,q@ereatizacdo, a desconstrugdo, a
comparacao e a sistematizacao (p. 66).
Nesse item, “Sobre o trabalho de campo”, buscordesr as condi¢coes e os meandros
gue enfrentei na coleta dos dados. Tal tarefa desmistificar e tornar convencional a
descricdo dos caminhos trilhados (MAYBURY-LEWIS829p. 20-21). Todas as imersdes e
chegadas em campo sdo narradas, as percepcOesnsohee pessoa, as dificuldades de
acesso a dados “institucionais”, e as portas, gogee foram abertas pelos amerindios, ainda
gue desconfiados e ressabiados a cerca de mintesigdrs, mas, em todos 0s momentos
gentis, cordiais, pacienciosos com entrevistasesolsr mesmos assuntos, e extremamente
sabios e estrategistas, buscando me incorporaeemniverso da melhor maneira possivel.
Cordialidade parece um termo incorreto para descreskaingangaos ouvidos de
“autoridades” que constantemente sédo enfrentadagles. Tratando-se de amerindios que
vivem nas cidades, o grau de agressividade dodivo@eaumenta consideravelmente.
Mencionados como selvagens e “indios bravos” ndatorgos de engenheiros e de
autoridades do periodo colonial, hojekaéngangainda assim sdo classificados. A presenca
em centros urbanos remonta a situacdo descriteClaude Lévi-Strauss (1996) quando
visitou um grupamento na bacia do Rio Tibagi — PR:
De sua efémera experiéncia de civilizacdo, os ertilg s6 conservaram as roupas
brasileiras, o machado, a faca e a agulha de eosQuanto ao resto, foi um
fracasso. Haviam Ihes construido casas, e elemmwitlb lado de fora. Esforgaram-se
para fixa-los nas aldeias, e eles permaneciam résnabs camas, quebraram-nas
para fazer lenha e dormiam diretamente no chaaelanhos de vacas mandadas

pelo governo vagavam ao léu, ja que os indigerjagaseam com nojo sua carne e
seu leite. (p. 144).
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Como pesquisador junto a eles Leévi-Strauss sepdeg®u, contudo, por nao
encontrar os amerindios tdo “selvagens” como egpger@ nem tdo “civilizados” como
poderiam estar. Acabou recebendo, nessa experiéficih uma licdo de prudéncia e
objetividade. Se encontrei-os menos intactos doegperava, iria descobri-los mais secretos
do que sua aparéncia poderia deixar supor” (idem).

Seguindo a licdo de prudéncia e objetividade, isegouaxima ditada por Lévi-Strauss
a Phillipe Descola (2006), ou seja, deixei o canfglar. Passando dias a fio entre os
amerindios, procurei aventurar-me nas historiaasepercepcoes construidas pélamgang
objetivando entender o sentido de tais construg@tsaboracoes.

A partir das primeiras incursées a campo percebéj gara entender as motivacoes e 0
sentido do fazer artesanal no grupo, teria de mgrearhar e entender o funcionamento da
estrutura social e as caracteristicas da orgamizag&ial Kaingang Tal esfor¢o foi
empenhado no segundo subitem do primeiro capitualde inicio com a exposicdo do mito de
origem kaingangobtido por Telémaco Borba (1904). Na narrativaymentos cosmoldgicos
sdo perceptiveis e, munido desses dados, relaeiai@ularidade que toma o0 tempo nesse
coletivo Jé, que nairi (tempo atual) mantém e orquestra 0os eventos dcciios a sua
realidade tal como nwéaxi (tempo antigo).

Dessa forma, no marasmo que parece estar prepar#oo cotidiano déma Por Fi
Ga escondem-se, na intimidade do segredo, as imggt@si amerindias em pleno
funcionamento, tomando formas e elementos difesedtes classicas descricdes (VEIGA,
1994, por exemplo), mas mantendo-se firmes e ouilestae empenhando 0s mesmos
objetivos anteriores, a manutencao da paz e danocdketiva.

No entendimento do funcionamento da espacialiddaégemporalidade e da dinamica
de movimento dessa sociedade Jé compreende-séualidearitorializacdo nas cidades, que
se constitui no aprimoramento e na percep¢do dapogrlocais sobre seus direitos
constitucionais, e, com isso, visam construir naragem locais habitados sazonalmente na
forma dewére (acampamentos provisorios). O mote de explicagéa onstruir nova8mae

a formacéo de facgBbscaracteristica comum aos Jés, instituicdo essenaiformacdo da

* O termo é usual em trabalhos académicos sobreupsgyJés, e aqui se aplica no mesmo sentido @sedm
Ricardo Cid Fernandes (2003; 2004), Alexandre Agui2008) e Kimiye Tommasino (1995; 1998; 2001;
2004), que explicam que a formagdo de faccOes @idm wWe grupos locais proximos que politicamente se
opdem a outros, disputas classicas do moviment® d&,disputa grupos familiares saem das alddi@smam
outra. Forma de organizacdo recorrente também estikhar6 (PERRONE-MOISES, 2011Mebéngodkre-
Xikrin (GORDON, 2006)Xavante(MAYBURY-LEWIS, 1984), que, na oposi¢éo, constadpessoa do outro,

o desafia, o faz transcender na disputa (CARNEIRCOWNHA, 1978, 2009).
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pessoakaingang e compreendida através do entendimento do ordemando sistema de
parentesco grupal.

Enfim, objetivando entender a estrutura e a omgadio socialkaingang e na
descricdo de elementos perceptivei€m# Por Fi Ganota-se que, na cidade, caracteristicas
e perspectivas sdo aprimoradas e enfatizadas, edar@® relacionamento com os animais, 0
falar a lingua amerindia e o respeito as instirgscd&Em contextos urbanos, os amerindios
visam construir um novo lugar, diferente da antigarada onde reina a politica dos
arrendamentos de terra e politidédg, “novo” amparado nosntigos misturado com a
periférica cultura global proporcionada no contaxtsano (SAHLINS, 2004).

No segundo capitulo, intitulado “O retorno aoitério em S&o Leopoldo”, procuro
demonstrar a histéria dos amerindios na cidadedgelL8opoldo — RS. Para isso, divido a
analise em quatro itens. O primeiro busca, em pesgj@académicas do campo da histéria e da
etnologia, identificar e expor a ligacdo do pdd@ngangcom a regido do Vale do Rio dos
Sinos, tarefa que nos leva para a descricdo dm id& colonizacdo alema, em 1824 e um
periodo anterior, quando as aliancas e 0s positients de grupament&aingangestavam
sendo redirecionados da regido para a regido wortestado (localizacdo atual das éareas
indigenas demarcadas). Nesse item, conflitos efatcgdbes amerindias sdo expostos,
principalmente entre os grupamentos dos cacifaéde e Nicué (também mencionado como
Jodo Grande). Nesse conflito percebe-se o0 que psta tras de um suposto
“colaboracionismo” do primeiro na persegui¢do etsndo segundo.

O entendimento da logica do conflito, assim com@&lementos naturais que povoam
a bacia do Rio dos Sinos, demonstrardo o camint@ogpeompreensao da tarefa de desvendar
as motivacdes dos amerindios para deixarem as @r@é@genas e passarem a habitar as
cidades. No segundo subitem, intitulado “Saindoadza de origem e construindo outra:
algumas trajetériakaingang, apresento o caminhar de alguns interlocutoresrandios,
assim reconstituindo, de maneira sucinta, as sal@asreas de origem, suas motivacoes e
experiéncias na nova morada.

No terceiro subitem do segundo capitulo mostreroyrsokaingangna cidade de Sao
Leopoldo — RS, os locais onde acamparam, suasarwestmudancas, as aliancas tomadas
com gruposfog para reivindicacdo dé@mg estratégias exercidas a fim de obter éxito nas
acOes, conflitos, etc. No quarto e dultimo item dapitulo, descrevo &or Fi Ga
espacialmente, territorialmente, suas instituicaggidades, o relacionamento entre 0s grupos
locais e as formas de orquestrar a “nova” moradde duscam nédo repetir 0 vivido nas

aldeias grandes
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No terceiro e ultimo capitulo realizo o esforcoedplicacdo que percorro ao longo de
todo o texto, indicando sinais e contextualizandfazer artesanal com outras instituicoes
kaingang Assim busco, através da descricdo e da analsdattos observados, compreender
e explicitar o sentido amerindio para a realizat@atividade artesanal no contexto urbano,
partindo, como adverte Laraia, “[...] da compreensts categorias constituidas pelos
mesmos” (2009, p. 93).

As categorias que se destacam sdo as compreenafiegs deviver, educar e
trabalhar. Cada uma das trés concepcdes é analisada néissa parte do texto, onde
primeiramente descrevo fazer, a forma de aprendizad@ingangque se relaciona com o
conhecimento e a pesquisa dos materiais da mat@-3e de uma aprendizagem realizada na
pratica situada, onde o mundo ensina e o jovemartr gle seu grupo local, por meio
principalmente de seus pais, entende e “pega @ j@d elaboracdo de sua vida, através da
coleta e da confeccédo dos objetos de artesanamo.i$<30 também ocorrem os aprendizados e
as conexdes elaboradas pelos amerindios na coladie 0 Outro atravessa a todo 0 momento
seu caminho e o desafia, fato que o faz crescenamng pessoa, ou seja, na cidade as
populacbe$dg sdo encaixadas no sistema logico cultkasthgang

Na segunda parte do ultimo capitulo descrevo ogssp de producédo do artesanato na
Por Fi Ga, a relacdo com as instituicbes amerindias, o geamoralidade de tal atividade
sobre a caracteristica der kaingangna cidade, assim como o que chamo de a “via zen”
amerindia para o trabalho, em analogia ao textdVdeshall Sahlins (2004), buscando
demonstrar, através dos dados, que o sentido Halhmkaingangdifere em esséncia da
sociedade nacional e empreende uma légica ond&g@eza” sdo as relagdes internas, a
prépria sociedade, os grupos locais, etc.

No final desse capitulo empenho o esfor¢o de saradi perspectiva amerindia sobre a
producédo do artesanato e seu entendimento sobratia®zas das racas” e o lugar ocupado e
concernente akaingangno universo, analise que parte da concepc¢ao dex gueducao de
artesanatos produz vida ao coletivo estudado. Eeqapenhando “permanecer”, tal como 0s
antigos a atividade deve ser difundida e aprimorada,, p@Eso contrario, se tornar&ag,
como nas palavras d&asy fey “[...] se viver como vocés daqui a pouco fica ssmprego, e
dai? Vai roubar?, matar? Se souber fazer o artesaré!, onde tiver um mato ele vive, vai
saber se virar..."asy fey 16 de julho de 2012).

Apds todo esse caminho trilhado ficara claro que® emenda o fazer dos objetos de
artesanato esta profundamente atrelado ao univeitral kaingang E um fazer que une

perspectivas estruturadas socialmente, ja relgtadascontradas no mito de origem, onde os
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cestos levam terra e salvam k@mingangda inundacao, cestos trazidos pelos patos e pelas
saracuras, ontem. Hoje cestos levadoddgrproduzidos por grupos locais, @maque leva

0 nome dePor (passaro) que, do alto, cuida das mazelas e dddades e informa os
amerindios, animais daa (terra), que traz a vida, como o sé&iqfeminino).



1 QUESTOESMETODOLOGICAS E TEORICAS DA PESQUISA

Esta pesquisa visa identificar os significadogader artesanato entre kaingangda
éma Por Fi Gaem S&o Leopoldo-RS. Atualmente se percebe, emilgsee pequenas cidades
do Sul do Brasil, amerindios comercializando arte8zs em beiras de estrada, em feiras, em
calcadas de avenidas, etc., atividade essencrlgpsobrevivéncia fisica dos grupos devido a
forte pressdo e usurpacao da sociedfide sobre seus territérios, processo de que 0s
amerindios tém sido atores e vitimas, e, ao lormgteohpo, elaboraram préticas decar a
vida'.

O imaginariofdg arrasta os amerindios para a floresta, vivendoaga e nus, como
parte do meio natural. Na cidade, tais grupos s&wmdos como invasores, numa sinuosa
inversdo do processo histérico a favor do invasopmeu. Se amerindios frequentam as
cidades, é “porgue ja ndo o sdo mais”. Quando aoaligam seus objetos sdo transpostos a
ideia de assimilados pelo mundo ocidental, apradenhos objetos que supostamente sao
produzidos exclusivamente para o lucro.

A obviedade do processo levou-me a investigar ohaigerto essa realidade. Um fato
particular me instigou a buscar respostas sobrazerfde objetos de artesanato entre os
kaingang Um amigo, da “tribo do paz e amor”, provocou-roevzar uma foto dos artesanatos,
e, visivelmente sem intencao, disse que os objetda tinham de “tradicionai&aingang

Figura 1 — Fotografia realizada na feira de art@smKaingangrealizada na Unisinos, S&o Leopoldo - RS,
arquivo pessoal do autor.

E completou: “Os indios estdo se vendendo pararcaue capitalista, que droga”. Na
frase urge entender um problema de excesso delidadade”, ou seja, a frase torna visivel
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no imaginario uma série de formas “[...] escamaisaglie gravitam em torno da producéo de
percepcdes” (BRUM, 2013, p. 2), objetivando invigiar a dindmica e a diferenca cultural.
Esse imaginario, segundo Ceres Karam Brum, ideaizeelebra “[...] formas de ser
percebidas e enraizadas através de aprendizadikgutrs, que rejeitam a dindmica cultural
e produzem assimetrias equivalentes a um naorecastelato” (2013, p. 2).

Escolher okaingangfoi, para mim, cobmodo e uma honra. Foi comodo a tonra,
primeiro, por ter um contato com o grupo ha cemaidco anos, segundo, para adentrar e,
quica, contrariar a concepcao de uma parte de @deai€ e indigenistas, de meu circulo de
relacbes, que projetam @&aingangcomo “quase brancos”. Em contraste comGamrani
gue, mais “fechados”, seriam, em seus julgamefuass puros”.

Desse modo, na primeira parte deste capitulo e@ percurso e 0os meandros
enfrentados durante o trabalho de campo, onde q@iodeiscrever os passos seguidos e minha
trajetéria com os interlocutores da pesquisa. garsga parte apresento a organizacdo social
Kaingangamparada no dualismo cosmologico, acessada nodaitwrigem do grupo, onde
busco subsidios, também encontrados empiricamenee,revelam o entrelagar dazer
artesanal sob o sistema de metades grupais quesdeldam em pilares significativos: o

viver, o educaretrabalhar.

1.1 SOBRE O TRABALHO DE CAMPO :

[...] fico impressionado com a paciéncia que as@&Estém com 0s pesquisadores, pois, como ja lidwia
anteriormente em textos metodolégicos, a paciéréeé virtude do pesquisador e sim do pesquisatigihe
uma pessoa passar as tardes em sua casa ou lteadalbo |he fazendo perguntas que a vocé naonidito
sentido, interessando-se por coisas até entaaifisamtes, querendo bater fotos de seus trabatteoseus
filhos, indagando sobre sua vida, por onde mororgye decidiu mudar para determinada cidade, .efc. |
(SEVERO, Diéario de Campo, 12 de julho de 2012,1p. 1

Pacienciosos e hospitaleiros foram l@ngang na minha presenca e, a0 mesmo
tempo, desconfiados e calados, mas em todos os mimsr@esentes. Durante todo o periodo
da pesquisa, sempre que eu chega¥ma Por Fi Ga alguém me recebia em sua casa,
cumprimentavam-me durante o percurso, abordavangua@do circulava sozinho e me
dirigiam até algum local abrigado e se colocavaroreversar.

Territorialmente, &ma Por Fi Gaé pequena, espaco que sera propriamente abordado

no préximo capitulo, e, na caminhada entre as cémzEbnente aquele que caminha enxerga
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todos, assim como € visto por eles, ou seja, eto tenritoério as cerca de cento e cinquenta
pessoas exercem a vigilancia da comunidade potohélproximidade cotidiana.

Em meu “retorno” para a primeira etapa de campo,junho de 2012, o primeiro
desafio foi distanciar-me da escola, espago qugesguisas anteriores, se estabeleceu como
acolhedor, pois ali eu era “um professor”, assimnthdo pelas criancas, pelas funcionarias e
por professores. Lanchava com as criancas, me amastr seus cadernos, tentavam me
ensinarkaingang tomava chimarrdo com as funcionarias e converdavante horas com os
docentes.

“Sair” do dominio da escola e investigar sobreelgdo doskaingangcom suas
atividades de artesanato néo foi muito dificil, sp@empre encontrava professores,
funcionarias e estudantes fabricando e vendendibjesos pela&mae/ou no centro de Séo
Leopoldo. Por meio deles passei a frequentar ass adass liderancas e de outk@sngang
presentes no municipio desde os primeiros acampasem 1994.

Desde os primeiros dias em campo explicitei patacique, na épodaarfej, minhas
motivacdes e objetivos do trabalho. Expliquei-lmlbém sobre a procura de documentos no
Ministério Publico Federal de Novo Hamburgo e naféitura de Sao Leopoldo, e que
primeiramente 0s objetivos eram reconstituir adhnigtdo grupo no local até a formacéo da
éma Falou-me que sua experiéncia era pequena e cqra gaberia me contar mais era o
cacique anteriorSéreg assim comdNigré, Nén ténhe outros. Ressaltei a importancia de sua
opiniao sobre os fatos que viveu e que, da mesmeaaf@rocuraria esses outros indicados por
ele, mas que a versao de todos era absolutaméntant.

Os meses de junho a agosto costumam ser muitorfadrio Grande do Sul, e assim
foram em 2012. Deslocava-me cotidianamente de PAlgre a Por Fi Ga em Sao
Leopoldo, de carro ou de trem, viagem que, de ambésrmas, leva em torno de uma hora e
vinte minutos. Em dias de chuva, frio e férias kses faziam &maparecer deserta, portas e
janelas fechadas, um alto som sertanejo ao funduada de algumas chaminés. Nesse
cenario estacionava o carro proximo a entradanfgsie entrava, algumas portas se abriam,
pensando ser alguma doagdo. Ao ver-me novamergehaviam. Caminhava em direcdo a
casa do cacique ou dos professores e, nesse perparsvezes, alguém me abordava e
perguntava por quem procurava. Minhas anotacoesno de campo de 11 de julho de 2012
ilustram esse caminhar em busca dos interlocuttagsesquisa e a atencdo qu&kaisgang
tém com o estrangeirfyg (ndo indio):

[...] caminhei até a escola e estava fechada, &mgtado percebi que na casa de
Garfej também néo havia ninguém, olhei ao lado em sewepeqggalpdo onde
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trabalha com seus artesanatos e havia uma comarperta. Desci em direcdo ao
campo de futebol, perguntei para um senhor queasiacando suas taquaras no
chao onde era a casaNigré me apontou a Ultima casa de uma sequéncia de, cinc
disse que era a com o simbolo do Internacionabgmina parede, perguntou se
podia me levar até 14, aceitei e lhe agradeci. dttapele bateu e alguém falou, ele
respondeu erkaingang identifiquei, entre as palavra®g, fog. Em seguidaNigré
abriu a porta, me cumprimentou e mandou-me entsengar. (SEVERO, 11/jul.,
2012, p. 12).

Nigré € o que os sociélogos chamam de “informante aié&jaacostumado com
antropologos e demais pesquisadores. Nesse diarpreandi com sua habilidade. Perguntei-
Ihe sobre a possibilidade de realizarmos uma dsteesobre a sua histéria de vida, etc. Ele
me olhou, ajeitou-se no sofa e disse: “Se for anpga o caderno que eu vou comecar”.
Também |he perguntei sobre a possibilidade de géava ele concordou. Assim, deixei a
camera ao seu lado, no braco do sofa e ele indgauelato. Durante sua narrativa suas filhas
e filhos passavam na sala, brincavam com nésygrta, quando conversavam, utilizavam o
kaingangpara manter a intimidade na minha presenca. Aa fia tarde, apds quase duas
horas de gravacdo, ele me pediu uma carona atércadoe No carro perguntou-me se
conhecia o trabalho do professor Sérgio Baptistdia, da UFRGS — Universidade Federal
do Rio Grande do Sul. Confirmei e ele me dissefquam de seus professores que o levou
para falar com seus avos e tios na Terra IndigeHade Nonoai. Deixei-o no mercado e
agradeci. Ele me disse que eu poderia aparecelqugu hora.

Na primeira etapa de pesquisa busquei, de varia®imag, reconstituir a “recente”
presengc&aingangem Sao Leopoldo, principalmente por meio dos gslabs interlocutores
amerindios. Também fiz busca no Processo n° 238/2® MPF-NH, onde realizei oito
visitas e tirei cerca de quinhentas copias do psmelnimeras vezes tentei contato com
agentes da prefeitura, do gabinete do prefeitosents diversas secretarias. Somente uma
respondeu. A desculpa foi usual: “E que é anocehditnas prefeituras tudo para em época de
campanha!”, falavam-me militantes ligados a gedtiépoca.

O pouco crédito de pesquisas relacionadas a tamesndios nas esferas de governo
municipal é recorrente. Os amerindios “vivem” pnd@s, mas pouco ou nada sabem os
orgaos publicos ou pouco buscam saber. Tal comstaton Phillipe Descola (2006, p. 27),
em sua pesquisa com Ashuar, grupo equatorial amazoénico, em Puyo, cidade praxios
citadinos nada sabiam sobre os amerindios, seief& moradores da mata que cercava a
cidade, interessando-se mais em tecnologias eiagtropeias. Descola (2006) arrisca-se a
ilustrar uma lei implicita da prética etnograficgye se encaixa perfeitamente na minha

condi¢&o de pesquisador:
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[...] a capacidade de objetivacéo é inversamerdpgocional a distédncia do objeto
observado. Em outros termos, quanto maior o afastangeografico e cultural que
0 etndlogo estabelecer entre 0 seu ambiente denorigy seu “campo” escolhido,
tanto menos sensivel ele estari aos preconceisopafrilacdes dominantes locais
em relacdo as sociedades marginais que estivelagsto. Apesar de seu verniz
civilizado, as primeiras para ele ndo serdo manslitres do que essas Ultimas. (p.
28).

Dessa forma, meu ponto de partida sempre foi @&pie a construcdo dé&aingang
sobre o material recolhido. Segundo Roberto DaM&887, p. 150), “[...] o nativo, qualquer
gue seja sua aparéncia, tem razdes que a nosisapede desconhecer e — frequentemente —
desconhece; [...] tem uma ldgica e uma dignidade guminha obrigacdo, enquanto
antropologo, descobrir”.

Sempre que saia de Novo Hamburgo, do MPF, meialingra aPor Fi Ga com
algumas cépias que havia realizado do Process@6i12QD2. Nessa primeira etapa, meus
principais interlocutores fora®oreg Garfej, Kasy Fej Refeje Nigré Dirigia-me ao primeiro
gue avistava e, posteriormente, procurava os denkaife as copias forneci algumas
certiddes de nascimento, matérias de jornais s.foto

A respeito dos documentos, concordavam, discordavdalavam sobre a época dos
fatos. Apontavam-me as criancas nas fotos, hojkcsd®s documentos pouco me revelaram
sobre okaingang mas, sim, expressavam o quig pensa dele, e ndo tive muito interesse
nesses dados, pois preferi entender o sentido gagwepeloskaingang ao fazer dos
artesanatos, e ndo a vulgar e etnocéntrica opfidigioA busca, no entanto, ndo foi toda
perdida. Por meio desses dados pude entender attpsemcontros de interlocutores, os
conflitos entre os grupos locais.

Através de entrevistas abertas mapeei a trajettasafamilias, tentando entender a
formacdo de&éma Realizei seis entrevistas objetivando caracte@gahistorias de vida, os
lugares de origem, aspectos da infancia, o apraddizom o artesanato. Tais dialogos
(entrevistas) foram gravados ao longo das obseegag@ntado junto entre um chimarrdo e
outro, com a camera em meu joelho apontada pacgm® du cestos, fazia as perguntas e
conversavamos sobre suas vidas. Falavam sobrenseuwso de vida: os conflitos, namoros,
casamentos, filhos, remédios do mato, venda dseasdos, brincadeiras com pesquisadores e
muitas outras. Por vezes me alertavam logo em degile alguma fala, que aquilo néo
poderia utilizar, pois poderia prejudica-los.

Apos alguns dias, devolvia as conversas transctitamos partes do texto, enquanto
concordavam ou discordavam. Assim procedi comexhtis apontados, de forma que, neste

trabalho, s6 constam relatos com consentimentoirdedocutores. Tais relatos, na analise
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gue faco mais adiante (no segundo capitulo), poi@aeiram uma reconstrucdo ampla de seus
momentos histéricos (THOMPSON, 1992, p. 32-33), gueolveram 0s acampamentos e as
reivindicacfes para@mg o que beneficia a analise e da voz aos protagsniskaingang

Nas longas conversas e saidas para visitar os ldeaacampamentkaingang eu
percebia a divisdo faccional do grupo, as artimsrthscursivas, o querer o monopolio de
colaboracédo, etc. Procurei afastar-me das intregafos conflitos internos, circulei entre
familias opostas a todo o tempo. Alguns me evitaraomlmente, pois “[...] geralmente as
pessoas se sentem desconfortaveis com um estranBeltemeio, ainda mais um forasteiro
gue bem pode ser louco ou perigoso” (WAGNER, 2@l032). Procurando vigiar minhas
acOes antes de proporcionar aproximacao, percebininio, uma hostilidade que, com o
tempo, tornou-se diferente, beirando algo como adeiz

Controlar o antropo6logo é o problema das comumisligVAGNER, 2010, p. 35).
Assim ocorreu no meu caso. A todo tempo fazendgupgas, entrevistando familias de
faccbes opostas, caminhando e desenhando mapasaaggas, fotografando artesanatos e
demais ambientes, era motivo de cuidado, pois, cama crianca (obviamente né&o
kaingang, podia meter-me em “encrencas” (idem).

Em fins de julho de 2012 ja se viam propagandagoehis intensas. Entre os
kaingangas opinides eram muitas sobre os candidatos, nhagemonia dava-se ao, entao
prefeito, Ary Vanazzi, do Partido dos TrabalhaderBd, “eleito” melhor que seu antecessor,
do Partido do Movimento Democrético do Brasil — PBJ[@Que afirmaram nunca aprovar os
kaingangna cidade e tentando até mesmo subornar o cacig20@2.

Mesmo assim, porém, ior Fi Ganéo foram proibidas propagandas. A comunidade
estava de “porta aberta para as campanhas”. As$atow o cacique. Em 1° de agosto, uma
reflexdo interessante me fez fazer anotagOes solofeservacdo realizada de um militante
politico:

A caminho da escola percebi que o militante palitice estava conversando com
Refej estava passando de casa em casa na aldesdgdeque me propus, mas ainda
nado realizei. O politico partidario, aquele queevida politica, é cara de pau e
desqualificado de tendéncias perspectivas tal conamtropélogo, ele é como o

jornalista (alguns) que, sem muita licenca, saintio fotos de todos. Refletindo
sobre essa pequena diferenca essencial entre fss@es, o politico procura as
pessoas para que elas o oucam e ndo para as ouwvisiaceridade, fato que

infelizmente é o resultado das campanhas aceleraatague militantes e candidatos
querem abarcar o maximo numero de eleitores. lmpartguantidade e nao a
qualidade. Tenho para mim que todo o antropdloger quuvir toda a aldeia,

tomando no caso o meu exemplo, no entanto eu nssp @IMplesmente conhecer
uma pessoa e ao mesmo tempo ligar a camera, mortgé e, munido desses

aparelhos assustadores, comecar a realizar pesgsotae sua relagdo com o
artesanato. O resultado dessa abordagem sera uestrdesas respostas serdo
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aquelas que estdo prontas, e vao me querer lomgesaapido possivel, fazendo um
esforco para me mandar embora. Confesso, eu taragéma assim. E o caso do
jornalista € o mesmo do que o do politico, ele pr@@s pessoas para elas falarem o
gue eles querem ouvir, a intencdo da reportagenér@usar desconforto naquele
gue a assiste e muito menos abrir espaco paradefldJm bom exemplo séo
reportagens realizadas com usuérios de crack erR&#o — na famosa cracolandia.
Essa preposicdo é um desabafo e uma reflexdo sobiréncia ocorrida hoje na
aldeia Por Fi Ga, longe de elencar superioridadédmtaopologia em relacdo a
outras areas do conhecimento, sei de antropélaggiieos, que, depois de anos,
“traem” aqueles que os auxiliaram em suas pesquEEsjuisadores apressados,
fato que ndo condiz com a atividade antropolégiocaneu ver, que, ao se inserir em
universos complexos e cheios de vida, cheiro déegbarro nos pés, e alegria de
viver, essas pessoas vivem com nés e juntos formarsociedade, mas seu tempo é
outro, sua vida é outra, sua lingua, seus costusneseducacgdo, sua espacialidade
se atualiza e a cultura se inventa na atualidadegmecendo por isso viva e forte,
em especial a cultura Kaingang. (SEVERO, DIARIO ©&VPO, agosto/2012).

“Livres da tutela”, a passagem suscita a importaai¢onomia dos coletivos
amerindios apds a Constituicdo Federal Brasileara388, porém, antes e depois da referida
“liberdade”, os processos que lhe inferem sdo aenfolpropriados e, de certa forma,
conduzidos pelas praticas nativas que ressignifioamovo” em sua logica. O tema é de
pouca compreensao ocidental, fato qué&aiagangbuscam resolver da mesma forma como
cozinham feijao velho, “na presséao”.

Em 31 de julho de 2012, eu me preparava paramdedari Gaas 17:00 horas, mas,
com o aumento da chuva, aguardei alguns minutogo lem seguida o caciguearfej
recebeu uma ligacao telefénica. Apos desligar, almuifque era da Secretaria de Cultura de
Séo Leopoldo, convidando-os para uma reunidao eenaddsto, com o prefeito, as 7:00 horas.
Olhou-me e disse que seria bom encaminhar um dotonmmeivindicatorio, mas refletiu e
lamentou que a colaboradora do Conselho de Misefie es Povos Indigenas - Comin
estivesse afastada. Entdo eu Ihe disse que paiedlzar de alguma forma. Consultou seu
vice cacique e me convidou para auxilid-los teanaate com o computador, assim como
fotografar e filmar a referida reunido.

Na reunido, ocorrida em 2 de agosto de 2012, &hafas, encontrei com o cacique,
0 vice cacique e dois conselheikgingangna “Rua Grande”, nome popular da Avenida
Independéncia, no centro de Sao Leopoldo. O coawskaingangfora para conversar sobre
a “Cultura”. Antes da hora marcada ja esperavamsagsponsaveis chegarem na calcada. Eu
e oskaingangconversavamos sobre essa reunido, ouvia aten@ameiristrucdes do cacique,
enquanto os outros ajeitavam elementos para aaguesrcocares e colares. Na espera, o
conselheiro Jeremias encontrou um amigo, que tralimo gari. Cumprimentaram-se com
entusiasmo. No mesmo momento, o titular da Sea@etia Cultura nos avistou e, quando

passou a cumprimentar &aingang simplesmente foi ignorado por Jeremias. Percelsy q
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nessa situacdo, os lacos reciprocos de amizadgpagsam o fundamento “formal” das
relacbes. A aproximacao d@ingange do estrangeiro, fdg, chega a amizade se o objetivo
for sincero e sensivel. Naguele momento, o polgi@apenas mais ufiig que deveria ser
enfrentado, ao contrario do amigo de Jeremias.

Logo na entrada do lugar percebi que ndo eram denmsnamerindios que seriam
recebidos, pois o0 saldo era demasiado grande asmatieiras estavam dispostas, e um café
da manha era preparado, visivelmente, para muéasops. No local fui apresentado pelos
kaingangcomo um antropdlogo convidado por eles. A primé&aatoridade” a chegar foi o
candidato a prefeito pelo PT. Cumprimentou a tanows abracos e beijos. Com k&ingang
foi mais receoso e um simples aperto de mao densonatdistancia entre seus mundos. Na
minha vez, eu me apresentei e falei do convite fpéglos amerindios. O candidato nos
ofereceu café e deingangafirmaram que, pela manha, s6 tomavam chimar@om tom
descontraido, o politico me perguntou: “Tu quedssts indios e a Cultura, foi o indio que se
acostumou com o chimarrdo ou o branco que pegoosturoe dos indios?”. E, em outro
momento, completou: “Afinal o bugre € o indio?”.g\ido atentamente pelas liderancas,
respondi as questfes. A situacdo me pareceu dest&we, pois os amerindios haviam
respondido essas perguntas e eu, pelo politicojyigiacomo um “conhecedor e estudioso”
da cultura Kaingang Tive que intermediar as relacdes a fim de prapoec uma

“legitimidade” ao grupo no imaginario do politico.

Figura 2 - Reunido de apresentacao do candidaRadao dos Trabalhadores - PT a eleicdo muni@paSao
Leopoldo, em 2 de agosto de 2012. Fotografiaszatdis pelo autor.

Durante a reunido percebi quekasngangnao sorriram aos discursos. Ao contrario,

apresentaram-se sérios, em claro enfrentament@rif@iro discurso, do entdo prefeito, ele

® Bebida tipica no Rio Grande do Sul, também enedatma Argentina e no Uruguai, de orig€marani foi
incorporada pelos colonizadores europeus. Atuakn@isimbolo do movimento tradicionalista gaticho.
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se posicionou entre o cacique e vice cacique aoinifalando sobre a ancestralidade
amerindia da cidade, utilizando de seus conhecosesbbre a historia do grupo. Os
kaingang dos presentes, junto com um grupo de Hip-Hopnfions Unicos a levantarem
demandas. As demais entidades ressaltavam as stasjprotagonizadas pelos gestores e a
importancia da continuidade. Os amerindios prefericonversar com o prefeito apés a
reunido. Durante essa reunido, eles apenas emnegam documento e “convidaram” o
candidato a comparecer Rar Fi Ga

Joao Pacheco de Oliveira Filho (1999), no capittitulado “O oficio do etnégrafo e
a responsabilidade social do cientista”, traz ui@gao similar, quando apresenta o relato
sobre sua pesquisa entreTasung no Amazonas, em que 0s amerindios muito o indagav
sobre os direitos territoriais. Da mesma forma, sneterlocutoreskaingangforneciam-me
informacdes sobre as tramitacbes da atual amplide&@mg e indagavam-me possiveis
estratégias. Como Oliveira Filho (1999), sempregbasauxiliar com as questdes que eram
de meu conhecimento, e procurava buscar informagéessites oficiais, a respeito de
antropodlogos que fariam estudos érade o andamento ou estagio da desejada ampliacao.
Procurava saciar as duvidas dasnganga respeito do que o antropdélogo iria querer: “Que
historia ela quer ouvir de nés, pra que isso?’gu@iava-me 0 cacique e outras pessoas dias
antes de um “estudo relampago” realizado entreupdir Durante o percurso cotidiano fez
emergir uma confianca e abertura, sempre par@aljrderlocutores a minha pesquisa. Apos
essa reuniao encerrei a primeira etapa da pesdglisampo, voltando somente em dezembro
de 2012.

A segunda etapa da pesquisa de campo iniciou eramiiea de 2012, quando
formalmente apresentei-me novamenté&oaFi Gae iniciei os trabalhos no inicio de janeiro
de 2013. Em datas proximas das festividddgscomo o Natal e o Ano Novo, permanecem
poucas pessoas em suas casas. A maioria viajaopigal a fim de comercializar seus
artesanatos. Havia, no entanto, novos residentesilidis da Tl Nonoai viajaram para
comercializar e resolveram mudar-se para Séao Ldopol

Uma das “novas” familias residentes foi aN&n tanh cacique eleito em 2002 no
acampamento que originouéaa Por Fi GaEle ja estava acostumado com antropdlogos e
suas longas conversas, porém sua esposa nao draafeiita as minhas tardes longas e

consecutivas de conversas interminaveis. Vi quelesais mulheres ja ndo estranhavam

® Trata-se de um estudo técnico realizado entr&aisgang acerca da ampliacdo da area territorial, estudo
protagonizado pelo DNIT, onde uma antropologa diades do Para foi contratada e ksingangestavam
inseguros sobre as “intenc¢des” e as finalidadesstlalo.
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minha presenca e chamavam-me constantemente pagaafar seus cestos, filhos, parentes

ou mesmo me mostravam fotos antigas. Em tal sityaig@ que adaptar-me:
[...] aprender a comportar-me e, até certo poritiquiai <<a sensibilidade>> para o
gue entre os nativos se considerava boas e masragrn€oi gracas a isto, e a
capacidade em apreciar a sua companhia e par@llgans de seus jogos e
diversbes, que comecei a sentir um verdadeiro cimtzom os nativos. E esta €,
certamente, a condicdo prévia para poder levarba cam éxito o trabalho de
campo. (MALINOWSKI, 1997, p. 23).

Na insisténcia cotidiana, aos poucos a barreiraujperada. Nessa etapa foquei-me na
éma3a na vida diaria, nos elementos de fabrico dostobjartesanais, na aprendizagem, na
coleta do material, nas relacdes familiares, nas&@iv politica, entre outros aspectos. Pelo
menos quatro vezes por semana passava o dia elpartéte n&ma

Em janeiro de 2013, com sol forte e calor escaéjamesse periodBor Fi Ga é
diferente do inverno. As casas ficam abertas enesiadios formam rodas de fazer artesanato
em frente as suas residéncias, as criancas coeeannoite € mais agitada. E, como no
inverno, a musica sertaneja permanece, por vezesite som.

No espaco de trabalk@ingang eu acompanhava o fabrico dos artesanatos enquanto
conversava sobre aspectos de sua vida, sobre aistanga area em Sao Leopoldo, das
histérias de vida, seus parentes, sua vidalksas grandesfilhos, netos, etc. Percebi que as
criangas ja ndo eram coibidas, como na etapa entdd fabricar os objetos em minha frente.
As mées falavam-me sobre a raiva que elas (ag;asatinham quando erravam os trangados.
Geralmente as criancas iniciam o fabrico trancastgjetos com o cipé marrom (S&o Joao),
confeccionando bolinhas e casinhas de passarinhos.
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Figura 3 — Mulherkaingang confeccionando artesanatos (10/1/2013, mais aeeda)y Bolinhas de cip6 e
criancakaingangtrancando com cip6 (ao centro, 15/1/2013); e galé estoque da producdo de cestos (a
direita, 15/1/2013); fotos do autor.

Sentado no chdo, em toco de arvore, em banco deirase periférico na roda de
artesanatos, eu permanecia alguns momentos distargee ocorria, pois, confdg e ndo
proficiente em lingu&aingang tive acesso somente a parte das conversas. Mg&ssito, no

entanto, com certa pressa tive que encontrar o “rugar. Passei a servir o chimarrdo e
assim tinha uma funcao enquanto todos trabalhawvamseus objetos.

A magquina fotogréafica imediatamente me abriu poeatre as criancas e, com 0
tempo, também com os adultos. Kdéngang si{pequenos/as amerindios/as) saiam peia
com minha maquina em maos, entrando nas casageswom a prefeitura, entre 0s jogos

de futebol, etc. No inicio os adultos preocuparannrsas, no decorrer dos dias, gostaram das

fotos e pediram-me algumas copias.

Figura 4 — Fotografias do menin@ingang Edi: (& esquerda) menino brincando (15/1/2013)ri¢acdo de
casinha de passarinho (no centro, 26/9/2013); rmemamendo sobremesa (a direita, 1°/2/2013).

Ainda em janeiro teve inicio a oficina de cultlaingang programada para se
realizar todas as Ultimas quartas-feiras do mégsriieira, dia 30, ocorreu pela manha e no
almoco foi servidoKumi e Emi. Neste dia foram convidadas as liderancagma Foxa
Lajeado - RS, d&g s6 havia eu e uma colaboradora do Comin. No imigimanh& havia um
funcionario da Fundacdo Nacional do Indio - Fulan poucos momentos percebi que ele
nada sabia do almoco. Posteriormente foi convigedimskaingang mas ndo permaneceu.

No pouco tempo de reunido com a Funai, notei asjdade com tais funcionarios.
Naquele diaNigré ao aproximar-se do galpéo, sentou-se na cadeieg blhou ao lado e
exclamou: “Ah, olha a Funai ta ai, que milagregusdo de risadas de ambas as partes. Assim
como os comentarios do@vantese Xerentegegistrados por David Maybury-Lewis (1990),
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a imagem sobre a Funai, da perspecthagangang e possivelmente de outros grupos

amerindios, é: “Eles nem fazem o que tem que fapeguerem botar o deles no bolso”

Figura 5 - Mulhekaingangalocando cEmientre as cinzas no fogo de chao (a esquerda); eamndoKumi
(ao centro); refeicdo coEBmi, Kumie ossinhos de porco (a direita); fotos do autmlizada n&ma Por Fi Ga
em 30/1/2013.

O ato de comer “junto” é proprio da construcaocdafianca e afinidade entre os
amerindios e, ao realizar as refeicfes entrkaogjang tive acesso a conversas restritas da
ém3 ou seja, a conflitos, a piadas, a namoros, etc.

Antes de falar em comida amerindia e refeicdespanomento primordial para o
entendimento da relac&aingangcom a mata foi a saida para colher taquaras. Samesa
familia deNén tdnhas 8:00 horas de 19 de fevereiro de 2013. Depmigirde minutos de
carro chegamos. Ele e sua familia desembarcaraacj@®i o carro e me dirigi para unir-me
a eles, mas “onde estavam?”, indaguei para mim me8inava para a mata e ndo via a
possibilidade de alguém se embrenhar naquele esgabei mais atento, caminhei e
encontrei um pequeno vao e logo enxerguei algua@satas. Na mata, a relacdo com as
arvores, com as taquaras, as frutas, ativa a merad@iscita lembrancas de seus pais e avos.
Proporciona que o univeréaingangse complete através do fazer artesanal. Proparcjoa
se complete, pois, no momento do fabrico, inUmetementos estdo presentes: xamanicos,
dualistas, mitologicos, econdmicos, culturais, @scieducacionais, politicos, etc.

Caminhando durante a escolha das taquaras, puckbpecomo realmente acontece a
educacdo entre okaingang ou seja, repetindo os passos do pai, 0 garoto rmpse
acompanhava atentamente aprendia o oficio, os abondo treinados para identificar se a

" Reproduzo aqui a opinido difundida e muito repetdtre meus interlocutoré&gingang que justificam tal
posicionamento no historico de relacionamento cons@tuicdo e na atual postura do 6rgao em densadda
povoKaingangno Sul do Brasil.
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taquara “serve” ou nao para a producao dos cestos|a € facil de retirar ou tem muitos
galhos (INGOLD, 2010).

Figura 6 — Na busca das taquargdotografia realizada pelo autor, em 19/2/2018, %80 Leopoldo - RS.

No mato, assim como r&mg o ato de comer junto dos amerindios abriu algumas
portas. Brincavam no inicio, mas, com o tempo,taekamento deles quanto a meu jeito de
acompanha-los tomou uma distancia menor, e mindsepca virou rotina. Principalmente
guando almogamos no mato e o assado foram alguaneacas de galinha. Eles pensaram
gque eu recusaria a oferta. Curiosos foram os dahdee surpresa deles, quando aceitei
participar da refeicéo.

Quando voltamos paraRor Fi Ga muitas foram risadas a meu respeito. Brincavam,
afirmando, aos gritos, que eu havia me perdido at @ que tiveram que me buscar. Alguns
perguntavam por que ndo me haviam deixado poudiny sob muita risada. Eu participava
respondendo que precisavam de carona, pois estawderaarro, que por isso me buscaram.

A proximidade em campo deu-se pelos modos a rdesdge a recusa do café com o
politico das liderancakaingang até o compartilhar suas refeicdes matinais, deo@m
pequenos lanches a tarde e jant&m& O comer constrdi afinidade e a recusa demonstra
desconfianca e temor. Juracilda Veiga (2000) exdicgzhos com o exemplo dos vivos em
visita ao Numbé (mundo dos mortos), onde “[...] ndo deve aceitartipar comida ou
conjugalidade com os que séo de 14" (p. 270). @astiihem alimentos com os mortos, ficam
restritos a seu mundo, como no caso do café compliticp. A recusa de alimentacao
demonstra a recusa de alianca.

A segunda etapa da pesquisa finalizou-se nmidieimarco de 2013. Apds um més,
em abril de 2013, passei nove dias, de 11 a 2Qistas constantes@ma Meu objetivo era
acompanhar as atividades no “Dia do indio”, em @%0ril. As comemoracdes, no entanto,
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estavam programadas para maio e, devido a commosnacadémicos, ndo pude participar.
Em abril, a rotina do grupo é de atividades intenpais a venda de artesanatos e palestras em
escolas e universidades compdem parte do calersZoi@dmico amerindio (FREITAS, 2005,

p. 22).

Os objetos fabricados nesse periodo destoam dasddos ao longo do ano. Notei,
acompanhando a producéo, que pequenas flechaalmtzaras eram o centro das atividades,
assim como bolinhas de cip6 e casinhas de passarifbjetos como arcos, flechas,
zarabatanas emendam, no imaginario ocidental, imiatéindigenas”, mesmo destoando do
calendario da natureza, que limita a producéo termaados artesanatos devido a época da
planta. Oskaingangveem nesse periodo um momento de influenciar ieniées brancos
distantes, que ndo acompanham questdes ameriagiasas causas e reivindicacdes acerca
de seus direitos.

4

Figura 7 — Zarabatanas e pequeno arco de flecHzokmando a metadkamé(a esquerdga (ao centrc
cipé Guambé &len tanhconfeccionando arco; (a direita) taquaras BamBarabatana de maréaméde
cip6 marrom destalado, encoberto com cipdé GuambtasFdo autor, realizadas €l e 18 de abiril
2013.

A Ultima etapa de minha pesquisa de campo se oeatie 18 de setembro a 7 de
outubro de 2013. Esse “Ultimo” periodo teve poretp preencher alguns pontos nao
resolvidos e surgidos da analise do material ategnte obtido.

Nesse periodo percebi a forma como operam asuigdis amerindias em locais

menores territorialmente. A dominacdo do sogro esabrgenro apresentou-se na mesma



34

esséncia, mas com particularidades diferentes desnadas por Ricardo Cid Fernandes
(2003; 2004), que mais adiante sera efetivamerrlatla. O dominio politico e o auxilio em
tarefas cotidianas ocorre sobre o genro no cargegequaras, na fabricacao de objetos para a
familia e outros.

Uma alteracdo no grupo de liderancas suscitowerséo das metades no dominio
politico e alterou os grupos locais dominantesalsgdanca revelou aspectos cosmolégicos
e da organizacao social, na educacao sob o sistemeetades: a primeira saindo do “forte”
kamée ascendendo por meio de dkéné um kanhrucercado de outrosaméno poder, 0
gque remonta ao mito recolhido por Nimuendaju (198®13]); a segunda no
“disciplinamento” ondekamé disciplina os seus, assim conkanhruy os contrarios se
respeitam por sgambrépotenciais.

Nas observacdes fiz diagramas das duas prindig@idias daéma Por Fi Ga mas,
infelizmente, ndo tive tempo habil para liga-losmcseus ancestrais. Percebi, nessa
construcdo, que espacialmentetrma divide-se entre os grupos locais das TIs Nonoai e
Votouro, agora aliadas na chefia do coletivo, fiman tronco de Nonoai na entradaémage
o de Votouro ao fundo.

A fim de preencher a histdria dos interlocutokasngang passei a realizar novos
didlogos, e conversas com amerindios que nao tidbaoportunidade de indagar sobre sua
vida. O contato com algumas pessoas fez de minémgle quem deveriam se “cuidar”.
Certa vez estava em uma longa conversa com umarsd@ingange ela me contava de um
sonho que teve com o anjo Gabriel a beira da mddeneio da tarde, o vice cacique veio me
cumprimentar e avisou a senhora do cadastro doaBedsnilia. Ela se desculpou e foi
providenciar os documentos. Caminhei até a escldldamchei com os estudantes. Da escola
percebi que o vice cacique estava me esperand@. iNg@guro e curioso, acabo o lanche e
saio da escola, acendo um cigarro, ele se aprozima pede um, e inicia a conversa sobre
empregos. E me pede para realizar um curriculogeardilho. Nesse momento fico tranquilo
e dou continuidade no assunto indagando sobre histdaia de vida. Mais tarde descobriria
gue a desconfianca nao vinha desta maneira.

No mesmo dia, as 17:00 horas deixo a senhora dinjee a casa déNen tanh L&
encontroRefeje outros conversando. Sento-me e passo a essuséfloe os resultados de
uma reunido na Secretaria Especial da Saude lradig8esai. Sinto que o clima ndo estava
para muita conversa. Aproveitei a saida que fapam o centro e peguei uma carona até a
estacdo do trem Sao Leopoldo. No dia seguinteit@, moesposa deefejconta-me de fofocas

gue surgiram na&ma e atribui a autoria, assim como de feiticariaK@a, com quem
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conversara no dia anterior. Entendi a apreensarugm sobre minha pessoa, ja que, apesar
da relacéo de confiancga, necessitam-me “controtamtinuadamente.

Durante esse periodo de campo busquei permareéarapor alguns dias e dormi ali
duas noites n&o consecutivas. Procurei observapagicao de instalagdes antes de indagar a
efetiva possibilidade de passar uma ou duas semassim, percebi que sempre que pousava
alguém se deslocava de seu quarto e dormia naEssla.foi o caso das noites em que fiquei
na casa d®efej que disse estar reformando um galpéo velho, mestpalmente ndo havia
condi¢cbes de me instalar. Dessa forma, desisesldir algum tempo n@m3§ para nao causar
desconforto aokaingang

Nesse periodo aproximei-me dkaingang evangélicos, principalmente através da
enteada dé&lén tdnh mae solteira, que, segundo ele, na igreja “etasaé para fazer festas e
tem tempo para cuidar de seu filho, ndo deixane@ata nds criar”. Participei de dois cultos
com oskaingangna Assembleia Conservadora, com sedeareFi Ga O espaco é pequeno e
0s participantes em maioria sdo mulheres. Em 5Sutiébo, os Unicos homens éramos eu,
Nigré e o pastofég. Ao me ver, muitos se surpreenderam e senti quelhnaam de outra
maneira. Okaingangpresentes viam-me circular p&eag mas me ignoravam e ali fiquei
visivel e o pastor me fez o centro do culto daquoelte.

Em 6 de outubro participei de um batizado da magnega, quando, ao meio-dia, foi
servido um almocgo patrocinado pela familiaMNien tdnh Apds o almocgo, outro culto foi
realizado. Percebi algumas diferencas entre ogyéliaoskaingange osfog. O viver melhor,
sem vicios e cuidando de sua familia, cruza a petisp pregada pelos evangélicos e o
pensamentkaingang além de nama proporcionar um respeito e credibilidade entre os
religiosos e nao religiosos.

Nesse mesmo dia, depois da cerimbnia batismalecsaindo conNigré sobre sua
experiéncia em viver fora das areas indigenas aewas, seus parentesPar Fi Ga seus
antepassados, etc., assim como sua posicao sobreja disse-me que a fé e o culto lhe
faziam bem, pois estava bebendo demais e que agi@aea curado, além de falar que o estar
na igreja proporciona um respeito e credibilidadma responsavel pelo grupo. Ao lado de
onde estdvamos, um grupo de rapazes ingeria ceevfaia festa. Entre um momento e
outro, Nigré fazia algumas brincadeiras com eles. Eles devulvespostas, vieram ao nosso
encontro pedir cigarro. O jovem me olhou e disea) ama lata de cerveja na mao: “Isso aqui
também é da cultura”. Demos algumas risadas ent@ntios a conversaxigré disse que a
juventude deveria brincar tranquila como aqueles gli estavam. Julgou ser saudavel

existirem as festas.
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O serkaingangevangélico e este estar em relacdo com os ddmiaigangdemonstra
0 quao a dinamica da cultura € interessante, descamta e fundamentalmente autbnoma e
historica. A maneira de relacionar-se entre os,sungélicos ou ndo, atende a perspectivas
nativas construidas socialmente através do imaginétetivokaingang Assim, o que dbg
evangélico prega € importante para seu “segui#aifigang sendo-o em uma dimenséao
individual e familiar, mas ndo em dimensao coletdeema kaingang

Durante todo o processo de pesquisa de camporpr@@o privilegiar interlocutores.
Assim, por vezes entrei em universos diferentemdo tema, mas sempre atento e sensivel
aquilo que okaingangqueriam me transmitir. Evidentemente cortes npsseurso foram
realizados, pois, no total, realizei quase quateses de pesquisa de campo e apontei alguns
temas, como a crenca evangélica a titulo de exemgilexdo e entendimento do todo, porém
esse aspecto nao serd analisado aqui, possivelreenteutro lugar, pois se trata de um
assunto instigante e surpreendente.

Algunskaingangme apontaram algumas informacdes primordiais jgaeente sobre
os conflitos nasaldeias grandesSolicitaram utilizar seus nomes amerindios, @ESIM
dificilmente seriam identificados por parcialidadkasingang opostas, escapando, dessa
maneira, de perseguicdes e possiveis confusbesutie forma, outros ndo viram problema
em revelar seu nome em portugués.

Passo agora a refletir, a luz da etnologia e dimeresKaingang sobre alguns
aspectos dos significados do fazer artesanato,ifisggios que, neste trabalho, sao
desdobrados emwiver, educaretrabalhar.

1.2 O MITO, O DUALISMO E A VIDA KAINGANG: ALGUNS ELEMENTOS QUE COMPOEM O

FAZER ARTESANAL

Neste trabalho, para compreender os significadesemergem do fazer artesanato
entre okaingang € necessario um entendimento prévio sobre a iaaggo social do povo, a
origem mitolégica e algumas instituicdes relevargestuantes como a dambré Dessa
forma, comeco por essas caracteristicas grupaisezlanicialmente pareca que estou
pressupondo aspectos tedricos sobre os dados atiesy\porém, ao final desta parte, e no
decorrer do texto, se observara que a ligacdo cameaterra, a origem no mito, etc., nada
contraria o observado, e sim séo pressupostoomrendimento dessas relagdes.
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Conta a narrativa registrada por Borba (1904) aume, tempos idos, houve uma

aguas. Entdo dSaynganS e Curutonsatingiram o cume e foram salvos pelas saracutes, q

trouxeram terra em cestos e com a ajuda dos pgios.secar a inundacao:

Os Cayurucrése Camés cujas almas tinham ido morar no centro da serra,
comecaram a abrir caminhos pelo interior dela; eg® muito trabalho chegaram a
sair por duas veredas: pela aberta @ayurucrébrotou um lindo arroio e era toda
plana e sem pedras, dai vem terem eles consergapésgequenos; outro tanto ndo
aconteceu £amé que abriu sua vereda por terreno pedregoso, roacta ele, e
0s seus, 0s pés que incharam na marcha, conservarmlr isso grandes até hoje.
Pelo caminho que abriram ndo brotou agua e, peale, siveram de pedir a
Cayurucré que consentiu que a bebessem quanta necessitdgsgem

Na noite posterior a saida da serra, atearam fogmnea cinza e carvao fizeram
Tigres (Ming), e disseram a eles - vdo comer gente e cacas-Tégmes foram-se
rugindo. Como nao tinham mais carvao para pintarc@n as cinzas fizeram as
Antas(Oyoro), e disseram-lhes — vdo comer caca -, estas, pa@mtinham saido
com os ouvidos perfeitos, e por esse motivo nddramva ordem e perguntaram de
novo o que deviam faze€ayurucré que ja fazia outro animal, disse-lhes, gritando
e com mau modo — vao comer folhas e ramos de &vpoesta vez, elas ouvindo
se foram: eis a razdo porque as Antas s6 comerasfoithmos de arvores e frutas.
Cayurucréestava fazendo outro animal; faltava ainda a esedentes, lingua e
algumas unhas, quando principiou a amanhecer,nep de dia ele ndo tinha poder
para fazé-los, colocou as pressas uma varinhanéirtaoca e disse-lhe — vocé, como
nado tem dentes, viva comendo formigas -: eis ovoqidrque oramandudlo6ti) é

um animal inacabado e imperfeito. Na noite seguauietinuou e os fez muitos,
entre elles as abelhas boas. Ao tempo Qagurucréfazia estes animai;amé
também fazia outros para os combater: fez os ledesicanos, as cobras venenosas
e as vespas |[...].

Chegaram a um campo grande, reuniram-seCaysiganse deliberaram casar os
mogos e as mocgas. Casaram primeir@Cagurucréscom as filhas d€amé estes
com as daqueles, e como ainda sobraram homenasasam com as mulheres dos
Cayngans Dai vem o motivo porque o€ayurucrés Camése Caynganssao
parentes e amigos. (p. 57-59).

A narrativa apresenta elementos da organizacaaldangang divididos entre os
gémeos ancestrailkamé e Kanhru que tudo criaram na terra: plantas, animais, &fc.
metades possuem caracteristicas fisicas e psicafygegundo Nimuendaju ([1913] 1993, p.
58):

Cada um j4 trouxe um numero de gente de amboscos.dRizem que ele&arfieru

e sua gente toda, eram de corpo fino, peludo, egaemos, ligeiros tanto nos seus
movimentos como nas suas resolugbes, cheios déativéc mas de pouca
persisténciaKkamée os seus companheiros, ao contrario, eram de ¢pgsso, pés
grandes, e vagarosos nos seus movimentos e resslucé

Asra (marcas, mas cotidianamente refere-se a metadespondem ao modo de ser
de cada ancestral. De corpo fino, pés pequenggieds sddkanhry deraror, risco circular.
Oskaméde corpo grosso (redondo), pés grandes e vagag#Emdeaatéi, risco comprido. As

8 O termo permanece idéntico a referéncia de BarBa4 p.57-59), no entanto, na redacéo das citafdresn
feitos minimos ajustes para fins de normatizagélareza na lingua portuguesa.
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ra sdo reconheciveis “[...] tanto no couro dos arsnfai] nas penas dos passarinhos, como
também na casca, nas folhas, ou na madeira damgldhNIMUENDAJU, [1913]1993, p.
59). As metades complementam-se em diversas sdsagiimo nos casamentos ideais, que
devem ser entre pessoas e contrarias, assim como entre f@nbré (cunhados em
potencial), que sdo os companheiros.

Refej interlocutor desta pesquisa e inteleckahgang comentou-me certa vez que a
metade pode ser acessada, sem duavidas, pela pentelada da unha da pessoa, a parte onde
cria a chamada cuticula. Sem a presenca dessageguenm ou grande espago claro fica
visivel. Aqueles com um espaco relativamente grgata o tamanho da unha dd&amé
enguanto os com menor extensaolksaohru

Claude Lévi-Strauss (2009) define a organizacadistascomo um sistema onde os
membros do grupo “[...] séo distribuidos em duassdes, que mantém relagbes complexas,
as quais vao da hostilidade declarada a intimidadés estreita, e a que se acham
habitualmente associadas diversas formas de raddi@ de cooperacao” (p.108). Quanto as
caracteristicas dos gémeos ancestikagée Kanhru concomitantemente, forte e fraco, sol e
lua, leste e oeste, estabelecem uma estruturacsde;ap, apresentando modos de ser sociais e
morais, “[...] um sistema de correspondéncias, |[Qferece aos membros individuais desses
segmentos para se singularizarem por comportameatés vezes, a isso os incita” (LEVI-
STRAUSS, 1970, p. 199).

As caracteristicas psicoldgicas dase suas pinturas parecem contraditorias, pois
kamé “mais forte” comra aberta transmite a ideia de fragilidade. De mode lgnhru
fechado transmite a imagem de algo resistentea $2001, p. 185) explica queréa kaméeé
aberta, pois “ndo tem fim”, enquaritanhrutem. Assimkanhrufechado projeta algo, mas
logo tende a encerrar a continuidadekanéaberto projeta determinada acédo e tende a ser
mais resistente na continuidade.

Os elementos de uma e outra metade ndo sdo consetisooskaingange, na
literatura etnologica atual, meus interlocutoreglmente tém versdes distintas. Por exemplo,
Sol e a Lua foram classificados geefejcomo: sol =kamée lua =kanhru Nigre afirmou o
contrario, que consta também em Silva (2001, p,108)=kamée sol =kanhru O dualismo
mantém-se nas duas versdes, poRafejvé as duas versées como originadas em uma briga
entre sol e lua, pois anteriormente ndo exisarthry somente &kamé Apds o conflito, sol
e lua concordaram em iluminar o mundo em periodtmtbs. Refejafirmou que concorda
com aqueles que afirmam ser a kaamné,[...] pois se tu olhar bem, a lua ela tem o format

do kamé,é tipo um risco, e o sol é redondo, com@ &anhry mas as atitudes deles dizem o
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contrario, o sol é agressivo, nao vé que ele secmwsy, é forte, &ame A lua, ela refresca do
calor, o clima € ameno, calmok&nhru' (Refej 27/9/2013).

SegunddRefej osjambréndo podem brigar. Entre eles deve reinar o eterspeito.

A disciplina nas metaddsingangocorre entre as mesmiag ou sejakamédisciplinakamé
kanhrudisciplinakanhru Através da “disciplina” uma coercéo é exercitres seus para
gue atitudes de respeito e cordialidade com congiazhsejam cumpridas, respeito que se
passa de geracdo em geracao pela disciplina impelsta. A ra de umkaingangé a mesma
de seuogn, aia é dera oposta.

A instituicdo do cunhadio masculifambreg “[...] pretende atuar como agregador das
diferencas, domesticando e trazendo-as para a doesaciologico” (SILVA, 2001, p.104). O
jambré ocorre com membros do mesmo sexo e na mesma datelgoidade, de metades
opostas, ndo podendo ser 0 sogro real ou poteneial,a cunhada potencial ou real (como
exposto no diagrama abaixo).j@nbréé o companheiro. Sérgio Baptista da Silva (2001, p
106), analisando a narrativa mitoldgicaNigre’ sobre &Panfér— “A cobra voadora”, mostra
gue ele concretiza uma vinganca, pois faz parsudeatribuicdo, e ndo dosgré (irméaos do
vitima e/ou da mesma metade, masculinBgfej comentou-me que @mmbré é o melhor
amigo, pois “[...] se tém que apanhar ele apanhtojise tém que bater, tambénRefej,
27/9/2013).

Diagrama ideal de parentesco Kaingang

LT LT

by

OO ATOO A

ve ve Ego jambré-fi jambré

kaxid @A kaxid

Figura 8 — Diagrama de parented€aingang idealizado pela estrutura dualista. Construide @eltor com
auxilio dos interlocutordsaingang.

° Nigre é um interlocutor comum da pesquisa de Silva (P@0desta presente pesquisa. Optei, junto dos meus
interlocutores, por utilizar os seus nonk@éngangno texto. Dessa forma altero o nome do interlacd®
Silva (2001, p. 106).
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O diagrama de parentesco exposto acima apresergkl@onamento e a estrutura
formada entre diferentes familias. Asmostram a disciplina e a formacao dos gruposdocai
Ego (como apresento em seguida) fica submisso a tauchdlkakrée deve ter respeito a ele
por serjambré potencial. A esposa dego é disciplinada pelédy de sua mesmea, que a
ensina a ser esposkgo respeita okakré§ mas quem o0 ensina € seagn antes de o
relacionamento efetivar-se.

Juracilda Veiga (1994) traz fontes, em sua diss&ota que afirmam ser a
descendéncia patrilinear, pois € o homem que féithe. No diagrama acima mostro o
casamento dd&ego homem kame (triangulo com risco comprido) e uma mulhaanhru
(circulo com bolinha dentro), sendo a descendé&eiambos degn de suaa, e seus filhos
obtém ard do lado masculino, independente do sexo. Por datto, Damiana Bregalda
Jaenisch (2010, p. 158) obtém, de suas interlazsit@apéis sociais da mulher na concepcao
da crianca para além do simples receptaculo do filb homem. Na relacdo trocam-se
substancias masculinas como 0 sémen e 0 suor, osamgue se destaca: “Se eleaée
dai o sangue dele € mais forte, se dlarruo sangue dela é mais forte” (idem), a crianca
pode, dessa maneira, ter os tracos fisicos do pitogela metad&amé®.

O padrédo de residénckaingang segundo Ricardo Cid Fernandes (2004, p. 113),
segue o padrao Jé, a matrilocalidade, ou sejadémsa na casa do pai da esposa’. Familias
nucleares formam um grupo domeéstico, “encabecamtasogro e genro, [...] com um sistema
de direitos e deveres préprios” (idem). Combinaadpatrilinearidade e a matrilocalidade,
segundo Fernandes (2004), sangue e solo funder-stominio dos grupos domésticos:
“entre as mulheres ha uma relacdo de ‘sangue’ estdleomens uma relacdo de afinidade
‘solo’. A relacdo entre sogro e genro esta no oedta afinidade constitutiva dos grupos
domésticos” (p. 113).

Dessa forma, Fernandes (2004, p. 115) expde upla &ssimetria na sociabilidade
dos grupos domeésticos “[...] entre os membros dades opostas, entre homens e mulheres e
entre consanguineos e afins”. Propde que o grupweskico deve ser analisado “[...] como
um elemento estrutural do préprio dualismo kaingamgmbém aponta quatro principios da
organizacgédo social: sistema de metades, a pasideele, a matrilocalidade e a desigualdade

da autoridade politica dentro de um grupo local {it).

20 que acentua a divergéncia entre simetria e asgTentre as metades, é o que sera visto logxaaba
Jaenisch (2010, p. 158-159), no entanto, por meicsuhs interlocutoras, sabiamente reflete sobreco f
distorcido e usual, onde a patrilinearidade papeeealecer, e leva a discussdo, ao que parecegcadisl, do
“sangue forte” dokaméque se imp8e nas caracteristicas dos filhos. boggnite, a descendéncia patrilinear é
largamente utilizada, mas pode-se pensar se tabdigdo ndo seria propria da necessidade de adeidntre
pessoas de marcas opostas.
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Na literatura etnoldégica acerca diaingangexistem divergéncias quanto a relacéao
entre as metades, se elas seriam simétricas oméagsas. Veiga (1994) e Silva (2001)
filiam-se a primeira e Rosa (1998) e Crépeau (2@%egunda concepcdo. No universo
pesquisado percebe-se uma prevalénciakdogjangda metadé&Kaméa frente das decisées
politicas, dialogando com os “outros”. Anteriormerles se relacionavam nas demandas
entre os dois mundos, o onde vivem &wambé(mundo dos mortos), e os individuos da
metadeKanhrucom os politicos ndkaingang

Os kaingang entendem que a complementariedade é o ideal astrenetades,
conformeos antigos porém, na formacédo de liderancas, nota-se a l|presra doskame
Como exemplo, destaco as diferentes formas de ctigdmodas liderancas no decorrer desta
pesquisa, aspecto em que a relacdo entre as metadpeesenta assimétrica. Em um primeiro
momento todo o grupo de liderancas er&kai@gang kaméEm junho de 2013, porém, um
conflito desenrolou-se entre os grupos locais, doaoiskaingang kameéproporcionaram a
retirada do cacique, assumindo, em seu lugarkaimgang kanhrt!. A nova formacédo é
composta pelo cacigueanhrue porkamé nos demais postos, como vice cacique, coronel,
capitao, policiais e conselheiros.

Na nova formacdo sdo esperadas atitudes difereltesovo cacique. Por isso
alteraram o “modo de ser” associadadado mesmo, porém estar kanhru cercado de
liderancakaméremonta a narrativa de Nimuendaju, onde, no ‘gsdalto como na danca, o
Kafiery por ser mais disposto e resoluto, h4 de rompdremte, mas imediatamente atras
tem de seguiKamé porqueKaferundo sustentaria o que ele iniciou” ([1913] 1993%9).

Refletindo comRefejsobre essa relaco, ele afirmou a respeito dadaidE assim,
tu ndo vé que o tigre sempre cai na conversa dacoae se da mal'Refej 26/9/2013), o
tigre =kamée o0 macaco kanhru Refejse lembrou de uma piada da#tigos kaingan@ que
exemplifica essa relagdo. Contou-me sobre “A careidtre 0 sapo e 0 veado”:

O sapo convidou o veado para uma carreira. O veadwo que o sapo so pula,
resolveu aceitar a proposta. O sapo disse quenfani@a aposta grande e assim
fizeram. Marcaram o dia e o local. O sapo dissa pareado que ele poderia correr
no limpo, enquanto ele (o sapo) iria correr no seiire as matas. O corvo foi o juiz
da partida. O sapo combinou com outros dois unratégia. Um deles ficaria na

linha de partida, outro no meio da mata, e outreatda da mata, proximo a linha de
chegada, e se comunicariam através de gritos.

Ajeitados os tramites, deram a largada. Na saidapo deu um grito, enquanto o

veado corria 0 mais rapido possivel. Quando esta@so meio do caminho, o
sapo, com outro grito, avisou o sapo do meio, quéhém gritou. Ouvindo o grito

! Nota-se aqui o que afirmei acima a respeito deiglisa entre as metades e o respeito pglogré reais ou
potenciais. O caciqukaméfoi deposto por doikaingang kamée, junto daémg elegeram urrkaingang
kanhry que redne confianca e legitimidade entre os gripzais e alternancia no cosmos.
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préximo, o veado disparou mais rapido. Quando @wes aproximou do final, o
sapo do meio deu um grito e o sapo que aguardawanm a linha de chegada
gritou e saltou na frente e venceu a corftd®EFEJ,26/9/2013).

Na cosmologia, o veadok&mé o sapo e o corvo s&anhru.Refejme disse que, pelo
fato de okaméserem mais lentos, sdo “enganados”, “trapaceguEieskanhruy porém estes
nao possuem a forca daqueles. Assim a assimeteis o univers&kaingange busca a
complementaridade pela unido das caracteristicas casamentos e nas mais diversas
relacbes. Por exemplo, atualmente, com o adensardangéscola no universo amerindio, 0s
kaingangresolveram o “problema de quem ira ensinar’ nalasisarmonizando o cosmos.
Assim, os dois professores e as duas funcionaedenztem asa contrarias e sao ligadas a
grupos locais “opostos” (politicamente).

A materializacdo da oposicdo entre as metades atogivas kaingang pode ser
identificada nos objetos artesanais produzidos spa@merindios, pois nos cestos estao
presentes as marcas. Atualmente, no entanto, appads da populacdkaingang
conhece/fabrica os trancados dos cestos que reesasra’’, apesar de, relativamente,

todos saberem realizar os mais diversos objetedpprinantemente de taquara e de cipé.

” Essa piada, assim chamada [Refej também é encontrada de formas distintas na tliterado folclore

brasileiro, dessa forma possivelmente trata-sentdeento ressignificado entre &singang

13 «“Atualmente ha uma preocupacdo em resgatar asam@ee correm o risco de desaparecer pelo desuso.
Também esta havendo a incorporagdo de outros diparatérias-primas e a aplicacdo dgédsEssa nova
perspectiva de inova¢des vem ao encontro das masla®; espaco, porque € constatado que a cultura, os
processos e produtos culturais se modificam conassgr dos anos, mas esse movimento de inser¢cdo de
novos materiais é a garantia de permanéncia ddsmos Kaingdng em outro contexto de aplicagdo”.
(JACODSEN, 2013, p. 35Eg R4 nossas marcas).
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Figura 9 — CestoKaingangde Refej o da esquerda representando o gémeo anckattalu, marca redonda, e
0 da direita a outra metadéamé marca comprida. Foto realizada pelo autor, en6/2812. E bordunas
kaingang as duas a direita representafdohry e segunda, a partir da esquerda, simboliz&adoé.Foto do
autor realizada em 2/10/2013.

Os trancados dos cestos e dos demais objetos deamna alteridadé&aingang
sobretudo para aqueles que vivem nas cidades dedivbs espacos de comercializacdo com
outras alteridades amerindias, comoGagrani e Charrua (SILVA, 2001, p. 167). Assim,
onde quer que se encontre um trangddmgang feiras nas cidades, beiras de estrada, etc.,
“[...] ndo sédo apenasdgfy (trancados em geral [...]): sGo marcas visiveiglitlaenca, uma
vez que sdo parte do sistema de representacdessvjsy, originados por um tradicional e
especifico sistema culturighingang (p. 168).

Como apresentado no inicio deste item, o mito rigem e as narrativas sobre a
criacaokaingangrecolhidos por Telémaco M. Borba (1904) e por Nemdaju ([1913]1993)
apresentam a terra como elemento criador, de osdgémeos sairam, obtiveram sua cor
escura, e para onde, ao morrer, devem voltar. EEwela natureza circundam a vida social
do coletivo amerindio pesquisado, de modo a esteddelima conexdo entre esse importante
aspecto associado awaxi e uri, que, com a tematica do fazer os artesanatoslarave
guanto o ontem se mantém com outra “roupagem” hoje.

Elementos como o falar a lingua, trabalhar comrtessanatos, respeitar, conhecer e
casar-se certo, de acordo com o sistema de mewggentam o continuakdingang na
cidade. Aéméaonde realizei a pesquisa, assim como outras @@llidlo Rio Grande do Sul,
em seu nome mostra a ligacdo com a naturBpa Fi Ga”. Nas varias versdes que tive do

nome, o sentido foi unanime: é um pass&ar)da terra Ga), fémea Fi), que vive no alto
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das arvores e de la, por meio de gritos, aviskaggyangquando algo ocorrera. Cabe aos
kaingang interpretarem o recaddrefej comentou-me, durante o | Encontro Nacional de
Estudantes Indigenas — ENEI, que os animais tra@smiecados para os humanos. Por
exemplo, o galo e o cachorro sentem primeiro orghdd sangue, que simboliza a morte, e
mudam sua atitude cotidiana: galos cantam fora atério, cdes agitados ficam imoveis.

Aquele que entende sua linguagem pode antecipaassacoes, a fim de evitar ou preparar-se

para algum evento.

Figura 10 — Passaros que representam alguns rkaimegang sendo o da esquerdaPor** — que compde o
nome da&maem S&o Leopoldo\RS, o do médanh-kd® — professokaingang e o da direit&6red® — lideranca
kaingang

“Todos somos humanos”, afirmdrefe] Refletiu e novamente me olhou e disse: “Na
verdade todos somos animaidRefej, 5/9/2013). “Natureza”, plantas e animais também
entram no dualism&aingang(SILVA, 2001, p. 119). Os nomes das pessoas pEaterao
dominio da mata, de animais ou de plantas, queseptam a protecdo simbdlica de origem
no mato (p. 118). Os nomes correspondem a carstatas que fazem “[...] humanos e nao-
humanos que se revestem deles compartilhem fibpads” (JAENISCH, 2010, p. 162).

E importante destacar que os mundos animal e Jeg@bautilizados “[...] porque
propdem ao homem um método de pensamento” (LEVIARIFS, 1975, p. 23). Dessa

forma, “[...] it's necessary to consider the tentjeaf mankind to classify out the universg”

14 0 nome em portugués é Bicudo, também conhecidapgolista (Imagem e informacdes disponiveis em:
<http://www.sempretops.com/fotos/videos-de-passeapsando/>. Acesso em: 11 out. 2013).

15 Coruja Caboré (Imagem disponivel em: <http://wwbage.com/adjacircidrao/image/83892612>. Acesso em:
11 out. 2013).

® Pombo (Imagem disponivel em: <http://pt.dreamstiom@/imagens-de-stock-royalty-free-pombo-torcaz-ima
gel1225599>. Acesso em: 11 out. 2013).

17 “E necessério considerar a tendéncia do homenazr Burgir o universo através de suas classifésico
Traducdo da referéncia da obra, conferida pela auto
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(TYLOR, 1899, p. 143 apud LEVI-STRAUSS, 1975, p).24ssim a natureza, fg, fazem
parte do universo amerindikaingang dentro do dualismo, organizacdo social, etc. Ao
mesmo tempo, os Jé tém uma abertura ao outro, eraupcam ser, ao seu modo, nos limites
da ém3 onde tudo é e tem lugar (CUNHA, 2009, p. 94; RO$398, p. 125). Por exemplo,
osfdg, segunddrefej sdokanhry pois séo fracos em contraste com os “verdadekasie

Viver dos materiais do “mato”, para realizar ayvidddes do artesanato, segundo a
intelectualkaingangJozileia Daniza Jagso Inacio Jacodsen (2013, p.fig2ite ao processo
civilizatério utilizado para “amansar” dsaingang foi o “[...] grande vinculo do Kaingang
com osra de suas metades, a atividade da cestaria foi waralg aliada dessa cultura na
sobrevivéncia dos mais variados tipos de trancadada um levando a simbologia e
identidade de cada metade” (idem).

O fabrico dos objetos de artesanato, segundo nméedorcutores, foi aprendido na
tarefa diaria com seysarentes sobretudo as maes, que se ocupam com a tarefastivar
fazer no cotidiano. Okaingangresidentes n®or Fi Ga em maioria, sdo nascidos nas Tl de
Nonoai e Tl de Votouro. Os objetos passaram arentrairculo econdmico desse povo na
medida em que os Postos Indigenas do Servico decBomaos indios se fixaram em seus
territérios, com medidas amparadas no ideal pastitivdo Marechal Rondon, que buscava dar
meios para que os amerindios se tornassem “cid&a Assim, instituicbes como a escola,
as rocas coletivas, as praticas religiosas ocigeatautros mecanismos passaram a estar mais
préximos e presentes na vida #aingange de outros povos nativos.

Dessa forma, okaingang segundo a interlocutokgasy fey passaram a trabalhar nas
plantacdes dos vizinhd8g e na colheita de alimentos utilizavam cestos. @@ chamou a
atencdo dogdg, que compraram alguns objetos para a tarefa. mrde que os objetos
chamavam atencdo, os amerindios iniciaram, prilmgrae as mulheres, a viajar para as
colbnias a fim de comercializar, fazendo-o enquastthomens mantinham-se nas colheitas.
Relatos do inicio do século XX ja retratam que, viagens realizadas pel&aingangpara
reunides com o governador em Porto Alegre, reaizadpé, os viajantes, durante o trajeto,
trocavam alguns objetos em troca de alimentospodso (FREITAS, 2005, p. 18; BECKER,
1995).

As viagens realizadas pel&aingangpara o comércio dos artesanatos tém duracéo
meédia de trés semanas. Apos esse tempo retornamagrad Tal deslocamento em busca do
sustento remonta as viagens realizadas antes dat@aom o invasor europeu. Longe das
areas em que viviam buscava-se a caca, coletavalirsantos, faziam atividades de pesca e

se praticava eventual agricultura (BECKER, 1995)rabte esse curto periodo se fixavam
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nosware (acampamentos provisorios), onde ficavam até a datretorno. Atualmente, nas
grandes e pequenas cidades, periodicamente, @imapte em datas festivas digg, os
kaingangacampam e comercializam seus objetos, ou sejas @estocamentos ontem se
faziam para caca, pesca e coleta, hoje se fazers pursos dog, o que “[...] significa
gue os Kaingang, seja pela forma seja pelo siguaific [...], mantiveram oethos
cacador/coletor” (TOMMASINO, 2001, p. 7).

O warenas cidades se forma em locais conhecidos palagang seja por narrativas
de parentes, seja por elogios destes a regidopeeja localidade ser turistica e/ou ser o
“centro do poder dos brancos” (FREITAS, 2005, p), Ide também obtém itens como
documentos, abrigos, diversas doacoes, fazem oentadtitucionais na Funai, na Secretaria
Especial da Saude Indigenas - Sesai, universidattes,

A mudanga “comega com a cultura” (SAHLINS, 2003).atwal movimento de
retomada territorial, constituido paére que se tornardmg ocorre porque “[...] as pessoas
organizam seus projetos e dao sentidos aos olgatbsdo de compreensdes preexistentes da
ordem cultural” (SAHLINS, 1999, p. 7). A histériacédenada pela cultura. Dessa forma, a
mudanca é “orquestrada de modo nativo” (SAHLIN®9Assim, o habitar a cidade expde
“[...] elementos dindmicos em funcionamento [.s}jde presentes por toda a experiéncia
humana. A historia é construida da mesma maneied @@&to no interior de uma sociedade,
guanto entre sociedades” (SAHLINS, 1999, p. 9).

O carater de mudanca e adaptacdo das sociedaddadiazeem relacdo a realidade
transformada, em parte também sob sua influéneragte a nocéo de arcaismo em Lévi-
Strauss (1970), onde situa a atribuicdo do etndlmiado ao estudo das sociedades vivas:
“[...] ndo deve esquecer que, para chegarem aasgretas tiveram que viver, durar e,
portanto, mudar Ora, uma mudanca que suscita condicbes de vidaganizacao tao
elementares a ponto de invocar apenas um estaaic@red poderia ser uma regressao” (p.
129). Nesse sentido, a mudanca é fundamental pareendimento das sociedades atuais.

Os coletivos amerindios, hoje, e ja ha alguns asospntrados frequentemente nas
cidades, estdo, de outra forma, sendo encaradas possivelmente em desaparecimento,
agora ndo mais fisicamente e sim culturalmenteatato-se ocidentais. Em outro periodo, na
antropologia, houve alvorocos sobre o possivelpigsaimento de seu, na época, principal
foco de estudos, os grupos tribais e aborigenes.

Ocorre, no entanto, que o modo como as populagdesrindias orquestram
(SAHLINS, 1999; 2003; 2004; 2006) sua realidade alma diversidade imensa no campo da

antropologia, que, ao invés de lamentar a mortuttara, deve renovar-se, “[...] descobrindo
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padrdes inéditos de cultura humana. A historialdiios trés ou quatro séculos, em que se
formaram outros modos de vida humanos — toda urtra diversidade cultural — abre-nos
uma perspectiva quase equivalente a descoberta@em outro planeta” (SAHLINS, 1997,
p. 58).

M. Sahlins (1997) apresenta exemplos de pesquisds @ diferenca de costumes e
culturas ndo esta se homogeneizando conforme aldgia do sistema mundial” (p. 55).
Trata-se de pesquisas sobre culturas minoritaxipslsas “pela porta da frente” (idem), mas
gue “retornam, sorrateiramente, pela porta dos dsinsgha forma de uma ‘contracultura
indigena™ (idem). Atualmente encontramos pesquigas investigaram realidades onde
“aparentemente” as relacdes se aproximavam dasraaid, como a de Cesar Gordon (2006),
entre outros, que apresentam situacdes sobre &s Sialins (1997) alertou, ou seja, que
chamam atencdo “[...] aos hesitantes relatos eifiogs sobre povos indigenas que se
recusavam tanto a desaparecer quanto a se tomarras” (p. 52).

Passo agora a reflexdo de algumas situacfes dqaeaen significativas no fazer dos
objetos de artesanato, a fim de construir a argtag@a sobre o sentidaingangde seu
reabitar e se fixarem ne&re atuais, as cidades.

O trabalho de Aquino (2008) mostra o todo complede € composto nos territorios
Kaingangnas cidades. O autor pesquisou a zona litoran&aGrande do Sul, abrangendo,
dessa forma, o local onde essa pesquisa € realizadaxto focaliza “[...] as técnicas
cotidianas e extra-cotidianas que visam a congdituidos grupos locais. Pois, ao fundar
aldeias e viverem juntos na regido litoranea, omdgémg conjugam o dizer e o fazer,
compondo um leque de informacdes semidticas qadeizean um amplo horizonte cultural”
(p. 32). O texto disserta sobre uma série de elammepoliticos, xamanicos, espaciais,
cosmolégicos que formam o todo no viver e no relami-se com o ambiente. Segundo o
autor, o deslocamento das areas indigenas ocolwecpde tradicional da reciprocidade,
conforme o exemplo da area de Nonoai:

Segundo relatos, desde a década de 70, José Ltjiemvarse de praticas de

violéncia que se tornaram rotina para esta padzlpopulacdo de Nonoai, que se
opunha a forma como “ele trabalhava para a comdaiddNa década de 80, suas
praticas de violéncia continuaram e aumentavam gocignalmente as reacgdes
politicas desta parcela da populacdo, quando Pevidie articularam-se para

retomar o poder, o que fez com que José Lopesssesagom extrema violéncia. As
casas de algumas destas pessoas foram queimaddss @enros de Peni foi para o

tronco, saindo muito machucado, outros foram patadeia. (AQUINO, 2008, p.
43-44).
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A saida de Nonoai por uma quebra do ideal de nmagiade caracteriza a “[...]
resposta aos abusos de poder e concentracdo dsoeqelo chefe de Nonoai, ambos
concretizados na rotinizacao da violéncia e nai¢éstde terras e implementos agricolas para
uma parcela desta populacao” (AQUINO, 2008, p. 44).

O contato ndo desejado, anteriormente pela alidngsacaciques com os “brancos”,
hoje se concretiza nos arrendamentos de terrag: 6§ grupos que rejeitaram o contato
retiraram-se para outros locais, rompendo com @aque aceitou fazer a alianga com o
branco, tornando-se inimigos” (TOMMASINO, 2000, 201). Isso ocorreu na época dos
primeiros contatos. Atualmente se percebe o mesmommento. Os grupos que se retiram
dos territdrios ndo excluem o contato, mas exclaepspécie de contato estabelecido nas
aldeias grandese, formando pequenas novas areas, orquestramat@@ sua maneira.

Sobre o poder da liderangacacique Becker (1995) apresenta concepcgdes distintas
em fontes historiograficas. Em umas delas, “O pafitecacique era quase absoluto; Doble
nao era um simples chefe, mas um verdadeiro déspgts ordens eram executadas sem a
menor objecao. Tinha direito de vida e morte sorenembros da horda” (idem, p. 112 apud
SHADEN, 1963, p. 73). Em outra fonte, “Os cacigarsrcem pouca autoridade. Trabalham
em seus campos e cacam como qualquer outro mermlgoudo. [...]” (BECKER, 1995, p.
120 apud METRAUX, 1963, p. 463), mantendo seu fmiest[...] distribuindo presentes e
preocupando-se com seu bem-estar (KOENNIGGWALDB818047). Um cacique que seja
mandao ou avaro é abandonado por seus seguiditest)

Na éma Por Fi Gacomo descrito paginas acima, a lideranca € refésnanseios da
comunidade. Esta busca fugir, evitar, coibir a as&e de um déspota nos moldes do exemplo
de Aquino (2008, p. 43-44). O grupo organiza-seo p#dem-estar da comunidade”
(SAHLINS, 1970, p. 39). Por isso vigiaaacique “[...] cuida para ndo deixar o gosto do
prestigio transformar-se em desejo de poder. Sesejal de poder [...] torna-se muito
evidente, o procedimento é simples: ele é abandooadnesmo morto. O espectro da divisao
talvez assombre a sociedade primitiva, mas elauposameios de exorciza-lo” (CLASTRES,
2004, p. 151).

Assim, emémaénas cidades, okaingangbuscam manter suas instituicbes, como a
lideranca, sob a vigilancia do grupo, os casamentosradicdo, as praticas xamanicas, 0s
remédios do mato, a nominacdo, etc. Utilizando-es theios ‘modernos’, para isso
interpretam o hoje pelo ontem. Rogério Rosa (1988glisando a luta ddsaingangem
Irai\RS, observa que os discursos das liderancasam “grande encantamento pelo futuro”
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(p. 155), e conclui que “[...] a memoria desta sdade Jé ndo esta a servico de um destino,
mas de uma origem; ndo de um futuro, mas de unagasgdem).

Orquestrando a permanéncia em novas e anéiget, os kaingangsaem de areas
onde sdo submetidos a intransigéncias do contato @fdg e do prépriokaingang que
compartilha da visdo ocidental. Rosa (1998, p. BiKjlia-nos nesse entendimento com o
exemplo das diferencas entre a, ha época da pasgecem-conquistada area indigena em
Irai-RS: “[...] enquanto a familia do cacique dop¥eozinho exerce atividades burocréaticas
na Funai, e arrenda terras indigenas para em@esagepassar 0S recursos as pessoas da sua
comunidade, em lIrai, no presente, as liderancasdlenam, participam das mobilizacbes
politicas”.

O viver para tras, pensando no estilo dotigos faz kaingangse estabelecer em
outros territériosém3 ligados ambientalmente ao sistema tradicionaE(FRS, 2005), e as
cidades também chamam atencéo pela magia das doifag (TOMMASINO, 2001), onde
buscamviver bem com asoisas boas

Nesse sentido, as instituicdes primitivas, segur&ld-Strauss (1976), “[...] ndo sdo
apenas capazes de conservar 0 que existe, oualeprevisoriamente os vestigios de um
passado que se desfaz, mas também de elaboracdesvaudaciosas” (p. 339). O fazer os
artesanatos insere-se, aqui, como um meio de vidanava morada, essencial
economicamente, mas também social e culturalmé&mtegrande medida pela forte pressao
da sociedade envolvente em concebé-los como nacinains, porém tal atividade é
entendida como um trabalho, por vezes mais graitifes como atividade suficiente.

O fabricar artesanatos concebe uma relacawivky da natureza, tal como antes
viviam os kaingang educar para o ndo esquecimento da cultura, das regrasissoetc.,
trabalhar com objetokaingang os artesanatos. Ao mesmo tempo essa triade rilécsigos
no fazer emenda o manter-se ligado ao dominio da mata, oetoamente estavel,
construindo saberes com 0s mais jovens durantbrizdae adaptando os meios tradicionais
com objetos contemporaneos. Também fabricar, vem@dralhar com, isso significa “ser”
kaingang sobretudo em areas urbanas, onde o contato assfmu o fog fortalece o
fendbmeno do fazer artesanal, assim caracterizandatoo social total (MAUSS, 2003).

Damiana Jaenisch (2010) sintetiza o fazer artesanal

'8 Novas @nd quando se trata de areas em municipios de ocupegioional, mas @mase localiza fora de
locais com identificagdo étnica, comdPar Fi Ga em S&o Leopoldo, efag Nhin na Lomba do Pinheiro,
Porto Alegre. E antigas, quand@&mafoi identificada pelokaingang como aéma Topé Pémo Morro do
Osso, Porto Alegre.
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[..] € a manutencdo de uma série de relacdesaigijticotidianas, pessoais,
familiares, com o territério, com atuantes diveysosm osfég e seu mundo
também. Se esta falando, pois, de habilidadestEas&ue envolvem um sistema
total de relagbes, entre humanos e ndo-humancsirei@o pela presenca do artista
no seu ambiente. (p. 71).

Analisando o mito e o fazer dos artesanatos ere@ettambém uma relacdo entre
waxi euri, como na narrativa de Borba (1904, p. 57), vistinicio do texto. OsCayngans
Curutonsatingiram o cume e foram salvos pelas saracurasrquxeram terra em cestos com
a ajuda dos patos”. Terra que crikangangvinda dentro dos cestos que os salvam, o tempo
toma uma dimensao circular, m@xi salvo com a utilizagdo de artesanatos (cestos)ugin
promovendo sua vida através dos mesmos, seguirmdoocauxilio dos animais, ontem as
saracuras e 0s patos, hoje o pasBarpentre outros.

O fazer dos artesanatos emenda a ideia de viday esso de trabalho. Reflexdo que
surgiu em uma tarde ensolarada de janeiro de 20h¥ersando com dsaingangnaPor Fi
Ga, embaixo de algumas arvores, enquanto fabricawstoENén tanhfalou-me que havia
desistido de seu emprego temporario, onde cumpngdes de auxiliar de pedreiro.
Justificou-se afirmando que o trabalho era “puxatkrhais e que, no final das contas, a renda
ndo era muito bod&efejcomentou, esbo¢cando uma analise sobre a situackoestavamos:
“Olha nés aqui, sentados em uma sombra, fabricaodopoucos os cestos, e no final de
semana vendemos” (SEVERO, Diario de Campo, jan32@ sua esposa completou: “E no
final de semana saimos com uns dez, quinze cestwendemos ligeirinho e voltamos para
casa com trezentdo no bolso, ja ta bom!” (idenguisi® de gargalhadas.
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Figura 11 — Cenario de trabalho lenpre (primeira a esquerda), foto realizada pelo auto26/9/2013. Cestos
kaingangproduzidos na manha de 27/9/2013, foto do autvm@ a direita); producao de cestos, foto reatizad
por Edivam, menin&aingang dia 27/9/2013 (abaixo, a esquerda); comérciasanatos em palestra realizada
aosfog no centro cultural déamd Por Fi Garealizada pelo autor em 26/9/2013.

Antigos cacadores-coletores, ikainganghoje tém, como principal fonte de renda, o
comércio dos artesanatos. Os residentes nas cidadeam harmonizar suas relagdes sociais
do mesmo modo daaldeias grandesmas ojerizando o que os fez sair de sua morada. A
opcéo pelo trabalho com o artesanato gera, namitédlg, afirmar o que Sahlins exemplifica
com o olhar ocidental aos povos cagadores: “[ug gua incompeténcia técnica ditava um
trabalho continuo pela simples sobrevivéncia, o deixando descanso nem excedente”
(2004, p. 105), sem restar nem mesmo tempo pavastwir a cultura™ (idem).

Entendo que a opcéo tomada, antes e atualmense, anterem trabalhando com os
artesanatos, é o que M. Sahlins entende comoumd via zen para a rigueza, que parte de
premissas um pouco diferentes das nossas [ociderdaide que as necessidades materiais
humanas séo finitas e pouco numerosas e de quecos@s técnicos sdo inalteraveis [...]
suficientes” (2004, p. 106). Dessa maneira, a eszagenxergada pelo Ocidente nos
amerindios “[...] ndo € uma propriedade intrinsggs meios técnicos; € uma relagdo entre
meios e fins” (p. 109).

A vida através do trabalho artesanal remonta a@o tx Sahlins (2004), intitulado “A
sociedade afluente original”. Esse fazer emendagcikdade de producao, o fazer em casa, 0
obter a matéria-prima proximo de casa, e 0 acessglativamente, tranquilo, disposto para
guem quiser pega-lo (FREITAS, 2005), e os conhetiose necessarios sdao habilidades
comuns no grupo (SAHLINS, 2004, p. 115-116). Assiskaingangdaéma Por Fi Gaém
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um “padrdo modesto” de vida (idem), um desprendimeons bens que é institucionalizado,
transformando-se num “fato cultural positivo” ([A.7).

No ultimo capitulo deste trabalho melhor apresentarcotidiano de trabalho dos
kaingang Vejo que € importante agora abordar o entendiongatque, assim como o apontou
Sahlins, “[...] da perspectiva interna dessa ecdaamprparece um erro dizer que as
necessidades sao ‘restritas’, os desejos sdo dosbhiou mesmo que a ideia de riqueza é
‘limitada™. Os Kaingang assim como os cagadores e 0s coletores analigpmioSahlins
(2004), nao refreiam seus impulsos “materialistaghado que “[...] simplesmente nunca os
transformaram numa instituicao” (p. 119).

Os elementos acima sinalizados como pertinentéazao os artesanatos ocorrem por
terem sido repassados por parentes dos hoje miascaou pelo aprendizado na cidade.
Assim, o elemento que vejo como fundamental é ga&to que ocorre no seio éang pois,
sentada ao lado do fogo com familiares, a criamigaecinterpreta as estruturas regentes de
seu universo. Os adultos constroem com os naccéaltes o novo fazer, ensinando passo a
passo, literalmente sendo o “chefe da orquestraRQQUANT, 2002).

Neste primeiro capitulo procurei apresentar asi@tggdes que me levaram ao objeto
de estudo, os significados do fazer o artesandte eskaingangem Sao Leopoldo, minhas
inser¢cdes em campo, as dificuldades e os apremdizfite obtive na pesquisa, de modo que
tais fatores me proporcionaram a entrada necesdarimaneira franca e sensivel, no universo
social Kaingang Em seguida debrucei-me sobre a teoria antropradgi fim de desvendar
aquilo que o campo apresentou. Por fim mostreingamente, os porqués do fazer artesanato
gue me foram expostos pelo grupo: viver, educabathar. Sobre esses porqués fiz breves
consideracdes e que serdo mais ampliadas no déapitulo.

Agora passo a descrever mais apuradamente o poodessonquista da terra pelos
kaingangem S&o Leopoldo, refletindo sobre suas motivagi@a deixar as areas onde

viviam, 0s acontecimentos na cidade e a vidama Por Fi Ga



2 O RETORNO AO TERRITORIO EM SAOLEOPOLDO

Neste capitulo apresento uma reconstituicao gketdraa kaingangna cidade de Sao
Leopoldo. Para isso utilizo, predominantementeradatos dos interlocutores amerindios,
relatos coletados ao longo dos trabalhos de caoopag descrito no capitulo anterior. Divido
0 capitulo em quatro itens. O primeiro objetivaniifecar, em trabalhos nos campos da
historia e da etnologia, a ligackaingangcom o territorio, sua proximidade com as matas da
regiao e a vida atual, que retoma a origem mitolbgiravés do trabalho com o artesanato.

No segundo item apresento o caminhar de alguesldotitores, reconstituindo, de
maneira sucinta, as saidas das &reas de origes),nsut&vacdes e experiéncias na nova
morada. O terceiro item mostra o percurso amerimdiocidade de Sdo Leopoldo, do
acampamento a materializacdoé&ma No quarto e ultimo item descrevama Por Fi Ga
suas atividades, relacionamento entre 0s grupasslecas maneiras de orquestrar o “novo” a
fim de ndo reproduzir o vivido naddeias grandes

Dessa forma, reforco que a busca pela cidade seaga como um retorno ao
passado, forte caracteristica entre os Jés, ordeypacdes e motivacdes internas arrastam as
externas. No contato, a estrutura amerindia s@mal® modo a entender e compreender tais
acontecimentos. Assim seguem contrariando, comwales Silvio Coelho dos Santos:

[...] viver miseravelmente e submisso a vontadebdanco. Ndo ha, por isso,

qualquer preocupacao oficial com preservar aspetdogultura tradicional, tais

como a lingua, o sistema de parentesco, as festasros mitos. A espoliacéo se
impde como um todo, a razao Ultima do porqué sevelate impedem-se ou

desvalorizam-se tais manifestacBes. A aculturaginoctem sido praticada no
Brasil tem que ser entendida como eufemismo doegsucde dominacdo. Nesse
sentido, os Kaingang emergem do mundo colonizado @anérito de nao terem

apenas logrado sobreviver, como também o de mamtera operacédo diversos
aspecto de sua cultura tradicional. (SANTOS, 1878).

Nas palavras de Santos (1979), podemos entendepauwto do contexto a que
estavam (estdo) submetidas as areas indigenasarfnie tal situagcdo ndo ocorre por
circunstancias (quase) romantizadas, como expoeta. &Entendendo oKaingang como
grupo participe da construcdo de sua propria estoos termos de Sahlins (1997), agora me
detenho a estudar uma parcela do grupo que lognéerrse culturalmente em um meio “nao

amerindio”.
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2.1 BREVE NOTA SOBRE O TERRITORIO : A DERRUBADA E O REFLORESCER KAINGANG NO

VALE DO RIO DOS SINOS

Neste item procuro dialogar com autores do cangpbistoria e da etnologia, autores
como Laroque (2000; 2007; 2009), Francisco (20I8mmasino (1995) e Freitas (2005),
assim como demais fontes que trabalham com a mérspeda formacdo do territorio
Kaingang Os trabalhos académicos apresentam ligacOesitéstédeste grupo amerindio
com a cidade de Sao Leopoldo, assim como apontaamexplicacido para a sua recorrente
busca por elementos da natureza, hoje visibilizadssartesanatos, proposi¢cées que se unem
ao mito de origerkaingange as narrativas que apresento no proximo item.

Kimiye Tommasino (1995, p. 68) afirma que, atéetade do século XX, a sociedade
Kaingang“podia ser caracterizada como povo da florestagnguanto florestas existiam, a
sua dinamica estava relacionada a da naturezafldtastas subtropicais meridionais do
Brasil, osKaingangefetuavam a caca, a pesca e cultivos agricolae sa apropriavam do
“[...] calendario natural sobre o qual se articalavtodas as atividades econdmicas e socio

cerimoniais” (idem).
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Figura 12 — Localizacdo das Terras Indigegfaisgang

O territorio, além de se constituir importante éopara a obtencao de recursos para a
subsisténcia, funcionava “[...] como uma realidedestruida para que seu sistema de crengas

e de conhecimentos pudesse ser intensamente viud&®OQUE, 2009, p. 81).
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Segundo Laroque (2000, p. 43), na época de mapans@ioKaingang em 1751, o
vasto territorio estendia-se da:

[...] regifo do Planalto Meridional desde os aftesrda margem direita e esquerda
do rio Paranapanema, no atual Estado de S&o Redsando pela porcdo oeste do
territério pertence hoje aos Estados do Paranéta &&atarina, avancando sobre a
regido de Missiones, na Argentina, até os Ultinm¥rafortes do planalto junto aos
rios Piratini, Taquari, Cai e Sinos em territéricegatualmente, pertence ao Estado
do Rio Grande do Sul. (LAROQUE, 2000, p. 43).

A ocupacao amerindia em areas fisiograficas coorepao: “Litoral (norte), Campos
de Cima da Serra, Encosta inferior e superior dodékie, Planalto médio, Alto Uruguai,
Missdes e Depressédo Central, ocupando sempreraaasitas” (BECKER, 1995, p. 33).

Entre 1824 e 1875 ocorreram, no Rio Grande do &utplonizagdo aleméd e a
colonizacdo italiana, além da intensificacdo daaqatse pelos jesuitas. De acordo com

Becker (1995, p. 15), dsaingangreagiram a tais eventos de formas diferentes:vpoes

aceitaram espontaneamente, outras sob protestadaitemporariamente.
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Mapa 4: Possivel territrio Kaingang no Brasil Meridional e na Argentina.
Fonte: Adaptado de Santos (1973, p.36), Basile Becker (1976, p.31) e Ribeiro (1977, p.460)

Figura 13 — Areas ocupadas pef@ngangdurante o século XIX. Mapa extraido de Laroqu®®@®. 80).
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A acdo colonizadora atuou por coacao, tirandi&asgangde seu territério, assim
reduzindo seu espaco de vida e impondo as modisada nova situacao. Outras vezes, as
acOes ocorriam nos aldeamentos com o objetivaaleds amerindios do mato. As aliangas
com osfog, para Laroque (2007, p. 127), se deram pelo remmmentoKaingangde que
seus atagues nao estavam dando certo. O autovaliger, em meados da década de 1840,
iniciaram o estabelecimento de aliangas.

Tais aliancas corresponderam, no entanto, somenfmraalidades amerindias.
Durante a abertura de uma mesma estrada, o engenhabilde se depara com diferentes
posicionamentos. No trecho de estrada de Mundo Ndv&o Leopoldo conseguiram aliangas
por meio de trocas. Na continuidade do percursesteada Pontdo — Cai — Porto Alegre,
precisamente de Passo do Pontéo a Picada FelRipr@ai, cruzava por territérid&ingang
liderados poBraga Doble e Nicug¢ que amedrontavam os trabalhadores com seus otassta
assaltos (LAROQUE, 2007).

Os colonizadores obtiveram aliangcas com parciddidajue colaboraram no processo
de aldeamento. itala Becker (1995, p. 19) classiigkaingangcomo selvagens e mansos, no
entanto tais aliancas devem ser entendidas a miatiestrutura e organizacdo social
amerindia. Como visto no capitulo anterior, a oigg@o politicakaingangtem suas bases
nos grupos locais, chefiados pelo sogro das fasrmiliavelho experiente. fog aparece como
elemento diferenciador e € orquestrado pela l6gmarindia de alianca. Sua capacidade de
destruicdo € usada pelos grupos para obterem @a#gadisputas com outros. Assinmfamy
“usava” oskaingang e esses “usam \ usavam’fog (LAROQUE, 2000).

Parcialidade¥aingangnédo aceitaram aliancas conf@m. No curso superior do Rio
Cai sao mencionados o0s selvagéteigua responsaveis pelos ataques e assaltos aos
primeiros imigrantes aleméaes. Nas proximidades od&s Sinos surgiram as col6nias de
Sé&o Leopoldo, Feliz, Mundo Novo, Bom Principio, S'feorquilhas, etc., onde o governo
imperial distribuiu terras a colonos italianos enadies. A ocupacéo dos lotes foi tensa, pois,
enguanto os colonos buscavam suas terrdsaingangviam a efetiva penetragao do invasor
nas terras onde haviam nascido (BECKER, 1995; LARB(2000).

Os atuaikaingangresidentes n®or Fi Gaem S&o Leopoldo afirmam descender de
uma lideranca que habitava a regido do Rio dossSma@aciqueéNicué também conhecido
por Jodo Grande. Segundo Aline Francisco (201304):
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O chefe Nicué ou Nicud era conhecido pelos moraddees campos de Vacaria e
cima da serra como “Jodo Grande” devido a sua grastatura, que o distinguia de
outros. Conforme o engenheiro Alfonse Mabilde, Mitwavia admitido, entre os
seus, um negro fugido que aconselhava o chefe @arataques aos brancos.
Mabilde argumenta que o chefe Nicuo assim o femldev necessidade de aumentar
0 grupo seu aliado, uma vez que havia ocorrido onilito decorrente do processo
de troca de mulheres entre este grupo e o de Bfagan, Nicué distanciou-se de
Braga e de Doble, ainda que com esse mantivesdataene passou a atacar
estabelecimentos ocidentais. Mabilde escreve quia,hapds os desentendimentos
entre Nicu6 e Braga, uma “guerra de exterminio” §Néke, 1983, pp. 61-64). As
informacdes do relatério de Luis Felipe de Souesponsavel pelas aldeias da
Vacaria e do Pontdo (Carta de Luis Felipe de Seuearesidente da Provincia,
19/05/1853). Aldeia da Vacaria. AHRS, lata 299, m@¢ indicam que as acdes
foram perpetradas pelo indio Jodo Grande e umwestugido.

Segundo Becker (1995Nicué percorria tais territérios e arredores em ataques
constantes para saquear os colonos. Um ataque damjaheiro de 1852, no Mundo Novo,
resultou na morte ddicué Esse protagonizou um ataque que deixou um sa&gatino entre
os brancos, um colono foi morto, assim como umanca que chorou durante a fuga e
raptaram dois meninos e duas mulheres (LAROQUEQ,200143; FRANCISCO, 2013, p.
302-303). Segundo Aline Francisco (2013, p. 308)ativeirokaingang os prisioneiros:

[...] tiveram seu cabelo cortado, seus supercéi@ias sobrancelhas arrancados e
foram depilados, para ficar como os indios. As mrdh tinham que servir e
estavam sob a vigilancia de uma velha, residindseanhabitacdo, assim como o0s
dois menores. As mulheres permaneceram por maipotesnb uma vigilancia
rigorosa, ao contrario dos dois meninos, que “eotpdempo se haviam habituado
aos costumes dos selvagens e achavam divertidia gwe levavam. Manobravam o
arco e flecha, trepavam como macacos e subianvaseémais altas, para colherem
frutos,...”. (PETRY, 1931, p. 27).

Segundo Laroque (2000, p. 143), para o resgatediaitado o auxilio do cacique
Doble que aceitou a missdo, mesmo tendo uma filha aasam um guerreiro dsicué no
gue, possivelmente, obedeceu a l6gica de aliangalesia por seu grupo. O desfecho se fez

em uma emboscada do chB&feble e o Capitdo Francisco MulleMNicué

O grupo de Doble cercou o acampamento e o ataeadpsnortos Jodo Grande, o
escravo e também a filha e o genro de Doble, qgaram se entregar. Outros
individuos do grupo fugiram e os todos julgaram gée mais constituiriam perigo
aos colonos. Resgataram Margarida e os dois meniBgsresgatados e os
participantes da sua libertacdo, colonos e natistesgaram a S&o Leopoldo e dali
partiram para Porto Alegre, ap6s serem “assistid@&®nforme o relato de
Hoermeyer acima citado, as mulheres e os meninbarti o cabelo bem curto, bem
como estavam sem sobrecelhas ou supercilios, “sequ@o se podia distingui-los
dos demais bugres.”. Os meninos tinham-se habit@éadeda dos selvagens, e
gueriam voltar aos matos. Foram todos apresentmpsesidente da provincia em
audiéncia, na qual, segundo o relato, Doble exabarelha direita de Jodo Grande.
(FRANSCISCO, 2013, p. 303).
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A orelha deNicué apresentada pd&oble mostra seu envolvimento em colaborar com
a expansao da colonizacdo alema. Mesmo assim, taatencabe dizer que elementos da
estrutura e organizacdo sociléhingang indicam que o que prevaleceu no ataque foi a
sucessiva rivalidade com o grupo Mieué Um deles é a desavenca pelas mulheres. Outro
fato instigante € o d®oble matar a filha e 0o genro que ndo se renderam. Aardg
proximidadekaingangnos casamentos é matrilocal, ou seja, 0 genrwivar na casa do
sogro e a ele se submete. O genro ndo se submBihieae morreu, junto com sua esposa,
filha deDoble que, por distanciar-se, pode ter sido considdranaga.

Os conflitos e as aliancas realizados pétagigang sintetizam e apresentam as
estratégias das diferentes parcialidades de reatgrencarar a nova realidade imposta. O seu
meio de vida econdmica, social e cultural estavsiadendo-se e a natureza, como parte do
mundoKaingang era encarada em desaparecimento.

Em meio ao cenario de destruicdo e de descarmatén do ambiente vivido surgem
novos elementos, elementos novos nos quais ganestagde as “sociedades dos cipos”. Os
cipos

[...] tendem a avancar com altas taxas de crestimpelo solo das matas,
estendendo seus ramos em busca de apoio para-steatd alcancar a luz do sol.
Neste trajeto, superam toda e qualquer vegetac&ollips fagca concorréncia,
eficientes em aproveitar a agua e a pouca luz dispis, assim como em
transformar os nutrientes do solo em massa deigresm. (FREITAS, 2005, p.
194)

Segundo Ana Freitas (2005, p. 196), a imensavieiedo colonizadora proporcionou
boas condicbes para a expansdo da “sociedade pl@s’.cLindman afirma que “varias
circunstancias provam que os arbustos, as taquasasip0s, etc. sdo instigados em seu
crescimento, tomando a preponderancia, quandovasearsao derrubadas” (LINDMAN,
1906, p. 190 apud FREITAS, 2005, p. 196).

O uso do cip6 no cotidiankaingangé apresentado como um recurso de mdltiplas
utilidades, disponivel e acessivel. Os cipds servira amarrar roupas ou pedacos para
cobrir o corpo e amarrar armas de guerra, comasadtechas. Também eram utilizados na
estrutura das casas, junto com as taquaras, al&erdeem para fins medicinais. Mabilde
(1983) destaca a confeccao de cestos. Eram cdfiipados para carregar alimentos. Feitos
com o cip6 Sao Joéo e revestidos com cera de abétinaam-se recipientes apropriados para
transportar agua (MABILDE, 1983, p. 127 apud FRESTR005, p. 197-198).

A disposicdo do territorio com elementos da namrezsua geografia aliam as

perspectivas de mito e pratica. &nd Por Fi Ga aléem de se situar em um local
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ancestralmente habitado, possui caracteristicasasiitA sua posicao no alto remonta a serra
a oeste, tal como as 4guas no mito, e elementomtidgeza na regido comungam com 0O
fabrico dos artesanatos amerindios. Dessa formmtooe 0 modo de vida atual dkaingang
expressam um mito-praxis (SAHLINS, 1999). Assimw&xi e nouri, efetivam seu territorio
ancestral, onde vivem, de acordo com suas meteslgss de alianca e “[...] imprimem os
padrbées identitarios, de parentesco e afinidadegsidéncia uxorilocal e de descendéncia
patrilinear” (TOMMASINO, 2000, p. 210).

2.2 SAINDO DA AREA DE ORIGEM E CONSTRUINDO OUTRA : ALGUMAS TRAJETORIAS

KAINGANG

Neste item percorro algumas narrativas de intettwegkaingangsobre suas “saidas”
das areas indigenas de nascimento, suas motivacpescursos até o estabelecimento na
cidade de S&o Leopoltfo Percorro os discursos de acordo com a posicaealfegica dos
interlocutores e trago as narrativas de dois tremstabelecidos r&and Por Fi Gadas areas
indigenas de Nonoai e de Votouro. Inicio pelo toode Nonoai. Inicio por esse tronco por
Ser mais numeroso e por se constituir das priméraflias a reabitar o municipio de forma
fixa, em meados de 1994, como apresento mais adiant

O tronco de Nonoai € maioria @aa Por Fi Gacomposto por uma familia extensa
de aproximadamente quarenta pessoas, entre irrm@bsnhos, filhos e netos. O grupo
constitui alianca com a familia de Votouro, por ande casamentos e de aproximacao de
parentes distantes. No diagrama de parentesco calpaicte-se ter uma visdo geral dos

kaingangvinculados a esse grupo familiar.

¥ No préximo item apresento o percurso dentro dadgidie S&o Leopoldo.
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Figura 14 - Diagrama de parentesco do tronco famie Nonoai. Diagrama construido pelo autor jucm
Kanh-koem outubro de 2013.

O tronco “velho”, os irmaos que constituem a basegaipo de Nonoai nam§g é
formado pelo caciqu8dreg o professoKanh-kg e mais trés irmas mulheres, uma solteira
sem filhos, outra solteira com sete filhos, e aabuasada com o vice cacique Claudio Vaz e
guatro filhos. Predominantemente, nesse grupo i&mibs homens ocupam posi¢cdes de
liderancas: o caciqueS%reqg Kanh-koé professoriNigré é conselheiro e também ja ocupou a
posicdo de vice caciqua\gn tanhcomo coronel.

Soregé natural da area indigena de Nonoai, junto camirsod, Maria, e gambré
Jeremias e sua familia foram os primeiros a canmstitcampamento em S&o Leopoldo. A
cidade ficou conhecida através dos relatos de aetepassados, que disseram ser local de
passagemkaingang onde descansavam das visitas ao governador emo Rdegre°
realizadas a pé. Nas falas percorre a imagem deniapassado presente na memdria, 0
cacique Jodo Grande, que foi morto nas intermeée§&g@d municipio, como abordado no item
anterior.

Em suas palavras, explica a saida de Nonoai:

Eu sempre falei: Diego, nGs nas areas o tempo melaoos tempos atras, como a
vida tempos atrds era muito bom, quando nos tishanatas nativa, tinha caga,
bastante fruto pra coleta, pinhdo, mel puro e pistiaha a vontade. Caca tinha a
vontade também pra sobreviver. Tu ndo precisaedrds, tu tinha, tu tinha como

viver dentro da sua aldeia, com suas proprias cagasmo, e hoje ndo existe mais.
Como eu disse, sabe, o indio ndo é agricultor,dm ié preservador da natureza,

aonde que ele vive, é da prépria natureza queiwde i agora, porque a terra bem
dizer ndo € nossa, nés estamos s6 preservandoa & te terra, € terra do governo

% Capital do estado do Rio Grande do Sul, onde asa@ks sobre conflitos e mantimentos nos aldeammento
eram deliberadas e reivindicadas.
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federal. NGs ndo podemos fazer nada em cima. Se fiesl tu podia vender um
pedaco de terra, fazer um financiamento, fazer éstipno no banco pra tu tocar teu
trabalho, teus servicos na agricultura, mas nemtisgem, tu ndo tem acesso pra
isso. Assim, sem a ordem da Funai, sem a ordens,delendo faz isso ai. Entao,
como ndo tem como o indio viver |4 dentro, entdo tms indios que sairam, que
nem saimos de & por isso ai, vender nosso artegaera sobreviver € onde que nés
encontramos, aonde que nés estamos agora, nérgmdownossos direitos.Sdreg
19/7/2012).

Ao afirmar que “Ndo tem como o indio viver 14 deit', Séregenfatiza que o
“indio”, o kaingang tem nas areas uma situagao limitada. Ele afiraea“@ tempo melhor
era os tempos atrds”. Na sentenca nota-se o jogpotal para o passado. Hoje € ruim,
“indio” ndo vive, o “indio” est4 na cidade sobremido da “Cultura®, dos artesanatos. Um
viver bem se entrelaca no discurso, sem flores®s) caca, sem pesca e sem terra. Os
kaingang coagidos pela estrutura do contato e pelas dadés faccionais, buscam habitar
locais conhecidos, por histérias désfa experiéncia das viagens para comercializar
artesanatos, entre outros.

A falta de recursos é enfatizada, afirmando-se @giemeios de permanecer Sao
escassos, e ndo se materializam nos territoriodrafies demarcados. A saude é apresentada

como precaria no relato do interlocutor Jeremias:
E muito longe a cidade, hospital grande, dependdndinente que tem la vocé nem
chega no hospital, muito longe que é, e dai nda aalhro pra levar, mas aquela
época tinha trator, tinha época que tinha trataxidr doente em cima. Agora nao,
agora, aqui bem dizer nés estamos no paraiso ciznaoaditro. (idem)

A cidade é um “paraiso”. Suprida de grandes icdaggivilizacdo”, com instituicdes
bancérias, hospitais, centros comerciais, etcidale exerce um poder simbdlico sobre os
amerindios. Eles passam a nutrir um desejo de #ede “ser” o Outro de sua maneira.
Kimiye Tommasino (2001, p. 4) afirma que “[...] Bops indios ndo podem viver sem a
cidade”. No seu trabalho, a autora faz um estudgpenativo entre dois grupésingang um
na cidade de Londrina-PR e outro em Chapecd-S@om®taque o primeiro grupo vive da e o
segundo na cidade (TOMMASINO, 2001, p. 1).

Os interlocutoreskaingang da éma Por Fi Gapassaram, ao longo dos anos, da
situagéo de viveda cidade para vivena cidade. O “poder” emanado do “mundo do branco”

atrai a atencdo dos amerindios, principalmenteja@mns. E, nesse interim, cada vez mais

L Neste trabalho opto por usar o termo amerindialimiamentéaingang Contudo os kaingang, ao utilizarem
o termo “indio”, referem-se aokaingang denominando outros coletivos amerindios, por @kemos
Guarani como “nédo indios”, e siguarani

22 Aqui utilizada com aspas no sentido aplicado panivela Carneiro da Cunha (2009, p. 316), onde dhgue
interessa € 0 uso que 0s povos amerindios fazdwaneacn de “cultura”.
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reivindicacbes acerca de reconhecimento étnicocenes o que leva a afirmar que as
“utilidades” e as “facilidades” ocidentais fortad®e sua particularidade amerindia, onde
articulam seu discurso em torno da “cultura”, dfie] uma vez introduzida no mundo todo,
assumiu um novo papel como argumento politicodsee ‘arma dos fracos™ (CUNHA, p.
312).

No “trabalho com a cultura”, por meio de palesteasecebimento de alimentos, o
compartilhar entre os residentes é@aa diferencia territérios nas cidades da forma
empreendida naaldeias grandesSoregfaz esta comparacao:

No fim a gente ainda trabalha com a cultura, modwa cultura, falando as nossas
histdrias. Ainda n6s ndo cobremos deles [dos bednnds cobramos s6 a troco de,
da alimentacdo, da alimentacdo, outras coisas fpam@ gente coletar para a
comunidade, pra toda a comunidade. Quando tu peghdmentacdo, tu ta na
comunidade, tu ja reparte com tudo. O cara traljzdina todos, nédo so6 pra si. E se tu
vai buscar um palestrante |4 na aldeia grandeyalérabalhar s6 pra eleS¢reg
19/7/2012).

As doacdes, recursos provenientes de palestiagrdbs, conquista de lugares para a
venda de artesanatos, todos os elementd&gdariundos para @masao distribuidos entre as
familias. A importancia da distribuicdo estd4 na autencdo da paz. O cacique que “trabalhe
pela comunidade” e mantenha a reciprocidade estié/esdes faccionais.

Através do empréstimo de um D¥Ddisponibilizado poRefej professoikaingang
tive acesso a imagens e a entrevistas realizad@9@mnas comemoracées do Dia do indio.
O cacigueSoregafirma que a saida da area néo é por nao gostarasnporque foram buscar
seus direitos — como o direito de ir e vir — “eea @ obrigada a nos apoiar nesta parte”
(S6redDVD, 2007) —. UmKuja de Rodeio Bonito - RS complementa: “E que nds néo
podemos se abaixar, nés temos que cada vez aunmeailmarnossos recursos indigenas e
tudo”.

O cacique destacou que kaingangbuscam “[...] mostrar para a cultura branca que
ainda existe indio, a linguagem materna, na verdate estamos reivindicando nossos
direitos, em qualquer local, em qualquer cidade tedsos nossos direitos, onde o indio
estiver, um pedacgo, um pequeninho pedaco, é do”ifsldoregDVD, 2007). A entrevista foi
realizada durante os preparos de uma festa deabati® entusiasmo é evidente no relato e na
postura deSéreg que a todo o0 momento ajeita seu boné, olha matadwos, justifica para o

fog a presenca na cidade. A euforia e a busca ddigastia fazem-se pela pressédo do

% Refejnao soube me dizer quem seriam os autores do D&Mbém nao consta a referéncia na filmagem, pois
se trata de uma coépia simples.
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momento, ano de 2007, em que a materializacaoedafdér prometida. O discurso buscou o
apoio dos entrevistadores a causa e a possiveiagytarcerias.

Kanh-ko regréde Séregé professor bilingue, viveu na &rea de Nonoansédos de
2007, permanecendo pouco tempo acampado com o.dPapal para a cidade em busca da
companhia de seus parentes apos o falecimentoade&e, assim como acesso a recursos
governamentais como saude, educacéao, acesso aetndiua chegada aumentou o corpo de
aliados na disputa faccional, p@®regnesta época temia uma virada politica, 0 que mais
adiante sera relatado. A agremiacao de parente®mamnsustenta a lideranga, assim como “a
forca da comunidade esta no cacique”. A fraquezfoeca deste esta em seus parentes.

Claudio Vazjambré de Sorege Kanh-kq € vice cacique nRor Fi Ga E natural de
Nonoai, onde sempre morou. Participou da retomewidotrial da drea da Serrinha durante 30
dias. Viveu onze anos em Passo Fundo — RS. Apéspestodo foi morar na Tl Serrinha,
onde permaneceu cinco anos e fez muitos amigoi®apvamente voltou para Nonoai e,
por fim, resolveu morar proximo a sgasbré Relatou que teve experiéncias na lideranca,
como policial indigena na Serrinha, e, chegandBara-i Ga, foi convidado a ser capitdo por
Garfej, entdo cacique. Mencionou que, ddeias grandesas liderangas sao “linha dura”,
agem a fim de coibir grupos que os ameacem no poder

Claudio refletiu sobre o poder das liderancas eisse que, em determinadas areas,
as liderancas tém rendas financeiras altas, salwretievido ao arrendamento de terras,
obtendo carros novos e bastante poder, enquantdscomunidade ndo tem recursos para a
sobrevivéncia. Constatou que esse € um fator pdepante para a formacdo de “novos”
territérios, como os das cidades do Vale dos Siwate do Taquari, Porto Alegre e Santa
Maria.

Nén tanh coronel ndPor Fi Ga em 2002 foi o primeiro cacique do acampamento que
originou aéma Nasceu em Nonoai, € sobrinho $@&reg Kanh-kq e da esposa de Claudio.
Seu pai, irméao destes ja é falecido. Saiu da aeadaeze anos de idade. Comentou que nao se
acertava com as politicas internas. Viveu com séa no Parana, onde se casou a primeira
vez. Voltou para Nonoai, mudou-se para Tl Rio dez¥a e, posteriormente, se estabeleceu
na Tl de Votouro. Acompanhava seu sogro em suasngas. Apds a morte deste, mudou-se
para perto de seus parentes em Porto Alegre, toud aprendeu, com Joao Padilha, o
fabrico dos primeiros cestos de cipo (FREITAS, 2005

Contou que, em Nonoai, 0 cacique José Lopes, guas#faingangviajavam para
comercializar seus artesanatos e decidiam vivenpados no local, munido de um caminhao

da Funai, “recolhia” os amerindios e retornavana@a@rea. Vivendo sempre em baixo de
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lona, dentro e fora da area, a sol e chuva. Afirmog tais atitudes sdo como “[...] tratar as
pessoas como animais, como gado, tirar de um aeecadcaminhar para outro”.

Em Porto Alegre,Nén tanh participou de importantes conquistas, como as
mobilizagcbes acerca da materializaca@nh Fag Nhinna Lomba do Pinheiro (ver mais em
FREITAS, 2005, AQUINO, 2008), onde teve contato comitos pesquisadores ligados a
UFRGS, de instituicbes ndo governamentais e gowerntais, religiosas, etc. Em 2002, apos
conflitos e desentendimentos familiares, mudouaa [$&o Leopoldo, no acampamento na
Rua S&o Domingos, junto de parentes.

Nigré conselheirkaingang é esposo da prima &&n tanh conta, em suas palavras,

seu percurso: “Eu sou natural de Nonoai, mas eganmorei |la, nunca, so fora, s6 fora. E
gue eu morava mais em Santa Catarina, para adquagdss...” ligré 11/7/2012). Perguntei

se havia residido em alguma area e falou:

N&o, agora que eu estou aqui. Aqui pra mim é adeidado é que nem uma aldeia
grande, que nem l& pra fora, eu nunca morei naaalsé fora. Na época, eu fiz um
documento com a Funai de Chapec6-SC, que é o d@&ebastido fez um
documento pra mim circular sempre fora, mas seroprginuando sendo indio.
Entdo, eu nunca morei na aldeia, agora que nomestaqui. Eu sai fora da aldeia
desde os treze anos de idade, quando jovem areda,dno eu tinha quando eu sai
fora, nunca mais entrei dentro, sé vivia fora thadéado, vendendo, fazendo balaio,
essas coisas, ali daqui um dia eu dei uma passadoroai, e dai que eu me juntei
com essa minha esposa, que eu estou com ela alpoéade |a também, e ja faz uns
23 anos que nés estamos junto eu e ela, e nés esvamto, e faz muito tempo ja
que eu estou com a minha esposa, temos mais dillabs) e a nossa luta é essa, a
gente vai, lutando sempre, vai falando sempreutiisto sempre, demonstrando o
gue a gente é... (idem).

O nao ter vivido muito tempo em area indigena\igré deixou-me surpreso. Nao
simplesmente por viver sempre a margem, e sim @apay naéma Por Fi Gauma posicao
de lideranca, e ter constituido, de maneira pexgpica materializacdo de outras
territorialidadeskaingangna regido litoranéa Homem, da metademé de quarenta e cinco
anos, falante da lingua, casado segundo as regglistds, passa a viver efetivamenteéand
nas cidades, afirma que pouco viveu al@geias grandesporque:

[...] nas aldeias grandes existem muitas politictsnas, e existem perseguicdes, e
uma, um dos problemas que eu ndo gostava eraFesgue quando eu era jovem
tentei ficar nas aldeias, mas eu era perseguidss pielerancas. Fiquei varias vezes
na cadeia dos indios, preso. E a época quandaea gennovo ainda, entdo uma das
coisas que eu nunca gostei era as politicas irte€ae nem néds por aqui, n0s nao

temos isso ai, e ndo deixemos criar, porque cadnmgue viver em paz, cada um
tem que se respeitar, e € a maior importancia @saressa. Ndo aceitamos politica

24 As colaboragdes digré também estéo presentes nos trabalhos de Frel§)(2Aquino (2008) e Silva
(2001), no entanto aqui cumpro um acordo com @slotutoreskaingangde utilizar seus nomes amerindios.
A grafia dos nomes foi fornecida pelos professbiksguesRefej Kasyfeje Kanh-ka
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interna, porque dai ndo da coisa que preste, abdsive pra um exemplo tem o
pessoal de Ventarra, que o cacique teve que mmatéd,pra se defender por politica
interna. O cara, eles se organizaram para terdarefie, e o cara estava armado e ai
ele teve que matar o cara. Entdo ndo é bom. A geitteconcorda com isso. Tem
que todo mundo viver em paz, trabalhando, resghitacriando os filhos, comendo
0 que tem. Isso para nés é o melhor, 0 mais impiert@Nigré, 11/7/2012).

A divisdo faccional se materializa nas politicaselinas, divisdbes de grupos de
parentes que colaboram na sociabilidade e na cgéstda pessdsaingang(FERNANDES,
2004). A notavel saida deaaingangda area de Nonoai se constitui pelo éxito politieo
lideranca e seu grupo. Aquino (2008, p. 40) afique, ainda na década de 1970, o cacique
José Lopes teria articulado “[...] as politicas eertyadas pela FUNAI, através das quais,
também, teria dado continuidade a ‘invasdo dassdéjiedigenas]’ por empreendimentos
madeireiros”.

A historia de vida dé&ligré se materializa em constantes idas e vindas norcarce
artesanatos entre os estados do Sul do Btagllonstituiu, em suas permanéncias,
relacionamentos com mulheré&gaingang e f6g. Sempre que a parceira demonstrava nao
guerer gerar um filho seu, desfez a relacdo. Gayta “casado” com umédg, ela passou
alguns dias com seus pais. Na volta ele descohgwetp realizou um aborto. Em outra unido
com umakaingangno Parand, ainda jovem, a pedido da companheittzeicam cip8®, ela
fez o cha e no mesmo dia concebeu a crianga morta.

A atual unido deNigré se constituiu na area de Nonoai. Comentou: “A gjéhtse
conhecia de outros tempos, mas os pais dela ndavgas de mim. Dai certo dia a gente
fugiu, ficamos trés dias fora, depois voltamos”.\#a, Nigré foi preso. Apos trés dias, ele,
0s pais da menina de quatorze anos e as liderdagaga conversaram, e ele disse “[...] que,
se ndo me soltasse, eu nao iria mais casar corA glante ja tinha dormido junto e tudo, ai
eles concordaram, me soltaram. A gente casou enestha mais de vinte anos juntos”
(Nigré 11/7/2012).

A trajetéria dos interlocutores oriundos de Noncamunga com a perspectiva
apontada por Aquino (2008), onde as politicas ethgelas pela lideranca da area cortam o
universo de compartilhamento de recursos e favorenea linha parental em detrimento das
mazelas dos outros. Essa perspectiva, que aliamdameentos de terra, instalacdo de
madeireiras, etc., aproxima-se com um empreendadorocidentalfog. Aqueleskaingang
gue saem para as cidades empreendem outro viagnatd, do viver do artesanato, voltando

% Rio Grande do Sul - RS, Santa Catarina - SC enBar®R.
% Opto, aqui, por ndo revelar o nome do cip6 a fampdeservar os conhecimentos tradicionais do grapo,
mesmo tempo em que cumpro um acordo implicito detradalho de campo.
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no tempo, permanecendo na caca e na coleta, cojpisignifica o colher, o fazer e o vender
0s artesanatos.

Passo agora a descrever a trajetéria dos intéol@skaingangque tém sua origem na
area de Votouro. O método é o mesmo utilizado amteente. Percorro a trajetoria das
pessoas de acordo com sua posicao genealdgicdafarndnforme disposta no diagrama
abaixo. Algumas pessoas, como Salete de Pauloperdence a mesma familia de Votouro
gue predomina né@m3 e é casada comén tanh que é do grupo familiar de Nonoai. Ela,
porém, nascida em Votouro, conheceu seu atual egmossao Leopoldo e, segundo ela: “Ele
€ de Nonoai, mas como ele é casado com uma [comipahtie VVotouro, ele vota e pertence
ao tronco de Votouro”.

O grupo familiar deNén tdnhe Salete de Paulo é préximo a familiaRefej com
guem partilham refei¢cdes. Alinhando-se politicaraeauxiliam-se nas mais diversas tarefas.
Assim, esses dois grupos afins unem-se por foftaéimcia de Salete. Entdo o homem

“abandona” seus parentes e passa a pertencer aumngdominio, o tronco de Votouro.

Tronco familiar de Votouro

Dona .-\délizQ
Garfe 0 Q& A Adslar OTA Néntanh m Salete d2 Paulo
| e

O0OMO0A 440000
5000

‘Ligado 20 tronco familiar d2 Nonoai e casado commulherda Votouro

Figura 15 — Diagrama de parentesco do tronco farmdié Votouro n&ma Por Fi GaDiagrama construido pelo
autor com a colaboracéo Befej deNén tanhe deKasy fej em 2013

Dona Adélia é &aingangmais velha do tronco familiar de Votouro, com Tds
mae de cinco filhos, trés residentesna@ie dois na area de origem. Sempre viveu na mesma
area indigena. Ela me deixou claro que, entre asldecais, prefere viver na area, mas saiu

com sua filha Adelar devido a conflitos que envdweRefejcom as liderancas. Falou-me
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gue sua filha, que vive na area, planta milho, tefnaenoura e outros legumes e 0s
excedentes vende para vizinhos. Adélia aprendeabacér cestos aos quinze anos com
amigas. Ela n&o viajava muito para comercializaasSilhas viajavam com suas irmas, pois
criou sua familia sozinha. Seu companheiro tevéolpnoas com alcoolismo. As minhas

anotacdes no Caderno de Campo de 20 de julho &r2ddlam mais sobre sua historia:

Mencionou o periodo que diminuiram a area pelaaeetdela sua lembranca, era o
tempo que Brizola governava o Estado que tirondi®$ e deixou as terras para 0s
brancos. Falou que isso diminuiu muito a area dm ma terra, e que as familias
indigenas tiveram que comecar a fazer sua agniailprovavelmente incentivadas

pelas politicas do SPI/FUNAI. Perguntei se toddsasa fazer o artesanato, falou

gue somente as mulheres, geralmente os homenkhaada na roca. Falou que néo
pdde estudar muito, que frequentou a escola daaatdenente um ano, que nem
completou um ano, pois, quando a escola aparet®iy@ ¢nha passado da idade
escolar e seus pais a tiraram para que trabalmasseca. Falou que cada familia
tinha o seu cantinho para trabalhar e tirava sud@daodali. Relatou, pensativa, e por
vezes nao tirava as lascas da taquara. Olhandaipaaacom o pensamento longe,
se lembrava de um tempo melhor que o atual. Sabremédios, comentou de seu
esquecimento em pedir para seu irmao ontem, pdia troltado na noite do dia 19

de Votouro, pois falecera um parente seu, de peganato uma casca que é muito
boa para gripe. Relatou que, quando se via dofazie, o cha, fervia bem a casca e
depois tomava. Diz que a febre e a gripe passamdodam suador na pessoa, e em

seguida ja esta boa.

Dona Adélia relembra fatos ocorridos na época amwuyvia na area indigena. Hoje
remonta o passado com praticas incorporadas erootigiano, como a pratica artesanal, as
visitas aos parentes, etc. O tom com que relatatos vivenciados tem um teor de destruicao
de um universo onde o ritmo da vida era pleno. Hmeém, ela, com o tronco de Votouro, na
cidade buscam viver como antes, reforcando aspgaettisionais no universo vivido.

Refejé professor e intelectulhingang Esta concluindo o Curso de Licenciatura em
Pedagogia na Universidade Federal do Rio GrandgutldSempre viveu na area de Votouro,
onde se casou com Adelar. Sempre batalhou paraldkgs diferenciadas no ambito da
educacdo e territoriais. Mudou-se de Votouro, pailentamente foi agredido pelas
liderancas, que ndo o queriam envolvido na ampliat# area. Assim foi viver na area
reivindicada de Candoia, préxima a Votouro, ondenp@eceu alguns meses. Apos, foi viver
em Nonoai, onde conseguiu uma casa para morar congringo’’, que ganhou terras
indigenas demarcadas na época do SPI.

" Termo utilizado popularmente para denominar pesdeaascendéncia e fortes caracteristicas eurppeias

a cor e o sotaque. Neste cagdngo se refere a ascendéncia alemd, ou seja, gringn descendente de
alemaes.
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Passados alguns meses, foi viver com sua fangile&@en da Serrinha, e foi convidado
para trabalhar com as liderancas. Notou que esteant poder, materializado em carros,
motos e bens caros. Visualizando conflitos, agrueccontinuou sua vida.

Em uma reunido do Conselho de Educacdo Indigen@aeno Alegre, ali ficou
sabendo, pela cacica dma Jama Ty Tantem Estrela — RS, da existéncia de uma vaga para
professor bilingue. Entdo se ofereceu e, no mesaydail para alama Ty Tanhidentificou
alguns parentes e se apresentou para o restaotendmidade. Aceito pelo grupo, no mesmo
dia o diretor providenciou a papelada para a ctagéa junto a Secretaria Estadual de
Educacao. Ligou para sua esposa e avisou da mudaissa que ela ficou alguns momentos
muda no telefone, depois concordou e, em diasusi®ucom a familia.

Refejafirmou ter sofrido bastante. Sem casa, sem beteiaia e com poucas roupas,
chegou em Estrela somente com algumas coberta®@pa do corpo. Recebeu auxilio da
lideranca d&m3 do diretor da escola e dos denia@sigang

Em meados de 200Befeje sua familia mudam-se de Estrela/RS para o acaenta
em Sao Leopoldo. A troca de moradia ocorreu poertesdimentos na escola em que
trabalhava e por um convite realizado fasy feje Garfej, seus parentes, a fim de obter um
namero maior de pessoas para incorporar o tronddotteuro, além de suprir a necessidade
de professor bilingue na recente escola do acampame

Garfej foi cacique da&ma Por Fi Ggpor quatro anos. Destituido do cargo em julho de
2013, é filho de liderancas respeitadas em Ventafireeu em diversas cidades, estados e
areas indigenas. Conta que nasceu em Santa Caamiasaceu no municipio de Tapejara/RS.
Morou na area do Ligeiro, foi viver em Votouro es@a comKasy fej Juntos se mudaram
para o estado do Parana para comercializar caestastd quatro anos. Retornou para Votouro
e logo foi viver com seu pai, em Ventarra.

Participou das mobilizacées em torno da area ael@a comRefej Apds esse tempo,
foi viver na area da Serrinha. Saindo da Serripagsou um més n@amaem Estrela e
novamente mudou-se para o0 acampamento em Sao Heojoh Sdo Leopoldo, deu fim a
suas caminhadas. Em suas palavras: “Acabei, aaab®n parando por aqui, fiquei, minha
familia toda, meus filhos casaram, e daqui ndo @& pra gente sair, porque os filhos ficaram
por ai, mas quando os meus filhos eram tudo pegereni@cil da gente caminhar por ai, dava
pra carregar eles sem problemas”.

Kasy fej esposa d&arfej, ou melhor, em suas palavras: “Casado, ndo, pdrulie
nao casa, assim de verdade, ele se junta’. A auigidra foi a primeira professora da escola

kaingangem S&o Leopoldo, no ano de 2004. Sempre trabalbouseus artesanatos, que
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aprendeu com tias e avos. Trabalhou como doméstiazasa de funcionarios da Funai em
Votouro. Sempre procurou estudar, muito incentiyaalasua mae. Suas mudancas iniciaram
com a unido corarfej, jA acima mencionada.

Salete de Paulo nasceu, cresceu e casou em Votnge também desconstituiu
casamento. Criou sozinha cinco filhos, a mais rwa problemas mentais, Andréia. Esta foi
criada em uma instituicdo religiosa em Porto Ale@alete recebia mensalmente passagens
da Funai e Funasa para visitar a filha. Em 2004pbetava dez anos de afastamento. Relatou-
me que a freira que cuidava da filha disse parana®s da menina ir visita-la, pois, caso
contrario, Andréia ndo as reconheceria mais. Peonichdos 0s recursos, Salete e duas filhas
foram a capital do estado. A freira comentou dormgaanentdaingangem S&o Leopoldo e
propds a mudanca. Sabendo e&feje Adelar viviam no acampamento, decidiu se mudar.

No acampamento Salete, conheddén tdnh também recentemente separado e
cacique do acampamento. Uniram-se e passaram mjuntes. O casal, na época, totalizou
dez filhos, trazendo para viver entre eles a filtzés nova, Andréia.

Nimpréjunto com Adélia sdo dsaingang kofadaPor Fi Ga Nao mapeei sua familia
no diagrama familiar de parentesco, pois nao tp@tonidade de, junto com ela, realizar a
tarefa, e os demais interlocutores ndo a situa@moarent®. Aos sete anos de idade, a
interlocutora perdeu o pai, que era misturado, alenpgro e ma&aingang assim junto de
sua mée se criou na vida selvagérande tudo era mato. Afirmou serem xuéfoEntrou em
contato com dég ha quarenta anos e inicialmente ndo gostava dess, (pois ndo entendia
0 que falavam. No mato vivia sem sapato, sem cahesem nada. Pao, massa e arroz foi
comer aos quinze anos, assim como leite e dematsadwrias. Sua comida eram as folhas.
Tudo era da natureza selvagem. Banha tirava do coré

Aos doze anos era parteira em Votouro, trabalhewa seus artesanatos, nao
comercializava em viagens. O cacique tinha umantelia e recolhia o material e,
posteriormente, pagava os fabricantes. Caneta Bgara direito e mal escreve. Em
contrapartida, tranca as letras nos objetos freagqoente, assim formando a palavra
“KAINGANG”, encontrada em flechas e em canetas.

“Eu vim para Porto Alegre com vinte e cinco anos.f&o sabia nem atravessar a

sinaleira, quase morri em Porto Alegre. Vim porgqu@ai das minhas meninas era mais

28 Nimprénéo foi mencionada como parente devido a conftétaionados & sua pessoa recentemeréenda

29 Dominio e vida dentro da mata, vivendo exclusivatmele seus recursos.

% Bravo, animal arredio e selvagem.

31 Reproduzo o emprego utilizado pela interlocutqra separa a natureza das diferentes “racas”, sermera
mais adiante.
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civilizado. Ele que me trouxe para c&lithpré 25/9/2013). Aos vinte e cinco anNsmpré
faz sua primeira viagem a capital para comerciglizzando em barracas com sua familia. A
mudanca da paisagem a surpreendeu: “Eu tinha ndedrs, o livre, parece que os prédios
iriam cair tudo (risos)” (idem).

Na cidade, Nimpré estranhou 0 gosto da agua da torneira, os alimento
industrializados, 0 movimento intenso de veiculpgegsoas nos grandes centros. Atualmente
busca unir essas duas perspectivas, a de vivedadece a de continuar com seu modo de
vida, trabalhando com os artesanatos. Afirma quemponir essas perspectivas € um dom de
Deus, pois as diversas naturezas das rdgagang branca, negra, italiana, alema) se
complementam, ocupam e constroem seu lugar norsoive

As historias deNimpré sdo constantemente contadas nas rodas de arte$aniio
mais adiante descrevo), animando os parentes dmlotijue ali se reinem para trabalhar,
conversar, tomar chimarrédo, educar, aprenderAégtaingangja morou em muitos lugares na
regido, n&&mae em acampamentos em Porto Alegre (ver mais enmédgR008; em Freitas,
2005; em Saldanha, 2009), agora se fixando em S&poldo. Exerce pouco as suas
atividades d&ujd, porém com papel de destaque na lideranca da ¢dauen

Brevemente aqui apresentei um pouco do percursaeddedos interlocutores daor
Fi Ga, percursos a que tive acesso conversando com Rtesurei demonstrar que o
movimento kaingang para as cidades tem motivacfes internas e exteMasrimeira
motivacdo esta ligada a propria organizacdo daedade, enquanto a segunda resulta de
fatores externos, como a ocupacgdo de agricultorascbs em terras indigenas, divisdo
arbitraria de terras pelo Estado, como o exemplgalerno de Brizola no Rio Grande do
Sul, e a atuacéo daingangque quebram ideais tradicionais.

Nesse sentido, essa busca pela tradicionalidagiee arrasta adsaingangpara fora da
area é o anseio de ter uma vida confortavel enr lagde possam sentir-se participes das
decisGes comunitarias, terem o controle da chéfiar da mata, etc. E na cidade:

[...] os indigenas estédo (re) ocupando espacodajaen areas de caca e coleta e
agora, mesmo transformados pelo branco, voltamrdosais de atividades de
subsisténcia fisica e cultural. Ao se instalarergusdo seus padrbes, estao

reapropriando-se desses espacos fisicos e recrnawvds territdrios impregnados de
modernidade. (TOMMASINO, 2001, p. 10).
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2.3D0 ACAMPAMENTO A MATERIALIZAGAO DA EMA PORFI GA:

Soéreg— é 1994

Jeremias — primeiro acampamento nosso foi aqui...

Soéreg— E ali onde tem aqueles mato ali, ali nés tradralbs com as taquaras, ali em
baixo daquela arvore, ali nds trabalhava com asasotquaras, balaio embaixo da
arvore. Entdo aqui tinha cinco familias, daqui gas saimos daqui, fomos pra BR
dai, e da BR saimos e fomos para o trilho do tréBorege Jeremias, 19/7/2012).

Neste topico pretendo reconstituir a historia idagigangna cidade de S&o Leopoldo,
desde o acampamento formado em 1994 até a maiacah d&ma Por Fi Gaem 2007.

O acampamento formado em 1994 por amerindios s&tedzava como mais uma
das infindaveis viagens de comercializacdo de amtgss. As cidades metropolitanas e
turisticas compdem o territério de caca e coletgrdpos de parentes, que se deslocam de
suas areas a fim de vender artesanatos, compraeratis, obter doacdes, contatos
institucionais, entre outros. Atualmente todos o®erndios, 0s que vivem em areas ou
territérios nas cidades, dependem delas e a frémmernonstantemente (TOMMASINO,
2001, p. 6).

O local, na Rua Caxias, centro de Sao Leopoldoprasmidades da BR 116, é um
local com grande movimento de carros, rua estreitaem calcada, vizinha de uma
distribuidora de gas, de uma ferragem e de umaagué desemboca no Rio dos Sinos. Cinco
familias ali viveram, por dois anos, em barracodode preta, trabalhando no comércio de
artesanatos e na construcao civil.

Nesse periodo, algumas viagens eram realizadagségm a area de origem, onde se
reencontravam com parentes, colhiam materiais pafabricacdo de objetos, folhas para
alimentacdo, etc. Morando na cidade permanecerampazos e invisiveis as autoridades do
municipio. Sem reivindicar territorio, calavam-stoeavam a vida ao seu modo. As criancas
ainda longe da idade escolar ndo “alertavamfams quanto a “selvageria” amerindia a
respeito da infancia.

Sorege Jeremias me acompanharam até o local do prirmeampamento na cidade.
Os dois iniciaram o movimento que ensejou a formagi&ma Ao chegar, olharam o terreno
e ficaram surpresos, pois, apés quinze anos, ¢ hacka mudou, estava da mesma maneira.
Apontaram as arvores em cuja sombra trabalhavantaraan sobre os filhos e netos que ali

nasceram, e, nas proximidades, encontramos um elmioecido, dono de uma mercearia,
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gue, ao ver os amerindios, chamou-0s aos gritasupa conversou sobre o tempo que
passou, sobre as brincadeiras e marcaram visitas.

Os interlocutores afirmaram que na época nao ndicéaram territorio pelo baixo
namero de familias residentes no acampamento e aifd tinham certeza da mudanca
efetiva para a cidade. Nessa época, em Porto Atagibém viviam familiakaingangnas
periferias, vivendo em terrenos cedidos por ingfies ou por proprietarios particulares. O
momento ndo proporcionava a confianca e seguramgaivindicacéo territorial, percepgéo
que foi crescendo ao longo dos anos, com o conleatinda histéria do municipio e de seus

direitos.

Figura 16 — Imagens do local do primeiro acampaailesihgangem 1994. Fotografias realizadas pelo autor em
19/4/2012.

Vizinhos ao acampamento, a companhia distribuideraas e a ferragem entraram
com uma acédo na Justica e o0 acampamento foi desBstproponentes alegaram que o local
era perigoso para as criangas pela grande cirautbgé&arros e os iminentes perigos que viver
ao lado de um depésito inflamavel ocasiona.

Com a ordem de remocdo, o grupo se deslocou pardocal jaA conhecido de
acampamento sazonal, um terreno a margem da ro8®&id16, na rotula de entrada da
cidade — sentido Novo Hamburgo a Porto Alegre —femmte ao simbolo da colonizagéo
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alema, o Marco Zero de criacdo do municipio. Segwyinterlocutores, a prefeitura tinha o
objetivo de os “correr” de volta para as areamanto o grupo permaneceu por cerca de um
ano no local.

O local, frequentemente, é utilizado por usuaresldbgas do municipio, em meio as
arvores e “seguros” pelo barulho. O terreno € coidbecomo territorio “livre”, sem pressao
das autoridades policiais e longe de qualquerlirsgio.

Os amerindios, ao ocupar, de forma fixa, o locahduilizaram os poucos vizinhos,
porém constantemente se viam em situac6es perjgogasdo aos poucos sua autoridade ao
local perante os usuarios de drogas. A lei em zpea&ericas geralmente se faz pela forca e

pela percepcdo do ambiente. Nesses casos, trarspdselvagem” e “violento” leva
seguranca ao coletivo.

Figura 17 — Imagens do local de acampamkatogangas margens da rodovia federal BR 116. Fotos ezl
pelo autor.

Apés um ano de moradia no local (imagens na Fijdyao ano de 1997, &aingang
se instalaram em um terreno na Rua Mauda, ondenadntd foi ampliada a passagem dos
trilhos do trem. Os primeiros anos foram marcados gonstantes mudancas. O cenario
politico encontrava-se hostil. Parentes dos amiedndmbém acampavam em Porto Alegre e
dialogavam sobre estratégias de reivindicacdoudonpermaneceram na espera do primeiro
passo para agir. O grupo foi aumentando e uma tteaaliancas e contatos foi estabelecida
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com os demaikaingang Realizaram casamentos, mudaram-se, geraram fhostos, o
parentesco estabelecia um mesmo vinculo, de vidadalho, de perspectiva.

O projeto de ampliacdo do trem deslocolkamgangpara a atual Vila dos Tocos,
ainda sem formagma Os deslocados ndo foram somente os amerindissagoeles outros
gue viviam nas proximidades também foram retiraddsmn o tempo, a “vila” tornou-se
grande e perigosa. Meus interlocutores preferir@m visitar o antigo local, temendo ma
compreensao da populagéo residente. Assim seigastih a mim: “Nao, nao, tu vai ficar
filmando e batendo foto. Os bandidos vao acharegtamos tirando foto deles, dai pode
acontecer alguma ruindade&sdreg 19/7/2012).

Nesse local, o estabelecimento de territorio wapdssivel, pois elementos proximos
afastavam a perspectiva amerindia de seus vizifitgpD aumento da populagédo no local
proporcionou uma realidade n&o vivenciada e visieeke rejeitada:

E dai comecou a nos apertar, comecou a dar tipplicia chegava la e dava tiro
todo o dia, até que pegou na perna de uma mulharbaia, e onde que, quando
nés, as nossas mulheres vinham trazer balaio aquodoviaria, quando voltavam
com o dinheiro, eles comecaram a assaltar ali era do dique, por que elas tinham
que subir pelo dique, comecaram a assaltar a t@wadinheiro das mulher, e
pegamos tudo e voltamos pra BR, em 2000. E em 2864&,de julho, 25 de julho
neste més comegou a dar enchente e transbordar e diai onde levou todos os
nossos pertence, lembra? E dai onde que nés, acarspaSoérege Jeremias,
19/7/2012).

Ao viverem na cidade, em territorios, juntos, oseendios buscam elaborar suas
praticas e sistemas no novo local. Apesar da pidaitle dos servi¢cos publicos e a facilidade
de obtencdo de renda, a busca exclui o “viver confidy’, afirmacdo que se constata no
trabalho artesanal. Proximos e distantes, derfioae oskainganglutam constantemente para
afirmar sua diferenca cultural e aumentar a disdédde mundos na cidade. Os elementos da
cidade que eles veem que prejudicam seu meio simifidados e contra eles todos séo
exortados. Em compensacao, se ha elementos querarallresses sédo assimilados.

O aumento da violéncia destacada $orege Jeremias proporcionou ao coletivo o
conhecimento sobre as particularidades de vivecidade. A populaca&aingang estava
aumentando, filhos nasceram, casaram e permanamamos pais e av0s, enquanto 0s
velhos, nesse contexto, ainda permaneciam comespsmsaveis pelo destino do grupo.

Atingidos pela inundagéo do Rio dos Sinoskasmgangacamparam novamente nas
margens da rodovia federal, agora no triangulo mteada da rodoviaria do municipio —
sentido Porto Alegre a Novo Hamburgo —, cerca defamilias em um local ndo maior que

trinta metros quadrados. A data, julho de 2001, dgentes municipais viabilizarem uma
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solucédo, ndo pela precariedade do grupo, mas pelanpdade da “Séo LeopoldbBest,
principal festa da cidade.

Aos kaingangfoi oferecido um terreno localizado na Rua Sado Dgos, paralela a
rodovia federal, ao lado oposto do centro da cidaslentido Novo Hamburgo a Porto Alegre
—. Em comissdo, os amerindios visitaram o locaé egradaram dele. No dia seguinte a

prefeitura proporcionou sua mudan§arege Jeremias trazem mais detalhes:

Soreg- [...] dai disseram olha aqui é muito risco m@riancas de vocés por causa
que é acesso de Onibus é muito perigoso...

Jeremias — E a BR, né!!

So6reg— E a BR é muito perigoso, tomba um carro em ail®avocés, mas nés
vamos arruma um lugar bom pra vocés, eles dissacamle dia, e ndo é longe do
centro e nem longe da rodoviaria. E aqui pertinBovdcés. Dai disse pro meu
primo: Vamos olhar. Dai fomos olhar e era na Samingos. Fomos 14 olhar. Era
tudo macegal, e aonde que nés achamos melhor.i&@ram: Olha, agora vocés,
entdo, vocés acharam bom o lugar, vocés esperammméishd, as nove horas, que
nds vamos carregar os pertences de vocés.

Jeremias — Cada um separa a sua barraquinha e...

Séreg— E dai, no outro dia eles encostaram o caminH&vagam as nossas coisas:
madeira, tinha uns pedaco, tudo, né, e onde enifim IGOS construimos a
comunidade I4...

Jeremias — La onde a gente comecou, la que chepgesswmal de fora, uns vieram
para morar, uns que viam para vender e depois mbom, e foi uma briga muito
grande, uma luta, sofrimento..Sdrege Jeremias, 19/7/2012).

Abaixo trago um mapa com a localizacdo dos acaraptrs eéma kaingang Os
locais habitados na cidade de Sao Leopoldo foranodm sete. O primeiro (baldo “A”) se
localiza na Rua Caxias. O segundo (baldo “B”) sallpa a margem da rodovia BR 116. O
terceiro (baldo “C”) € o local onde hoje passantriisos do trem. O quarto (baldo “D”) € a
atual Vila dos Tocos. O quinto (baldo “E”) € novameena margem da BR 116. O penultimo
fica na Rua Sdo Domingos, onde permaneceram cerceisl anos (baldo “F”). E o ultimo
esta sendo a atuama Por Fi Ggbaldo “G”).
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Figura 18 — Mapa da cidade de S&o Leopoldo. Imagaida em pesquisa no Google Mapas. Os bal6eserde
indicam os locais de acampamento ki@smgangaté a atuaéma Por Fi Ga

A pressa da Prefeitura em invisibilizar o grupaeapnta aquilo que contraria a
higienizacdo e o padrdo constituido, de “civilizécalema, do municipio. Ogaingang
precisavam ser escondidos dos olhos dos turistalsora seus anseios e suas necessidades
ndo apresentassem problemas imediatos. Agua, &mgamento e renda sdo beneficios,
direitos, negados aos que se colocam e sdo com@admrgem. As primeiras demandas sao

apresentadas no relato 8éreg

So6reg— [...] os vizinhos nos davam agua, os primei@nios aqui eles davam a
agua pra nos, uma semana, e dai e eles pagavaneaguaecaram a dar uma
mancadinha, tinha que pegar pouca agua, porquestkegam pagando, e ai que nds
fizemos o jornal. O Francisco disse: Vamos fazefjammal. Dai fomos, eles vieram
atender, s6 que ai marcaram o dia e néo vierancaofgua. Dai certo dia, quando
passou o prazo que eles deram, passou um diadidsisdai onde que eu falei pro
Francisco: Olha, vamos fazer outro jornal, vamdeaar as vasilhas nas criancas e
fazer um jornal. E onde que foi feito. NOs colocams vasilhas nas criancas e no
jornal deixamos dito que iriamos pegar agua do dRis Sinos para as criangas
beber. E saiu o jornal e, no outro dia, aparecexatnlocaram pra nés a primeira
torneira. E n6s comecamos a fazer a nossa comuni@adérancisco fez a casinha
de madeira dele primeiro, e aqui nés tinha cashadeco. Dai comecaram a dar
doacédo de madeira, essas coisas, um pedaco daanadeide fomos construindo, e
aonde o pessoal da habitacdo entrou dizendo queragmara nos fazer casa que era
s6 pra fazer barraco preto, lona. Dai nés comecaniesnar e construir as nossas
casinhas, os barraquinho, e comegamos a puxgpuxamos gato. Antes nés usava
s6 luz a vela, e um dia uma crianga quase se queiseoqueimou, e fomos para
cima do pessoal da assisténcia social, e a asssstéocial fez uma instalacdo aqui
dentro, pros indigenas, e aonde que, que nos tokapagar, e dai comegamos
aquela briga também, e sempre vinha mil e pouctuzigpara nés e dai tudo o
pessoal tinha que se ajudar a pagar e as vezémhmsoutros ndo tinha, aonde que
acabaram cortando também. (SEVERO, ENTREVIS$Arege Jeremias, 19 de
julho de 2012).
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A partir desse periodo, julho de 2001, o coletwoerindio passa a ficar visivel no
municipio, suscita denuncias aos jornais e mecihe a@csensibilidadddg, colocando em
evidéncia a situacdo das criancas. Nos diversasirdizs, a prote¢cdo a “nossas criangas” €
enfatizada, pois se sabe que os adultos pouco @may suas necessidades sao atribuidas a
si mesmos, suscitando a corriqueira expressao: sowae”.

Na Rua Sao Domingos (baldo “F’ no mapa acima)arse o processo de construcao
de casas, dendncias sédo realizadas sobre a premadigdo de vida, e os enfrentamentos com
a Prefeitura de S&o Leopoldo. Em 2002 sdo realizadamuncias no Ministério Publico
Federal — MPF, em Novo Hamburgo. Realizei copiapatte do material, pois 0 processo
conta com mais de cinco mil paginas. Agora pass@ar o conteudo de forma resumida.

Os primeiros documentos do processo apontam arorie Nonoai dos amerindios, e
constata: “situagfes precarias; atentatérias ddiige humana, do ponto de vista de higiene,
habitacéo e alimentacdo; ha presenca de criancasampamento” (DIARIO DE CAMPO,
MPF-NH, julho de 2012). O MPF instaura o processib administrativo para atuar na defesa
do grupo, encaminha oficio a Funai e convoca urdé&aaia publica.

Em outro momento relata uma vistoria e se ofickuaai para: “efetuar contato com
os indigenas, e, se constatado tal situacéo, @ieeeb retorno ao seu local de orig&m
(idem).

Aqui o “problema” retorna para os organismos indig&s oficiais. Tommasino
(2001) demonstra 0 mesmo em Chapeco6 — SC, ondbadoiada, pois a Furidi..] ndo sabia
como solucionar o problema do indio urban&’.vistoria resulta em relatério rico em

detalhes:

[..] dormem em casas cobertas com lonas, locale oodnfeccionam seus
artesanatos, constituindo-se em cestos de vimef&gupraticam a confeccdo do
artesanato com taquaras doadas; condicBes de dnigienarias, possuindo apenas
uma latrina em péssimo estado de preservacao.xam $e formando ao entorno, e
apenas uma extensdo de agua para lavarem suas;réempano apresenta muito
barro nos dias de chuva; motivos que levaram aloasento foi para a venda de
seus artesanatos, sendo que em Nonoai vendem agr@uno local atual ha mais
saida do artesanatsso quando conseguem vendafirmaram que a salde das
criangas estd bem, mas constatamos problemaselemalma e outra com bastante
tosse; apurou-se a presenca de uma menina de §2ja@méao estuda, ainda outras
criangas em idade inferior a idade escolar, reatarda dificuldade de custear os
gastos com a escola; ha informacéo de que as asgegem esmolas nas sinaleiras,
sendo também outro motivo para instalarem-se na roghano. (DIARIO DE
CAMPO, MPF-NH, julho de 2012)

%2 p4gina 6 do processo 236, datado de 11 de outiet?602.
¥ Fotos nas paginas 10 a 15 do processo.
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Ha uma afirmacdo que poderia resumir a imagemeotadl construida sobre o
amerindio: “O indio na cidade busca vender artésana colocar suas criancas a pedir
dinheiro nas sinaleiras”. Essas percepc¢des sobrerabcdes de saude sdo veladas e o texto
do relatdrio acima mostra que a opini@ngangsobre como vive pouco importa. Tomemos
como exemplo a frase: “[...] afirmam que a saude @@ncas esta bem, mas constatamos
problemas de pele em uma e outra com bastant€.teeebe-se que, sobre as diferentes
formas de contato com a vida e a saude dessesndinerié muito pouco o que passa pelo
crivo dos relatores da vistoria

Os mecanismos de protecao, tutela, mesmo queasigseconstitucionalmente, ainda
concebem os amerindios como grandes criancas, Yavesgens”, carentes e puros. Oliveira
Filho afirma que “indio”, como categoria, intui ubfestado cultural” (1999, p. 174),
relacionado aos termos “[...] silvicola, incolapdgene, selvagem, primitivo, entre outros.
Todos carregados com um claro denotativo de morddsrmatas, de vinculagcdo com a
natureza, de auséncia dos beneficios da civiliZggim).

Orientados pelo MPF, dsaingangdecidiram eleger um cacique, pois até entdo o
grupo vivia sem lideranca constituida. Na eleigiocorreram dois parentes, tio e sobrinho,
Sorege Nén tdnh Parte do grupo ndo queria elei¢cao, pois o lidgeda seiSoreg por ser o
mais antigo no local. Outra parte do grupo, norgntaexigia a votacdo. Outra polémica foi 0
voto de pessoas que estavam de passagem, acanipada® o poder a estes de voto, e, com
dois tergos dos votoblén tanhfoi eleito.

Aqui parentesco e politica fundem-se na organ@ac@ial, tio e sobrinho disputam.
Nén tanh entdo casado com urkaingangda Tl Serrinha, se afasta de seu tronco famdar,
Nonoai, e disputa tal como rival Mesmo assim, contudo, a disputa ndo gera cosflito
extensos. Resolve-se coB8vreg assumindo de vice cacique. Os postos de consmdheir
capitdo e policiais foram distribuidokaingangexperientes e jovens disciplinados.

Vésperas de eleicdes, em 2002, a atual gestadiul€’cesolver” a situacdo dos
kaingang embora sem os consultar. O entdo prefeito W8lchimid?®, segunddoérege Nén
tanh ofereceu cinco mil reais para o cacique “levdrdaampamento de volta para Nonoai.
SegundoSoreg “aquele parece que tinha raiva de indio... eatéigta foi aquilo ali, onde a

gente conseguiu a comunidade ali.Sbfeg 19/7/2012).

% Rocha e Saldanha (2010) desenvolvem essa relat@opelitica e parentesco com exemplo similarinass
como as pesquisas de Ricardo Cid Fernandes (2008).2
% Ligado ao Partido do Movimento Democratico Brasile- PMDB.
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A tentativa de suborno aumentou a resisténcia dpogrque, prestando atencdo nas
candidaturas, aliou-se com um dos candidatos, Anya¥zi, do Partido dos Trabalhadores —
PT, que trabalhou no Conselho Indigenista MissionarCIMI, e visitou muitas areas
indigenas no norte do estado do Rio Grande do Sah&a Catarina.

Na vida diaria, muitos aprendizados e enfrentanserdtvavessaram o cotidiano
amerindio em Sa&o Leopoldo nesses primeiros anasvéis”. A populacdo aumentava e
aspectos culturais e situacionais importunavamusasem conflitos com ofg, como o
comeércio de artesanatos pelas criancas. Essaaatéviths criancas, que para o Ocidente pode
se caracterizar como trabalho infantil, aos amefd aprender a viver, brincar, conhecer,
pesquisar (FONSECA, 1994).

Demandas surgiram e, apoiados por organismos imdigs, antropdlogos,
universidades e individuos independentes, congaistaalguns servicos publicos.
Inicialmente foram disponibilizados a eles uma égele saude (cargo que foi preenchido) e
um de professor (que ficou vago).

Por meio do Comifi, Garfej e Kasy fej que entdo viviam na cidade de Estrela,
souberam da oportunidade para professor em SamldeoKasy fej que tem formacao de
nivel médio, e pensava cursar o Magistério, congearaa 22 Coordenadoria Regional de
Educacdo — CRE e inscreveu-se na vaga. Tinha coméeo de que alguns parentes seus
viviam na cidade. Saindo da CRE, foi visita-losc@mrou alguns parentes e, apés alguns
dias, mudou-se em definitivo para 0 municipio.

Alguns kaingangforam convidados a morar no acampamento. E oaabligré que
auxiliou a conquista dama Fag Nhif/, em Porto Alegre, e por ter a experiéncia desejada
para a conquista. Outros amerindios também en@par corpo reivindicativo, como
Francisco, hoje lideranca dend Foxaem Lajeado - RS, Refej que chegou apdés alguns
meses.

A reivindicacdo sobre a escola ocorreu apés umangica experiéncia nas escolas
“regulares”. Oskaingang sitinham somente as aulas da linggasngang e assim dava-se a
“educacao diferenciada”. Devido ao preconceito clasgas e dos professores, as criangas
passaram a ndo desejar ir a escola. Com isso umiéizagdo foi realizada junto & Secretaria
de Educacdo. A reivindicacéo foi atendida com uamsitucdo proviséria no acampamento e

contratacdo de mais professores e funcionarios.

%As referéncias as organizagdes indigenistas, Cen@imi, presentes ao longo do texto foram extrafuss
dialogos com os interlocutores da pesquis&aisgangde Séo Leopoldo.
3" Localizada na Lomba do Pinheiro.
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O candidato apoiado pelos amerindios venceu agete Com iSso a esperanca e a
atencdo tomava o grupo, e as demandas nao cess@vantes de seus direitos e do
funcionamento da méaquina politica, kaingang quando tiveram na eminéncia de corte de

luz no acampamento, reagiram:

Na época que nés ndo pagamos a luz. Vieram e amtigom o corte, e 0 pessoal se
reuniu, as mulherada, tinha um poste bem aquipdaira da AESul subiu 14 em
cima, e as mulheradas pegaram, é&igré pegou o machado, e as mulher se
cercaram aqui ele fizeram descer de la o caraafizesle descer, e dai tomaram a
escada, tomaram as coisas e elas queriam amaraaa da AESul, e dai ele pegou e
escapou. Fizemos o protesto e trancamos aqui. Madempo o prefeito estava
para, para, Holanda, e nés tivemos apoio da Brigadargento, tudo, nos tivemos
todo o apoio deles, sabe, pra fazer o protestoagainco horas. O secretéario ligou
pro Vanazzi. Ele estava na Holanda. Dizendo que asfava de protesto que a
AESul cortou a luz nossa e as crian¢as estavarsquo®

[...] Cinturdo dele tudo cara, e as mulher tomadate. E dai, quando foi cinco e
meia, quase seis horas, eles ligaram tudo de wltaficaram faceira a indiada.
Entdo foi uma luta, homem, bah.... ele correu atéduele poste la atras dele, a
mulherada, e as vizinha aqui. Aqui os vizinhos alguroda também ajudaram nos a
fazer protesto também. né. Eles gostavam de ndsémameles ajudaram a fazer
protesto. Ah, entdo foi uma luta...

(Séreg 19 de julho de 2012).

Mesmo apoiando o candidato eleito, kaingang permaneceram reivindicando,
fazendo protestos, trancando ruas, etc. O movimanierindio alia-se aqueles que o0s
procuram e mostram-se sensiveis a causa, aodidas minorias, porém tal alianca nao
demonstra subordinacdo, ao contrario de outrosmewos. Parece-me que o p&laingang
e Fog se aproxima com a distancia necessaria a naorse woutré® de seu jeito, ou seja, a
nao se igualar.

Kasy feje Garfej se mudaram para o acampamento na abertura d@aegprofessor,
vaga queKasy fejassumiu. Em uma conversa com o casal, obtive ufogdissobre sua

chegada a cidade e impress6es do acampamento:

Kasy fej— A situacdo ali, ali era bastante precéria...

Garfej— A situacdo estava feia, meu deus!

Kasy fej— Era muito precaria a situacdo, meu deus do @éua gente estava ali
porque a gente estava trabalhando com indigenasarmséuacdo que estava, meu
deus,ndo...bah!

Garfej— Comecar assim...

Kasy fej— Porque ali era tudo misturado, né...

%Um exemplo sdo as atuais reivindicacdes politicasra o governo estadual e federal, sob a gest®adito
dos Trabalhadores, o qual os amerindios semprarapoie hoje continuam com protestos. Em S&o Leopald
atual gestéo, ligada ao PSDB ¢é vista pelo grupdonejue a de Ary Vanazzi (PT), pois disponibilizaisn
verbas a seus eventos culturais. Obviamente asisiémiaorias” discordam, no entanto dagnganga questao
€ simples: “assim como o Vanazzi esse ndo cumpde, revdiferenca € que ele libera mais recurso,geeo
gueremos dele é isso”. A frase sintetiza a distdentre as perspectivas ocidentais e amerindias.
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Garfej— Comecar assim a vida, chegar assim num lugema®mecar a vida ndo é
facil, ndo. Tu sabe como é que é chegar sem nadaugar? S6 com mochila, e
para construir... é, ndo foi facil, ndo, até qugeate arrumou um barraco, um
barraco que nem esse aqui. Chegando a noite, badarchir, todo mundo tem que
pregar as janelas, porta, porque ali tinha muitgitorassalto...

Kasy fej— Marginal...

Garfej — Muito assalto que entravam nas casas para romarsive me roubaram

uma TV na hora que eu estava dormindo. Deixei sapemcostada, me descuidei.
Ent&o ndo foi facil a minha vida. Pra todo mundo faé facil...

Kasy fej— Favela encostada, né...

Garfej— Favela encostada.

Kasy fej— E ali era passagem, e era perigoso nés ta nmndentdo a pressa foi

nossa, drogas...

Garfej— Droga, tiro, muito droga..Késy feje Garfej, julho de 2012)

O cenario descrito muito difere do exposto aciraa palavras d80reg em que era
tudo coberto de mato, com poucos vizinhos. O faaueh grupo amerindio estar em um
terreno parece ser a liberacdo de ocupar parasotdaraadas da populacdo. Se estd habitado
por ‘“indigenas”, entdo entende-se que esta vagd!' Sfmacdo leva, quase que
instantaneamente, a inseguranca os amerindiosnguadade, buscam o dificil movimento
de viver em harmonia com suas instituicdes e afastalo que pode tornar suas criancas e
seus jovend$dg, com envolvimento com as drogas, “vagabundagemsrespeito aos mais
velhos, relacionamentos amorosos dém ou seja, viver como fdg.

Em 2006, o acampamento completava seis anos dexaricas e demais amerindios
estavam ansiosos pela efetivacdo da promessa. Akgindos haviam sido realizados, mas
pararam na origem, como empreendimentos univeostajue supunham uma “pureza
selvagem”. Outros esbarravam na interlocucdo dfsétado e municipfd. Nesse ano, um
grupo de trabalho se formou com os amerindios,p@issaram a visitar areas selecionadas

pelo municipio. No caso de haver interesse, a Rredeealizaria uma permuta.

% Na época, o PSDB governava o Estado do Rio Grdadgul e o PT, a cidade de S&o Leopoldo, e 2006 foi
marcado por fortes divergéncias ideolégicas.
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Figura 19 - Recortes obtidos nos anexos ao Proce€s286/2002, no MPF-NH, com autorizacdo do promoto
responsavel, em julho de 2012.

Em julho de 2006, o grupo de trabalho chegou a conalusdo, como transparece na
imagem acima. Nota-se que detalhes sdo omitidada@awossiveis entraves de pessoas mal-
intencionadas ou mesmo invasores que possam ssaapwdevidamente.

A comemoracao realizada pel&aingang segundo informacfes, foi a danca da
guerra, a mesma comemoragao registrada por Ana$1(@005), quando o grupo de danca
kaingangse apresenta nos momentos de conquista. Anadepaesenciou na ocasiao da
conquista da area onde se sitiadida Lomba do Pinheiro em Porto Alegre - RS. O mesmo
ocorreu em Sao Leopoldo, porém em Porto Alegretdsef2005) registrou o ato dos
amerindios colocarem um cocar no prefeito. O simlmbstra ndo que o prefeito era o
“cacique dos indios”, mas tal objeto culturalmesigmificativo na cabeca do prefeito o faz
assimilado a cultura deles.

A mudanca necessitava, no entanto, de processagiattativos, como a aprovacgao
pelo Legislativo da permuta a ser realizada peleckttvo municipal. O tempo passou e, em
2007, um fato inusitado fez com que os papéis fsseados mais rapidamente. Em 10 de
agosto de 2007 um jovekaingangnao pdde mais esperar a nova area em Sao Leopaldo,
17:10 horas, em um dia de pouca chuva, o rapazalienp terreno nas proximidades de sua
casa, quando, ao erguer um objeto, se encostounerfioude luz solto e desencapado e
morreu de eletropless8qvitima de descarga elétrica).

“0 Consta nas folhas 1044, 1045 e 1081 do Proceat®, do MPF. Os outros detalhes foram dadosspelo
indigenas presentes no dia do acontecimento.
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Figura 20 — Recortes obtidos nos anexos ao Procés&s6/2002, no MPF-NH, com autoriza¢cdo do promoto
responsavel, em julho de 2012.

Certamente as ligacdes irregulares acontecem eanpade onde existem familias
com pouca estrutura material e financeira, assimcarrido com o rapakaingangpoderia
atingir qualquer pessoa da regidao. O que aqui salaolhos € que somente um desastre,
certamente comovente, faz surgir a agilidade namafiracdo dagmapelos membros da

prefeituraKasy feje Garfejlembram o ocorrido:

Garfej— [...] Ah é, ele se grudou no fio desencapadesse fio estava em cima de
umas lata, eles, é bem ali onde é que é a Esc@armba. Ao redor era tudo de lata,
de latdo e tinha um fio desencapado em cima, esiéva dando contato...

Kasy fej— E estava chovendo também...

Garfej — E estava chovendo, e foi nessa, € nessa épdsaomanenos, chuva,
umidade...

Kasy fej— Chuvisco...

Garfej — Ele estava limpando, né, atras da casinha dele eepente, ele se encosta
naquelas lataria, colou, e ficou grudado |4, e enorma hora...

Kasy fej— E morreu na hora... e naquela hora eu estavdodaula, para as criancas
de tarde. Eu acho que era quase cinco horas, maiseaos, e dai comecou a da
contato assim na luz naquela hora que ele esta/fundos da casa dele, porque dai
deu contato com a luz, quando deu choque neleddaina época én tdnhestava
na casa do, no corredor da escola, estava até donthimarrdao com ®efej Dai a
mulher do selNén tanhdisse pra ele: Oh, deu choque no teu filho afisat®, vem
vé ele. Mas dai ele ja tinha morrido. Quando ndsecwos tudo para 14, ele ja tinha
morrido. Chamamos a ambulancia, mas, quando ekgacéim, ele ja estava sem
vida. Entdo isso foi a nossa tarefa, né, de tercql@ar pro municipio que a nossa
situacdo mesmo nédo estava facil. Isso foi a présies. A gente cobrou muito, para
poder apurar.. Kasy feje Garfej, 16 /7/2012).

Apds a morte do filho dbén tdnha comunidade passou a pressionar seguidamente a
Prefeitura, apresentando, na forma de protestos eodstrangimentos, as promessas nao
cumpridas do entdo prefeito, que tentava a re@eiidmudanca para a area teve inumeras

complicacbes, pois os donos da area queriam aumentalor e vereadores contrarios
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travavam o processo na Camara Municipal. Enfimfiral do ano de 2007, dsaingang
tomaram a area. No primeiro momento ela foi ocupates, no mesmo fim de semana, ja
estava regularizada e a posse conquistada pelagndins. Transcrevo um longo dialogo de
Soérege Jeremias que apresenta 0 movimento, quase p@uoto, da tomada da areaétad

iniciando pelos motivos da escolha da éarea:

Jeremias — Por que acharam mais bonito 14, né&jrehk fruta também.

So6reg— Mais bonito por causa das frutas. Dai o pesaoeitou aquele la. Eles
queriam que nds aceitassem aqui também...

Jeremias — O pessoal daqui [acampamento na Rud&aingos] também néo
queria que nés saisse, 0s que moravam aqui, s gelete também queria um lugar
mais seguro, para criar as criangas que nés temem eim perigo, e dai nés
insistimos e comecemos a brigar por aquela ar@ae@ou a negociar com a aquela
area la, e foi 2007, é 2007 foi, e dai quando fecegocio, que estava tudo pronto
em 2007, ficou tudo acertado a negociacao, e dahfie a prefeitura comprou essa
area, pagou 130 mil reais, e dai dia 27 de dezed®R007, eles mandaram buscar
a chave na imobiliaria. A Dolores estava ainda aisitacdo. Quando cheguei nove
horas 14, a Dolores veio e disse: Olha, Séteg eu ndo consegui pegar a chave na
imobiliaria porque entrou mais um herdeiro. Elasdjse dai eles tdo pedindo mais
cinco mil em cima e dai ndo deu negécio, ela didsé.pensei. Disse: Dona, mas
ndo tem como. Ela disse: Deixa que eu vou ligaa maprefeito. Ele estava de
reunido com os deputados. Dai ela ligou para elentou como € que estava, que
entrou mais um herdeiro e que quiseram mais cintaeais. Ela me passou o
telefone e eu falei direto com o prefeito. Dissan®zzi, como € isso ali, ta tudo certo
e, quando fui buscar, a chave, por que que mangar@amim. Ai ele disse: Mas nao
€ eu que manquet ele disse—, ndo,Soéreg pode ficar tranquilo que eu hoje vou
tomar essas providéncias como prefeito, que o megédudo certo. Ele disse: No
més que vem eu vou depositar o dinheiro no nome dejora pode deixar comigo,
que eu vou entrar com um decreto de desapropri&féalisse, e quando ele entrou
com o decreto de desapropria¢éo, e que eu pegasiagivogados das moradia, que
sdo dono das moradias, advogado, dois advogaddisseram, me deram apoio, né,
disseramSdéreqg vamos fazer assim, nds mesmo pagamos o camimadoepvamos
pegar os teus pertences e vamos enfiar ai derdsa@dasa, vamos quebrar o portao,
mas ja tinha indio 1a dentro j4 fazendo os barrdwui E naquele dia, o dono do
terreno tinha entrado com liminar, no mesmo diatialea entrado com liminar. Os
advogado disse: Ndo, ndo tem nada com a liminarakyger coisa é com nés. NOs
derrubamos— ele disse—, com essa liminar deles, e dai carregaram as sinha
coisas, e entramos la, quebramos o portdo, entramescarregamos as coisas...
Jeremias — E eu que abri ainda aquela casa la.

Soreg- [...] quando descarregamos as coisas ai, dedrdim:Séreg vamos para o
jornal agora. Dai viemos anunciar no jornal, erfize mais um documentério, e
aonde, dai peguei de volta, dai me levaram de,wléu correndo atras das coisas
também, e quando foi quatro e meia pra cinco horassessor do prefeito me ligou,
e disse: OhSdéreg pode ficar tranquilo que a area é de vocés, ®ipreentrou com

0 decreto de desapropriacao e, protestando, o adeadp dono da terra la, dizendo
que ele vai entrar com decreto de desapropriaghe eai depositar 80 mil reais no
nome dele e s6, se ele quiser é assim, e ai or@lewgujuando foi cinco horas, o
advogado do cara la da terra disse: N&o, o homeitoaco mesmo preco que
tinham oferecido. [...] E dai onde tem uma vitérig, dai o pessoal comecaram a
limpar em roda la e de baixo das arvores, enfiainogato e comecaram a beber e
dancar naquela noite. L& n6s tinha ganhado a &jtéritdo foi uma luta e, no mesmo
tempo, uma vitéria nossa assim que estamos la.aAgoe ndés estamos bem
colocado, entdo me sinto muito alegre, que négsufs, mas hoje a comunidade ta
bem colocada.

Jeremias — Quando nds chegamos, ja pulei & dentj@ quebrei a porta, e
colocamos as coisas dele la dentro, sendo nd&caraainda até agora ai. Se nds néo
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fizéssemos essa pressao, até agora nés estawtamb(eos de frente para a o local
do acampamento na Rua S&o Domingos). E ai comegamgsessoal foi tudo no
acordo. Ja puxamos as coisas. A Prefeitura puxouo&s nossas...Sfreg e
Jeremias, 19/7/2012).

Esse longo caminho percorrido pekasngangaté a materializacdo @ma Por Fi Ga
demonstra a persisténcia e a resisténcia do goum, na luta por conquista de territorios,
constroi sua diferenca, aprende e ensind@pas demandas, os direitos, 0s novos e antigos
costumes. Um retorno a uma cidade ancestralmebitatia por amerindios, que voltavam
constantemente para negoécios com o governador, efe otios fog (BECKER, 1995;
FREITAS, 2005; LAROQUE, 2009; BRINGMANN, 2009), egaa criam sentido e
significado nas cidades onde comercializam artésgnmnto a todo um conjunto de saberes

gue formam os acampamentos e futuros territorios.

2.4A EMA KAINGANG PORFI GA

Neste item busco apresentag€ma kaingang Por Fi Gade S&o Leopoldo — RS,
espacialmente, territorialmente e um pouco do @ot@amerindio.

A éma estd situada no bairro Feitoria, na popularmemtehecida Estrada do
Quilombo, em um ponto alto da cidade, proximo aubmga COHAB — Feitoria e a poucos
minutos do centro da cidade.

Um visitante desatento que caminha pelo local rfaaite ndo identifica a
particularidade no espaco, exceto pela placa daifaentrada da area. A primeira vez que
visitei os kaingang em meados de 2008, acompanhado de dois colegaginpamos a
trabalhadores e comerciantes do bairro sobre dizacao. Eles estranhavam e afirmavam
nao saber da existéncia de amerindios na cidade.

Ao entrar n&gma Por Fi Gao visitante depara-se com uma grande figueirdirdita
dessa arvore estd uma grande casa azul, pertermend@tigo proprietario do local. A
esquerda se vé um pequeno caminho com casas daraévenfileiradas de ambos os lados.
Entre as fileiras esta a sede da igreja evandgi#lieas e Amor”, ao lado o centro cultural, em
frente a este a pequena escola (com estruturaspravidesde 2008). Avancando no
caminhar, encontramos outra igreja evangélica, sebleia Conservadora. Um pequeno

declive acompanha o caminhar e chegamos ao firmdé&uase” retangulo. Nessa ponta, as
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duas casas dRefej a nova, do projeto da Caixa Econdmica Federalix&™, e a antiga, que
hoje abriga seus produtos artesanais.

A parte descrita pode ser considerada como a pdaedaémg onde se localiza o
centro cultural, as igrejas, e detém um espacoapga diversas atividades, como bailes,
cultos, churrascos, etc. Chegando as cas&ef#g encontramos o limite da area. Atras delas
ha um pequeno espaco de mata, a passagem de uempegurego e, ao lado, um piquféte
gue, particularmente no més de setembro, importgnamerindios com as interminaveis
narragoes.

A direita das casas deefej o territorio segue para a parte baixa do terrendg,
entre arvores, se encontram trés pequenas cagasddira, uma delas ddimpré que passa
ali alguns meses do ano, e as outras estdo abatadom@obrando novamente a direita, volta-
se ao paralelo de casas descrito acima (que momtavguase” retangulo). Atras da igreja
evangélica se encontra a cadeia, constituida de plegas, cada uma com cerca de dois
metros quadrados. Paralelo & cadeia segue umansedé seis casas de alverriatras
delas, ja fora dos limites @ um pequeno campo de futebol.

Diferente dos Jés Centrais e Bororokasigangnao possuem aldeias circulares, no
entanto Robert R. Crépeau (2005, p. 11) apontaypagainteressante particularidade: “a casa
do lider politico, chamadpé-i (ou cacique), esteja localizada no centro da vaseburante
meu periodo de campo, e ao longo da existéndrod&i Ga, o grupo teve dois caciques que
se alternaranfsorege Garfe;.

Como visto em relatos anterioré¥jreg cacique que protagonizou a materializacao
do territorio, primeiramente ocupou a grande casaentrada d&ma Quando a Caixa
viabilizou o projeto de construcdo das casas, @ocewtciqueGarfej, que anteriormente
morava atras das casas Rlefej(Ultimas casas do territério), se fixou ao ladoedaola, em
um local central e proximo da, por mim nomeadaepalta, baixa e da cadeia.

Outros elementos relacionados ao espaco dakzasgang o “espaco limpo” e a
“floresta fria” (CREPEAU, 2005) sdo pouco demareagelo fato de as casas estarem muito
proximas, aproximadamente dois metros uma da obaises dominios podem ser pensados
em torno de todo o grupo, assim se constituindespéco limpo”, a propriaméae “floresta

*1 O projeto contemplou a aldeia com a construgéacdaas, porém os indigenas teriam de pagar cerB$ de
600,00 durante alguns meses. A Funai assumiu orconigso do pagamento.

“2 Entidade ligada ao CTG — Centro de TradicBes Gasich

*3 Todas as casas do territério ttm o mesmo modélotesal e poucas foram ampliadas com os chamados
“puxadinhos”. As poucas casas diferentes sdo deinaadjeralmente constituidas de duas pecas, saadca
antigo proprietario.
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fria”, os locais de obtencdo de matéria-prima @apmoducdo de artesanatos, assim como o
espaco de mato que circunda a area, local queiposaufonte de aguagua boa

No total, sdo trinta e quatro casas, vinte e umasdeonstruidas pelo convénio
Caixa/Funai. As demais sdo construidas de madedaas familias moram provisoriamente
fora da area, pois esta passa por um processo plegdo junto ao Departamento Nacional
de Infraestrutura de Transporte - DRAT

O tamanho da érea territorial € de 2,5 hectarede aneio hectare ndo pode ser
habitado por questbes ambientais. A populagdoegiraorno de cento e cinquenta pessoas.
Muitas familias séo extensas e, como o0 numero skops € maior do que de casas, ocorre de

uma casa abrigar dez ou mais pessoas da mesmafamil

4 O processo de ampliagdo faz parte da contrapattidgoverno federal em relac&o a duplicacdo da &R-3
especificamente no trecho do municipio de Estr&adRde a aldeia Kaingang perdeu parte da are. dRes
beneficios é contemplar o povo com cerca de 15tatescde terra, os quais foram divididos entreldeias
de Farroupilha, Lajeado, Estrela (a mais contenap|&®io Leopoldo e as duas aldeias de Porto Alegre.
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CROQUI DA EMA KAINGANG POR FI GA
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Figura 21 — Esbogo do mapa @ma Por Fi Gaelaborado pelo autor no decorrer do trabalho depoamom
auxilio dos interlocutoresaingang

No esbo¢o do mapa @andacima vemos que a area forma um retangulo detacigo
norte-sul, com entrada a leste. O oeste é ocupadmatas e o sul divide-se entre floresta e o
piquete jA mencionado. Quando preparava este ¢requinimeras caminhadas pela area,
comentava corRRefejque aémaé composta de um “gquase circulo”, o que levamtavida de
Crépeau (2005), que afirma nao existirem dadosafiomem ou ndo a existéncia éena
circulares, mas o ponto de centralidade da cas@admue e da expansdao das demais
liderancas na area € um dado importanteRdiej me disse: “Eu sei, n0s sem querer
acertamos”.
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Vemos, no mapa, que em todas as extremidadesteamoos as casas das liderancas:
logo na entrada, a do cacique e seu vice; na paite, Nigré a oeste, atras do centro
cultural; a leste, o corondllén tanh E antes da alternancia na lideranGarfej, entéo
cacique, morava literalmente no centro da alde@imo a escola e ao centro cultural e ao
lado da cadeia.

Outro fato que suscita curiosidade é a divisda@apda aldeia entre norte-Nonoai e
sul-Votouro, cada uma das extremidades constitdédmrejas. Ressalto que tal divisdo nao
implica restricdo de espacos, cercas, etc., e sionth constatacdo na constituicdo dos grupos
locais. Ao sul do centro cultural, a partir da cdsd>arfej e deNén tanh esta situado o
tronco-Votouro, ao norte o tronco-Nonoai. As igsegdo ocupadas por pessoas pertencentes a
esses nucleos, aperkangangcom influéncia e respeito entre ambos os tronapslifares,
comoNigré participam de ambos os cultos, seja como fiehapastor, como gaiteiro e ou
como cantor.

Essa divisdo norte-sul suscita que a entradaakescde frente ao patio, se constitua
de parentes conhecidos, guardadores de sossegofianca. As casas seguem o modelo
apresentado abaixo e, no patio que constitui ooyreg fabricam artesanatos, centralizam o
espaco do fogo em um local maior, como no cadReale] que fez de sua antiga residéncia o
local do fogo de chao, onde une seus familiarea gpacializar fofocas, produzir artesanatos,

etc.

Espaco interno das casas

Entrada principal - em
frente ao patio da éma

&

Dormitério
Sala e E o
Cozinha

B—

Dommitério

Banheiro

Entrada pelos fundos -
a margem do patio

Figura 22 — Modelo das cademngangnaéma Por Fi GaPlanta baixa realizada pelo autor.
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Ricardo Cid Fernandes (2003, p. 126) mostra gpeogimidade das residéncias é
parte da circunscricdo do grupo familiar ao grupondstico disposto no territério, grupo
composto por duas ou mais residéncias. O autorutrazxemplo, na nota de rodapé n° 28,
parecido com a situacdo d&wmanas cidades, observado na Tl do Ligeiro, “[..d®as casas
estdo dispostas ‘em fila’, ao longo de duas ruasjonhos sdo, em sua maioria, membros de
um mesmo grupo doméstico” (idem).

Em relacédo ao espaco para o fogo de chao conspaldskaingang Ledson Kurtz de
Almeida (2004, p. 33) afirma que sdo comuns quasdocasas sdo construidas por pedreiros
fég, e/ou estdo relacionadas a projetos. Almeida atmstmesmo que ocorre Rar Fi Ga, a
pequena peca tem a centralidade do fogo, ondeigalnente os mais velhos passam o
inverno produzindo artesanatos, conversando, emdina fofocando, além, obviamente, de as
mulheres ali cozinharem.

A orientacdo da casa define a divisdo dos espsmmaiskaingang De acordo com
Robert R. Crépeau (2002, p. 117), sua orientacgaese eixo leste-oeste, associado ao
caminho do sol, e, em geral, a habitacdo possws gdodas, uma em cada extremidade, onde
“[...] a situada ao leste € associada as atividadesulinas e as visitas, enquanto a situada no
oeste corresponde as atividades femininas”. Noiantdas casas 0s espacos ao norte seriam
de dominio masculino e, ao sul, feminino.

Na Por Fi Ga sem duavida, se constata a divisdo dos espac@sssom entanto vejo
gue a dimensao territorial dama é reelaborada pelokaingang A ordem dos eixos
geograficos é dimensionada para o centro da assamAa porta principal, espaco masculino
de recepcao das visitas e das discussdes poléiegmntada para o centroé&tad E o espaco
feminino € periférico, na maioria das vezes situadointerior da casa, ou na porta dos
fundos.

Nos espacos de patio cercado por casas pertes@nte mesmo tronco familiar, ou
familias préximas a eles, ali ocorre a fabricag@@adesanatos. Homens e mulheres sentam-se
juntos, formando um semicirculo, cercados de lastmstaquara por todos os lados,
penduradas em varais, sendo pintados, cip0s anums@an torno de uma pessoa prestes a
virar alguma arte: casinha de passarinho, sace&tocbolinha, galinha, etc. O material mais
utilizado nesses objetos € o cipé S&o Jodo. Aagas que passam circulando por todos os
espacos démg sentam junto aos pais e, observando-os, imitamasmentos do trancado
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com o cipo, raspam taquaras com facas... E, adssiruindo e construindo, elas aprendem o
fabrico no cotidiano.

Os objetos, embora fabricados junto de parendiesgds producéo familiar. Cada grupo
busca suas taquaras, as lascas e constroi sens eedemais objetos. Nao ha divisdo de
trabalho por sexos, pois homens e mulheres vaoaao, molhem taquaras, fazem as lascas e
produzem, embora, em geral, tarefas como carregalaguaras sejam realizadas pelos

homens, isso por causa do peso. Nem por issoeekedraem de outras tarefas.

Figura 23 — Roda de artesanat@ngang Fotografia realizada pelo autor em 10/1/2013.

Os espacos fisicos e institucionaiséad sdo organizados a fim de proporcionar a
paz, nos termos de Sahlins (1970), aos diferemgsog familiares, em busca de atar, ou
reatar, lagco rompido naddeias grandesA escola, por exemplo, segundo me expliReade]
€ publica, ndo somente dos alunos, ou seja, as;asgaue ndo sdo estudantes e aparecem na
escola também séo alimentadas. O professor afiqued]...] a aldeia toda utiliza a estrutura,
e ela funciona para a comunidadBefej 25/1/2013). Também contrapds 0 exempl@&hd
de Estrela - RS, onde ap6s uma mobilizagdo em tijimaram carteiras e panelas para barrar
o fluxo da estrada, o diretddg “reclamou da desordem no outro dia”, fato que garm
pequeno conflito.

Trata-se, pois, de uma diferenca essencial, ondeerapectivakaingang busca
engendrar a escola em seu meio, e ndo simplesrserd&er a elakasy fejrelatou que a
educagcdo escolar é necesséaria, mas 0s costumesagoimportantes. A interlocutora
analisou e disse que somente a escolarizacdo pader ta fome e o desespero para a

comunidade, pois as politicas atuais, que em termot® auxiliam os coletivos amerindios,
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no que tange a educacdo escolar, existiram antexiae de outras formas e acabaram: “Os
costumes nao podem acabafasy fejafirmou que “[...] politicas vdo e vém e a cultuna,
artesanato fica...”.

Outro espaco utilizado de forma coletivadrad é o centro cultural, onde realizam
festas, cultos, reunides e almocos. Em janeiro0d&,2com auxilio financeiro do Comin, os
kaingangrealizaram uma oficina de comidas tipicas. Noadi@rior viajaram com as criancas
para Nova Petropolis — RS, na regido serrana, @ateer folhas de mandioca braba e, na
volta, elas foram socadas no pildo. No outro dsafothas cozidas (Kumi) durante quatro

horas foram servidas junto &ni(bolo feito nas cinzas), e ossinhos de porco.

Figura 24 — Oficina de comidas tipicas, realizata2b/1/2013. Na primeira foto, uma panela cozinbaasl
folhas de “mandioca braba” par&kami. Na segunda, Bmi. Na seguinte, os ossinhos de porco assando. E, por
fim, a foto do almoco sendo servido. Fotos do autor

Nos momentos coletivos noto uma “prestacéo de sbmta lideranca ao coletivo.
Esses dias servem para estreitar os lacos dargecam as diferentes fac¢des, com o Comin
e com outros atores institucionais, no entantolfasndlo mesmo tronco do entao cacique néo
se fizeram presentes. O que ocorre nessas reladdfdta de consulta ou de convite pode
apontar as respostas. Ao propor o evento, a ligaraascou assimilar alguf&y, aumentar a
alianca com &made Lajeado — RS, etc. Mesmo assim, no entantdlid&ngue supostamente
“estdo na lideranca” ndo compareceram, o que mqagdser” do grupo nao pressupde uma
automatica alianca, pois que, em haver falta deuwta) podem se tornar rivais.
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O campo de futebol é frequentemente utilizado peens e adultos, meninos e
meninas de todas as idades. Com equipes mistasn jlmngas tardes quentes de inverno, e
nas tardes amenas ou ao final dos dias no vera®dN&i Ga ha dois times de futebol
compostos por meninas € um composto por meninokgdges femininas sado de jovens
adolescentes, mas a masculina é completada paiosdpbis ndo ha rapazes suficientes
interessados.

Campeonatos séo organizados pelos coletivos anwgisiduados na regido litoranea,
com times compostos por amerindikasngange guarani (admirados pelo futebol). Os jogos
séo realizados nas cidades de Porto Alegre, Gua#imal eopoldo, Viamao, Estrela, Lajeado
e Farroupilha. Em 2012, quem tomou a frente danizggdo do campeonato foié&ma
Kaingang da Lomba do Pinheiro, sede da primeira partida. mMEsmo local também
aconteceu a escolha da rainha do campeonato (hidacioi a representante &ar Fi Ga) e

também foi realizada uma festa.
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Figura 25 — Time de futebol masculino&taa Por Fi GaFoto realizada pelo autor em 7/8/2012.

Economicamente, okaingangda éma Por Fi Gatém seu sustento de empregos
publicos na area, como agente de saude, professomsheira e auxiliar de servi¢cos gerais.
Muitos jovens trabalham na construcéo civil, outtomo comerciantes ambulantes, ou em
supermercados, etc. Uma atividade recorrente esttmmens sao as colheitas realizadas nas
cidades serranas, entre elas Vacaria, Bento Gag;aBaxias do Sul, onde passam em média
trés semanas, e a renda fica em torno de mil & milinhentos reais, aléem da alimentacdo e

do local para dormir.
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Apesar dessas atividades econb6micas, o comércatelganatos €, contudo, central,
pois mesmo okaingangcom renda fixa, professores e agentes de saludgl@mentam a
renda com os artesanatos. O grupo recebe cestaashds Funai e da Sesai, a primeira
fornecendo trés vezes ao ano e a segunda, duas.

A cidade faz emergir, entre d®ingang certa inquietude, sendo necessaria, para
acalmar as ingeréncias e os autoritarismos acersaallegitimidade no espaco, uma série de
aliancas com ddég, dentre elas, em linhas gerais, o apoio de esteslamiversitarios, de
ONGs, de instituicbes missionarias indigenistas, et

Mesmo assim, no entanto, a maior pressao € intewsimites daémg onde as
experiéncias dos residentes os faz querer vivestia ordem, em contraste com a vivida
nas aldeias grandesNesse sentido, os conflitos entre as faccOespegiw-chave para a
sociabilidadekaingang (FERNANDES, 2004), tende a permanecer “por bai@s pganos”,
devido a diaria circulacdo dég pela area: antropologos, estudantes, agentes fdtyma e
muitos outros.

Busquei, neste capitulo, sistematicamente, ap@saniigacdo dokaingangcom a
cidade de Sao Leopoldo, mostrando como o refloresoéem e hoje, no mito e no cotidiano,
0s cestos, primeiro pelas saracuras e agora patyessados, auxilia a vida amerindia. Apos
isso procurei, em linhas gerais, reconstituir atonis dos interlocutoreskaingang
apresentando suas motivacfes para a saida dasirddégenas, a trajetoria do grupo na
cidade, as escolhas, as estratégias, etc. E, tléste item, fiz um sobrevoo sobreé&mg
mapeando 0s espacgos, o territorio, a organizagdmsgando um pouco do uso dos elementos
externos e das instituicbes ocidentais que saopapdms e utilizados conforme sua
perspectiva.

No proximo e ultimo capitulo pretendo descrever, ertensdo, ofazer dos
artesanatos, procedimentos utilizados, coleta deerras, objetos fabricados..., com isso
buscando atingir os significados que tal atividadscita no cotidiano marcado pelo forte
contrastefog. Pretendo mostrar um entendimento de como a “@lltcom os artesanatos

vem proporcionando a educacéo, o trabalho e akaithgang



3 TRABALHANDO, EDUCANDO E VIVENDO: OS SIGNIFICADOS
DO FAZER ARTESANATOS ENTRE OSKAINGANG

Ao longo do trabalho fiz, diversas vezes, mencés significados ddfazer os
artesanatos entre &aingangdaéma Por Fi Gadesdobrando esse fazer ®iver, educare
trabalhar. Realizei breves apontamentos no primeiro capisolore cada um deles e, em
pontos especificos do texto, relacionei o fazeratpstos com o mito de origem, sua relacao
com 0s animais e sua continuidade de vida.

Neste capitulo passo a descrever e analisar, rd@fextensiva, dazer, que aqui €
desenvolvido a partir da perspectiva educativaseja, de um saber oriundo de praticas
vividas cotidianamente e que remontam, entre owspectos, a cosmologia e a mitologia
kaingang

Vivendo na cidade, cercados pela sociedédgeoskaingangacionam a “cultura” nos
artesanatos, que, segundo Cunha (2009), depoifutelida mundialmente, passou a ser a
“arma dos fracos”. Atendendo a pressodes e a codesgreconceituosas de ndo amerindios,
0s kaingang no contraste acentuado, inventam tracos carsiites e, dessa maneira,
engendram o “estado de pureza cultural” procuradio @cidental.

Para o Ocidente, a cultura amerindia, em seusaadés, nas rogas alimentares, na
producdo de erva-mate, no acesso a conhecimeattisitnais (como 0 xamanismo), etc.,
sdo conhecimentos difundidos e coletivizados. Aaside a diferenca entre a cultura
amerindia e a “cultura” ocidental sob forma de mraksj teatros, livros e pecas de museus. O
colonizador europeu vé a “cultura” nesses termos,igs0 subestima a cultura dos grupos
amerindios (WAGNER, 2010; CUNHA, 2009).

Roy Wagner (2010, p. 62) mostra que a diferencardendimento e de fazeres da
vida dos coletivos amerindios, dos “grupos tribgisdduz um fascinio no antropologo (e nos
demais pesquisadores), pois o modo de pensamemsentausimilaridade com o seu
(ocidental), sendo provocativo porque “[...] intbgém no conceito de cultura o ‘jogo’ de
possibilidades mais amplas”.

Wagner entende que o processo de construcéo aldigoya trata-se de uma invencéao
do pesquisador a partir de signos seus, entendidosistruidos no contraste com o outro. O
pesquisador deve buscar traduzir a perspectiva rdpogpesquisado sobre determinada

atividade para seus pares com signos de sua sdei¢deidental). Esse processo inventivo,
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no entanto, ndo se trata de falsidades e delingsedquisador, e sim de um processo “[...]
gue ocorre de forma objetiva, por meio de obser/acdprendizado, [assim:] ao experienciar
uma nova cultura, o pesquisador identifica novdsmumalidades e possibilidades de se viver
avida” (2010, p. 30).

Sem mais, passo agora a refletir sobre a manei@uceber, explorar e construir a
vida doskaingang tomando como mote de explicacdo o fazer dosaardééss, fazer que se
traduz em seus saberes da mata, aprendizadosadie cpercepcdes acerca do trabalho, renda

e producéo de objetos.

3.10 FAZER: A SABEDORIA DA VIDA

No primeiro capitulo desta dissertacdo, de manbieve, apresentei como O0sS
interlocutoreskaingangaprenderam a realizar a pratica artesanal e déogma essa passou
de uma producéo “interna” para “externa”. Certameats usos devem ser relativizados, pois
se sabe que, antes da invasdo das terras baixawnélica do Sul, coletivos amerindios se
relacionavam de diferentes formas entre si, e nag@s e festas trocavam objetos, mulheres
e conhecimentos.

Na trajetoria doskaingang vista no capitulo anterior, vemos que a venda de
artesanatos, principalmente de cestos, acompanhauitas vezes é central para a
sobrevivéncia fisica dos amerindios. O fato, poréde os coletivos utilizarem
predominantemente a producdo de artesanato nagesidede vivem, ja ha algum tempo,
mostra que esta se relaciona com perspectivasadealidade social.

Lévi-Strauss (1970, p. 33-34) aponta dois niveipercepcdo que separam a ciéncia
ocidental da magia, ou seja, aponta que a pringeimfastada da intuicdo sensivel e que a
magia é mais proxima. Assim como a magia, a intuigd sensivel, os amerindios
cotidianamente estabelecem conexdo entre os elesngoe os cercam. Compreendem, na
observacéo e paciéncia rigorosa, as intencionaglaad sociedadi®g. Constroem o hoje
entendendo os caminhos tortuosos do passado Bosnam.

A exigéncia de enquadramento responde a ansé@edtuais antes das necessidades.
Segundo Lévi-Strauss (1970), o pensamento primtéwo por base a ordem e, em segundo
plano, a pratica. Uma técnica que, associada &p@@tesandtaingang ganha dimenséo é a
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bricolagem, entendida como “primeira”. O atopricoler, trabalha com as maos e esta apto

a
[...] executar grande numero de tarefas diferenmss, diferentemente do
engenheiro, ele ndo subordina cada uma delas agalotele matérias-primas e de
ferramentas, concebidas e procuradas na medidacdopmjeto: seu universo
instrumental é fechado e a regra de seu jogo éaardejar-se sempre com 0S meios-
limites, isto é, um conjunto, continuamente restride utensilios e de materiais,
heterdclitos, além do mais, porque a composicacahjunto ndo estd em relacao
com o projeto do momento, nem, alias, com qualguejeto particular, mas é o
resultado contingente de todas as ocasifes quersseataram para renovar e
enriquecer o estoque, ou para conserva-lo, comlueside construgbes e de
destruigBes anteriores. O conjunto dos meioBramler ndo se pode definir por um
projeto; define-se somente por sua instrumentatidgmhra dizer de maneira
diferente e para empregar a propria linguagerhramler, porque os elementos sao
recolhidos ou conservados, em virtude do princigeo que “isto sempre pode
servir”. (p. 38-39)

O contraste cotidiano da cidade opera auxilianégescicio do artesdaingang.Em
meio a necessidade de sobrevivéncia fisica, oetttelamerindio transforma o “novo” em
familiar. A partir de exemplos de objetos, cest@s0s, etc., dricoler utiliza-se de todos os
meios disponiveis, pesquisando o redor de onde pareebendo e construindo signos que o
entrelacam ao local.

Com isso, elementos “que para algo devem seréin’ recolhidos e, trangcados com
cipos e taquaras, enriguecem o conjunto de quaglatherindias. Esses elementos, restritos
anteriormente a meios “internos”, apresentam a @@ criativa dessas sociedades no que
tange ao controle do choque cultural da experiévivida. Esse “controle” envolve entender
os kaingangcomo “pesquisadores de campo”, pesquisadoresgsacaiais dfazer torna-se
significativo a partir de uma espécie de invencae 1...] requer uma base de comunicagéo
em convencgdes compartilhadas para que faca seffMidGNER, 2010, p. 76).

Dessa maneira, a pratica artesda@hgang iniciada no passado para o uso pessoal e
hoje estendida ao comércio das grandes e pequatades, une a dimensdo da vida na
construcdo de saberes. Vivendo, transitando eidesles & procura do novo anflgoos
amerindios controlam o choque na invencédo da eylfwocesso que protagoniza o retorno da
estrutura ao seu universo, ao modadbdaolagemque compde e decompde acontecimentos
servindo a “[...] arranjos estruturais que exerderho papel de fins ou de meios” (LEVI-

STRAUSS, 1970, p. 55).

5 Ver capitulo 1, onde analiso a perspectiva Jé mupag pesquisado. O “novo”, a procura de elementos
diferentes, como a busca de locais a conséim trata-se de uma busca por um viver como os astida
morada a constituir, 0s grupos anseiam revivegrjog futuro para o passado, buscando encerrarpotero
espaco nos limites do territério (ROSA, 1998; CUNI2A09; CUNHA, 1978).
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3.1.1- A COLETA: MATERIAIS E AS LEMBRANGCAS DOS ANTIGOS

Como visto ao longo deste texto, os principais mageutilizados pelogaingangda
éma Por Fi Gaséo os cipds e as taquaras. As taquaras predonmoaambiente vivido e
trabalhado, pois, como afirmam constantemente mméergocutores: “rende mais e tem muito
na regiao”.

A coleta das taquaras ocorre nas intermediacoésdaPor Fi Gaem uma distancia
minima de dois quildmetros e maxima de seis. @tva realizado de carro, 6nibus de linha,
bicicleta e a pé. Apos a escolha, o corte e a agparem feixes, o transporte é fretado.
Geralmente o dono do caminh&o é conhecido dos aai@sie cobra um valor Gnico a todos,
independentemente da distancia, a exemplo de citegueais.

A taquara, segundo Becker (1995, p. 176), € umatgplde referéncia na vida dos
kaingang Com ela contam o tempo, “[...] pois um taquargetiodo que vai de uma floracédo
a outra da planta, corresponde a 30 anos”. A tagéidigada também a medicina utilizada
para o corte do corddo umbilical dos recém-nasgcidssim como para o corte de cabelos,
fabrico de flechas, cestos, chapéus (idem). Atualenealém da utilizacdo para o fabrico dos
cestos, 0 uso medicinal da agua da taquara € eateriTrata-se de agua que, armazenada da
chuva, salta no corte. Ela é eficaz para a curéadse longa” e também traz satisfacfes
alimentares, como € o caso da larva oriunda daalkmva essa utilizada como banha.

O corte da taquara é realizado segundo o calenldiéan, somente em semana de lua
nova € proibida, pois a planta ainda ndo esta raaplara o corte. Afirmam que, de outra
forma, os cestos ndo duram e logo as lascas ggmalae quebram. Os grupos de coleta séao
organizados por parentesco, assim, agueles ligamtosangue e afinidade, participam juntos
da busca dos materiais. Diferente déatide Porto Alegre, Lomba do Pinheiro e Morro do
Osso, &or Fi Ganédo possui area ao redor que contenha taquaragdsu(EREITAS, 2005).

No grupo de coleta de materiais, cada nucleo familbrta suas taquaras, colhe seus
cipés e os agrupa para o transporte coletivo. Asai@s separadas em feixes, cinco em cada,
sdo amontoadas no caminhdo e, posteriormente,dg\a& casas daqueles que as cortaram.
Por vezes uma familia vai a mata, separa seussfe@xes deixa |4, para, posteriormente,
contratar o frete, visando em outra oportunidagerse mais taquaras a fim de fazer render o
transporte. No periodo intermediario, outros grdpeguentam o local, cortam taquaras e nao

mexem naquelas separadas, pois cada feixe pogguca daquele que a cortou.
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Sendo objeto de propriedade, os feixes de taqeanarntam a restricdo ao fruto da
Araucaria Araucaria angustifoliy, que era designada territorialmente pelo cacprireipal
aos caciques subordinados, sendo que grupament®eaténdios ndo podiam obter pinh&do
em territérios designados a outros. A divisa erecatda no tronco dos pinheiros por sinais de
dois palmos de comprimento “[...] formados por éiskem varias posicdes; os sinais eram
gravados numa altura de 8 a 10 palmos do chaopzesws sinais constituiam a marca
particular do cacique subordinado” (BECKER, 1995191).

Figura 26 — Marca ddén tdnhcom adesivo plastico no feixe e, a direita, fe@bidos pelo mesmo em um dia
de trabalho. Fotos do autor realizadas em 18/9/2013

Em 19 de fevereiro de 2013 acompanién tanh sua esposa Salete e dois de seus
filhos, um rapaz e uma menina, no corte de taquirantrei-os n®or Fi Gaas 7:00 horas
e, antes das 8:00 horas, saimos com algumas cardacgalinhas para o almoco, pratos,
talheres, botas e facOes. Ao s@arfej nos avistou e exclamou: “Upa, véao trabalhar!”.

O local de coleta foi no bairro Campestre, a apnaxiamente trés quildbmetros da
éma Realizamos o percurso de carro. Paramos no carpaata comprar paes para o almoco.
Logo ao chegar, os espetos para assar as caroagasdreparados e o fogo foi acesso. Por
vias “naturais” ndo ascendeu, e algumas folhasele caderno de campo foram sacrificadas.
O fogo foi preparado pelos homens. As mulheresusad# pesquisar a qualidade das taquaras,
balancavam e apalpavam de modo a sentir a planta.

Depois de preparados os procedimentos do almogoymo se dividiu. Salete e sua
filha permaneceram proximas a foguelén tanh seu enteado e eu partimos em busca das
taquaras.
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Apesar de o terreno ser localizado na area urban@déde, era composto de mata
fechada. As taquaras predominavam. Um estreitonteomproduzido pela constante coleta
dos materiais guiava a caminhatlggn tanhfoi o chefe da incurséo. Indo na frente, com os
olhos percorria as taquaras, visualizava-as de aifpaxo, sentia sua textura e continuava a
caminhada. Atras, seu enteado o observava sem ateitgdo, repetia 0s movimentos em
outras plantas, cuidava os pequenos animais quansuds arvores e lascava pedacos de
troncos a fim de compreender que espécie eradatale

A taquara, para ser “boa” e produzir bons cest@yedestar em um periodo
intermediario, ou seja, ndo pode ser velha e neifomova. A velha € mais grossa que as
demais e ndo possui as cascas que as demais pogsoewa € bem amarela, a casca € macia
e, ao toca-la, sente-se a umidade, diferentemantelta, que é dura e seca.

Quando encontrada a taquara em condi¢des ideasopabrico de cestos, flechas e
demais objetos, observa-se o seu tamanho, quengerta ndo passa de sete metros de altura,
e se ela possui ponta, pois, muitas vezes o ventuokaingangdesastrado lhe arranca a
ponta. Satisfeitas todas as condi¢cbes, nota-senairaacomo 0s seus galhos se entrelagam
nas demais, pois, de acordo com o posicionamerst@abos, a taquara é cortada a cerca de
guarenta centimetros do ch&do, em diagonal e divade para a posi¢cdo anteriormente
estudada. Apdés o corte, automaticamente, ela ceth@m. Em seguida se inicia o processo de
puxar a taquara, processo que exige forca, inteligée destreza, pois a taquara, apos cortada,

pode quebrar, 0 que causaria o inicio de outrogssirde escolha e corte.

Figura 27 —Em busca das taquarasnomentos de coleta de taquakasngang Fotografias do autor em
19/2/2013.
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Entre o corte de uma e outra taquara, estas $&dds no caminho, ja sem as cascas,
para, posteriormente, formarem um feixe. Postasan@nho, elas marcam por onde se deve
voltar.

No caminhar a procura de taquaras, o jovem obdenkaingang enteado déNén
tadnh aprendia a aprender, exercitando o ver, o semtiouvir. Nota 0 que o mundo tem a Ihe
dizer. Seu “tio” Ihe dava dicas sobre o que pracera que poderia fazer. O conhecimento se
fez no movimento, movimento de conhecer, pesqusaercitando o hoje como ontem
(INGOLD, 2013).

Na relacdo entre corte de taquaras e conhecimentoundo que circunda a vida
kaingangna cidade, e também nas areas, se torna um legestddo, junto do&g, dos
espiritos, dos animais, da terra e da agua. Etditlos os elementos que compdem o universo
social, cultural e cosmoldgico desse grupo amegiisdio arregimentados, compartilham e
produzem a aprendizagem (INGOLD, 2013).

No estudo minucioso da escolha do corte e da gmgara retirada da taquara, o
jovem aprendiz ndo se limitava a observar, poénatdie auxiliar no processo de retirada,
opinava sobre o estado da planta, sua durabilidddeToda retirada era circunscrita em um
ambiente mais aberto, cuidando para que as taguares ndo fossem danificadas. Ao
mesmo tempo retiravam os pedacos soltos entrellossga fim de evitar o risco de queda em
alguma pessoa ou danificar o desenvolvimento dengwa taquara.

Por cerca de duas horas foram retiradas trintaatag. No ultimo local de retirada
Nén tanhformou um feixe delas, entrelagcou-as com lasceadas de uma taquara velha. As
lascas ndo sdo amarradas, somente enroladas ewusste voltas apertadas. Seu enteado
pegou esse feixe e iniciou o caminho de volta, angda pouco e retornou, pegando outro
caminho e ndo obteve passag®&@n tanh que o observava de longe, foi ao seu encontro e
Ihe apontou o caminho. Em seguida este pegou diissf posicionou um deles no ombro
direito e pegou o outro com a méo esquerda. E mmahdo, trilhou o caminho de volta para
a fogueira.

Durante o caminho indagudién tadnhse ndo queria minha ajuda, ele me olhava com a
camera pendurada no pescoco e o fisico nada pdeppaaa forca e disse que nao precisava,
pois ja estava acostumado. A vegetacdo que compumchaminho em alguns pontos estava
solta, unindo o olhar e o jogo de ombros com o pesguia da expedi¢cdo se sobressaia do
obstaculo, a passos largos e apressados, tantogpoueezes, parecia estar correndo. Eu

tentava acompanha-lo, mas algumas vezes tive iter@)rhente, correr. Na passagem de um
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corrego senti quélén tanhteria que deixar momentaneamente um feixe. Assiia tninha
oportunidade de auxiliar no carregamento, masoele, dois passos certeiros, atravessou e
seguiu. Apressado, segui-0 e quase passei dodadafjueira. Ao me aproximar, Salete e sua
filha deram risadas e afirmaram: “Ta mal, hein,gdieTa perdendo para o véio” (DIARIO
DE CAMPO, fevereiro/2013).

A volta do fogo, todos sentados no chdo, almocacansacas de galinha assadas,
arroz e feijdao acompanhado de refrigerante. Parkaosgjang a mata estava dominada,
domesticada. A lida na procura de materiais paabaevivéncia na cidade sdo espacos que
afloram a memoria de seus pais, quando ainda vinasnareas demarcadas, assando a caca
em espetos de riticum iguais aos que estavamoslasas remédios encontrados, momentos
gue proporcionam o estar novamente em seu temgomAas poucas areas de mata na cidade
sao procuradas e desejadas.

O estar dentro e fora da cidade se materializales®ejo de viver a sua maneira
(CUNHA, 2009; ROSA, 1998), mesmo cercados por Quidiferentes formas e jeitdg,
negro, Guarani Charrua etc. Estes sdo encaixados e enfrentados dentrdouidonio da
cultura, que é aprendida e refletida ao longo dwisio da crianca, do jovem e do adulto em
espacos de aprendizagem como a coleta de mateiaigta, a roda de artesanatos e outros.
Trata-se de momentos formados por parentes ondeen artesanal € aprendido e repetido
através da educacéo da atencdo (INGOLD, 2010)adstarida pela percepcéo, no exercicio
da mimese (WULF, 2005), em que o trancado da tageaios cipds estabelece o chegar
proximo a matriz do objeto, em espacos coletivosralealho e de educacdo (BRANDAO,
1995).

Desta forma, os saberes da mata conduzem as g@esepobre a historicidade do
grupo e perspectiva atual de vida, educacéo elli@balém das de territdrio, memoéria e
reconhecimento. Ogingang de forma intensiva e incisiva, vivem de um sabpressionam
para que ele permaneca em seus grupos locaiss pois forma de trabalho que dialoga com

seu saber e ndo se faz exploratoria.
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3.1.2— “E SSES EU NAO FAZIA : PEIXES, GALINHAS E TARTARUGAS , APRENDIZADOS NA
CIDADE

Na conclusdo deste capitulo dedico mais tempo egdbla estabelecer um
comparativo, e mesmo uma simetria, de relacdes eategorias de entendimento intrinsecas
ao universkaingangque, na cidade, com o assiduo contato com a swieéil, a transporta
para o entendimento deste novo.

Por enquanto, a fim de introduzir a tematica dapréndizados na cidade”, €&
necessario apontar para a forma de construcadossagentre os Jé, ja descrita no primeiro
capitulo. Cunha (1978; 2009) analisa duas ins@iesgKrahd, a amizade formal e os
companheiros, em que 0s primeiros necessariamen&rdestar afastados socialmente, sem
comunicacdo, se estabelecendo como aquele queiage$ad transcender o eu. O
companheiro, ao contrario, esta sempre present&ipa de todos 0s processos sociais. Essa
segunda instituicdo dos companheiros se aproximjardbré kaingangenquanto o amigo
formal seria aguele que o desafia, que o discipbearegré entre oskaingang da mesma
metade.

Com o adensamentddg na cidade, essddog é empreendido dentro desse
relacionamento, similar a instituicdo da amizadend. Onde, porém, tal elemento alienigena
se enquadraria no universo amerindio?

A resposta parece melhor se encaixar naquele epadia, que mobiliza, que compde
nesse ambiente a pess&aingang Caso contrario, se @g fosse entendido como
companheiro, okaingangnéo poderiam enfrenta-lo, questionar, e sim résmpeiaceitar suas
decisdes, o que contraria os dados observados.

Nessa relagdo enti@ingange o oposto, dog, situada na organizacdo social e no
direcionamento de instituicbes para um novo ameéiegambém oriundo de diversos
aprendizados no “novo” contexto, trocando, obsatwam avaliando conhecimentos externos,
os amerindios, vivendo na cidade, amarram inteatdades significativas, que os faz
permanecer e mudar.

Com poucos recursos de floresta a volta de suadapioskaingangentrelacam na
forma dos artesanatos o viver sob o dominio da,maatabilidade de lidar com materiais e a
busca por alimentos tradicionais, 0 que materiabzaprender aser no diferente. Esse
processo de aprendizagem envolve o todo social.
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Jean Lave (1996) desfoca a aprendizagem do indivédo foca no todo social, pois
entende que o aprender envolve todo o conjunto W g individuo faz parte. Assim
compreende que o ensino (formal) ndo necessariampentiuz aprendizagem. A pratica dos
artesanatos entre dsaingang é um aprendizado numa comunidade de prética, onde
processo nao segue um curriculo, e os praticadieseguem um roteiro determinado e a
avaliacao de seu progresso € intrinseca a suaipactio (LAVE, 1991).

Becker (1995) faz uma exposi¢ao bibliogréfica sam&aingangno Rio Grande do
Sul. Na sua obra, no capitulo “Ciclo da Vida”, expd que hoje é presente entre 0s
amerindios: “[...] um interesse pela educacédo ds meecisamente, por um sistema de
educacao pratica para a vida” (p. 143). O fabricoreanejo das armas sdo vistos como um
hébito “[...] que revela um interesse de educagatica, pois sdo habeis no manejo do arco
no que se exercitam desde meninos [...]; ensinas)-Imuito cedo, o uso de armas e a
maneira de fabrica-las” (BECKER, 1995, p. 144). éadupara sobreviver essa € uma
educacao que nasce e cresce no cotidiano das aadesiamerindias.

Para sociedades diferentes, as préticas educatiwasiferentes. Segundo Carlos R.
Brandao (1995, p. 13), a educacéo existe “por pzde” e no cotidiano a crianga “aprende
com o homem a continuar o trabalho da vida” (idelesse sentido, o aprendiz, a crianca
“[...] se reconhece criador quando se percebe cad@gmrticipar [...] de praticas coletivas do
realizar, entre objetos, simbolos e ideias iguaisyma individualidade que se consolida na e
através da participacéo” (BRANDAO, 2002, p.168).

O aprendizado do fazer os artesanatos, segundo imtewcutores, foi realizado
dentro do ambito do grupo local, junto de seus, p@ar®s, tias e primas. Inicialmente, a
producao visava o0 uso domeéstico, limitando-se Edatio de cestos para o armazenamento
de roupas, sacolas para o transporte de mate@siemais objetos de utilizacéo.

Na utilizacdo de tais materiais nas colheitas dmegitos, realizadas em fazendas
vizinhas as areas indigenas na época de maior igdposultural do SPI, 0$6g, que
contratavam os amerindios, passaram a comprar digjemas sacolas e alguns cestos. A
troca de objetos artesanais também € encontradel@ims que afirmam que &aingang nas
viagens realizadas a capital, em geral a pé, tesnans artesanatos por comida e pouso, e,
dessa forma, criavam um vinculo com os comercidotzss (BECKER, 1995; FREITAS,
2005).

O aprendizado “externo” do fazer os artesanatosr@coa pressaddg por sua
assimilacdo ao modo de vida ocidental, com o apaesto da escola, das rogas coletivas
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(que pouco beneficiava ésingang, com as comidas feitas no paneldo e a pressaogpar
passassem a falar o portugués, deixar de cacarceergzas religiosas, etc.

Na trama dos objetos e no empreendimento de vigggasa sua comercializagéo, a
vida foi tomando outro sentido, o de inovar paratiomar da mesma forma, o de aceitar 0
“Ocidente” sob a égide do modo nativo, em seu tentqpuscando fixar os limites e a
possibilidade deste dentro do universo socioculameerindio. Assim, okaingangmudam e
permanecem, e a confeccdo de objetos, antes ndejgu@las nem imaginados, mostra sua
criatividade e destreza no dominio deste Outroiprdxe hostil, agora domesticado.

Mais do que um saber para a sobrevivéncia, a prattesanal € uma “[...] forma néo-
institucionalizada de troca de participacdo em igaat intercambiadas, enfim, formas
especificas de aprendizado na pratica e de vivéheianundo” (LUCE, DEBORTOLI,
GOMES, 2010, p. 9). Trata-se de processo amploedida em que a fabricagdo envolve o
saber respeitar os mais velhos, ajustar a hosjfaitldi praticar o dialeto do povo, conhecer e
nomear seus parentes — consanguineos e por aBnigambnhecer e respeitar as fases da lua
para saber quando cortar a taquara ou cip6 e mesmas plantacdes, respeitar os tempos da
natureza, os espiritos, como destalar a taquaralae cipd, assim como o pertencimento as
metades ancestraigamée Kanhru—, locais “bons” para vender, etc.

A intelectualkaingangLucia Fernandalofej (2013, p.55) escreve sobre a educacao
tradicionalKaingang

Sentamos ao redor da fogueira para comer, confpart@xperiéncias e ouvir os
referenciais mais importantes para a nossa culbgraelhos. A educacao tradicional
Kaingang acontece ao redor da fogueira. Ali cresseouvindo os mitos de criacao;
aprendemos a comer e a preparar as ervas que drotabeira dos mananciais de
agua ou cresciam a sombra das matas de araucér@deqarcavam nossos antigos
territérios tradicionais. Ao redor do fogo, enquaiMancdvamos nossos primeiros
cestinhos, fomos ensinadas que deveriamos respatganizacao social Kaingang,
dividida em duas metadekanhru e kamé que cada metade tinha seus préprios
valores e papéis a exercer dentro de nossas coagi@sida comecar pelo casamento:

ndo poderiamos nos casar com membros da mesmaenmiada nossa, porque
eram considerados nossos irmaos.

Nesse sentido, “[...] a educacao nao continua apenebalho da vida. Ela se instala
dentro de um dominio propriamente humano de trat@simbolos, de intencdes, de padrdes
de cultura e de rela¢des de poder” (BRANDAO, 19954). Essas trocas simbdlicas de que
fala Branddo devem ser entendidas como: “[...psiies, redes e processos através dos quais

o saber flui de uma geracdo a outra e ndo saosg@untneos e nem tao impessoalmente
dissolvidos em outras praticas sociais quanto pa(@RANDAO, 2002, p.174). E continua:
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Na verdade, se no interior da cultura primitiva @amponesa ndo existem nem
escolas nem monumentos especialmente dedicadosimaree-aprender, ha, em
meio a uma pequena infinidade de tramas de relagiites parentes, entre “mais
velhos” e “mais mogos”, ou entre companheiros ddatho ou pratica ritual,
cuidados e atencdes especialmente dirigidos ava¢éd da aprendizagem. Eu
mesmo pude observar muitas vezes, entre camporteseBrasil, como pais
cuidadosamente ensinavam seus filhos enquantoheaiaan juntos. Isto significa
que, por debaixo de uma simples atividade produéwa que a crianga e o

dirigidos a que a situacdo ritual ou de trabalhfa, seambém, intencional e
sistematicamente pedagégica. (BRANDAO, 2002, p-117).

Como apresentado, os momentos do fazer os artesanaem-se as regras de
organizacdo social, imitando e aprendendo com ds wedhos. A crianca assimila e cria
cultura, circula em locais de acesso restrito ast@s, adquirindo e conquistando atuais e
futuras posicbes no grupo (TASSINARI, 2009; COHNPQR). Trata-se de aprendizagem
existente sem ensino formal, enfatizando o “[ot]jdiano, o saber que é erigido no fazer, na
participacdo nas praticas situadas, o aprendizadmmunidade de pratica, as relacdes e
trocas dos agentes que propiciam a formacdo dagidddes destes sujeitos” (LUCE,
DEBORTOLI, GOMES, 2010, p. 10).

Figura 28 — Tartaruga e bolinhas de cipdNimpré (& esquerda, 25/9/2013). Neto én tédnhsentado sobre
cip6s (a direita, 26/9/2013). Fotografias do autor.

Ao passar a viver nas cidades de grande e médie, pms amerindios passam a
estabelecer outros vinculos com a populacdo ciesued Os objetos fabricados, além de
atenderem a necessidades internas, sédo a fornpeeednecer” amerindio em relacaofég
mesmo que este ndo entenda desta forma. Interranodiakzer dos artesanatos € continuar
kaingange, nesse processo de “producéo”, sdo simbolizatlagbes pessoais intimas, sendo
0 que os define “[...] socialmente em seus divepag®is e também simboliza o significado
de familia” (WAGNER, 2010, p. 59).
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Segundo Ana Freitas (2005, p. 245), os primeirotenags utilizados na producéo de
artesanatos peldsainganga chegarem a Porto Alegre — RS foram os ciposjosdonéo
Padilha um dos primeiros fabricantes de cestgs tanf® afirma que, logo que chegou &
capital do estado, ria de Jodo Padilha, pois desedique ninguém iria pagar “[...] para
agueles balaios feios” (p. 245). Ja& nos primeirias chotou a grande saida dos balaios
produzidosNén tanhafirmou que pediu para Joéo |Ihe ensinar a fazéat®Reque sentou ao
seu lado e passou a imita-lo no trancado e na@locdos cipds. Afirmou que, apés um so
exemplo, pegou o jeito e seguiu produzindo.

Com excecdo délén tdnh os demais interlocutores da pesquisa, de uma fouma
outra, ja fabricavam artesanatos, alguns mais @oastos com o0 comércio, outros menos.
Ocorre, no entanto, que, quando grupamentos an@sipdssam a viver em cidades e obtém
sua fonte de renda da venda de artesanatos, docemdda, pois anteriormente a presenca
amerindia em feiras era restrita e ocasional. Ataate ocorre uma inversao, pois os objetos
ja sao rotina e ofdg passaram a utilizar anéis de coquinho no lugarlidacas, a utilizar
colares, a decorar suas casas com esculturas, etc.

Neste novo ambiente, objetos sdo aprendidos, equoste assimilados. Sementes sao
trocadas com outros grupos amerindios, comguasani porém tal rede alcanca locais mais
longinquos, estabelecendo contatos com grupos amcazde de regibes do Nordeste
brasileiro. Artesanatos da cultuguarani sdo copiados, inicialmente de maneira mais
amadora, mas atualmente representam cépia eficda.&@Nminha intencdo aqui tracar a
viagem dos objetos e das sementes até a banca niércom kaingang porém, nessa
incorporacdo, além de satisfazer o comércio, elasersdo abduzidos material e
culturalmente, e aprendizados de concepcdes desdmaprimorados, além do aumento do
distanciamentdaingangde outras sociedades que vivem no seu entorno.

Soreg Nimpré Refej Kanh-ko afirmam que, ao chegarem a cidade, ndo faziam os
peixes de cipd, nem casinhas de passarinho e mgitms a recente invencao Manpré a
tartaruga. Com excecao Befeje Kanh-kq os demais interlocutores ndo séo alfabetizados ou
0 sdo parcialmente. A linguagem, o meio de comgamaom dog para muitos se deu no
trancar dos objeto®Nimpré como j& apontado no capitulo anterior, afirma g@ie consegue
segurar a caneta com a mao, mas confecciona “KAINGAem flechas e canetas so
olhando, assim como sua tartaruga, que até entdiediizada somente por ela, propria para

guardar ovos, ou servir de decoragcdo de mesacgwaaagFigura 28).

6 Também interlocutor de Ana Freitas (2005), no mmtaqui cumpro o acordo com o grupo de utilizar os
nomeskaingangque me foram revelados.
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Observando os materiais em fotografias, ou conodeho ao lado, os amerindios sao
capazes de reproduzir o objeto com cip6 ou taglaetas (2005) relata a respeito de um
vaso produzido de cipé a pedido de udg para um kaingang em Porto Alegre.
Posteriormente €6g ndo se agradou do objeto e ndo o levokaidgangfez pouco caso e
manteve o0 objeto exposto. Logo em seguida o mhaterigendido.

Assim, 0s “novos” objetos produzidos visam inovananter a pratica artesanal com
elementos diferentes dos antes utilizados, ou seja, elementos diferentes é mantido o
aprendizado da particularidade tradicional. Dessaeaina, a cultura é reinventada e, na
cidade, segue o0 mesmo padrao, mais agucado ehmdbado que naadeias grandegareas
indigenas).

O interesse por iniciar o aprendizado de fabrice dbjetos é dado no social. As
criancas sao motivadas desde pequenas a iniciabaltio de raspagem das taquaras e, para
ficarem perto de seus pais, passam vagarosamémi=@aa o trancado de algum objeto com
cipo, pois este é fino, leve e maleavel. Mesmoapipais ndo o imponham, os adolescentes
sentem a necessidade de fabrico e, muitas verssaglendem a tarefa com outros jovens de
sua idade.

Timothy Ingold (2010) reflete sobre o gerar conhresito de uma geragcao a outra. O
autor descarta teorias sobre categorias mentassinafirmando o contexto cultural sobre a
natureza. Argumenta que os conhecimentos se censtpor habilidades adquiridas no
convivio com semelhantes, sendo que “[...] o montme&orporal do praticante €, a0 mesmo
tempo, ummovimento de atencaporque ele olha, ouve e sente, mesmo quandolhedba
(INGOLD, 2010, p.18). Ingold critica a criacado dalaentes (2010, p. 17), que ndo passaria
de continuacdo do processo evolucionista acimg o terreno das relacdes humanas”
(idem).

A educacdo da atencdo proposta por Ingold poderescer ocorre em cenarios
educativos constituidos de forma n&o planejadapauortrabalho (BRANDAO, 1995; 2002).
Nas rodas de artesanat@ngang as criancas e os adultos interagem, na atenGapaasos,
quando “[...] o copiar ndo é fazer transcricédo mudtiica de conteldo mental de uma cabeca
para outra, mas é, em vez disso, uma questdo dér gegue as outras pessoas fazem”
(INGOLD, 2010, p. 21).

Certa vez, em janeiro de 2018én tanhiniciou o fabrico de um pequeno peixe de
cip6. Suas enteadas estavam um pouco afastadantBéedeu um aviso: “Vou comecar um
peixe. Quem quiser apreender vem ver”. Ao escutd@eo) as meninas se aproximaram e, ao

lado do educaddtaingang elas tomavam a forma de seu trancado e tiravasdaiisobre o
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tamanho das partes. No empreendimento, os primeioaielos ndo ficaram excelentes, mas
serviram para o inicio da confeccao que, com o te1g aprimorou.

No processo de trancar, varios elementos séo hadad. Destes, a matematica se
destaca, em especial por meio do calculo da quatgide lascas necessarias para elaborar, de
forma eficaz, o cesto, e a simetria necessaria @aréeccionar um pequeno peixe de cipo.
Nesse processo, de forma informal, o exerciciobd&racdo é difundido, momento em que o
artesdo ou aprendiz se concentra na atividade, mestando em uma roda de artesanatos,
onde conversas e novas formas de tramar sao diladgeaompartilhadas e ensinadas.

Pratica rotineira, que ocorre “em todos os lugare$dzerartesanal implicitamente &
incutido entre oskaingang Participando das conversas, o ndo praticanteal@mncar o
chimarréo e enrolar as lascas de taquara, de umma fou de outra da os passos iniciais para
tornar-se artesdo. Buscando auxiliar agueles calmem os objetos, o observador inicia a
raspagem de uma taquara, racha-a ao meio, apdascas no cesto, comec¢a um processo de
aprendizagem em comunidade (LAVE, 1996).

Nesses processos, a crianga também participaizardaterminadas tarefas, seja fazer
0 artesanato, pescar, cacar, pintar-se, dancatarcaornar-se lideranga, etc. Os pequenos
participam desses momentos ndo somente como represiue sim também como produtores
de cultura (COHN, 2005). A nova énfase, mostrai€daCohn, “[...] na agéncia e na recepc¢ao
do que é transmitido nos leva a tomar a criancaocqarticipante ativa do préprio
aprendizado, revendo-se o0 papel socializador engatu perpetuadora da socializacdo como
exclusiva dos adultos” (COHN, 2002, p. 233).

Dessa maneira, nos processos de socializaca@reg@mao € passiva, no sentido dual
ativo/passivo, e sim participa ao seu modo, sigaftlo sua pratica. Suzana Cavalheiro de
Jesus (2009), observando as criarf@aarani no centro de Santa Maria/RS, chama atencéao
para o empenho das criancas nas coreografiag: dancavam e pareciam orgulhosas da
plateia conquistada, certas da importancia dag@glessentacdes, que faziam com que, em
pleno calcaddo, pessoas estranhas quisessem paredar a musica e 0 artesanato”
(JESUS, 2009, p. 6). Nesse aspecto, pode-se refletiamente, sobre a proposta que venho
apresentando, ou seja, assim como as dancgas snjueaKkani a exposicdo de artesanatos
entre oskaingang ao mesmo tempo em que se mostra como um “fazeméeuco”
(AMARAL, 2011), € um momento de aprendizado commi§icAncia social para o grupo. A
danca e a venda de artesanatos ndo se apreserdaas ggara “inglés ver’, e sim também
como algo cultural, que cria e recria na dinamigavida. Ainda em Santa Maria/RS, Daiane

Amaral mostra como brincadeiras entre as criakaagyang durante a venda de artesanatos
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com suas maes, fazem parte do processo de sogdajzanclusive no momento em que
pedem “moedinha” ao$6g, apostando corrida e usufruindo do dinheiro comvetes,
refrigerante e outras guloseimas (AMARAL, 2011).

O processo se repete na cidade de Sao Leopoléma&aingang Por Fi Gaonde as
criangas, durante a fabricacdo dos artesanatodamam desmontam as pecas fabricadas por
elas, seus pais e demais parentes. Em observapdethe de 2012, percebi que, quando as
criangcas saem em grupo para comercializar artesanat centro da cidade, veem isso com
alegria, estampada em seus rostos. Ali um grupmel@nos, todos parentes, saem com 0
intuito de comercializar, mas também passear, &rjinperto e longe do olhar de seus
responsaveis. Dessa maneira, “[...] no ato de &rjrccrianca demonstra uma autonomia que
Ihe permite construir percepcdes e opinides acwaspaco urbano” (JESUS, 2009, p. 6).

Em tais momentos, assim como nas rodas de artesanatloreskaingang sao
explicitados. A busca deerse da nos dialogos sobreatigos nos ensinamentos diefg
na troca de saberes sobre@mnedios do matas piadas sobre a relacdo entre as metades. Da
mesma forma, 0s novos elementos que circundameslidade sao debatidos, tais como a
presenca e atuacao de 6rgaos indigenistas, deipadopes, de igrejas evangeélicas, etc.

Dessa forma, a cidade fortalece a pratica artesafialpropriamente pela necessidade
financeira, mas pelo enfrentamento necessario deo(lofdg. Nessa via, a troca de saberes
artesanais fortalece os grupos locais, que passamiver proximos nos territérios
estabelecidos. Como visto no capitulo anteriora esa arregimenta a possibilidade da
manutencdo da lingua amerindia, utilizando-a erosta$ momentos entre si, e proporciona
transcender aspectos culturais ligados ao domimimatta, transferindo-os para o ambiente

fortemente urbanizado.

3.20S ARTESANATOS: CONTINUAR VIVENDO

Ao longo do texto, tenho apresentado a formandgenizaros novos acontecimentos
ocorridos no universo amerindi@aingange a maneira de encontrar alternatimasivasdo
grupo que forma #&ma Por Fi Gade orquestrar a realidade imposta e construidaseNe
sentido, aqui ressalto agora o entendimento amersabre a categoria trabalho, o modo
como eles encaram sua produc¢ao artesanal, coma@acam com 0s empregos “formais”, o

gue enxergam do munddg e, dai, o que buscam e o que repudiam. Mostronagse a
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cultura global, sob a égide do capitalismo munéialhomogeneizacédo dos valores, ndo esta
ocorrendo. Mostro, ao contrario, que 0S Seus MECENs criam meios de desviar de um
nacleo “comum”, meios desviam os amerindios deosgatem “brancos” e que tornam a
estrutura posta na acdo modificada, diferente, matada a partir de si mesma (SAHLINS,
2004).

3.2.1- TRAMANDO CESTOS: A ROTINA ARTESANAL EM RODA KAINGANG

No capitulo anterior (Capitulo 2), no dltimo iteapresentei &ma Por Fi Gae, na
divisdo de espacos entre as casas, separadapé@iidedas familias ligadas aos troncos de
Nonoai e Votouro, indiquei onde sao realizados bjgtos artesanais. Em frente a porta
principal, que circunde as casas dos grupos famslidigados por parentesco, homens,
mulheres e criancas se reunem em dias de verd@iemde arvores e, no inverno, expostos
ao sol para conversar, fofocar, tomar chimarramerce, juntos, destalar taquaras, preparar o
cipo, construir sacolas e cestos, etc.

Os grupos domeésticos presentes produzem seu prapterial para comercializagao.
Sentados um ao lado do outro, misturam as lascésgdara, os cipds e outros materiais. A
alianca nesse compartilhar o espago, comidas edsffortalece os lagos entre os grupos e
compde um elemento de forca e independéncia emgarelaos grupos locais opostos ou
afastados, e mesmo em relacdo a socieidade

Segundo Sahlins (2004, p. 97), a economia doméstigativa € a principal unidade
produtora dessas sociedades, pois, “[...] muitaesjeela é perfeitamente capaz de uma
direcdo autbnoma de sua propria producdo, e esthugio € orientada para seu proprio
consumo”. Nesse sentido, a alianca entre os dilesegrupos no universo amerindio
kaingangbusca na lideranca politica a forca para pressiogfdg, ja que 0s materiais e as
forcas produtivas se comp8em de parentes proxindmsgependendo do todo social.

Venho mostrando neste capitulo quekasngangda éma Por Fi Gatrabalham e
coletam principalmente taquaras e, neste item, irte fa producdo dos cestos, que é o
processo que se destaca no cotidiano amerindio.

Logo que as taquaras chegam de caminhéo, estddneta agueles que as buscaram,
os feixes sdo descarregadas em local proximo &enesas. Entdo cada grupo familiar é

responsavel por identificar os seus feixes e oarlég suas casas. Nesse processo, 0 poder
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exercido pelo chefe do grupo doméstico, o homens malho, se produz com a mesma
eficacia dos periodos em que o genro vivia em sga.cO genro, ou pretendente, € logo
chamado e passa a carregar os feixes nas costinifla de sua esposa ou namorada
zombam do seu jeito, de sua fraqueza, e dao atgalhadas de seus movimentos. O jovem,
ou homem, ja acostumado com 0 processo, ri e [patila jocosidade.

Nén tanh em um mesmo dia, fez uso de seus dois genrosamegamento e na
producdo de casinhas de passarinhos. Disse: “Oh,gewinho, pega aquele feixe e coloca
ali com os outros para mim”. O rapaz, ja descoofiatha e pega o feixe,dén tanh “Mas
tu td magro, hein?! Nao consegue nem com as tau@ifza! T4 amarelo ja!'”.

Depois de descarregadas, as taquaras vagarosas@mt@panhadas. Homens e
mulheres individualmente as pegam e as racham aoenetoda a extensdo. Cada metade é
novamente partida em duas partes, ficando quatas\@mpridas. Depois, com um quarto
desses em maos, € iniciado o processo de deSalaados em uma cadeira, com uma faca
afiada em maos e o corpo levemente inclinado sobreelhos, a mao direciona a faca em
movimentos vagarosos. Um pequeno corte é dadomta pda taquara, na parte da casca e, se
esse corte é dado com precisdo, entédo possilatitarrtoda, ou quase toda, a casca. Repete-
se 0 movimento até essa quarta parte estar tot@naemarela, sem sinais de casca. Assim,
com 0S mesmos movimentos, a mao volta para a goisaum pequeno corte e puxa a faca
em sua direcdo e empurra a taquara para fren@soa Ise forma e, no puxar, taquara e lasca
tomam lados opostos. O processo se finda com an@mta extensao da planta.

Esse processo é realizado pelo grupo familiar, poi®s o realizam, homens,
mulheres e jovens. As criancas, que, por vezesngrescem na companhia de seus pais,
iniciam o processo de raspar as taquaras velhaas B&o sdo lascadas, pois servirdo de
pezinhos para os futuros cestos. Os menores, asagm menos de cinco anos de idade,
exercem sua curiosidade no manejo dos cipés egwemntra, pegam facas deixadas no chéo e
cortam algumas lascas ja prontas, mas logo sdoesmgidas e seu empreendimento é
podado pelos adultos.

Os amerindios ligados por parentesco que chegamontento de producéo de lascas
passam a conversar, compartilhar o chimarrdo, gisauxem alguma atividade: enrolam as
lascas, partem taquaras, ou finalizam algum cesielmente abandonado pelo grupo. Estes
momentos se formam nas visitas cotidianas, ondeeceam sobre assuntos politicos2dag
remédios, lembram do passado, planejam viagens, etc

Produzir as lascas, destalar as taguaras é o pooogss demorado no conjunto de

fabricacdo dos cestos. No verdo, esse trabalheréida nos periodos mais quentes, tarde e
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noite. Se ainda ha taquaras a destalar, entdefa tarealizada a qualquer hora, e no periodo
da manha ou noite (apds as 20:00 horas) sdo coiedos 0s cestos.

As rodas artesanais se formam sem aviso prévio.v&ldo oskaingang sao
encontrados geralmente em baixo de arvores na g@nbeanha, sentados no chdo, em cima
de algum cobertor, colcha, ou mesmo pano velhotaSes de perna cruzada, de coluna
extremamente reta, levemente inclinada para freot®, os bracos quase esticados, trancam
as lascas formando cestos. A manha de trabalhia iagc9:00 e termina as 13:00 horas. O
chimarrdo, nesse periodo, ja ndo € mais bebidaeAcao é toda para os cestos. Os mais
jovens dormem até mais tarde. As meninas sao egealas de prepararem o almocgo, ja os
meninos circulam com os olhos inchados e remelenfm®cura de um lugar para continuar
dormindo.

Certa vez, acompanhando a filha Refeje seu esposo no momento de producédo
durante uma manha de trabalho, ele, kdiogang se iniciava em um universo nao muito
familiar. Ambos me relataram que se conheceranverain muitos anos em Florianépolis —
SC, e la trabalhavam em empregos fixos, quanddidaci se mudar para proximo da familia
do pai da mulherRefej. O rapaz ndo encontrou emprego, e aqueles queplreceram,
segundo ele, “ndo pagavam nada”. Preferiu assintiaausua esposa no trancado dos balaios.

Os dois, sentados e concentrados na producaossiaaam o olhar para conversar e
fumar. O rapaz, a cada quarenta minutos, parawat&vd-se no chao, reclamava de dor nas
costas. Sua esposa olhava-o séria e o0 reprovagi: DN&o quer trabalhar fora, agora vai
trabalhar para mim!”. E seguia, rindo, seu tranc&la, que sempre viveu com seus pais na
Tl - Votouro, aprendeu com sua méae, tias e avasitica artesanal e, mesmo passados anos
de nenhuma atividade, apés uma breve imersao dadipado, retomou e segue produzindo
e vendendo cestos em cidades proximas e maisaddasia Sdo Leopoldo.

Embora o casal faca parte do grupo familiaReéej nesse dia o almoco foi separado.
Perto do meio dia a mulher gritou procurando sliia fé a perguntou sobre como andava o
almoco. Ela afirmou estar cozinhando o feijado. 8, esposa deefej desceu até onde
estavamos e me perguntou se almocaria com eles Qojdirmei e ela me disse que logo,
logo, comeriamos. Nesse momento novamente a mthga,de Refej gritou para sua filha:
“Anda logo com a comida, estamos com fome, tu pstdendo para a véia!”, palavras que
suscitaram risadas de todos e uma adverténcia,amadinguakaingangpela mée (esposa de
Refe) a filha, seguida de gargalhadas.

Nos meses de verdo, como apresentado, a parte rdei rdautilizada para confeccéo

de cestos, tarefa mais técnica e que exige mentiwgae do corpo como um todo. Apds o
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almoco, em geral as 14:00 horaskasgangdescansam até as 16:00 horas, pois o forte calor
torna inviavel o trabalho, mesmo abrigado entrerm@s. A partir deste horario de descanso,
sucintamente 0s espacos de sombra vao sendo osypaid@lmente por um casal, que se
refresca, ou mesmo toma chimarrdo. Aos poucos $ufo se unindo nos espacos ocupados.
Sentam-se ao lado com seu proprio material e paast@rer seus balaios e, junto daqueles
compartilham o chimarrao, dividem alimentos e autro

Caminhando pel&m3 é perceptivel a formacdo de rodas de artesamékinas as
casas dos diferentes grupos familiares. Dificilmemkaingangpoliticamente contrario ao
tronco se aproxima desse espac¢o. Caso precisan@heia sua chegada de longe e aqueles
gue compdem a roda param suas atividades e, mesmamecendo de cabeca baixa, prestam
atencao nas palavras e indagacdes daquele.

Os momentos reunidos em roda, nos periodos de,\&t@@mbalados por conversas
animadas, infindaveis historias heroicas e dessstralos parentes dasdeias grandes
risadas acerca das autoridades em momentos dedieagdo, peripécias aprontadas a
pesquisadores, e piadas acerca daguele que peesanomento, no caso eu.

As conversas predominantemente ocorrem em lin@iiagang pois o portugués
pouco € utilizado dentro dRor Fi Ga Tal procedimento ocorre para fins de manutengéo d
conhecimento da lingua, que é percebida como etenpeimordial de diferenciacdo étnica
em relacdo a sociedatl®. Assistindo a uma palestra Nén tanhe Refejnaémana noite de
26 de setembro de 2013, eles afirmaram, para duass de estudantes de Pedagogia, que a
lingua materna era reproduzida principalmente gae as criangcas ndo a esquegam, pois,
segundo eles: “A gente é igual papagaio, temosgreender a falar quando pequeno, porque
papagaio velho demora a aprender”.

Além do tradicional chimarréo e do fazer dos artegas, as rodas sdo momentos de
compartilhamento de comidas. Alimentos preparadpartr de ervas trazidas das areas séo
preparados, além de pipocas, torresmo, queijouéamek, entre outros. O espectro da fome
gue gera nofég a imagem de “incapacidade inata” dos amerindiosm@ perspectiva
etnocéntrica e vulgar, pois tal imagem é acionaalpterminados amerindios quando a fim
obter deles recursos e, no ambito interno de suoeedade,kaingang se diferenciar dos
demais.

Neste processo de partilh@gmer juntg ocorre a construcdo de parentes destacada
por Bregalda (2010, p. 164), onde:

Os lagos de comensalidade sdo tdo importantes gj@ingang costumam dizer
aos antropdlogos, depois que estes passam a caagecaemidas junto deles, que
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eles ja estédo quase virando indio. Comer junto éamtpuer dizer construir parentes.
Nas festas organizadas pel¢&@ingang como o encontro doXuja ou as
comemorativas ao Dia do Indio, ha sempre um espsgrvado aofdg para comer,

e eventualmente as liderangas politicas se juntastes. Mas os espagos onde cada
grupo de parentesco se reline para comer ficam sdyapr marcados.

Apés retomar o fazer artesanal, no verdo, poravdds 16:00 horas, d®ingang
trabalham até altas horas da noite. Apds as 2m@ishquando o sol se despede e muitos
amerindios vao tomando o rumo de suas casas, adedatesanatos se forma perto da
residéncia de um grupo local. Sentados sobre pamgsamado, preparam a base dos cestos
gue, na manha seguinte, serao finalizados. Pintdeixam secar as lascas das taquaras em
varais em locais cobertos. E, enfim, preparam adgutampas para os balaios ja prontos.

A base do cesto exige perspicacia, técnica e paaigomois, nesse processo, as lascas
estdo soltas e uma escolha errada comprometerga aoeistrutura do cesto. Essas lascas
devem, desde a base, servir para completar a altuiaalaio. Apds essas lascas iniciais
estarem bem escolhidas e postas, outras lascaspese o redor, o corpo do cesto, e nesse
momento sao escolhidas as cores que comporao to.dbgoutra forma, a tampa so6 pode ser
fabricada ap0s o cesto arrematado, ou seja, corpaua (parte oposta a base) ja trancada,

dando o tamanho da circunferéncia, o que permmtedela a tampa.

Figura 29 — Acima e a esquerda mostra-se o inigibake do cesto (26/9/2013). Acima e a direitacapaa
preparacdo da base do cesto e seus contorno2Q1%32/ Abaixo, o destalo de lascas de taquaragFafias do
autor.
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Cabe acrescentar que, nos momentos em que a¢halicao é exclusiva para o fazer
dos artesanatos, ou seja, quando assistem teletighalham na escola @ang conversam,
outras atividades ligadas ao artesanato sao réasizaobretudo nédo ligada aos cestos, mas
aos colares, brincos e demais objetos.

Descrevi, até 0 momento, como as atividades awome verdo. No inverno, no
entanto, a pratica ndo movimenta uma inversao ahgorém existe uma espera maior para
dar inicio a producao de cestos. Apos a chegadtagaaras &m3 elas precisam secar ao sol
durante um ou dois dias. Depois dessa secagermprali € realizado o destalo das lascas.
Novamente elas sdo deixadas por um dia secandol,aposs 0s gomos da taquara contém
agua, o que impede de imediatamente iniciar a coatede cestos.

Nos periodos de frio intenso, sobretudo de junhomeados de setembro, o sol é
procurado, o espaco entre os patios das casakzaddj formando as ja descritas rodas de
artesanatos, sentados ndo no chéo, mas em catkerasas adjacentes.

Neste item procurei descrever, de maneira extengecesso do fazer artesanal entre
os kaingang processo por mim observado ao longo dos traballlogampo. O tempo
dedicado ao fazer dos objetos € imenso. Nao optieeisdo do periodo gasto, mas, a partir
dos momentos descritos, posso deduzir que, em jraehiahoras ao dia, podendo chegar a
guinze no verao, sao dedicadas para a producé&amale com excecao do periodo em que
“descansam”, no assistir novelas, por exemplo, madm@rosamente confeccionam colares e

brincos.

3.2.2—“SAIO COM DEZ BALAIOS... E LIGEIRINHO VOLTO COM TREZENTAO NO BOLSJ: A

VIA “ZEN” AMERINDIA PARA O TRABALHO

Este item tem por objetivo explorar, explicar eledar o entendimenté&ainganga
respeito de categorias inerentemdatg obviamentetrabalho. E, por consequéncidagqueza
Na introducéo dessa dissertacdo, e no item “3.2r@sanatos: continuar vivendo”, citando
Sahlins (2004), disse que a cultura global, sogideédo capitalismo mundial, esta periférica
no grupo pesquisado, ou seja, em um grupo amerquiidemémasituada em uma cidade
urbanizada. Aqui desejo exemplificar essas afirmac®ara isso, além da descricdo dos

dados observados, eu utilizo aportes tedricos coantes a analise, como Sahlins (1999,
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2003; 2004), José Otavio Catafesto de Souza (2Q@&2gr Gordon (2006) e, para relacionar e
igualar minhas descricbes com observacdes entk@iogangem outra época, Claude Lévi-
Strauss (1996).

Apesar de citar alguns exemplos sobre o padra@mgumo do grupo e os relacionar
com as observacdes de Lévi-Strauss, ndo me apsokinadontudo, nesse assunto, pois
entendo que tal procedimento merece maior félegome conjunto maior de dados e
observacdes direcionadas nesse sentido, o queraimente, n&o realizei.

No primeiro capitulo realizei uma breve exposicéajde aqui esta por ser esmiucado.
Apresentei, nhaquele momento, o casdNée tanh que havia deixado seu emprego de auxiliar
de construcao civil e decidido se sustentar daym@a e do comércio de artesanatos. Assim
como descrevi a situacdo e a analisdRdéej que exemplificou que esse trabalho se realiza
familiarmente, em baixo da sombra das arvores, moimento em que o fabricante estiver
disposto. No item anterior a esse mostrei, de fobnexe, porém elucidativa, a rotina de
trabalho desse coletivo e, ainda, no inicio deafdtalo, o processo de coleta do material
utilizado.

Todo esse caminho claramente desmistifica a diflanidieia ocidental, que afirma que
as populacdes amerindias sdo acometidas de umapécidade nata ao trabalho”. Ou ao
menos a narrativa acima apresenta um contra-argamen

Ao longo desta dissertacdo mostrei que a base aafuwal a sociedad€aingangesta
amparada, assegurada, e sobre a qual parece damamig firmada, sdo os grupos locais.
Trata-se de familias que sdo economicamente indepts uma das outras, mas se
aproximam e proporcionam apoio aquelas ligadas gasentesco real ou potencial de
afinidade cotidiana.

Nesse sentido, Souza (2002, p. 222) afirma que,snaedades amerindias: “As
relacdes de parentesco funcionam como as relagd@oducéo, relagdes politicas e esquema
ideologico; esta é a ‘plurifuncionalidade do paesnb’, surgindo, a0 mesmo tempo, como
infra-estrutura e super-estrutura”. Dentro do grigooiliar surge um segmento autbnomo do
todo social (SOUZA, 2002, p. 223; SAHLINS, 2004,99). No mesmo sentido, entre 0s
Kaingang no que tange ao poder de decisdo sobre a veadaler de determinado objeto,
esse poder compete aquele que o produziu, sejafgpuem

Durante minhas observacfes em campo, raramenteéanenadquirir algum objeto
fabricado por meus interlocutores e, quando o givis,de correr atrds de alguém que tivesse
tal objeto de imediato, caso ndo fosse de fabramoumn. Certa vez, vi um jovem rapaz,

enteado dedNén tanh fazer zarabatanas, e, na ocasido, duas estavwsnaa no sol, uma
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correspondendo a metalamée a outra &anhru Passados alguns dias, indaghén tanh
sobre os objetos e manifestei interesse em obt@&l®sne respondeu: “Ah, sim, mas eu néo
sei fazer daquele jeito. Quem sabe é o pi4. VéalenNao sei nem o preco”.

Apbs alguns dias, indaguei o rapaz e pedi pardigesse duas, com prazo de entrega
ampliado e pagamento, se reivindicasse, adian@gavem, sentado no sofa de sua casa, me
ouvindo e assistindo televisdo ao mesmo tempo,ccdaa, ndo desejou pagamento imediato,
disse que em determinada data teria os objetozp ml@ que me esqueci, assim como do
fabricante.

Lévi-Strauss (1996, p.147-148) relata sua dificdéd@m adquirir objetos entre os
kaingang Em um exemplo mostra seu desejo por um potetmbjee a mulher que o recebe,
e seu marido, querem vender, mas nao podem, gmitegertence a sua neta. E exclama: “A
neta possui inevitavelmente todos os objetos gaeequos comprar”:

Olhamo-la — tem trés ou quatro anos — de cécomds de fogo, absorta diante do
anel que, ainda ha pouco, passei no seu dedo. Ecammentdo, com a senhorita,
demoradas negocia¢cdes em que 0s pais ndo tém a petiocipagdo. Um anel e
quinhentos réis deixam-na indiferente. Um brochguatrocentos réis a decidem.
(idem).

Lévi-Strauss (1996, p. 148) mostra que o desirger@elo dinheiro e objetos que
oferece em troca dos objetos amerindios podemiragsidfato de que o armazém mais
préximo, dos brancos, esta a mais de cem quilosei@ue o dinheiro por ele oferecido de
nada serviria para aquele “velho indio tiritanddetee”.

Atualmente o cenario é diferente eédmd Por Fi Gaos locais de consumo estdo bem
préximos, assim como 0s materiais de fabrico desanatos, dispostos a quem quiser pegar.
Certa vez, sentado junto ao grupo familiar Riefej conversando enquanto os observava
trancar seus cestos, sua filha, de trinta anos @ dedquatro meninas, me relatou uma
experiéncia engracada na venda de cestos. Conmuequ uma cidade pequena da Serra
Gaucha, estava com suas filhas comercializando,reeio da tarde os vinte cestos que levou
estavam acabando. Foi quando um senhor pegou &% elelisse que ja Ihe pagaria (o preco
vendido foi de R$ 35, 00). Logo em seguida outnméim disse ter interesse e que pagaria R$
50,00. Comentou que a situagédo foi engracada, fatieram cestos, e que ndo poderia
desfazer a transacdo acertada anteriormente (p86R¥0), pois falharia com sua palavra, e
“[...] 0 outro velho j& estava com o cesto dengadsa (risos)”.

Na mesma situacdo, me relatou que sua filha mdiga wende cestos com uma

destreza exemplar, comercializando em média odalai R$ 50,00. Assim como sua mae,
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esposa d®efej sobre a qual afirmou: “Aquela véia ganha dinheerodo sei onde gasta. Ela
trabalha na escola e faz um monte de balaio”.

Os casos descritos demonstram a habilidade pammneércio, para a producdo e a
ordem moral estabelecida entre os amerindios @mpradoreddg. O padrdo de consumo
kaingangé baixo e simples. Analiso, como exemplo, a fantiéi&efej.Ele é professor e sua
esposa servente na escola. Ambos fabricam sesam@ates com apoio das duas filhas que
residem em sua casa. Sua casa segue 0 padéatafeomo apresentado no final do Capitulo
2). O unico bem que os diferencia dos derkaisgangé o carro, um Corsa de 1997, que
passa mais tempo na oficina do que rodando.

O baixo padrdo de consumo e 0 pequeno numero e deercomparam a outros
coletivos amerindios. Tal condi¢do se diferencantedo, dostatusde pobreza, pois que,
segundo Sahlins (2004, p. 146):

Os povos mais primitivos do mundo tém poucas possas ndo sao pobres\
pobreza n&o consiste em uma determinada quantidddeida de bens, nem apenas

uma relacdo entre meios e fins; acima de tudo, & elacdo entre pessoas. A
pobreza é urstatussocial.

As ocasifes que se destacam, e onde preponderatdemdinheiro é gasto, sdo as
festas familiares e/ou outras, para as quais sqoiradhs roupas elegantes, muita comida e
bebidas, especialmente refrigerantes e cervejasadescasides, o dinheiro ndo pode faltar,
assim como no cotidiano, onde eles sentem penaldsqgue passam fome e que se vestem
de maneira inadequada. Em uma tarde do més delsetaona Adelar (esposa Befe) me
olhou sentado em seu sofa e comentou algo comnswas (em lingu&aingang e, juntas,
deram altas risadas. Olhei, desconfiado, e elaisse:d'Diego, vai tirar essa barba, que coisa
mais feia, tu um homem jovem, sabe, para nés,io tath que estar bem lisinho, arrumado e
cheiroso (risos)”.

O “andar bem arrumado” pode parecer assimilacd@aheeitosfog ao universo
kaingang mas vejo que respostas emergem da propria I&gicacultural. Por exemplo, a
beleza amerindia, em espedialngang parece ser a saliéncia, corpos fortes, cheioggdogp
fato que demonstra a importancia da alimentacacpdada forte, que sustente, como muito
repetido entre meus interlocutores. Um “corpo fodemonstra capacidade de se alimentar,
“andar bem arrumado”, de obter renda prépria.

Nesse sentido, Sahlins (2004, p. 145) constatd|[gyea nossaé a era da fome sem

precedentes. Agora, na época do supremo podericéé@ fome € uma instituicdo”. Assim,
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inverte uma férmula supostamente Obvia: “A dimerd@dome aumenta em termos relativos
e absolutos conforme a evolucao da cultura”.

A dimensao do trabalho, producéo e lucro dentrardeerso culturakaingangatende
a questionamentos e a instabilidades dadas enspaaicidade social. O extensivo trabalho
de fabricacdo dos cestos, descrito paginas aciomurmga com uma escolha ndo somente
financeira. Trancando cestos e demais objet@néos amerindios fazem sua prépria escala
de rotina, se acomodam entre arvores, se banhaforteocalor, e, por trds desse suposto
conforto, participam do universo coletivo junto eus grupos locais. Aprendem e ensinam
seus filhos o fabrico dos cestos, entre outrosabm@rtesanais.

A producéo visa criar pessoas autbnomas e indepwsdeA epigrafe da introducao
deste trabalho apresenta motivacdes comuns e dihméntre os amerindios, onde o fazer
artesanatos significa viver, ter como viver. E wamef que nio exclui outras alternativas,
como os estudos, que sao fortemente cobrados dassj@ das criancas, mas no fundo dessa
pressdo exercida existe uma inseguranca. Elesrgenpam: “Afinal, 0 que sera que isso vai
dar?”. Eis o questionamento dos velhos e intelectifaingang sobre os atuais projetos
educacionais.

O lucro visa atender as necessidades imediatasurildacao parece ser um meio nao
desejado, pois, se ha dinheiro no bolso, entd@ska,ggasto que serve para o ator se sentir
bem e continuar novamente sua rotina. Sempre atas fistivas, como o Natal e Ano Novo,
0s grupos locais realizam viagens para as aredgeimabs a fim de visitar parentes, trocar
presentes, comprar queijo, mel, torresmo, carneve¢hd’ e colher algumas comidas da
mata.

Cesar Gordon (2006) observou que, entreXdsin-Mebéngbkre a aquisicdo de
objetos esta diretamente relacionada a perspesitiacosmoldgica amerindia, e que a légica
de obter dinheiro responde ao ¢ersas boasNas palavras do autor:

De sua perspectiva, aqueles que gostam verdadeitemiedinheiro pelo dinheiro
sdo o0s brancos: “&ubéjunta e guarda o dinheiro”. Para os Xikrin, a lagita
utiizacdo do dinheiro segue outro caminho. Elessefd@n o0s objetos
industrializados, produzidos e vendidos apenas spéli@ncos, impossiveis de
obterem fora da negociagdo mercantilktdénéo da nada, & dji (‘avaro’), s6 sabe
vender”, eles dizem. Para conseguir os objetos ldascos, hoje, em tempos

pacificos, € preciso, pois, obter o meio. Por iafiomam, “todo mundo [os Xikrin]
hoje quer dinheiro; para comprar as coisas”. ([§-278).

" Espécie de mantimento raro e de custo elevadmeaisl afastados dos locais de criacdo, diferermtesias
indigenas demarcadas, localizadas proximas.
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Gordon (2006) constatou que o desejo por bens eaa@iias dogkubé(brancos, em
lingua Xikin-Mabéngokrg esta relacionado com o sistema amerindio de ediéégicao
cultural, e que a relagédo estabelecida por eleglata normas construidas socialmente. Tais
elementos alienigenas foram incorporados e utiizadkntro de sua ldgica, fato que, por
vezes, € periférico nos trabalhos académicos dquelas a relacdo de coletivos amerindios
com as “coisas dos brancos”. O autor, de formacfgrspicaz e objetiva, aumenta a lente de
andlise e constata que as mercadorias sempre &paimcipal relacdo dos brancos com essas
coletividades, desde a colonizacéo até o SPI/Funai.

Dessa maneira, a producao de artesaraiogangeé uma intencao cultural, diferente
de um processo material de eficiéncia. Segundoir8af2003): “O processo material de
existéncia fisica é organizado como um processufisigtivo do ser social — o qual é para 0s
homens, uma vez que eles sdo sempre definidogaloiente de maneiras determinadas. O
unico modo de sua existéncia.” (p. 169).

O fazer dos objetos traduzser kaingangna cidade. Acima relatei quRefeje sua
esposa trabalham na escola e mantém suas atividddsanais. O mesmo ocorre com outros
jovens, adultos e velhos. Alguns, internamente, t&fms como “bem” de vida, pois tém
parentes aposentados pela Funai, recebem pensdwessuo detém o que consideram boa
aposentadoria. Mesmo com tais recursos, a prodgegiece. Outros sdo estudantes, trabalham
como agentes de saude e continuam na tarefa dezmrod

Através dos artesanatos, o coletivo amerindio drecena alternativa de existir, e ndo
de subsistir. Ao contrario, o comércio proporciaaagria, passear no centro da cidade,
zombar dog$0g e conhecer, no enfrentamento, sua disposicaobi@da concebe suas ordens
culturais, e pde em exercicio conhecimentos e salasdcom que fazem a vida.

As alternativas a essa concepcéao séo invalidades k@@ngang Assim, nao produzir
artesanatos significa, para alguns, ndo ser anmeri@dtras formas de renda, como trabalhos
assalariados, sdo importantes e procuradas. Essas éormas, no entanto, sdo entendidas
sempre como incompletas, pois ndo permitem um gmngbcial amplo como a atividade
artesanal. Assim, unindo perspectivas de bem-gstaal, econémico, cultural e cosmolégico,

o fabrico de artesanatos faz o sentido da exist&angangem contextos urbanos.
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3.3'N OS QUE ERA DO MATO TEMOS QUE LIDAR COM AS COISAS DB®IATO”: A LOGICA DA

PRODUGAO DA VIDA ATRAVES DOS OBJETOS

A frase que nomeia esse subitem éNdapré kuja kaingang que atualmente exerce
pouco suas atividades no xamanismo (ver mais ema, R@95; Aquino, 2008). Neste item
tenho por objetivo sinalizar algumas relacdes, gacdtas ao longo de todo o texto, que
explicitam, na ordem prética e cosmoldgica, os mieo@s que contornam o sentido do fazer
0s artesanatos entre ke&ingang

Tais contornos sdo encontrados nas explicacOesirati@ey sobre o mundo, sua
regulacdo, seu sistema, sua cultura, suas naturefesse “Nds que era do mato temos que
lidar com as coisas do mato” é uma afirmacgéo dalodutora em resposta a minha pergunta
sobre o0 porqué e o como aprendeu a realizar aratiegy Continuou e disse:

Como deus criou cada natureza, fico pensando, rela tudo isso e hoje todos
vivemos.

Deu a cada um...

A natureza branca, negro, indio, bdfre )

Oh, vocés ndo conseguem fazer isso aqui (me mdstrarartesanato). E dificil.
Entdo eu digo para os meus filhos: Deus deu ummpdecada um os ensinamentos.

NOs, que era do mato, tinha que lidd com as caisa®ato, trabalhar. E o branco,
gue é branco, deus deu seus ensinamentos.

Longe de buscar fundamentar uma congénita pobreeairadia, procuro enfatizar a
I6gica da qual fala a interlocutora. E unir tal @& com aspectos encontrados nos mitos
(como o da origem) e na relacdo amerindia com sdeves (da mata, por exemplo), que
estendem o leque de possibilidades, e podem apgmotaninho para a busca do entendimento
da I6gica da producgédo da vida através da exist@aocfazer os artesanatos.

Outra histoéria, termo usado pel&gingang quando mencionam 0s provérbios e
relatos dos antigos que também apresenta subsidios importantes panaélése, me foi
contada poNén tanhno dia 23 de setembro de 2013, dia frio, de clita@a. Eu redigia no
computador as palavras dele e de Salete (sua ¢spasacompor o convite de uma festa de
batizado. Salete comentou algo em lingamgangpara aqueles que estavam na silén(
tdnh eu e suas duas filhas), e seguiram-se altasagsanicomodado, indaguei-os. Ela me
olhou e disse que nao era “maldade”, e repetiu @tugués: “Eu disse pro veidlén tank:

“Tu viu a mao do Diego, é bem lisinha, ndo tem @ho,c0 que faz o estudo, ndo é!". Apos

*® Na fala Nimpré distingue os termos “indio” e “bugre”, o primeiindica os kaingang recorrente a
diferenciacgéo interétnica onde o “indio” sao etessputros guaranie charrug séo os “bugre”.
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isso,Nén tanh que estava ao lado do fogao a lenha, exclamoas‘®como ja dizia outro tio

véio meu’:

[...] diz, diz ele, ndo sou eu (risos), que de pifen 0s indios eram 0s povos mais
ricos, tinha ouro, prata, por tudo, mas dai o ipdigava aquele ouro e diamantes e
jogava contra os toco de madeira grande. Deus,ovagdilo, tirou a riqueza dos
indios e resolveu dar para outro povo, e assimrascbs ganharam a riqueza de
Deus.

Ambas as falas trazem elementos que fundamentamaladade sociocultural e
econdmica dos amerindios nas cidades. A constrdeddimpré apresenta uma abertura
perspectiva encontrando em outros a capacidadgéheia e ordenamento.N€n tanhnarra
0 suposto castigo recebido pekasngang(aqueles ao qual se refere ao dizer “indios”) e u
ser superior, Deus.

Iniciarei a andlise pela fala &mpré que deve ser relacionada com a falRdtej ja
mencionada no primeiro capitulo deste texto, offid@a os animais serem humanos ou todos
0s humanos serem animais. O ato de igualar as qodirsgs, ou seja, humanos como o
Ocidente o pensa com 0s animais, ou partindo dersoy de que somos todos animais,
mostra a qualidade perspectiva do pensamkaiogang Escolhendo um termo ou outro
(humanos ou animais), 0 que ocorre € que 0s an@sitdncebem o ponto de vista desse
Outro e, dessa forma, deixam de ser etnocéntidém disso, segundo Eduardo Viveiros de
Castro (2002):

Os selvagens ndo sao mais etnocéntricos, mas céstrioos; em lugar de
precisarmos provar que eles sdo humanos porqustsgydem dos animais, trata-se
agora de mostrar qugmouco humanos somorOs que opomos humanos e nao-
humanos de um modo que eles nunca fizeram: paangtireza e cultura sdo parte
de um mesmo campo sociocésmico.” (p. 369).

As naturezas, como enfatizado pela interlocutosaiespondem a uma inversao do
difundido e operado no Ocidente, ou seja, “[.. ¢onto de vista do agente sob outros
corpos-afeccdes”. De outra forma: “[...] se a Qualté a natureza do Sujei Natureza € a
forma do Outro enquanto corpasto €, enquanto algo para outrem” (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002, p. 381).

Entendendo o mundo como um composto de varios des pontos de vista,
incutidos cada qual em sua natureza. Esses divatsas que compdem o0 universo veem as
coisas de formas diferentes. Viveiros de Castr@Z2@. 378-379) apresenta exemplos, de

cosmologias amerindias, que afirmam que os ur@suspbras e a ongas (entre outros) tém as
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mesmas categorias e valores que os humanos. Selortambém gira entre caca, pesca e
bebidas fermentadas, porém: “[...] as coigas eles veem sdo outras: 0 que para nos €
sangue, para o jaguar é cauim; o que para as dmsarnortos € um cadaver podre, para nos é
mandioca pubando; o que vemos como um barreirockama, para as antas € uma grande
casa cerimonial...”.

Nesse sentido, o conhecimento das relagbes cormtnaboda mata, erabalhar com
as coisas do matesegunddNimpré é a naturezkaingang que reconhece e respeita a de seus
Outros, brancos, negros, animais e plantas. Segwsda perspectiva de abertura e
reconhecimento de poder de escolha, indagacéote gervista, os amerindios impéem por
meio de reivindicacbes seus anseios a socieftaglgois compreendem que aquilo que é
visto como trabalho, educacao e vida por dtasmfang é visto pelo Outro (Ocidente) como
indigéncia, desleixo, mendicancia e mesmo subogdmanteresseira.

A escolha de manter, ao mesmo tempo em que mudaaéescolha relacional.
Constatando os meandros do mundo imposto, os atievifiazem opcdes a partir da
premissa de que todos 0s agentes expressam sejssdeanseios e, dessa forma, constroem
sua relacdo com a alteridade. Lévi-Strauss (19964%), em sua visita a¢&ingang relata
gue os amerindios entregues a seus proprios nmeiegiam o equilibrio superficial entre a
cultura moderna e primitiva. O autor mostra quegast géneros e técnicas reapareciam,
vindos de um passado onde a proximidade viva nataza esquecer. Entre os objetos
menciona pildes de madeira, pratos de ferro esdufantre outros. Trata-se de géneros de

vida que abrem espaco, nas palavras do autor:

Esses objetos que d&o o que pensar subsistenmbmsdomo testemunhas de uma
época em que o indio ndo conhecia casa, nem roupasutensilios metalicos. E
nas recordacdes semiconscientes dos homens, asgim € conservam as velhas
técnicas. Aos fésforos, bem conhecidos, mas cadificeis de conseguir, o indio
continua a preferir a rotacdo ou a friccdo de gmdacos macios de caule de
palmito. E as vetustas espingardas e pistolasrauttistribuidas pelo governo, volta
e meia as encontramos penduradas na casa abandengaanto o homem caca na
floresta com arco e flechas que sdo de uma téthicaegura quanto a dos povos
que jamais viram arma de fogo. Assim, os antigoegdk de vida, sumariamente
encobertos pelos esforgos oficiais, abrem caminhs mma vez, com a mesma
lentiddo e a mesma certeza que essas colunasids éne encontrei, palmilhando
as trilhas mindsculas da floresta, enquanto desalsaeihados das aldeias desertas.
(idem).

Comparando o relato do antrop6logo com fatos atmsrna histéria do contato entre
brancos &aingang percebe-se a repeticdo da historia. Depois éeldix as areas controladas

pelo SPI, onde instituicbes como a escola, igreaas coletivas, refeicbes coletivas no
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paneldoforam instituidas e impostas aos amerindios, atesyés do trabalho com artesanato,
arrumaram saidas e novamente ordenaram seu munddualinente ocorre 0 mesmo
movimento de ordenamento, materializado no contdale rédeas de instituic6&sgy que
estdo em seu meio. Desse modokamgangbuscam inserir a ordem antiga em sua atual
perspectiva, ou seja, colocar a vida sob o dondni@acique, dividir simetricamente o par
cosmolégico, estabelecer uma conjuncdo pacificae eas grupos locais, entre outras
providéncias de organizagéao.

A historia contada poNén tanhencontra um sentido de explicacdo nos anseios da
sociedadeKaingang A riqueza citada no relato, exemplificada pomthates, ouro e prata,
menciona elementos que traduzem valor, ou sejairanogjue se trata de algo valioso. Um
elemento que simetricamente produz o sentido deeziano universo amerindio é a terra. A
terra que, por eles, é vista como mae, criadora, pois] ela n6s saimos e para ela nos
vamos voltar. Ela nos criou e ela vai nos levakérf tanh 10/1/2013).

O descaso com o ouro, a prata e os diamantes madoi® na historia, justifica a ira
de Deus e ele os toma dkaingange entrega aokg, o mesmo ocorrido com a riqueza da
terra. Ao relatar gogar contra os toco de madeira granddén tanhcritica os grupos
familiares que arrendam terras &0g, f0g que sao “madeira grande”, ou sd{gy abonados,
ricos. Ao confiar nessa relacéo e se desfazer decuvalioso, a terra,kaingangfica sem
ela— fato que atualmente é recorrente nos estados|dinRrasil.

Segundo Rogério Rosa (1998, p. 50), a relacaokédsgangcom a méae-terra € de
grande afeto, de parentesco. Em suas palavraso¢@ dcolhida da Terra-MaeKaiurucré e
Kamé nos faz imaginar que eles foram sepultados cofimoas sementes pela mao dos
homens. E, como as sementes, nas estranhas deasaitgam raizes” (idem). Rosa (p. 59-
60) faz referéncia a fala de urkaingangem um painel de cosmologia realizado na UFRGS
em 1988. Ela traz mais elementos sobre a agénderdana vida amerindia:

Eu adoro sentar no chdo, eu me sinto muito mais, fehtro em contato com a
vitamina do chao. Tao bom deitar em cima da tewachao € muito mais satisfeito.
Eu vou morrer desse jeito. (idem).

O relacionamento com a terra protagonizou a origesKaingang que, segundo
Nimuendaju (1993), adquiriram sua cor escura ponsedela descendentes, assim como o
viver. A vida é fruto de um acordo com o espirito teérra, que autorizou a coleta dos
materiais hoje utilizados para o fabrico dos artetss, assim como a permissao para as

plantacdes, etdNimpré em 25 de setembro, me contou um sonho que taveoc@njo
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Gabriel, que Ihe confidenciou os acordos do guiaéls, Deus, com o guia da terra. Um
trecho de seu relato explicita esse acordo, qugiutsula oposicdo do anjo ao seu futuro

enterro em uma catacumba:

Dai ele disse catacumba nédo ganha tua carne,jé Regociou

E quem vai dentro da catacumba t4 contra Deus,

Aguele la quem botou foi o Rei Erodes, pelos geia.d

Vocé nao pode negar tua carne para a terra, pgagiee negociado, antigamente
com o nosso Pai.

Dai vai num caixdo, mas vai direto pra terra, riaaanba néo.

Dai eu terminei com a minha catacumba, eu ndomais (risos)

Eu disse: eu ndo quero mais; aham, porque la ndbaato Pinheiro, quando eles
morrem eles vao na catacumba, né, tém catacumisaepajueria também. Mas ele
néo aceitou.

Ele disse: tu quer ir um dia ir morar no céu comtgaao pode aceitar isso ai...

No barro foi feita a pessoa e pro poé pra terraavalt

Foi uma troca

Dai, desde aquela hora em diante, em que o P&bagergdcio com a terra,
Negociou, 0 povo comegou a plantar, a terra ndcegeamais,

Porque ele vai receber, vai se alimentar da nasse cE assim que foi feito.

E dai esse mistério eu achei bonito, achei assgraeado...

[...]

A terra tem a guia dele, muito forte também

Porque a terra é telefone, é um telefone na terra

Tu quer escutar alguma coisa, é s6 tu colocar @mowqui (apontando para o chao)
Tu vai escutar todo o mar, bater ai, vai escufaovm falando

E um telefone da terra

E a terra é viva, s6 que o0 nosso pai negociou tem e

E ai é por isso que nés plantemo em cima dele

Hoje ele nos da o de comer e nés demos o corpaefmra

A fala da interlocutora mescla sua atual escolhgimsa com aspectos da cosmologia
e mitologiaKaingang ou seja, entende 0s novos signos pelo prismantilgoa Sua narrativa
destaca a alimentacdo da terra do corpo humanofoguece a dadiva da vida e exige a
reciprocidade. Dessa forma, na prética, a alianga @ guia, 0 espirito da terra, proporciona
toda sua existéncia. Sobre essa descida a tersa R®98, p. 50) fornece elementos

importantes. Afirma que:

A valorizagdo da descida e da interiorizagdo egi&da ao intimo digestivo, ao
grande esquema do engolimento, da degluticdo, sjirspira. O seu eixo é intimo,
delicado e macio, em oposi¢do a ascenséo, qudaapeterioridade, ao além. “O
regresso imaginario € sempre um ‘ingresso’ maimenos cinestésico e visceral”,
um repouso cosmico que mais tarde fara aumentatemgial de vida e de criacao
dessas pessoas.

O regresso a terra completa, orienta e aumentaten@al de vida e criacdo dos
kaingang Nesse sentido, o sentido dado a ligacdo conraadezom 0S outros seres existentes
no universo, na sensibilidade amerindia, produacteristicas especificas de sua relagcdo com
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essa parente. A destruicdo, a ndo alianca conadocd, a terra, traz a miséria ao seu meio,
como encontrado no relato repetido pn tdnh assim como faz romper o acordo de seus
ancestrais com o poderoso guia da terra.

Dessa forma, o fazer dos artesanatos mantém ancilatile dessa alianca, aliada a
perspectiva de intencionalidade de outros sereso asfog, sua situacdo econémica, a atual
reocupacao de territorios nas cidades, a manutefecéelacdo com a terra, o reconhecimento
dos saberedos antigosetc.

Neste capitulo busquei descrever e sistematizaigo#ficados do fazer os artesanatos
entre okaingangdaéma Por Fi GaChego ao entendimento de que esse fazer protzgani
reflexdo e a compreensdo sobre os demais seresivByam, sua perspectiva com a vida, a
educagdo que ocorre na pratica diaria dos artesgnato trabalho, que arregimenta o
importante convivio e a comunhao dos individuossens grupos locais, 0 que 0s empregos
oferecidos pela sociedadég ndo oferecem. E, neste ultimo subitem, procuribesecer
alguns lacos significativos entre o fazer dos arta®s com o0s sonhos, 0s provérbios, 0s

mitos, a cosmologiKaingang



CONSIDERACOESFINAIS

Ao longo desse trabalho busquei identificar osi@@uos do fazer artesanato entre os
Kaingangda éma Por Fi Gagrupo situado na cidade de S&o Leopoldo — R$nmuoente
urbano. No primeiro capitulo enfatizei o estudo atganizacdo social desse coletivo
amerindio, assim como demonstrei de que maneiedbrecdcdo dos objetos se une com as
perspectivas cosmoldgicas, mitoldgicas e dualistas.

Assim, segui a premissa de que é por meio de sganiaacdo, instituicbes e
historicidade que dsaingangexplicam a sua atual presengca no ambiente urleash®,como a
sua constante insisténcia em manter a ativida@saaral viva, eficaz e atualizada apresenta
elementos especificos que nesse “novo” contexadlusdizaram e reforcaram, ou seja, a vida
corre no mesmo sentido de sua morada anterioma-$gtporém, de um caminho que estende
a dindmica temporal para astigos buscando a paz, a orquestra no contato. Os afirin
saem de onde ndo controlam parentemse f6§’, e passam a buscar o jeiterto, o ser
“indio” na cidade.

Dessa forma, no primeiro capitulo discorri sobratmitrajetoria entre dsaingangna
éma Por Fi Gaonde enfatizei 0s sucessos e 0s insucessos \@@adilongo dos quatro
trabalhos de campo, as desconfiancas, a abertuspegiva do universo amerindio, a
cordialidade, a honestidade e o acolhimento, assimo os conflitos em torno do
“monopolio” do discurso informado, ou seja, 0 coldgrque o grupo procurou exercer sobre
mim na busca de interlocutores para a pesquisa.

Com os dados de meu primeiro capitulo em mé&os eocatorno a campo no periodo
do verdo percebi que o observado me levava a dafeentes a organizacdo social. As
histérias repetiam mitos, as analogias das piaadan mencdo ao sistema de metades e as
reclamacdes sobre as a¢fes do cacique. O famiwé (cunhado), constantemente repetido
por adultos (homens e mulheres) e criangcas, merooogue 0S relacionamentos entre 0s
parentes e o respeito as instituices era enfatipad limites da&8mé& Todos dominam a
lingua kaingange o fazer dos artesanatos é visto como mais rdntfae 0S empregos
formais, etc., dados que me mostraram que a “cidadeo local escolhido, mas, na morada,

naémag o viver permanece nos moldes tradicionais.

*9 Denominacéo dokaingangque vivem nas cidades em relagdo aos amerinditecdées opostas que vivem
nasaldeias grandes
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Nesse sentido, no segundo subcapitulo do primamtwdo enfatizei a realidade
pesquisada com elementos intrinsecos do uniy€agstgang ou seja, ouvi 0s nativos pelas
explicacbes que eles tém. De acordo com essa paopwetodologica, penso ter situado
elementos significativos do fazer os artesanatosidade, tarefa que aponta para o forte
faccionalismo naaldeias grandeso relacionamento dos amerindios com o dominimal,

a importancia da continuidade da atividade panaaeter vivo, reforcado ndsaingang sie
naqueles que nao praticam, a énfase de posicienaustento como 0 necessario, etc. Enfim,
tais caracteristicas apontam para a manutenc@&hdscacador-coletor ddsaingang como
analisou Tommasino (1995, 1998, 2001), ou sejamnit@, antes do contato, e apos o contato,
os amerindios ensejam formas de continuar sua iskdd, ontem nas matas, hoje nas feiras
de artesanatos, assim como nas universidades.

Partindo desses pressupostos fundamentais, nodsegapitulo busquei em fontes
historicas e em trabalhos da etnologia entendetagdo do¥aingangcom o territério da
atual cidade de Séo Leopoldo-RS. Esse caminho owogire o habitar € um reabitar, ndo
voltar, mas apostar que territérios anteriores adop sdo, atualmente, mais propicios para
viver ao seu modo do que as moradas anterioredg@sas grandes

Nesse caminho, por meio de entrevistas e convacsisigo dos trabalhos de campo,
demonstrei que as narrativas amerindias sobresoigacoes de deixar suas areas de origem
apresentam formas de entendimento solserdaingangTrechos como “indio néo vive 1a”,
“la ndo tem como viver”, “0s caciques sao autaodir mostram que as saidas repetem a
dindmica dosantigos ou seja, grupos locais insatisfeitos e periféricas decisdes saem das
areas, tal como ocorria entre os cacigdiegya Nicuée Dobleno século XIX, por exemplo.

Em seguida, ainda no segundo capitulo, apreseateneandros percorridos pelos
amerindios na conquista da materializacdo &3 desde a formacdo do primeiro
acampamento fixo na cidade e os locais para oss daeam alocados, os conflitos com
agentes municipais, politicos, o MPF, etc. Tal pes@ explicitou a grande divergéncia entre
0 pensament&dg e kaingang a primeira naturalizando concepc¢des e, de fotmacéntrica,
julgando a mobilidade amerindia pela “facilidadel’ ddade, por serem interesseiros que
“‘mandam seus filhos mendigar e vender artesanato¥¥ntendendo-os como objetos
manipulaveis, ou seja, julgandkaingangpela dinamica de vidég, sem abrir a perspectiva
e buscando encerrar kaingangpela facil compra do dinheiro, no fato relatadbrea oferta
de suborno ao cacique em 2002 e 2003.

A resisténcia ndo encontra fundamento em um mouineaontinuo e Unico. Os

amerindios buscaram permanecer na cidade por ramt@sas a seu modo de vida e
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pensamento. O buscar o novo demonstra as tradigiainasdes faccionais. O viver dos
artesanatos mostra sua relagcdo com as matastauet@a as imposicoddg, assim como a
construcdo de sua historicidade e sobrevivéncias®maneira, obtive éxito no entendimento
das motivacbes amerindias sobre o fazer dos aatesarObtive esse éxito escutando-os,
observando a posicéo do fabricodrag os grupos que fabricavam juntos, a vizinhanca das
casas, 0 local de moradia e o posicionamento dasalicas na area, etc., observacdes e
convivéncia que me esforcei para bem narrar nd dimaegundo capitulo.

Diante de todo esse percurso, o fazer dos artesapatcorre sua existéncia e, de
maneira imediata, foi a alternativa amerindia parsaida dos meandros das politifias
Apos a fixacdo de aldeamentos impostos, de maimsitigucional, pelo Servico de Protecéo
aos Indios — SPI, okaingang ao levarem seus cestos para o trabalho em fazdédga
iniciaram o comércio dos objetos. Ao longo dos amosenda se tornou uma alternativa
viavel e reconhecidamente mais vantajosa, do pdateista nativo, do que a vida imposta
pelos mecanismos oficiais.

Sob o amparo da venda dos artesanatoskamsgang mantiveram um amplo
movimento, por meio do fabrico aos ocidentais, paeamantiveram indios”, pelo fato de,
com 0s cestos, conseguiram um meio de sobreviassie efetivar sua mobilidade territorial.
E, na busca da manutencdo de seus processosdotisn®fetivaram o seu saber praticado
nos cestos, repetido nos grupos familiares. Saber gesse movimento, trazem a vida
kaingangpara os grupos na cidade, o que, no mito, sals@anrindios da grande inundacao
(BORBA, 1904, p. 57-58). Assim hoje como ontem ehlaantém e propagam seu
relacionamento com outras naturezas sociais, cerptaatas, os animais, figy, etc.

O percurso relatado e materializado no texto desaguerceiro e ultimo capitulo, que
objetivou demonstrar, por meio da descricdo e daisen dos dados, compreender 0s
significados do fazer os artesanatos. As respaastis,e no texto, séo claras, e se desdobram
em trés: vida, educacéao e trabalho. A vida, nagadtfetiva a possibilidade da manutencéo
da busca de um viver melhor, longe dos locais andentato mostrou suas garras e forcou a
alianca com parentes de faccdes opostas. A busoa déever melhor proporciona a dinamica
da circularidade do tempo nesse coletivo, poiskhjiseam nas cidad@esodose maneirasde
viver como osantigo§ mas, obviamente, com a “roupagem” atual. Mategal a ordem, a
harmonia e a fartura dos tempos longefdgsque agora, proximos, sédo inseridos no dominio
amerindio e, por meio de cestos, colares, casidbagassarinhos e bolinhas de cip6 séo

assimilados a concepc&aingang
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Na proximidaddog e na forma de proporcionar a vida mediante osamngtos emerge
a importancia educativa, sentido construido de imeamelacional. Percebendo o percurso de
sua historicidade e a circularidade repetitiva plalfticasfég, oskaingangconcebem que os
artesanatos que ontem e hoje trouxeram a vidaytaoof também irdo manter sua eficacia.
Assim, entre os jovens a tarefa é aconselhada @esdevivio da infancia até a formacéao do
adulto. Cotidianamente os saberes da mata, docéalerida venda sdo transmitidos. Esse
ensino ocorre longe da escolarizagédo formal e etiagnbém os professores amerindios, mas
entre as paredes escolares ndo encontra seu espaco.

E, no mesmo movimento dever e educar oskaingangidentificam nos artesanatos a
possibilidade efetiva de participarem do convivazial com seu grupo local réma de
compor postos de lideranga, e, sobretudo, de séemamem relacdo comwaver e com 0S
saberegda mata. O trabalho com os artesanatos possibitiegadimento financeiro necessario
para o bem viver amerindio, em seu ponto de vista.

No mesmo sentido, postos de trabalho no ambiténdasédo ocupados e desejados
pelos amerindios, que objetivam ter destague masspoliticos, agenciar poder e aumentar
seu rendimento financeiro. Tais postos, no entaro,proporcionam uma saida do fazer dos
artesanatos. Como apresentei no ultimo capitukesesmpregos séo vistos como uma fonte
adicional de renda, onde a fonte primaria contmsartesanatos.

Ao fim desse percurso, busquei enfatizar a relalghipensament&aingangcom o
conceito de perspectivismo amerindio (VIVEIROS DESTRO, 2002). Tal énfase emerge
do entendimento e explicacbes dos amerindios solareealidade, e que, relacionados com as
historias dos antiggscom os mitos, sonhos e a pratica soki@ingang ganham sentido e
significado. Com essa pequena referéncia sobreia @k natureza e cultura dos nativos se
explicam fatos e agdes dos movimentos reivindigzéamerindios, e na pratica social se
compreende a insisténcia cotidiana de construir,sem universo, mesmo na cidade, um
conjunto de pressupostos que os alinhem com susysgoévas e relacbes com os Outros.

O trajeto percorrido durante essa dissertacao ®iwsejas possibilidades de pesquisa
entre okaingangque vivem nas cidades e radeias grandesA tematica da indigenizacao
da modernidade (SAHLINS, 1997, 2004) apresentaidiglssde cruzamento nas relagdes. Por
exemplo, as festas entre figy, a maneira como entendem 0 ingresso nas univeesda
forma como concebemwéxi (antigo) nouri (atualmente/hoje) e suas mudancas perspectivas
e sua reinterpretacao de signos e emblemas sociais.

Outro aspecto que exige desenvolvimento etnogr&&m as redes amerindias de

comunicacao e reivindicagcdo, pois entrekamgangse percebe uma mobilidade militante,
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decorrente de amerindios circulando entre areasammamentos, assim incorporando e
buscando sucesso em diversas areas em conflita. €3an tarefa sédo acionadoskof
(velhos) e, no jogo de possibilidades oferecidds fig, fazem emergir o “novo” antigo, ou
seja, nas mobilizacdes e “correrias” realizadasgi¢hingangatras de seus direitos urge a
construcdo da pessoa, de forma reelaborada, pofezenie dosantigos mas visando os
mesmos objetivos: ser bravo e ter um corpo forersgpcaz e aguerrido. Essas séo
caracteristicas que, novamente, remontam ao mita eosmologia amerindia, pois,
diferentemente do&uarani que temem o jaguar, d&aingang buscam ser tal como um
(NIMUENDAJU, 1993).

Tais perspectivas objetivam apontar direcionameetosgraficos que, sob o “pano”
da “cultura global”, visa entender percepcdes deas que buscam ser o outro a sua maneira,
ou seja, “virarfog’ do jeito kaingang E, nesse sentido, exige-se do estudioso um esforg
capaz de ver atras do verniz “civilizado”, segusraaientacdes de Lévi-Strauss (1996), ter
prudéncia e objetividade, para atingir a légicautverso sociocultural vivido (LARAIA,
2009).

Por fim, este trabalho buscou perceber e revelamgosficados do fazer os artesanatos
entre oskaingangque hoje vivem em espaco urbano a partir do eimemdo dos proprios
nativos, de sua concepcao de mundo, de seus grdeigsa trajetoria de vida e seu ponto de
vista. Propus desvendar e penso ter demonstrado taeer dos objetos artesanais apresenta
relacbes mais amplas que o simples comérciof@psamplitude essa que revela as ideias
nativas sobreida, educacacetrabalhoamerindio.
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GLOSSARIO

O presente glossario tem por objetivo traduzimneéthor maneira possivel, o sentido e
o significado das palavras utilizadas ao longo ekiot em linguaKaingang O idioma
Kaingang € dividido em cinco dialetos (que sdo: Sado PaBhlrana, Central, Sudoeste e
Sudeste). Meus interlocutores tém origem em areasngesclam o dialeto Sudoeste, que
abrange (entre outras) a area de Nonoai e partéotbeiro, e o Sudeste, que abrange (entre
outras) parte de Votouro. Dessa maneira, utilizpadia, o sentido e o significado expostos
por meus interlocutores e a traducdo realizada Josias Kasenh Emilio estudante e
intelectualkaingangdo curso de Enfermagem na Universidade Federéasga Maria —
UFSM.
By = Sogra
Eg = Nés, nosso.
Ema =Morar, moradia;
Emi = Bolo de milho. P&o. Bolo nas cinzas.
Fag =Pinheiro;
Fej = Flor. Florescer.
Fi = POor, deitar.
FOg = Pessoa nao indigena, ndo indio; kdimgang

Ga =Terra.

Gar = Milho;



la = Mae, mulher;

logn = Pai; Homem que considera como pai.

Jama =Moradia;

Jambré (jamré)=Genro, cunhado, primo filho da irma do pai;

Kaagua =Doente;

Kaingang (kanhgag)#ndio, indio kaingang.

Kaingang si =indio pequeno, kaingang pequeno.

Kakré (kakrd) =Sogro

Kamé =Nome do gémeo ancestral.

Kanh-ko =Abanar o fogo; Beija-flor.

Kanhru =Nome do gémeo ancestral.

Kasy=Cacho.

Kofa (kofa)=Velho, velha.

Kuja = Xama, pajé.

Nén =Mata.

Nhim =Espinha dorsal.

Nicué =Sangrar, sangue;
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Nigré =Madeira dura;

Numbé (Nugme) Abismo, inferno.

Pa-i = Chefe, pessoa com muitos nomes, com poder.

R& =Escritura, sinal, marca.

Raror = Sinal da metade tribal Kanhru.

Ratéi =Sinal da metade tribal Kamé.

Refej =Flor do campo.

Regré =Irmdo sanguineo, pessoa da mesma metade tribalerAimino, em determinado

dialeto, se acrescenta a partiduldeminino) = regré-fi.

Soreg (sorag)+omba.

Tanh =Palmeira. Matar, bater até morrer.

Ty =Por.

Uri (Uri)= Agora, hoje.

Ware (vare) =Fazer acampamento no mato.

Waxi (vasy)=Faz tempo, passado.

Waogfy =Trancado normal, comum.



