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RESUMO

Dissertacdo de Mestrado
Programa de Pds-Graduagdo em Filosofia
Universidade Federal de Santa Maria

TEORIA MORAL KANTIANA E A FORMACAO DO HOMEM

MORALMENTE BOM
AUTOR: NILMAR COSTA DANIEL
ORIENTADOR: JAIR ANTONIO KRASSUSKI
Data e local: Santa Maria, 23 de abril de 2015.

O presente trabalho aborda o enlace e as relagdes da proposta de Immanuel Kant
(1724-1804) no que tange a alguns temas de sua filosofia préatica, a saber, Moralidade,
Religido e Educacdo. Esta tentativa de reconstruir o percurso destes conceitos da filosofia
pratica kantiana tem por intencdo apresentar o processo de desenvolvimento e a contribuicdo
da pedagogia no processo da formacdo moral. O objetivo é apresentar, de forma articulada, a
ideia de progresso e aperfeicoamento da conduta humana, condizente com o projeto da
metafisica da moral e seu desfecho na unido de todos os homens de boa acdo, ou seja, na
forma de uma comunidade ética. Inicialmente apresenta-se a lei moral como condigdo
necessaria para uma boa conduta em si, afastando-se de qualquer representacdo sensivel que
pretenda ser referéncia para toda conduta virtuosa. O que se busca explanar aqui é apenas a
possibilidade de uma conduta puramente moral, desde que a referéncia para a formulacdo da
boa conduta esteja ancorada na lei racional. Contudo, o requisito para uma conduta
moralmente boa é sua validacdo a partir da lei pura da razdo. Kant atribui a origem do mal ao
encontro dos homens. De forma que nosso autor acredita que a solucdo para o mal esta
justamente na unificacdo de um mesmo interesse virtuoso, Unico capaz de superar acbes mas
por conta da ideia de uma comunidade ética. Por fim, no terceiro capitulo, a estratégia de
pesquisa ndo se restringe apenas a obra Pedagogia, mas a varias obras, procurando
sistematizar a proposta de uma educacdo moral, vista, por Kant, como essencial e
indispensavel na formacdo de um sujeito virtuoso, membro de uma esperada comunidade

ética.
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ABSTRACT
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The present study discusses the union among relations based on the philosophical
proposals of Immanuel Kant (1724-1804) focusing on some of his practical philosophy such
as Morality, Religion and Education. The aim into attempting to rebuild the course of Kant
practical philosophy is to present the development process and the contribution of pedagogy
in the process of moral formation. The objective is to present in an articulated manner, the
idea of progress and improvements on human conduct along with the project on the
metaphysics of moral and its ending of uniting all men of good will, in other words, in an
ethical community way. First, the moral law is presented as a necessary condition for a good
conduct in oneself, straying from any sensible representation in which it pretends to serve as a
reference to every virtuous conduct. The explanation being held in this study is only about the
possibility of a purely moral conduct, and only if the reference for the formulation of a good
character is based on the rational law. However, the requisite for a good moral character is
only valid if in accordance with practical reason law. Concerning the union of men, the
consequence of this match is the origin of evil just as the union of some equal virtuous
interest is capable of overcoming bad actions due to ideas of an ethic community. Finally, in
the third chapter, the research strategy does not apply only to Pedagogy but also to other
several masterworks, aiming to systematize the proposal of a moral education, seen by Kant,
as essential and indispensable on the formation of a virtuous individual member of a certain

ethic community.

Key-words: Moral law. Ethic community.Moral Education.
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INTRODUCAO

A teoria moral de Immanuel Kant (1724-1804) inaugura na modernidade uma nova
forma de construcdo e avaliacdo dos principios e valores da acio moralmente boa. E na
Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes (1785), obra em o autor investiu a finco sua
investigacdo para fixar, de modo formal, as bases de todo principio moral. Neste sentido a lei
moral torna-se o alicerce formal para toda acdo bem intencionada, a qual Kant sustenta o
estabelecimento de um principio que sirva de base para toda pratica moralmente aceita. Kant
pretende apontar, através de uma metafisica dos costumes, para a possibilidade de se agir a
partir do puro dever moral. No entanto, a concepc¢do kantiana aponta para o risco das (2009,
p. 75) escolhas morais atreladas a vida prética, pois “[...] os costumes eles préprios
permanecem sujeitos a toda a sorte de corrupgdo enquanto faltar aquele fio condutor e norma
suprema de seu ajuizamento”.

A humanidade é o resultado do esforco racional, ou seja, obra da propria espécie em
busca do progresso moral. Kant (2008g, p. 22) reforca esta colocacdo, afirmando que “[...] no
homem (como Unica criatura racional sobre a terra), as disposi¢des naturais que visam 0 uso
da sua razdo devem desenvolver-se integralmente s6 na espécie, ¢ ndo no individuo”. Neste
ponto, nosso autor ressalta que a formacdo de homens moralmente educados deve,
necessariamente, ser precedida pela razdo préatica pura. Contudo, a educacdo moral para
conduzir a espécie ao progresso constante, deve, inevitavelmente, ser precedida por um
principio incondicionado que sirva de estrutura fundamental para a antropologia moral. Esta
estrutura basica da boa conduta anseia por uma vontade racional, tutora de toda acdo
moralmente boa. Deste modo, Kant atribui a boa vontade a acdo moralmente boa, ao agir sem
limites de bondade quanto ao seu emprego pratico. Com isso, Kant quer mostrar a
possibilidade de se pensar um principio incondicionado da conduta moral (regido pela razéo
pratica) ser puramente bom em todos 0s casos em que seja empregado.

A razéo pratica deve fornecer, além do mandamento incondicional, que é o dever de
todo homem moralmente educado, o resultado em comum de todas as liberdades, enquanto
fim das agdes bem intencionadas. O progresso humano, promovido pela capacidade de
cultivar-se, apresenta a necessidade de um ordenador que julgue e reconheca o conjunto de
acoes bem intencionadas. Kant (2008g, p. 27) defende que o ser humano “[...] necessita, pois,

de um senhor que lhe quebrante a prépria vontade e o force a obedecer a uma vontade



universalmente valida, e possa, no entanto, ser livre”. A ideia de um ser de vontade santa,
Unico capaz de reconhecer um sistema de fins em forma de uma comunidade ética, representa
para a teoria moral kantiana uma necessidade da razdo, Unica capaz de consolidar a
transformacéo da espécie humana de acordo com o seu fim em forma de reino.

Neste sentido, no primeiro capitulo, apontaremos que, na Fundamentacdo da
Metafisica dos Costumes, o autor debrugou-se sobre a estrutura da moralidade, cujos mdbiles
derivam de ordem interna, exatamente em oposicdo ao conceito de heteronomia, que o
motivador da acdo é outro. Temos ai a justificativa formal da teoria moral kantiana, que
concentra o valor da acdo na intencdo determinada em forma de lei. Tal determinagdo ndo esta
disposta naturalmente, porém, carece de esclarecimento e cultivo racional para que possa,
assim, obter motivos fortes para universalizar, incondicionalmente, maximas da boa acéo.
Embora Kant (2007, p. 16, grifo do autor) conceba “[...] o homem, como efeito, afetado por
tantas inclinagdes, é na verdade capaz de conceber a ideia de uma razao pura pratica, mas ndo
¢ tdo facilmente dotado da forca necesséria para torna-la eficaz in concreto no seu
comportamento”. E visto, deste modo, que a posse da faculdade racional ndo é garantia de
soberania na pratica da boa conduta, pois 0 homem é, ao mesmo tempo, um ser desejante e, de
certo modo, mais propenso as a¢des de ordem sensivel que as de ordem inteligivel.

E neste processo de analise da obra kantiana que pretendemos ressaltar 0s
determinantes das agdes humanas, cuja vontade pode ser afetada pelo sensivel ou pelo
inteligivel. O contetdo moral da acdo, neste ponto, deve estar obrigado incondicionalmente,
por um determinante racional. Podemos afirmar que Kant pretendera com isso, apresentar
uma regra da boa acdo em forma de mandamento objetivo, ou seja, através da lei moral. A
questdo € tornar a lei necessariamente universal, para que assim possibilite a ligacdo do
conjunto de todo ser racional, na perspectiva de participagdo sistematica em um possivel
Reino dos fins.

Procuramos evidenciar que, segundo esta teoria, a condicdo elementar para a
participacdo como membro de um fim coletivo da moralidade é a autonomia da agdo. O
determinante da acdo deve ser livre, ou seja, a auto-coercdo do agente é a causa da vontade
racional. Lembramos que, para Kant, a ideia da liberdade como causa da prépria acao, so é
possivel na condicdo humana de pertencimento a duas ideias de mundo, isto €, 0 mundo
sensivel e o mundo inteligivel. O primeiro condiz com a participacdo sensivel enquanto
condicdo para ser afetado pelas leis da natureza. J& o mundo inteligivel, trata-se da capacidade

racional humana de representar a lei a qual deve obedecer livremente.



Em seguida, no segundo capitulo, nos servimos da obra A Religido nos Limites da
Simples Razdo (1793), para reforcar a proximidade da moral e da religido enquanto viés
necessario para justificar a unido de homens moralmente bons, ou seja, unidos pela
inteligibilidade, em um Gnico e mesmo fim comunitério. E possivel afirmar, no entanto, que a
moral em nada carece da religido. Tal justificativa decorre do fato da razdo prética pura
determinar, previamente, qualquer religido a um mesmo fim coletivo enquanto puro efeito da
moralidade. Embora Kant apresente a ideia de unificacdo da religido a um mesmo fim moral,
em forma de comunidade, o que torna pertinente pensar, necessariamente, em uma vontade
perfeita, legisladora deste Reino da boa conduta. Neste caso, pensar a ideia de Deus é aceitar,
concomitantemente, a possibilidade de avanco moral em ordem comunitéria, é tornar possivel
o0 pertencimento do individuo a este fim moral coletivo.

Ainda no segundo capitulo, Kant teoriza sobre o mal e sua origem relacionada a
maximas mas e, indiretamente, em decorréncia das relagdes entre homens. E nesta relacio
coletiva que o mal se apresenta, seja nos sentimentos de comparacdo e competicdo. Nesta
medida, uma proposta para a superagdo do “mal coletivo” estd, exatamente, na unido
fortalecida dos agentes através da ideia de uma comunidade ética em forma de Igreja.
Justifica-se, assim, a supera¢do do fim individual pelo fim comum, isto é, a moralidade atinge
sua plenitude na comunidade de homens virtuosos, empenhados permanentemente na
realizacdo da boa conduta social através da ideia de um “pacto reciproco”.

Kant apresenta o conceito de comunidade ética no formato de uma Unica Igreja
Invisivel, constituida por “homens de boa vontade ”. No entanto, a Igreja Visivel representa a
instituicdo responsavel pela instrucdo dos mandamentos sagrados na Terra, isto é, a Igreja
Visivel desempenha a fungdo pedagdgica de instruir o ser humano, na perspectiva de
aproximacdo constante do ideal de comunidade ética, ou seja, da Igreja Invisivel. H4 deste
modo, uma aproximacao salutar da representacdo da Igreja fisica com a comunidade formada
por “homens retos”. NO entanto, o autor assevera o papel da Igreja, enquanto instituicéo
historica, na instrucdo e estimulo da disposi¢cdo de animo em direcdo a uma soO e verdadeira
religido, a racional. Ou seja, o papel pedagdgico na Igreja historica é o de estimular o homem
para a boa acdo moral, contribuindo na determinagdo comunitaria para a realizacdo da
moralidade.

O valor da comunidade ética esta no progresso da disposicao interna de seus membros,
0 que equivale ao produto da lei moral reconhecida, ao mesmo tempo, como mandamento
divino. Neste aspecto, Kant admite a possibilidade da figura de Deus complementar o

empenho humano em progredir moralmente, isto é, a influéncia da forca divina desempenha o



10

papel de suprir somente o que estiver aquém da capacidade humana em fundar uma
comunidade ética.

Por fim, o terceiro capitulo, objetiva-se a consolidar a argumentacao kantiana ao papel
da pedagogia em conectar a moral da “boa maxima”, que ¢ individual, a “vontade de Deus”,
que é a realizagdo do fim comunitério de todos os homens moralmente bons. Esta conexdo do
progresso moral entre o individuo e o social deve ser fortalecida pelo processo educacional. E
visto que o reforco da moralidade decorre de um aprimoramento da boa acdo que, embora
corresponda a uma sucessdo de empenho das proximas geracdes, contribui para o resultado de
uma associagdo moral como fim alcangado pela inteligéncia humana.

A possibilidade de se pensar uma direcdo para a educagdo moral, é sustentar o
desdobramento do individual para a formagdo cosmopolita, ou seja, educar para o interesse do
género humano. O homem € naturalmente propenso a realizacdo pessoal, antes da social. Kant
propde a inversdo desta ordem através da superacdo do interesse pratico pela vontade
inteligivel. A formacdo moral, neste sentido, contribui para este aprimoramento, pois o ser
humano é moralmente ignorante e carece de um processo pedagdgico que o oriente na
superacdo da rudeza pela acao inteligivel.

Este é o problema que Kant defende: o aperfeicoamento ndo ocorre no individuo, mas
na propria espécie humana. Atribui-se a este processo de qualificacdo moral do género a
contribuicdo da educacdo para o melhoramento individual e, em consequéncia, comunitario.
Temos ai o papel fundamental da arte de educar, que pode ser entendido como cultivo para
um estado melhor, o qual avanca através da superacdo e aprimoramento continuo das
geragdes. Seguir o rastro proposto pelo autor é atrelar ao desenvolvimento moral humano a
tarefa de cultivar a humanidade ao proposito comunitéario. Neste ponto, a formagdo moral-
religiosa deve desenvolver o carater virtuoso desde a mais tenra idade, associando os rituais e
cultos ao estimulo para cumprimento do dever moral. Ou seja, toda orientacdo de ordem
religiosa deve ser precedida por principios da boa acdo moral, de modo que a razéo
esclarecida prevaleca na intencdo de cada agente, como membro integrante da comunidade de

Deus na Terra.



1 METAFISICA E A ACAO MORAL

E na Fundamentac&o da Metafisica dos Costumes (1785)" que Kant desenvolve a base
formal do principio moral e fixa o principio supremo da moralidade. Para Sullivan, (1994,
p. 28, tradugdo nossa), Kant, nesta obra, pretende “[...] definir a norma moral final e defender
a capacidade de nos obrigarmos a ela”. No prefacio da obra, Kant faz o comparativo tedrico, a
fim de sustentar a possibilidade de a boa conduta ter o rigor necessario das leis da natureza.
Para isto, ele diferencia conceitualmente dois tipos de lei que séo correspondentes a ideia de
uma dupla metafisica, a saber, a Metafisica da natureza e a Metafisica dos Costumes.

A primeira, a lei natural, consiste na regularidade de fendmenos particulares que sao
objeto do conhecimento, por exemplo, nas areas da fisica, da quimica e entre outros campos
das ciéncias naturais, em que, a lei universal, é valida em decorréncia da regularidade e
necessidade causal dos fendmenos. Esta regularidade permite deducdes a partir de principios
gue necessitam de comprovacdo empirica para sua validacdo. Segundo Kant (2009, p.65),
diferentes ciéncias da natureza, como a biologia e a quimica possuem em comum a aplicacao
pratica, por exemplo: “[...] a fisica terd, portanto, a sua parte empirica, mas também uma parte
racional”. A caracteristica das ciéncias naturais, apreciadas racionalmente a priori em forma
de lei, Kant as designa Metafisica da Natureza.

O segundo tipo de lei é a da Metafisica dos Costumes, representada pela Etica. Esta se
divide entre a parte empirica e a racional, isto &, entre Antropologia pratica e a Moral. As leis
da vontade humana, de acordo com Kant (ibid. p. 14), sao “[...] leis segundo as quais tudo
deve acontecer, mas também levando em conta as condi¢fes sob as quais muitas vezes ndo
acontece”. Esta ndo regularidade da ética se deve ao conflito interno do agente. Sullivan
(1994, p. 28, tradugdo nossa) comenta que “[...] esta luta tem sua contraparte dentro de cada
individuo, em nossa experiéncia do conflito moral interno entre a nossa razdo e nossos
desejos”. Uma metafisica dos costumes necessita, indispensavelmente, de uma base a partir de
principios a priori que anteceda uma antropologia moral. No comentario de Kant (2009,
p. 17), “[...] a lei moral, em sua pureza e autenticidade (e € o que mais importa no dominio
pratico), ndo se dever buscada em nenhum outro lugar sendo em uma filosofia pura. Portanto,
esta (Metafisica) deve vir em primeiro lugar, e sem ela ndo pode de todo haver uma filosofia

moral”. Na Fundamentacéo, Kant (Ibid., p. 175) utiliza o termo “moral aplicada” ao referir-se

! A partir daqui, a Fundamentag&o da Metafisica dos Costumes sera tratada por Fundamentagao.
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a aplicacdo de uma metafisica dos costumes a natureza humana, quer dizer, extrai de fonte
racional “esta licdo a priori” (Ibid., p. 69, grifo do autor).

E na introduco a outra importante obra da filosofia pratica kantiana, A Metafisica dos
Costumes (1797), que a antropologia moral (que neste contexto equivale a moral aplicada) é
descrita como parte da filosofia pratica, necessaria a metafisica moral. Neste sentido, a
antropologia moral ndo deve preceder uma filosofia préatica pura.

A antropologia moral, a qual, entretanto, trataria apenas das condi¢des subjetivas na
natureza humana que obstam ou auxiliam as pessoas a cumprir as leis de uma
metafisica dos costumes; ela se ocuparia do desenvolvimento, difusdo e
fortalecimento dos principios morais (na educacao escolar e na instrugao popular), e
de outros ensinamentos e preceitos similares baseados na experiéncia. E
indispensavel, mas ndo deve preceder uma metafisica dos costumes ou ser a esta
mesclada (KANT, 2008a, p. 59).

Kant enaltece a importancia da antropologia moral, porém desde que esta esteja
submetida a razdo pratica. A boa conduta moral corresponde a a¢do que esteja de acordo com
a lei moral. Com efeito, sustentar uma Metafisica dos Costumes, é investigar as bases de uma
vontade pura enguanto principio da acdo, quer dizer, suas fontes primeiras enquanto condi¢do
humana do querer. Com isso, pensar em uma metafisica dos costumes é tomar o conceito de
moralidade pela analise formal de um principio livre relacionado a ideia de boa a¢do em si. O
método que Kant utiliza na Fundamentacgao, consiste em partir da analise (primeira e segunda
secdes) do conhecimento racional vulgar no arranjo e determinacdo do principio supremo da
moralidade — Imperativo Categorico. Na terceira secdo, a validacdo do principio supremo e
sua aplicacdo sinteticamente, como possibilidade de aplicabilidade deste principio autbnomo
no conhecimento vulgar.

O que Kant refuta, neste ponto, € a despreocupacdo de muitos autores de teorias
morais considerarem apenas o confronto de diferencas préticas, suficiente para a elaboragdo
de leis da acdo. A critica de Kant (2009, p. 79, grifo do autor) a estes autores € a de que eles
“[...] ndo distinguem os motivos que, enquanto tais, sdo apresentados pela mera razdo de
maneira plenamente a priori e que sdo propriamente morais dos motivos empiricos que o
entendimento eleva a conceitos universais pela mera comparagdo das experiéncias”. Toda
antropologia moral para desempenhar sua tarefa de ensino e instru¢do da boa acdo, necessita
de referéncias. Para Kant, a ideia pura de uma acao boa, enquanto referéncia tedrica da boa
conduta depende de uma metafisica da moral, isto €, 0s motivos e principios que determinam

uma acdo moral sdo dados pela razdo. Portanto, possibilitar a formulagdo de regra universal
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pela razdo prética, corresponde a condicdo da antropologia moral ser precedida de uma
metafisica, ou seja, de uma filosofia moral pura enquanto fonte da universalidade da lei moral.

Nas LicBes de Etica (1790), Kant (2002, p. 50, tradugdio nossa) afirma que “[...] toda
moralidade ndo seria sendo um costume, um habito desde que julgamos todas as acdes
conforme regras inculcadas pela educacdo ou conforme a lei ditada pela autoridade
competente”. A ideia de formacdo moral determinada pelo habito, ou a este mesclada, deve
ser evitada. Embora Kant considere a antropologia moral insuficiente para fundamentar a
moralidade, devido a influéncias sensiveis, cuja fonte ndo é suficientemente confiavel para
definir um conceito puro de bondade, a formacdo moral € indispensavel, porém, ele considera
valida esta formacdo desde que precedida de uma fundamentacdo racional pura da boa
conduta.

A fundamentacdo da acdo moral, a partir da metafisica dos costumes, requer a analise
da vontade e seus principios, isto €, a vontade pura enquanto determinante da conduta boa em
si. A ideia de uma vontade pura é o fundamento racional da boa conduta, e esta tem por causa
prépria 0 conceito espontaneo que nao pertence ao sensivel, embora sua finalidade seja a
propria pratica moral. De acordo com Wood (2002, 154, tradugdo nossa), “[...] a moralidade
foi muitas vezes concebida como obediéncia a vontade de Deus, era totalmente natural para
um filésofo tratar principios morais como uma espécie de lei ou imperativo [...]”. Com efeito,
Kant defende a ideia de que a vontade humana nao é determinada pela vontade divina ou seus
principios moventes. Observa Wood: Kant (Ibid. 154, tradu¢do nossa) “[...] considera a nossa
propria vontade racional de ser a autora dos mandamentos de moralidade”.

O principio da vontade tem o seu valor moral no principio a priori, isto ¢, no motivo
da acdo em si, e ndo na finalidade da acéo realizada. Para Kant (2009, p. 127) “[...] a vontade
estd bem no meio entre seu principio a priori, que é formal e sua moral propulsora a
posteriori, que é material, por assim dizer numa bifurcagdo”. E importante ressaltar que, em
outras palavras, a vontade repousa sobre as faculdades moventes do desejar (Wunsch) e do
querer (Wollen). A primeira, a faculdade do desejar, estd condicionada a vontade que tem o
resultado da acdo o seu principio movente. Isso quer dizer que, no instante em que o ser
humano deseja a utilidade prética, este esta inclinado, enquanto vontade movente, a finalidade
atil da acdo. Contudo, Kant (lbid., p. 125) comenta que a vontade a posteriori “[...] que
possamos ter por ocasido de (nossas) acOes, e 0s seus efeitos, enquanto fins e molas

propulsoras da vontade, ndo possam conferir as acdes qualquer valor incondicionado e moral.

L]



14

O valor moral da ag&o reside, de acordo com Kant (ibid, p. 127), no prdprio principio
da vontade, “[...] abstracdo feita dos fins que possam ser efetuados por uma tal agdo [...]”.
Com efeito, a faculdade do querer € o que move a vontade a priori, segundo a necessidade de
um principio movente incondicionado. A vontade é determinada, por sua vez, pelo querer
enquanto valor moral. Com isso, a vontade objetiva da boa a¢do visa a universalizacao da lei
moral, determinada subjetivamente pelo querer (wollen) que é o fundamento prético da lei.

N&o obstante, o interesse moral comum de todo membro pertencente ao conjunto de
seres racionais finitos, devera ter como motivacao da acdo moral em cada agente, a obrigacao
da conduta boa através da regra imposta pela razdo. De acordo com Sullivan (1994, p. 01,
traducdo nossa), a proposta ética de Kant corresponde a “[...] estrutura conceitual basica para
a vida em comunidade que pode ser compartilhada por todos”. Neste sentido, é indispensavel
uma investigacao a priori sobre os motivadores de uma moral dos costumes. Esta intencdo
basica tem por objetivo estabelecer um fio condutor confiavel para o ensino e aplicacdo
pratica da moral, esclarecendo ao ser racional humano a visdo segura de uma metafisica dos
costumes.

E interessante notar que, para uma conduta moral, h4 a necessidade maior de
esclarecer do que ensinar conceitos da razdo pratica. Com isso, Kant (2009, p. 113), observa
que “[...] a cultura da razdo, que Se exige para a primeira incondicionada intengéo, restringe
de muitas maneiras, pelo menos nesta vida, a realizacdo da segunda, que é sempre
condicionada, a saber, (a realizacdo) da felicidade [...]”. Contudo, é a partir de um olhar
metafisico que o trabalho de investigacdo da fundamentacdo moral se desenvolve no campo
analitico, e a razdo préatica se submete a analise da razdo pura, que esta incumbida de validar o
conceito moral e sua universalizacdo. Para Hoffe (2005, p. 188), “[...] a razdo prética [...]
significa a capacidade de escolher sua acdo independentemente de fundamentos determinantes
sensiveis, os impulsos, as caréncias e paixdes, as sensacdes do agradavel e desagradavel”. Em
outras palavras, a razdo pratica pura possibilita a analise formal da conduta boa, que deve ser
livre e depende, unicamente, da vontade do proprio agente que assume O COMPromisso
perante a regra moral.

A ideia béasica de Kant é a de que [...] devemos dirigir a nossa propria vida de acordo
com o nosso préprio melhor juizo racional, e consequentemente repensado o
principio da prépria moralidade como um principio de autonomia racional (WOOD,
2002, 159, traducdo nossa).

O caminho trilhado por Kant estabelece um divisor daquilo que o préprio filésofo

destaca como “conhecimento vulgar” e o método analitico e, consequentemente, deve se
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desdobrar em caminho inverso, ou seja, do sintético ao vulgar. Para isso, Hoffe (2005, 187)
atribui a educacdo, a conexdo entre a antropologia e a metafisica moral, ou seja, ¢ na “[...]
prelecdo sobre Pedagogia, na qual Kant interpreta o processo educacional como uma espécie
de ponte entre natureza e moral, entre o carater empirico e o carater inteligivel do homem”.
Neste processo, porém, cabe esclarecer o fundamento determinante de uma vontade boa em si

mesma e as possibilidades de representacao desta vontade moral.

1.1 A Base da VVontade Moral

E na abertura da primeira secdo da Fundamentacéo que a definicdo de um conceito de
vontade, a saber, ilimitadamente boa aparece. O que, de fato, corresponde a tarefa basica de
Kant mostrar o principio supremo da moralidade. Este principio supremo exige uma boa
vontade. Kant (2009, p. 101, grifo do autor) afirma que “[...] ndo ha nada em lugar algum, no
mundo e até mesmo fora dele, que se possa pensar como sendo irrestritamente bom, a ndo ser
tdo-somente uma boa vontade”. Deste modo, somente uma boa vontade pode ser representada
como propriedade da moralidade. Para Wood (2009, p. 02), “[...] o que Kant quer dizer é que,
considerada em si mesma, a boa vontade é inteiramente boa, ndo sendo ma com respeito a
nada”. Em outras palavras, a agdo moral, como ideal de perfeicdo da acdo humana, deve se
equiparar a vontade irrestritamente boa, ausente de vantagens por interesse particular ou de
grupo.

Kant reconhece que, além da boa vontade, existem qualidades boas em outras coisas.
No entanto, as qualidades como talentos de espirito (capacidade de julgar, arglcia de espirito)
e do temperamento (coragem, decisdo) podem ser boas também, embora sejam limitadas. O
que o autor alega é que somente uma boa vontade pode representar a bondade ilimitadamente
boa, sem alteracdo da qualidade moral se combinada com outras coisas. As demais qualidades
que também sdo dignas de apre¢o, combinadas a outras coisas, porém podem ser corrompidas
e se tornar imorais pelo seu mau uso. Nas palavras de Wood (lbid., p. 02), Kant “[...] explica
[...] que a boa vontade é a Unica coisa boa cuja bondade n&o é diminuida por sua combinagao
com qualquer outra coisa — mesmo com todas as coisas mas que possam ser encontradas em
conjung¢do com ela”.

As qualidades de moderacdo e autocontrole das paixdes e equilibrio das emocdes

podem ser dignas de apreco, mas sdo limitadas. Ao contrario da boa vontade que, por sua vez,
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corresponde ao que € ilimitadamente bom em si, sem restricdo de bondade. A felicidade, por
sua vez, e suas qualidades praticas (como as de riqueza, honra e poder) ndo podem ser
comparadas a boa vontade como algo sem limites. Em outras palavras, a felicidade nédo deve
servir de principio da conduta moral, pois, seu elemento empirico corrompe o motivo da
vontade com vistas ao fim préatico desejado. Visto deste modo, o homem, enquanto ser de
vontade imperfeita, ndo dispde de julgamento seguro para atribuir a perfeita ideia de
felicidade, a qualidade de algo irrestritamente bom. Kant (2009, p. 103) afirma que “[...] a boa
vontade parece constituir a condi¢do indispensavel até mesmo da dignidade de ser feliz [...]*,
restando ao ser humano, a esperanca na felicidade enquanto possivel consequéncia da acdo
moral.

A lei moral ndo deve ser determinada diretamente pelo seu conteddo pratico, mas a
partir da forma do querer, sendo esta valida para todo ser racional. O que Kant quer evitar é
que o ser humano seja o0 Unico possivel racionalmente. Kant (2009, p. 71) aponta que “[...]
todo 0 mundo tem de admitir: que uma lei, se ela deve valer moralmente, isto é, como razdo
de uma obrigacdo, tem de trazer consigo necessidade absoluta [...]”. Para isso, a lei moral
deve estar fundada no principio da obrigacdo, que é a priori. A regra préatica, no entanto, €
insuficiente por conter motivos empiricos, como no exemplo da felicidade, em que até sdo
dignos de reconhecimento, porém ndo devem servir de principio da moral.

Com isso, o principio que deve mover uma boa vontade, repousa unicamente no
querer incondicionado. Neste caso, a acdo moralmente boa depende do principio que move a
vontade, e este principio ndo deve ser buscado no resultado ou na consequéncia da ac¢do, mas
no préprio querer em si. Kant (Ibid, p. 105) coloca que “[...] a boa vontade é boa, ndo pelo
que efetua ou consegue obter, ndo por sua aptiddao para alcancar qualquer fim que nos
tenhamos proposto, mas tdo-somente pelo querer”. Os motivos que fundamentam uma boa
vontade tém sua origem no préprio querer, e independe de qualquer outra fonte que ndo a
fundada na propria intencdo moral. Nas palavras de Wood (2009, p.19, traducdo nossa), “[...]
o querer ¢ o exercicio de nossa capacidade para dar a nés mesmos principios racionais”. Isto
quer dizer que, a moral kantiana depende do principio do querer, que é a base de uma boa
vontade, e condicdo indispensavel do agir moral. A razdo ndo esta amparada em nenhuma
outra intencdo que ndo o proprio querer, resultado da faculdade racional de dar a si mesmo a
intencdo que resultara em sua escolha moral.

No caso da razédo ser dada naturalmente, Kant supde que a lei da natureza teria que
guiar a razdo assim como o instinto é conduzido, impulsivamente, da Gnica maneira possivel

que poderia ser. A acdo, deste modo, seria determinada pela lei da natureza a escolhas que,
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possivelmente, conduziriam a um fim ja planejado, no caso, a propria felicidade como
finalidade prética. Para Kant (2009, p. 109) “[...] a natureza teria tdo somente se encarregado
da escolha dos fins, mas também dos proprios meios, e, com sabia providéncia, teria confiado
um e outro ao instinto tdo-somente”. A razdo humana pertenceria, neste caso, ao conjunto de
leis naturais, em que a disposi¢do para agir bem estaria claramente condicionada a realizagdo
da esséncia humana enquanto fim prético.
A razdo nos foi proporcionada como razdo pratica, isto é, como algo que deve ter
influéncia sobre a vontade, entdo a verdadeira destinagdo da mesma tem de a de
produzir uma vontade boa, ndo certamente enquanto meio em vista de outra coisa,
mas, sim em si mesma - para 0 que a razdo era absolutamente necessaria, se é
verdade que a natureza operou sempre em conformidade com fins na distribuices
naturais (KANT, 2009, p. 113).

A razdo faz parte da natureza como faculdade que pode determinar a vontade em suas
escolhas praticas, pois 0 homem (enquanto espécie racional) é capaz de desenvolver suas
disposicdes cognitivas de forma equivalente a finalidade da natureza. Deste modo, Kant
(Ibid., p. 113) afirma que “[...] essa vontade ndo pode ser, € verdade, 0 Gnico e todo o bem,
mas tem de ser o sumo bem e a condicdo para todo outro, até mesmo para todo anseio de
felicidade [...]” e, neste caso, o propdsito racional humano € desenvolver vontade moralmente
boa.

A felicidade, contrariamente, € condicionada e sua fonte esta assentada na pratica, o
qgue se conclui que é uma necessidade ndo somente subjetiva, mas também, um anseio
comum, compartilhado por membros de uma sociedade. Com isso, € uma intencao
condicionada pelo resultado ou pelas consequéncias da escolha intencionalmente planejada.
Contudo, o valor da acdo motivada pela felicidade, ou satisfacdo pelo cumprimento do dever,
pode até ser digna de reconhecimento valoroso, embora mesclada com os valores sensiveis,
ndo serve para fundamentar a verdadeira boa intencdo. Segundo Sullivan (1994, p. 31,
traducdo nossa), “[...] isto significa que [...] se nossos desejos nos motivam a fazer o que ¢é
moralmente correto, isso ndo indica que temos um bom carater moral”.

Com isso, Kant define a boa vontade, a condicdo para o bem comunitario?, sendo este
o fim (ou destino pratico) a ser atingido em consequéncia do conjunto de vontades
moralmente boas. A sabedoria da natureza, neste caso, proporciona a razéo, as condi¢fes para

o cultivo da boa vontade, que ocorre a partir da necessidade racional de esclarecer o conceito

2 A ideia de uma comunidade constituida por membros moralmente bons é o reconhecimento do esforco de
cada ser humano em esclarecer-se, assumindo uma nova postura condizente com sua capacidade racional em
desenvolver-se para 0 melhoramento da espécie. O conceito de comunidade tera maior dedicagdo no proximo
capitulo.
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de bem soberano que a ela prépria (a razdo) determina como fim a ser atingido. Em outras
palavras, Kant ndo nega a possibilidade de um fim a ser atingido enquanto consequéncia do
conjunto de vontades bem intencionadas. Ele defende que a intencdo da acdo deve ser
determinada pela razdo pratica pura, esta que, por sua vez, deve desenvolver sua

potencialidade enquanto faculdade natural através do esclarecimento e cultivo do dever moral.

E neste caso é perfeitamente compativel com a sabedoria da natureza o fato de
observarmos que a cultura da razdo, que € necessdria para a primeira e
incondicionada intengdo, restringe de muitas maneiras, pelo menos nesta vida, a
realizacdo da segunda, que é sempre condicionada, quer saber a realizagdo da
felicidade, e pode mesmo reduzir essa intencdo ela propria a menos de nada, sem
que a razdo proceda ai contrariamente a seus fins, porque a razdo que reconhece sua
mais alta destinagdo pratica na fundagdo de uma boa vontade, ao realizar essa
intengdo, sO é capaz de um contentamento a maneira, a saber, resultando do
cumprimento de um fim que, uma vez mais s a razdo determina, ainda que isso
possa estar ligado a coeréncia de alguma derrogacéo aos fins da inclinagdo (KANT,
2009, p. 114).

O cultivo da razdo é, neste caso, a influéncia na vontade humana e o desenvolvimento
incondicional das intencdes praticas da acdo. Isto implica, de certo modo, a suspensdo da
vontade desejante, que é condicionada, na definicdo do que corresponde o bem supremo. Kant
justifica sua posicdo a partir de uma ordem natural (sabedoria natural), a qual proporcionou ao
ser humano a faculdade racional, ou seja, a condi¢do de desenvolver sua potencialidade a
partir do uso pleno da propria razdo. Este uso, defendido pelo autor, necessita,
indispensavelmente, ser cultivado. No comentario de Krassuski (2005, p. 195), “[...] Kant
sabe que o homem, do mais simples ao erudito, precisa ser educado, para poder, pela
aprendizagem, distinguir as méaximas de suas acdes e poder reconhecer nelas o que ha de
impuro”. E, para isso, cabe a razdo préatica atribuir o valor da agdo que esteja alinhado ao
valor incondicionado da vontade boa.

Mas, para desenvolver o conceito de uma boa vontade altamente estimavel em si
mesma e boa sem (qualquer) intengdo ulterior, tal como j& se encontra no sdo
entendimento natural e ndo precisa tanto ser ensinado quanto, antes pelo contrario,
esclarecido, conceito que esta sempre por cima da estimativa do valor inteiro de
nossas agOes constitui a condicdo de todo o restante, vamos tomar para exame 0
conceito do dever, que contém em si 0 de boa vontade, muito embora sob certas
restricGes e obstaculos subjetivos, os quais, porém, longe de ocultd-lo e torna-lo

irreconhecivel, antes, pelo contrario, fazem com que se destaque por contraste e se
mostre numa luz tanto mais clara (KANT, 2009, p. 115).
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A conduta moralmente boa tem seu valor na agéo realizada por dever. O que Kant
pretende mostrar é o valor do carater moral na prépria determinacéo da maxima®, e néo na
finalidade da acdo. O valor moral depende do principio do querer, que é formal, isto &, a
priori, e ndo determinado pelo querer pratico. Para Wood (2009, p. 18, traduc¢do nossa) “[...]
isso significa que a boa vontade é o querer dela [vontade]. Ter uma boa vontade é ser uma
pessoa com disposicBes proprias, a saber, com uma disposi¢cdo para o0 querer de uma
determinada maneira”. A determinacdo formal da vontade pelo principio do querer
corresponde, por sua vez, a abstracdo de mdbiles externos, que sdo a posteriori, na pratica da
acdo por dever. E necessario que o ser racional humano, enquanto ser de vontade imperfeita,
ou seja, de uma vontade que se encontra entre o principio formal (no caso a lei) e o principio
material (empirico), represente a vontade a partir da lei que deve obedecer. Kant ao apontar a
necessidade da representacdo da vontade a partir da norma a priori, ressalta que a vontade
humana também é motivada por interesse egoista ou regra natural.

O homem moralmente bom procura obedecer a lei moral como tal [...]. Se ele
obedecé-la apenas na medida em que ele passa a desejar algumas das a¢fes que
ordena, ele ndo é um homem moralmente bom. Igualmente, se ele reconhece que a
lei moral é vinculativa para todos os agentes racionais e ainda procura fazer
excecBes em seu proprio favor, ele ndo é um homem moralmente bom (PATON,
1971, p. 71, traducdo nossa).

A vontade humana ndo é vontade pura, ou seja, a determinacao da acdo ndo é somente
racional. Neste caso, se o ser humano fosse senhor das suas escolhas, dominaria
racionalmente sua vontade. Com isso, sua vontade seria uma vontade perfeita, ou seja, santa.
O fato de agir moralmente bem esta associado a estimulos racionais da vontade. Isto ocorre
pela necessidade do ser humano buscar um principio da moralidade que sirva ndo somente
para o agente moral, mas valido para todo ser racional. De fato, como vimos, a vontade
humana é imperfeita na determinagdo de suas escolhas morais e o ser racional humano deve
empenhar-se no desenvolvimento pleno de sua faculdade racional na ag&o por dever moral.
De acordo com Wood, a a¢do por dever deriva do constrangimento interno e da necessidade
do valor moral. Moralidade, deste modo, corresponde a a¢do que é realizada por dever, em
que o valor moral concentra-se na propria intencdo. Porém, agir coagido por lei externa ou por

escolhas valorosas socialmente, corresponde a legalidade e ndo a moralidade.

¥ Maxima, para Kant, é o principio subjetivo da vontade de um ser racional imperfeito, que restringe seu valor
moral ao cumprimento da lei pratica. A lei préatica, representada pela maxima da acéo, consiste no emprego do
querer ao principio subjetivo da agdo e valido apenas para o proprio agente da acdo.O valor da maxima
encontra-se na propria causa da vontade e ndo em sua consequéncia. Deste modo, maxima € o mandamento
gue vale objetivamente como cumprimento do dever.
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Kant usa o termo “dever” para se referir a a¢des que acontecem por “necessidade”
ou coergdo (por respeito a lei moral). As a¢les estdo ‘conformes ao dever’
[pflichtmassig], se elas estdo conformes aos principios racionais em relacdo aos
quais devemos nos coagir a seguir (quer essas a¢Bes de fato ocorram ou nao por
meio da coagdo). Mas elas sdo realizadas ‘por dever’ [ausPflitch], se elas forem de
fato realizadas por meio de um constrangimento interno (WOOD, 2009, p. 12,
traducdo nossa).

O cumprimento do dever em conformidade com a lei, de acordo com Kant (20009,
p. 119), pode ser “[...] digno de honra, merece louvor e incentivo, mas ndo alta estima; pois a
méaxima falta o teor moral, a saber, fazer semelhantes a¢6es ndo por inclinacdo, mas, sim, por
dever”. Contudo, por mais honroso que parega a acdo em conformidade com o dever, esta
carece de conteudo moral, pois seu valor ndo reside na intengdo, mas na obrigacdo do
cumprimento da norma legal. A legalidade da acdo corresponde a motivacao externa para
cumprimento do dever, ou seja, a verdadeira intencdo da acao, neste caso, se identifica com o
acatamento da lei ou no temor de ndo cumpri-la. As agles deste tipo sdo motivadas por
coacdo heterénoma, que é impulsionada pelos resultados que se deseja alcancar.

Conforme Wood (2009, p. 07), Kant defende a ideia de que agir por dever corresponde
a moralidade, isto é, a possibilidade da razdo em fundamentar a autocoercdo a partir do
respeito que fundamenta a lei moral. De acordo com o préprio Kant (2009, p. 127) “[...] o
dever é a necessidade de uma ag¢do com respeito a lei”. Desta maneira, ter respeito a lei pratica
é agir por dever. A lei pratica, que é o principio da acdo moral, é tdo somente o objeto que o
respeito pode afetar, isto €, o respeito deve afetar a vontade do agente enquanto causa da acdo
e nunca na perspectiva de sua consequéncia.

[...] respeito [...] € um sentimento autoproduzido através de um conceito da razéo e,
por isso, especialmente distinto de todos os sentimentos da primeira espécie, que
podem se reduzidos a inclinacdo ou ao medo. A determinacdo imediata da vontade
pela lei e a consciéncia da mesma chama-se respeito, de tal sorte que este €
considerado como efeito da lei sobre o sujeito e ndo a sua causa da mesma (KANT,
2009, p. 131, grifo do autor).

O respeito é uma exigéncia moral em seres racionais imperfeitos, pois confere um
sentimento elevado de estima por aquilo que € moralmente bom. Sullivan (1994) enfatiza que
a ideia de respeito ndo deve ser entendida como desejo de satisfazer nossas necessidades, mas
respeito € o sentimento de estar disposto a frustrar o desejo que se manifestar contra o
principio moral. Com isso, 0 respeito é a mola impulsora da lei pratica, isto é, da acdo bem
intencionada.

A acdo por dever €, consequentemente, estar motivado subjetivamente por respeito a

lei que o proprio agente aplica. O valor moral, neste caso, encontra-se limitado a intencdo
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subjetiva do agente. Kant (Ibid., p. 133, grifo do autor) afirma que “[...] todo o chamado
interesse moral consiste unicamente no respeito pela lei”. Isto significa que o proprio agente
representa a lei moralmente boa pela necessidade de formalizacdo da acdo de acordo com
imperativo®.

Para Paton (1971, p. 71, tradugo nossa) “[...] Kant sustentou que a maxima do homem
moralmente bom deve ser formal - ou seja, ndo € uma maxima ou principio de produzir certos
resultados”. O formalismo de Kant concentra seu valor moral nos motivos da acdo, € ndo em
seu efeito. O homem moralmente bom, que age por dever, é aguele que se encontra coagido
pelo proprio mandamento, em forma de imperativo. O imperativo é o resultado do formalismo
moral kantiano, em que cada ser humano deve agir no empenho de sua maxima, e que esta
esteja em conformidade com a lei universal. Nas palavras de Kant (2009, p. 133, grifo do
autor) “[...] devo proceder de outra maneira sendo de tal sorte que eu possa também querer
que a minha maxima se torne uma lei universal”.

E interessante notar que Kant aponta para o conflito de interesses, que podem existir
no fundamento mais profundo dos principios da vontade, isto €, ser moralmente bom g,
muitas vezes, negar as proprias paixdes em defesa do bem querer coletivo. Neste sentido, a
vontade pura, que corresponde ao empenho do querer em si, serve de principio da boa agéo
que representa o interesse de universalizagcdo da mé&xima a partir do imperativo. A lei geral
corresponde ao principio universal comum a todo ser racional, em que cada agente delibera
racionalmente se sua maxima pode ou ndo ser valida universalmente. Ao aplicar o teste de
universalizacdo da méxima, se verifica que esta escolha trard beneficios ao préprio sujeito e,
da mesma forma, prejuizos aos demais agentes. Neste caso, tal maxima deve ser rejeitada.
Porém, somente a maxima que é convertida em lei universal servird de principio para esta
legislacdo. Para Kant (2009, p. 137) antes de aplicar a universalizacdo da maxima, deve-se
fazer o teste a partir da pergunta que 0 agente propde a si mesmo: “[...] sera que ficaria
contente se minha méxima (livrar-me de um embaraco por meio de uma promessa falsa)
valesse como uma lei universal (tanto para mim como para os outros)?”” Este questionamento
auto-imposto constitui o teste de validacdo de maximas morais.

A promessa mentirosa transformada em lei trara alivio as dificuldades de forma

imediata ao agente, mesmo que este esteja ciente da impossibilidade de cumprimento da

* Na Fundamentagéo, em uma citacéo de rodapé, Kant define o sentido do conceito interesse e o toma em dois
sentidos: Por interesse, quando o motivo determinante da vontade é Direcionado por meio de objeto do desejo
ou impulsionado por um sentimento individual, isto €, a agdo por interesse é mediata por uma intervencéo de
um objeto com vistas a um fim préatico. O segundo sentido, que é o tomar por interesse, pesa sobre sua
caracteristica o imediatismo racional pela maxima da agdo, ou seja, a suficiéncia em determinar a acdo de
maneira incondicional do puro interesse da vontade.
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palavra. A escolha feita pelo agente ignora a prudéncia e legitima o interesse proprio como

resultado da acdo. Porventura, esta decisdo de fazer uma promessa mentirosa, isto €, agir

conforme o dever proporcionara beneficios imediatos, porém, em longo prazo os prejuizos

poderdo ser maiores. Se fosse aplicado o teste de universalizacdo da maxima da mentira, por

exemplo, falar a verdade perderia todo seu valor pelo simples fato de generalizar a mentira

como regra geral. Deste modo, é possivel que cada um minta para aliviar situagdes de apuros?
Assim, logo me darei conta de que posso, é verdade, querer a mentira, mas de modo
algum uma lei universal de mentir; pois, segundo semelhante lei, ndo haveria
propriamente promessa alguma, porque seria vdo alegar minha vontade com respeito
a minhas agdes futuras a outros que ndo dao credito a essa alegagdo ou que, se
precipitadamente o fizessem, me pagariam na mesma moeda (€) por conseguinte,
(porque) a minha maxima se destruiria a si mesma tdo logo se tornasse uma lei
universal (KANT, 2009, p. 137, grifo do autor).

A acdo realizada por dever é a chave para uma boa vontade. O agente sabera se estara
agindo moralmente ao perguntar-se: é possivel que minha maxima se transforme em lei geral?
O agente moral transforma sua maxima em lei universal e permite, de igual maneira, que todo
ser racional tenha direito igual a ela. No caso de compatibilidade do principio subjetivo ao
querer geral, isto €, o querer individual convertido em principio objetivo, a acdo € moralmente
boa. A incompatibilidade de conversdo do principio subjetivo em lei geral ocorre no exemplo
do mentiroso, pois tenta ele aliviar sua situacdo de apuros com uma falsa promessa. No
entanto, o ato de mentir com tal justificativa mostra que tal acdo, por exemplo, carece de
conteddo moral. A maxima podera ser convertida em lei moral somente se a acdo for
praticada por dever. Contudo, a ideia de uma boa vontade legitima a acdo por dever como
estrutura indispensavel da moralidade.

Wood (2009, p. 27) comenta que “[...] para Kant, 0 que é 0 mais essencial para o
autogoverno racional € a capacidade de adotar principios normativos por meio dos quais
regulamos nossa conduta”. Com isso, 0 conceito de moralidade deve derivar da razéo, que
estabelece a priori a fundamentacdo necessaria para avaliar se algo € bom ou nédo e se deve
ser adotado como principio moral universal. A intencdo de Kant em depurar do pensamento
vulgar os pré-julgamentos da filosofia préatica, consiste em mostrar as contradi¢es dos falsos
principios da acgdo gerados por distor¢gdes empiricas. Desta maneira, Kant questiona sobre o
que seria mais valoroso para 0 humano senso comum: garantir a permanéncia no cémodo
debate préatico das regras ou, a partir da filosofia, instiga-lo a investigagdo do principio moral

e de seu ensino?
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E no campo de uma filosofia pratica que a razdo humana vulgar ira receber [...]
informagdo e clara orientagdo quanto a fonte do seu principio e a correta verdadeira
determinacdo em oposicdo as maximas que se estribam na necessidade e na

inclinacdo (KANT, 2009, p. 147).
O desenvolvimento da razdo € indispensavel para a determinacdo da vontade moral.
Isto quer dizer que, a vontade humana, em termos de conduta moral, é imperfeita por natureza
e necessita ser determinada por principios do dever. A determinagdo da vontade consiste em
representar o contetido moral a partir da razao préatica e ndo por influéncia da razao vulgar. E
a partir do esclarecimento racional do principio da boa acdo, que a instrucdo contribuira para

0 aprimoramento racional ndo somente do agente moral, mas de toda espécie humana.

1.2 Lei Moral e a Determinacéo da Vontade

Para Kant, a acdo realizada por dever corresponde a moralidade e o seu mobil é o
respeito. Em contrapartida, a legalidade corresponde a conformidade da acdo as normas do
codigo civil, isto é, o agente € determinado a cumprir a lei, coagido por motivo externo. A
razdo pratica vulgar, deste modo, define o principio da boa acdo a partir da representagdo
empirica de modelos de conduta. Esta, porém, é a referéncia que ndo serve a uma boa
conduta, pois lhe falta a garantia do contetdo puramente moral.

O método adotado por Kant na primeira secdo da Fundamentacdo é o analitico, que
parte do desenvolvimento da razdo humana vulgar ao campo da filosofia préatica. A transicao
da razdo préatica vulgar ao conhecimento filosofico ocorre pelo cultivo do esclarecimento e
instrucdo de principios morais, originados da razdo pratica pura. Para que a transicdo de um
julgamento moral ingénuo (que tem nos exemplos praticos o guia imediato para felicidade
humana) para o julgamento da razdo pratica pura se efetive, a transicdo deve ocorrer pela
necessidade humana de estimular e conduzir a boa acéo perante a luz confiavel da raz&o. Isto
significa que a propria razdo humana deve obrigar-se a sair do circulo de suas certezas e
avancar na area de dominio da filosofia pratica, atraves da critica da propria razéo.

Com perfeita consciéncia de que, se ndo estivermos de posse desta, seria em véo,
ndo vou dizer, determinar de maneira exata para o0 juizo especulativo o elemento
moral do dever em tudo o que é conforme ao dever, mas até que sera impossivel no
(que concerne ao) mero uso comum e pratico, em particular na instrugdo moral,
fundar os costumes sobre os seus principios genuinos, produzindo assim atitudes

morais puras e implantando-as nos &nimos para o bem supremo do mundo (KANT,
2009, p. 181).
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O conhecimento vulgar, com o auxilio da razdo pratica, deve estabelecer qual é o
principio moral da boa conduta, que seja livre da determinacdo de qualquer inclinagdo
sensivel. Para isso, 0 valor moral ndo deve concentrar-se nos atos, mas na propria intencdo do
agente. Kant exige o minimo de moralidade, concentrando o valor moral no principio da agéo,
0 que servira de orientador das ac¢Ges realizadas por dever em oposi¢do as escolhas amparadas
na pratica. Deste modo, a a¢do por dever, que ja& possui em seu conceito o valor da boa
vontade, é valida se a intencao da acéo puder ser convertida universalmente em forma de lei.
O principio de universalizacdo do dever é a validade da lei moral para todo ser racional. Com
isso, a universalidade da lei moral é, portanto, condicao essencial para a moralidade.

Walker (1999, p. 31) comenta que Kant “[...] esta interessado ndo diretamente na agao,
mas na maxima do agente: o principio segundo o qual o agente atua”. Desta maneira, a
méaxima do agente corresponde ao principio subjetivo que impulsiona o querer na realizacdo
do contetido da acéo. O contetdo da maxima subjetiva é determinado pelo interesse particular
do agente em atender as suas necessidades praticas, mesmo que a justificativa da méaxima seja
por uma boa causa. Por exemplo, a maxima de fazer caridade é digna de respeito, mas se a
acao for motivada pelo resultado desejado, o conteldo da acdo sera pratico e ndo moral. Em
outras palavras, a maxima da caridade se afetada pela inclinagdo empirica, representa a
satisfacdo em fazer caridade, em ajudar aqueles que necessitam de auxilio, resumindo, muitas
vezes, na realizacdo pessoal que se estampa na felicidade prdpria. Estes modelos praticos sao
apenas manifestacbes em forma de acdo, no entanto, ndo se pode afirmar através da
observacao ou na finalidade da acdo se esta foi realizada ou ndo por dever. Com esta andlise,
cabe salientar que Kant (2009, p. 169) critica os modelos praticos de conduta, considerados
referéncia para o comportamento moral, pois, alega que “[...] ndo poderiamos também prestar
pior ajuda & moralidade do que se quisessemos extrai-la de exemplos”.

Os exemplos contraditorios quanto ao mal uso de maximas, sejam estas a da caridade
ou da falsa promessa, possuem em comum a utilidade da acdo, seja para se livrar de dividas
ou para a realizagdo pessoal em nome da propria realizacdo em ser feliz. Neste ultimo, a
intencdo pratica, motivado pela inclinagéo felicidade, ao se aplicar @ méxima na pretenséo de
torna-la universal, torna-se contraditoria.

Por sua vez, Kant eleva sua investigacdo acerca do uso de maximas que estejam em
acordo com a acao por dever. Para isso, ndo basta que a maxima seja transformada apenas em
lei universal, importa necessariamente que o motivo da méaxima seja incondicional. A
universalizacdo da méaxima pressup@e inevitavelmente ao teste de validade e se esta pode ser

transformada em maxima valida para todo ser racional, isto €, em lei. Para a determinacédo da
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vontade como aplicagdo da lei moral, se faz necessario o esclarecimento dos conceitos de lei e
imperativo.

Nas LicBes de Etica (1790), Kant (2002, p. 55, tradugdio nossa) afirma que “[...] a
bondade moral é, portanto, o governo de nossa vontade mediante regras, gracas as quais todas
as acdes de livre arbitrio exigem validade universal”. A lei € o motivo que o homem
moralmente bom deve necessariamente obedecer. Uma vontade moral, de acordo com o autor,
é digna de valor se for valida para todo ser racional. A universalidade da lei, neste caso, é
condicdo necessaria para a moralidade. A partir da formalizacdo da a¢do moral, Kant pretende
mostrar que, toda a acdo em forma de lei, pode tornar-se compativel, em termos de eficécia,
com as leis da natureza. Pelo fato das leis naturais serem necessarias, seu principio é condicao
para a causa de todos o0s eventos naturais, sem excecao.

Vimos que, pelo fato da razdo ndo ser soberana sobre a faculdade de desejar, a
maxima como principio objetivo careceria da lei em forma de obrigagdo moral. Kant pretende
defender nao aquilo “que ¢”, em termos de ac¢do, mas sim, conforme Caygill (2000), o que
“deve ser” e que esteja de acordo com a causalidade da lei da liberdade, como “necessidade
absoluta”. Sullivan (1994, p. 32, tradugdo nossa) declara que “[...] cOmo ndo € uma regra para
satisfazer nossos desejos, (a lei moral) deve ser uma regra para satisfazer apenas 0s requisitos
de nossa razao”. A lei é a regra formal e se caracteriza pelo propésito objetivo de ajustar a
pratica ao que “deve ser” e, neste caso, Kant quer propor uma forma necessaria de acdo moral
que contemple ndo somente a humanidade em ambito universal, mas “os seres racionais em
geral”. Nesse sentido, maxima e lei se complementam, pois a maxima € o principio subjetivo
do agir que deve, obrigatoriamente, submeter sua regra pratica subjetiva a lei como férmula
de validade objetiva. Investigar a possibilidade da realizacdo da moralidade é condicionar a
esta, a existéncia da norma moral objetiva valida para todo ser humano racional finito,
independente de qualquer interesse ou desejo de ordem particular.

Sullivan (1987) defende a existéncia de duas fungdes distintas para a lei moral: a
funcdo de obediéncia a norma e a funcéo de testar possiveis maximas. Ha de se defender que
Kant quer tornar necesséria a representacdo da vontade, através da objetividade da lei moral
gue o agente toma para si e que seja valida para todo ser racional em geral. Com efeito, todo
agente racional humano é portador de uma vontade imperfeita e, por este motivo, deve ele
obrigatoriamente reconhecer a moralidade enquanto vontade puramente racional, o que deve
contrariar a influéncia sensivel na razdo pratica. O sujeito, potencialmente, pode muito bem,

conforme sua vontade, decidir agir moral ou imoralmente. De forma distinta, a vontade divina
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é perfeitamente boa e ndo carece de nenhuma representagdo (ou imperativo) que a obrigue a
agir de acordo com a moral.

Kant reconhece que o agente moral pertence a duas esferas motivadoras da acéo:
conforme as leis naturais ou de acordo com leis impostas deliberadamente pela razdo. Nas
palavras de Kant (2009, p. 183, grifo do autor), “[...] toda coisa da natureza atua segundo leis.
S6 um ser racional tem a faculdade de agir segundo principios, ou uma vontade”. Pode-se
observar que, agir de acordo com a representacdo racional de principios, € agir a partir de leis
que a razdo pratica representada como vontade objetiva. Isto € afirmar que as acOes
subjetivas, por serem contingentes e propensas a influéncia das inclinagfes, devem ser
evitadas na fundamentacdo de principios morais. Os principios racionais sdo motivados pela
obrigacdo da vontade, diferentemente de uma vontade santa que é uma vontade livre, isto €,
bondade pura. A determinacdo da vontade humana, por sua vez, reconhecida como
“representagdo de principio objetivo”, leva o nome de imperativo (mandamento da razdo).
Segundo Hoffe (2005, p. 193) “[...] dever é a Sittlichkeit (moralidade) na forma do
mandamento, do desafio, do imperativo [...]”, o declara ser necessario ao ser racional finito,
conhecer o fundamento e motivadores da acdo moral, o que contribui diretamente no
melhoramento da conduta. Caso contrario, se a acdo moral for medida pela consequéncia da
acdo, a contribuicdo para o ser humano melhorar-se serd insuficiente. Reforcando a ideia de
avanco moral no homem, a fungdo do imperativo é imprescindivel a moralidade. Hoffe (lbid.,
p. 197) sinaliza que “[...] desconhecendo a situa¢do fundamental do homem, ela ndo contribui
com nenhuma melhora [...]”.

Deste modo, os imperativos sdo expressos pelo verbo dever (sollen), o que representa
a relacédo entre a objetividade, em forma de lei racional, e a subjetividade de uma vontade néo
condicionada a lei. A lei da razdo coage, por obrigacdo, praticar o que € representado como
necessario, porém a vontade subjetiva, por ser imperfeita, ou seja, contingente, nem sempre
faz 0 que é necessariamente bom. Kant (2009, p. 187) aponta que o que “[...] se distingue do
agradavel como aquilo que so6 tem influéncia sobre a vontade mediante a sensacdo em virtude
de causas meramente subjetivas, que s6 valem para este ou aquele dos seus sentidos, e ndo
como principio da razdo, que vale para todo o mundo”. Por estas razdes, Kant quer distinguir
aquilo que, por ventura, pode influenciar a vontade, seja por fonte subjetiva das inclinagdes
sensiveis, ou pela determinacao do principio objetivo da razéo pratica.

Na Fundamentacdo, Kant (Ibid. p. 187) define interesse como “[...] a dependéncia,
porém, de uma vontade contingentemente determinavel de principios da razdo [...]”. Este

conceito subdivide-se entre interesse puro, que € tomar por interesse, e 0 interesse pratico -
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agir por interesse. O primeiro tipo refere-se & vontade que toma por interesse a acdo em seu
sentido puro, em que a manifestacdo necessaria da vontade corresponde aos principios
racionais para agir moralmente bem. No segundo significado, o interesse estd associado ao
interesse por recompensa, isto €, condicionamento ao objeto da agdo. O interesse préatico
depende do agrado ou satisfagdo que, mesmo agindo a partir de principios da razdo, o
interesse sera focado em uma finalidade préatica. Esta distin¢do é indispensavel para o que
Kant designa ser a acdo autbnoma, a qual corresponde ao interesse espontaneo em si, a partir
de principios racionais. Contudo, 0 agir por interesse heterébnomo corresponde ao interesse da
acdo em conformidade com a legalidade, isto €, a intencdo da acdo deve proporcionar, no
caso, satisfacdo ou conforto em agir conforme as regras externas. A vontade divina, por sua
vez, ndo conceberia nenhum interesse externo enquanto determinante de suas escolhas. Uma
vontade perfeitamente boa (vontade santa) ndo necessita da lei, pois, sua perfeicdo moral
representa a boa vontade e dispensa qualquer tipo de obrigacdo que determine a agdo moral.

Carnois (1987) alega que, embora o ser humano seja desejante e possuidor de uma
vontade imperfeita, deve ele determinar-se, racionalmente, para além da coercdo dos impulsos
sensuais. Em oposicdo necessaria a vontade racional humana, Kant aponta (2009, p. 189, grifo
do autor) “[...] para a vontade divina e, em geral, para uma vontade santa ndo valem quaisquer
imperativos [...]”, pois ndo ha deliberagdo e conflito entre vontade subjetiva e vontade
objetiva que, neste caso, é prdprio da vontade humana, que é imperfeita. Isto equivale afirmar
gue a vontade racional humana tem poder imperfeito sobre as paixfes. Por conta deste
paralelismo entre leis imperfeitas da subjetividade racional e “leis objetivas do querer”, a
férmula do mandamento deve ser um imperativo.

Conforme Kant, toda a lei pratica ou mandamento moral, na forma de imperativo, é a
representacdo da acdo pelo principio da boa vontade. Instituir mandamentos praticos em
forma de imperativo representa a necessidade de validar ou ndo as agdes que podem ser
morais ou nao morais. Nas palavras de Wood (2009, p. 166, tradu¢ao nossa) “[...] um
imperativo € qualquer principio através do qual um agente racional obriga-se a agir com base
em fundamentos objetivos ou razdes”. Para isso, a determinag¢do do agir moral ndo deve ser
uma heteronomia, como meio para qualquer outra finalidade que se quer atingir. Este tipo de
conduta heterbnoma ndo é moralmente valida e, mesmo que seu conteudo esteja ancorado em
pretensdes dignas, lhe falta o carater moral. A agdo com contetdo moral tem por mobile a
representacdo pela razdo da lei pratica e autbnoma, isto €, 0 agente representa a agdo como
boa a partir da obediéncia a lei racional enquanto principio do dever.
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O Imperativo moral ordena que a acdo seja realizada conforme o principio bom da
vontade. Além disso, este imperativo (comando) exige um determinante que imponha
obediéncia a vontade racional imperfeita para que esta aja moralmente bem. Kant quer, com
isso, refutar a ideia errébnea de fundamentar o conteido moral em modelos de acdo ou outros
exemplos de comportamento pratico. Ele propde em sua teoria moral a analise da intencéo do
agente moral e ndo decisivamente a acdo pratica em si. No entanto, a a¢do determinante da
vontade, com perspectiva de se atingir alguma intencdo final, equivale ao imperativo
hipotético. Por sua vez, se o principio da vontade ndo estiver condicionado a nenhuma
finalidade e a acdo corresponde a ideia de bondade em si, 0 imperativo é categorico.

A investigacdo do principio supremo da acdo moral conduz, inevitavelmente, a
formula necessaria da acdo boa. Esta férmula, a do imperativo categorico, é o resultado da
representacdo da razdo pura, que torna possivel distinguir acdes, possivelmente, determinadas
por fatores empiricos das acdes fundamentadas no principio da vontade do puro querer. Kant
ressalta a problematica que deve ser esclarecida no campo da moralidade, a qual o autor
deposita na razdo pratica a solucdo para estabelecer o principio moral que devera conduzir o
ser humano em suas escolhas morais.

A solucéo encontrada por Kant, frente a falta de esclarecimento quanto ao fundamento
moral nos periodos que o antecederam, é atribuir a razdo pura a formulacéo da lei moral (em
forma de mandamento) com validade, no tempo e espaco, para todo ser racional. A revolucéo
critica de Kant simboliza para a moral, 0 marco divisor entre o julgamento subjetivo e 0
julgamento objetivo do que é considerado moralmente bom. As acdes de contetido moral ndo
devem ser confundidas com representacdes praticas e modelos de acdo que, aparentemente, se
apresentam como boas em si. Kant ndo tem a pretensdo de excluir o sensivel da realidade
moral, até porque a moralidade necessita da aplicacdo da lei em seu campo pratico, ou seja, na
antropologia. Contudo, é neste parametro de tensdo entre a vontade subjetiva e a vontade
objetiva, que Kant distingui os dois tipos de mandamento: imperativo hipotético e imperativo
categorico.

Wood na obra Kant (2005, p. 165), destaca as formula¢fes do imperativo categorico,
apontadas pelo proprio Kant: i) A formula da lei universal: “Age apenas segundo uma
maxima tal que possas a0 mesmo tempo querer que ela se torne lei universal” (GMS 4:421;
cf. 4:402); ii) A formula da natureza: “Age como se a maxima da tua agdo Se devesse tornar
pela tua vontade uma lei universal da natureza” (GMS 4:421; cf. 4:436); iii) A férmula da
humanidade com um fim em si mesma: “Age de tal maneira que uses as humanidade, tanto na

tua pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempre e simultaneamente como fim e nunca
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simplesmente como meio” (GMS 4:429; cf. 4:436); iv) A féormula da autonomia “(...) a ideia
da vontade de todo ser racional concebida como vontade legisladora universal” (GMS 4:431;
cf. 4:432) ou “A moralidade ¢, pois, a relacdo das acdes com a autonomia da vontade, ou seja,
com a legislagao universal possivel por meio de suas maximas” (GMS 4:439; cf. 4:434, 438);
v) A féormula do reino dos fins: “Age segundo maximas de um membro universalmente
legislador com vistas a um reino dos fins somente possivel” (GMS 4:439; cf. 4:432, 437, 438)

De tal maneira, conceituar o imperativo hipotético é condicionar a acdo do agente a
intencdo que se espera. Isso significa atrelar ao imperativo hipotético, o desejo pela
consequéncia da acdo que o agente pretende atingir e, indispensavelmente, comprometer os
valores dos meios para atingi-lo.

Kant (2009, p. 191) defende que a “[...] a¢do é boa para uma intencdo qualquer
possivel ou real. No primeiro caso, ele € um principio pratico problematico, no segundo um
principio pratico-assertorico”. O principio hipotético problematico (ou destreza) esta
subordinado como meio a um fim, onde a matéria determina o que se quer da acdo. Para Kant
(Ibid. p. 193), “[...] a questdo aqui ndo é de modo algum se o fim € racional e bom, mas
apenas que se tem de fazer para atingi-lo”. O imperativo, neste caso, ¢ condicionado quando,
hipoteticamente, define seus meios de agdo a partir da vontade como “principio da a¢do”, com
vistas ao efeito que se espera atingir como fim, ou seja, a acdo é motivada pelo fim esperado,
em que a destreza e habilidade impulsionam a necessidade pratica a ser alcancada. Deste
modo, o imperativo problematico busca meios mais eficazes para atingir seu objetivo, mesmo
que para isso, as necessidades praticas afetem o uso do principio da vontade como meio
indispensavel para tal fim ser atingido.

No segundo caso, o do imperativo assertérico ou de prudéncia®, corresponde,
propriamente, ao fim real que todos os seres racionais almejam. Este imperativo representa,
tdo somente, aquilo que deve ser encontrado na finalidade como “necessidade pratica”, a qual

Kant nomeia de felicidade®. A intencdo em ser feliz é uma constatacdo que, em sua ordem,

> A palavra “prudéncia” é tomada em duplo sentido, no primeiro podendo levar o nome “prudéncia mundana”,
no segundo o de “prudéncia privada”. A primeira é a habilidade de um homem para influenciar os outros a fim
de usa-los para as suas intengdes. A segunda, o discernimento para reunir todas essas intengdes em vista de
seu proprio e duradouro proveito. Esta Ultima é propriamente aquela a qual se reduz o valor mesmo da
primeira, e quem é prudente da primeira maneira, mas ndo da segunda, deste poder-se-ia melhor dizer: é
inteligente e astuto, mas no todo imprudente. (KANT, 2009, p. 195, nota).

Kant na Critica da Razdo Pratica admite a possibilidade do sumo bem (felicidade) como consequéncia da
acdo moral. O sentido de felicidade dado por Kant na Fundamentacao se encontra em sua definicdo empirica,
onde sua referéncia estd ancorada na prépria pratica como sindnimo de estado alegre ou de satisfacdo
subjetiva enquanto finalidade. Paton (1971, p. 116, tradugdo nossa) declara que “[...] a obrigacdo de modo
algum depende do fato de condigdo para se alcangar um fim especifico ou até mesmo sobre o fato de que,
agindo de acordo com a lei, é provavel que se alcance a felicidade”.
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generaliza a “necessidade natural” das nossas agdes e intengdes como meio para alcancar este
fim (a felicidade). O imperativo que possui 0 meio como necessario para representar a forma
mais eficiente de “bem-estar proprio”, no caso, a propria felicidade, permanece sob a
designacdo de hipotético. Visto que os imperativos hipotéticos sdo imperativos que visam a
realizacdo de determinado fim da ac&o e que, porventura, condicionados a vantagens através
de meios necessarios ao fim desejado. Contanto, almejar a felicidade (enquanto fim) é
declarar a vontade humana dependente unicamente da realizacdo final, desprezando, em certa
ordem, os principios que devem fundamentar a acéo.

Pode-se notar que o imperativo hipotético esta paralelamente vinculado a necessidade
ou interesse subjetivo, enquanto o imperativo categdrico se ampara na necessidade objetiva.
Este ultimo corresponde a a¢do com intencdo boa em si mesma, isto é, agir por dever pelo
comando do imperativo. Com efeito, a relacdo que se estabelece é a de aplicacdo do principio
formal, mediante a necessidade do cumprimento da lei, que é motivado pelo mandamento que
exige o cumprimento da boa ac¢do. Este comando moral dispensa qualquer influéncia material
em sua formulacao, pois o processo formal da lei é anterior a instru¢do da moralidade.

Por natureza, a vontade humana ndo é necessariamente racional e esta constantemente
propensa a realizacdo da vontade motivada por inclinagdes sensiveis. A razdo corresponde a
uma faculdade natural, propria do ser humano, e que deve ser desenvolvida em uma vontade
racional capaz de direcionar as escolhas para 0 moralmente bom. Deste modo, 0 imperativo
hipotético é a vontade subjetiva em forma de mandamento conduzida pela finalidade que o
agente da acdo almeja. O imperativo categoérico, por sua vez, representa uma vontade
necessaria, em si mesma, onde o contetido moral da acéo equivale ao préprio principio moral.

[...] a lei moral poderia ser deduzida a partir da vontade analitica se a vontade fosse
perfeita, isto é, se somente pudesse ser determinada pela representacdo do bem. A
partir disso, concluir que a nossa vontade é boa o suficiente para nos permitir
conceber sua conexdo com a lei moral, mas ndo bom o suficiente para nos permitir
conceber essa conexdo como analitica (CARNOIS, 1987, p. 27, traducéo nossa).

Considerando a citacdo, a norma moral é a representacdo da vontade racional que a
propria estrutura cognitiva humana necessita desenvolver. O ser humano, enquanto ser de
vontade imperfeita carece desenvolver sua capacidade racional na formulacdo da lei pratica
pura, para somente assim, poder agir de acordo com esta representacdo em forma de lei moral.
Consequentemente, a vontade humana é capaz de fundamentar o principio da acéo livre,
decorrente do gradual empenho racional de cada agente na determinacdo da vontade moral. A

acao moral, para ser livre, e de acordo com a forma a priori da acdo boa em si (a qual ndo
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depende de outro mébil que ndo o racional), deve ter como referéncia a lei, que é o principio e
causa da acdo moral. Com efeito, o principio que deve reger moralmente o mundo
fenoménico somente sera livre, como disposicéo para o bem, quando nédo for influenciado por
fatores praticos, mas sim por principios morais, fundamentados unicamente pela razéo pratica
pura.

Carnois (1987, p. 73, tradugdo nossa) aponta que “[...] s6 um ser racional pode ser
autbnomo, mas o ser humano nao é apenas racional. Por isso, a autonomia nos coloca sob a
obrigacdo e, a0 mesmo tempo, ¢ a nossa autonomia a que estamos obrigados”. Com base
nesta passagem, a vontade humana necessita da obrigacdo do imperativo categorico para o
cumprimento da norma moralmente boa. Conforme Sullivan (1994), o imperativo categérico
equivale a um teste de qualidade moral que valida possiveis maximas, onde sua formula
depende da adocdo de um principio a priori. Contudo, este principio é conhecido como
apoditico e recebe tal designacdo por resultado de escolha subjetiva da maxima a ser aplicada
pelo agente moral. A intencdo do agente, como resposta ao principio subjetivo do querer,
corresponde, espontaneamente, ao resultado da obediéncia a lei que o proprio sujeito se
imp0e. Esta obediéncia chamar-se-a4 de mandamento da moralidade.

Este mandamento incondicional - o imperativo categérico - é reconhecido como valido
moralmente, quando a norma a priori é valida para todo ser racional. Somente um imperativo
sob estas condi¢fes pode ser aceito como lei préatica, isto é, necessario em si (em nivel de
exigéncia objetiva da lei) e independente de qualquer outro meio (que ndo a razdo) que
determine escolha da acdo moral. Por isso, o imperativo categorico, para Sullivan (1994,
p. 57, grifo do autor), se apresenta como “[...] uma proposi¢ao sintética-pratica a priori [...]”,
em que a vontade ndo estd condicionada a nenhuma inclinacdo sensivel, mas sim a
objetividade racional em forma de lei, que determina a acdo do agente segundo aquilo que se
deve fazer como mandamento do agir. Contudo, o imperativo categérico, em forma de
mandamento, deve transformar a méaxima subjetiva do agente em norma objetiva e
universalizavel, que é a lei moral. Em outras palavras, o imperativo € a juncdo entre a maxima
como regra subjetiva e a lei (como mandamento necessario da vontade) objetiva e formal, que
deve conduzir a agdo moral ao reconhecimento racional do bem supremo representado pela
acao boa em si.

Ha que se defender que Kant ndo fornece uma formula especifica a cada deciséo a ser
tomada, o que seria totalmente contraditéria em termos de autonomia moral. Nas proprias
palavras de Kant (2008e, p. 10) no texto Resposta a pergunta: Que é iluminismo? (1784), ele

fornece uma importante pista sobre o esclarecimento moral, alegando que “[...] preceito e
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férmulas, instrumentos mecénicos do uso racional ou, antes, do mau uso dos seus dons
naturais sdo os grilhdes de uma menoridade perpétua”. O grande papel do imperativo
categorico € orientar o sujeito da acdo aos principios da conduta moralmente boa, o que
servira, consequentemente, de diretriz a possivel realizacdo da moralidade. Sullivan (1994,
p. 94, traducdo nossa) refor¢a esta ideia e afirma que “[...] Kant ndo espera que a vida
moralmente boa consista em uma adesdo cega a regra absoluta”. Por este motivo, ndo cabe
esperar de um agente moral a aplicacao totalmente regrada e obscura em termos de reflexdo
pratica. Embora este agente tenha consciéncia de suas limitacGes racionais no comando da
acdo, o uso do imperativo categorico supde a intencdo de Kant alinhar as decisbes morais do
individuo (que pensa de forma autbnoma), a principios gerais da agdo moralmente boa, isto ¢,
de acordo com a lei moral.

Carnois (1987) alega que a lei moral em sua universalidade é a obediéncia ao dever
como principio formulado por uma vontade imperfeita, isto €, 0 mandamento moral equivale a
condicdo que deve superar a deficiéncia racional e conduzir, de forma moralmente boa, a agao
humana. A boa acdo - que € incondicionada - tem por moébile a razdo autbnoma, que € tdo
somente a obrigacdo de agir bem, através da determinacdo espontanea que cada ser racional
humano assume para si. A funcdo do imperativo moral, neste caso, é condicionar as maximas
praticadas por dever, em normas universalizveis. Com isso, a lei moral (ou norma moral)
representa ndo o que é — como as leis naturais -, mas o0 que constituird uma boa acao a partir
da razdo pura, ou seja, 0 que deve ser em termos de pratica moral. A vontade realizada por
dever (que ja traz embutido o germe da boa vontade) necessita concordar com a vontade da
humanidade. Isto significa que a aspiracdo da universalizagéo da vontade subjetiva de cada
agente (em forma de maxima), deve se realizar na aplicacdo do imperativo categérico, em que
a vontade racional exige obediéncia e compromisso aos principios morais e, a0 mesmo tempo,
0 compromisso a um sistema de todos os fins praticos de seres racionais. Para Kosgaard
(2012, p. 110, traducdo nossa), “[...] se houver um imperativo categorico, este deve ter como
sua substadncia uma extremidade ou uma extremidade necesséria. Neste sentido, Kant
argumenta, deve ser "humanidade”.

Kant (2009, p. 235), ao definir a formula do imperativo categérico, expbe uma
problematica: “Sera que € uma lei necessaria para todos 0s seres racionais ajuizar sempre suas
acOes segundo maximas tais que eles proprios possam querer que sirvam de leis universais?”.
Se tal lei existe, responde ele, deve ela ja estar conectada, em sua totalidade a priori, a
vontade de todo ser racional imperfeito. Todo o empenho deve ser concentrado no

desenvolvimento de uma vontade racional, capaz de ordenar as acdes de acordo com
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principios do dever, em dire¢do de um fim em geral. Deste modo, Kant (Ibid., p. 225, grifo do
autor) ressalta que “[...] é preciso poder querer que uma maxima da nossa a¢do se torne uma
lei universal: é este o canone do ajuizamento moral da mesma em geral”.

Para Kant, o desenvolvimento destas leis morais (principios objetivos) supbe o
conjunto de todas de escolhas bem intencionadas, direcionadas a um mesmo fim. Visto que a
moralidade, na pessoa do agente, devera ser absorvida como se fosse uma lei natural, isto é,
necessaria em si mesma.

Visto que a universalidade da lei segundo a qual os efeitos acontecem constitui
aquilo que se chama propriamente natureza no sentido mais geral (segundo a forma),
isto &, a existéncias das coisas na medida em que ela esta determinada segundo leis
universais (KANT, 2009, p. 215).

E neste ponto que a ideia de um possivel reino dos fins se equivale ao resultado de um
sistema que represente o conjunto geral de acGes moralmente boas, enquanto caracteristica
prépria da razdo em estabelecer um fim comum a toda a humanidade. Kosgaard (2012, p. 114,
traducdo nossa) comenta que “[...] € importante ressaltar que essa capacidade s6 é completada
e aperfeicoada quando os nossos fins sdo totalmente determinado pela razdo, e isso s6 ocorre
quando respondem a incentivos morais”.

Esta caracteristica € necessaria, porém, ndo deve se limitar a uma instituicdo moral que
represente a unido de membros sob o legado de um legislador moral supremo ou santo. O
reino dos fins, para Kant, equivale a um tragco moral humano que talvez ndo se concretize,
mas que também ndo se deve abandonar, pois o0 protagonista é o préprio agente moral
enquanto pessoa detentora da capacidade de julgar racionalmente; sendo assim, o agente
moral é, ao mesmo tempo, membro e legislador desta comunidade de acfes bem
intencionadas. Com isso, 0 agente moral &, reciprocamente, membro e sudito de um possivel
reino dos fins, e € o Unico que possui a capacidade de legislar e, concomitantemente, a
consciéncia em obedecer livremente ao principio universal humano. De acordo com Wood
(2002, p. 162, tradugdo nossa), “[...] o principio basico defendido por Kant € que cada agente
deve se ver como parte de uma comunidade ideal, um “reino dos fins” em que todos os fins
humanos estdo unidos e mutuamente apoiados”. Portanto, ¢ imprescindivel a cada individuo,
membro de um possivel reino dos fins, o principio incondicionado da vontade para que, este
agente moral, seja regulador universal desta conexao entre membros racionais que buscam um
“fim objetivamente bom”; mesmo que, porventura, esta condi¢do de pertencimento a possivel
comunidade de homens de boas escolhas, ocasione, em certas situagdes, a abdicacdo dos
proprios desejos e em nome das obrigacdes morais coletivas.
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De acordo com Kant (2009, p. 259), o reino dos fins € “[...] a ligag@o sistematica de
diferentes seres racionais mediante leis comuns [...]” que, por analogia ao reino das leis
naturais, o autor condiciona a possibilidade de um reino dos fins, a ideia necessaria de acao
formal equivalente a legislacdo da natureza. Diante de tdo alta exigéncia, Kant indaga o
porqué do empenho da razéo na dignidade da vontade enquanto condigdo para a moralidade?

Nada menos do que a quota-parte que ela proporciona ao ser racional na legislacéo
universal, tornando-o destarte apto a ser membro de um possivel reino dos fins, para
0 que ja estava destinado por sua prépria natureza como fim em si mesmo e,
exatamente por isso, como legislador no reino dos fins, como livre respeito a todas
as leis da natureza, obedecendo aquelas tdo-somente que ele proprio da e segundo as
suas maximas podem pertencer a uma legislagdo universal (a qual ele ao mesmo
tempo se submete). Pois coisa alguma tem outro valor sendo aquele que a lei
determina para ela (KANT, 2009, p. 269, grifo do autor).

Diante deste panorama, a ideia de reino moral é correlativa a representacdo do fim
objetivo da razdo. Este fim é propriamente humano e esta presente em todos 0s seus membros
de vontade livre, ou seja, de capacidade racional para direcionar suas escolhas a um fim
objetivo, comum a todo membro legislador que deve se submeter, reciprocamente, a propria
lei moral. Conforme Kant (Ibid., p. 281), “[...] a moralidade, portanto, é a relacdo das acdes
com a autonomia da vontade, isto é, com a legislacdo universal possivel através das maximas
do mesmo”. O agente humano, enquanto legislador universal, deve se submeter somente a
vontade autbnoma; nesta situacdo é possivel admitir a condicdo livre do agente moral.

Um ser racional, porém, pertence ao reino dos fins como membro, se ele legisla ai, é
verdade, universalmente, mas também esti submetido ele préprio a essas leis. Ele
pertence a esse reino como soberano, se ele ndo est4, enquanto legislador submetido
a vontade de qualquer outro (KANT, 2009, p. 261).

Embora Kant designe a fungédo dualista ao agente moral - membro legislador e chefe
de uma possivel comunidade dos fins -, a funcdo de chefe s6 podera ser digna a um ser de
vontade ilimitadamente boa, que ndo dependa de qualquer outro moébil que ndo seja a lei
objetiva. Deste modo, pelo fato do ser humano ndo ser somente racional, sua vontade pode ser
boa, mas néo ilimitadamente boa.

Todo membro racional que compartilhe da ideia possivel de um reino dos fins através
do conjunto de suas acOes realizadas por dever, indispensavelmente, devera agir de acordo
com o principio da vontade, com o qual a universalizagdo da mé&xima como lei moral,
permitird participar de um reino em que cada membro compartilha de vontades

universalizaveis. Sullivan (1994, p. 86, traducdo nossa) afirma que “[...] este dever nao pode

ser satisfeito apenas com os esforgos do proprio individuo com suas proprias vidas morais,
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porém, o objetivo € um bem social coletivo, e ndo apenas um agregado de conquistas morais
dos individuos”. O principio do dever é o que possibilita ao agente moral ser legislador e
membro frente a relacdo dos demais seres racionais humanos que, reciprocamente,
relacionam-se como fins em si mesmos. Nesta comunidade em forma de reino, o fim
corresponde ao encontro das méaximas que o agente moral concebe pela obrigacdo que
deposita a si mesmo, com o compromisso de agir pelo dever de ser membro e a0 mesmo
tempo legislador neste encontro de vontades. No caso da vontade racional se assentar
paralelamente a desejos, que sdo condicionados e propensos a influéncia patologica, a
expectativa quanto a realizacdo de reino dos fins ndo se faz possivel. De acordo com
Kosgaard (2012, p. 125, tradugdo nossa), “[...] quando Kant diz natureza racional ou a
humanidade é um fim em si, é o poder da escolha racional que ele esta se referindo,
nomeadamente, o poder de definir um ponto final (para fazer algo um fim ao conferir o status
de bondade) e persegui-lo por meios racionais”.

Portanto, € no bom uso da razdo que se torna possivel pensar a realizacdo de um reino
dos fins, visto que esta é a condicdo para o0 agente tornar-se membro e legislador desta
associacdo de homens de boa conduta. Wood (2009) reconhece a determinacdo de principios
morais enquanto critério de associacdo ao reino dos fins, isto €, define, basicamente, a
condi¢cdo fundamental-moral de qualquer sistema racional de fins coletivos. De acordo com
Kant (2009, p. 269), “[...] autonomia, portanto, é o fundamento da dignidade da natureza
humana e de toda a natureza racional”. Contudo, a moralidade tem por principio a dignidade
autébnoma, que é o valor da acdo na vontade de cada membro de uma possivel comunidade de
fins.

A liberdade de cada sujeito agir moralmente é a isencdo de qualquer interferéncia
heterbnoma na determinacdo da vontade. Segundo Kosgaard (2012, p. 123, traducdo nossa)

”[...] isto significa, no entanto, que vocé deve tratar a natureza racional onde quer que vocé
encontra-lo (em sua propria pessoa ou na de outro) como um fim”. Esta € a exigéncia que
distingue a lei moral - que o proprio agente se da -, de todas as outras leis naturais, pois esta
ultima compromete a dignidade da maxima (como lei universal) autbnoma, formulada por

cada membro do reino dos fins’. Kosgaard (Ibid, p. 109, traducdo nossa) complementa este

raciocinio, ao enfatizar “[...] o papel que Kant aqui atribui a este fim esta em uma relacdo

" Kant j& esboca nesta ideia teérica de Reino dos Fins, a justificativa de uma comunidade como consequéncia
das acOes dignas de respeito, como fim humanitario incondicionado, isto €, representado pelo conjunto de
todos os seres racionais, possuidores do poder de escolha em agir moralmente bem.
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especifica com a razdo humana, pois é a razdo humana que tem os obstaculos previstos pela
inclinagdo sensual para superar”.

Visto que, na possibilidade de existéncia de um Ente Supremo no reino dos fins, de
acordo com Kant, ndo incrementaria dignidade em fonte intima da humanidade e, também,
ndo prestaria assisténcia alguma a vontade humana para esta aproximar-se a uma vontade
ilimitadamente boa. Embora possa ser possivel a ajuda deste soberano somente no momento
em gue o empenho humano esgotar todo seu potencial, ou seja, pode-se esperar ajuda quando
0 progresso racional ndo for suficiente (uso de todas as suas possibilidades) para tornar
concreto o reino dos fins. A suposi¢édo da existéncia de um chefe supremo, fundador do reino
dos fins, por si s6, ndo garante ao agente moral ser membro deste reino.

Portanto, a nossa obrigacdo de promover o reino dos fins € um dever especial,
diferente de qualquer outro. Trata-se da espécie humana como um todo, exigindo
que cada um de n6s reconheca que 0 nosso destino moral esta intimamente ligado as
nossas relagcdes uns com os outros em um esforco comum (SULLIVAN, 1994, p. 86,
traducdo nossa).

Uma vontade sem dever equivale a forma de agir sem obrigacdo. Somente uma
vontade santa desconhece a obrigacdo do dever, pois é necessaria em si e esta de acordo com
a autonomia, cuja forma de vontade ¢ perfeita e ilimitadamente boa em si. A vontade humana,
porém, é imperfeita e carece do mdébil da obrigacdo para que possa agir moralmente bem, isto
é, que seja ao mesmo tempo produto do livre arbitrio. Com isso, a busca de uma justificacdo
ndo contraditoria, que sustente por si, a condicdo do imperativo categérico ser possivel na
pratica, leva Kant a recorrer a autonomia da vontade e, através da auto-coercdo interna do
agente, ser o principio da acdo boa em si. E, entdo, no reconhecimento da imperfeicdo da
vontade racional humana que Kant ira rebater as produgdes anteriores, sinalizando suas
deficiéncias sobre a definicdo de moral e, em especial, a ética teleologica de Aristoteles. Kant
debruga-se em principios puramente racionais para evitar qualquer deslize na fundamentacéo
de principios confiaveis da boa agdo. Para isso, enfrenta o conflito da vontade livre estar, ao
mesmo tempo, obrigada a um principio moral. E a partir do compromisso para com a espécie
humana que Kant sugere um estado de permanente vigilancia coercitiva, em que cada
membro racional humano deve delegar livremente a lei moral para si, na expectativa de

melhorar a propria conduta e contribuir, indiretamente, para a dos demais.
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1.3 A Problematica da Vontade como Autonomia da Acéo

Na visdo analitica da fundamentacéo da teoria moral, até entdo desenvolvida por Kant,
a acdo livre é a que se destaca, pois o autor atribui um significado moral em conciliar a
vontade autdbnoma e a necessidade em cumprir a lei moral. O homem é um ser de vontade
racional ndo pura, que é capaz de reconhecer suas necessidades fenoménicas e, a0 mesmo
tempo, sua obrigacdo em agir moralmente. Deste modo, a propriedade determinante do agente
moral é a livre deliberacdo. Conforme Hoffe (2005, p. 189), “[...] s6 a capacidade de agir de
acordo com leis representadas por si mesmo funda uma vontade propria”.

Contrariamente a esta causa livre, a causa natural ou fenoménica € entendida por Kant
a partir das necessidades puramente causais, segundo a determinacdo de leis da natureza. A
este tipo de lei, que é entendido como movente necessario da natureza e impulsor do agir
sensivel, Kant o designa de movimento heterénomo. Visto que, pelo fato da vontade humana
ndo ser puramente livre, encontra-se, na maioria das vezes, empiricamente condicionada, ou
seja, a lei heterbnoma € o tipo de lei condicionada por forcas externas, as quais afetam o0s
seres humanos em suas acdes e escolhas. Kant ndo defende que as leis naturais séo a causa do
comportamento imoral, porém atribui responsabilidade ao agente racional que se permite
intervir externamente pela necessidade natural. Com efeito, a agdo em conformidade com a
representacdo da lei pratica, Kant a designa liberdade negativa. Neste sentido o ser humano
ndo é proprietario de uma vontade puramente racional e, deste modo, esta propenso a
influéncia fenoménica em suas escolhas préticas, ou seja, 0 agir humano quando influenciado
por algum movente externo se encontra condicionado a um tipo negativo de liberdade, e a lei
natural que influencia e determina a ac&o corresponde a uma heteronomia.

Em contrapartida, a ideia de uma causa determinante da vontade supde, no entanto, a
existéncia de uma causa anterior, que a tornou capaz de ser representada como causa interna e
ndo condicionada a leis naturais (heteronomia). Para Hoffe (2005, p. 189), “[...] a vontade
designa a capacidade de, em verdade, ndo extinguir os impulsos naturais e sim distanciar-se
deles e de suspendé-los como fundamento determinante Gltimo”. Com isso, a no¢do de um
elemento causal pertencente a vontade de seres racionais finitos como causa que se determina,
corresponde a causa livre que € em si mesma causa eficiente. Paton (1971, p. 209, traducao
nossa) afirma que [...] “uma causa eficiente, enquanto causa determinada esta determinada a
acdo causal, [...] isto é, a vontade é meramente o poder de agir causalmente - ou seja, em

produzir efeitos”. Kant a descreve como causa da vontade de todo ser racional finito.
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Diferentemente da lei natural, como liberdade negativa, a lei moral é o efeito da vontade livre
e causa de si mesma (0 que satisfaz, em parte, a no¢do de um conceito auto-regulador da
vontade). Em outras palavras, o que Kant defende ser indispensavel a formula do imperativo
categorico, € a propria autonomia do querer entendida como vontade universal em forma de
lei moral, isto é, a propria moralidade em forma de principio do agir que se auto-regulamenta
livremente. Esta possibilidade permite pensar a condicdo de um ser racional finito a agir
contra a lei, assim, como impor a lei que deve obedecer livremente. Nas palavras de Kant
(2009, p. 349), “[...] uma vontade livre e uma vontade sob leis morais € uma ¢ mesma coisa”.

Neste paradigma de uma vontade livre de qualquer outra causa determinante (vontade
que se basta a si mesma enquanto decisdo de um ser racional), Kant pretende sustentar que a
vontade, em sua iniciativa de acdo, é a causa em si da moralidade, entendida aqui, como a
submissdao a lei moral. No comentario de Carnois (1987, p. 81, traducao nossa), “[...] a
vontade realiza sua liberdade na integra somente quando ela se submete ao principio da
moralidade”. Sendo assim, a vontade livre, indispensavelmente, estd em todo ser racional
finito, e por este possuir a propriedade da vontade, que é o elemento inseparavel de todo ser
humano, corresponde paralelamente a liberdade de agir de acordo com imperativo categorico.
A formula da méxima, que é o principio universal da acdo, tem por recurso se adaptar a
necessidade de um conceito positivo de liberdade, em que a causa da agdo corresponde a
propria autonomia. Carnois (1987, p. 73, tradugdo nossa) ressalta que “[...] a lei que o ser
racional autbnomo postula nada mais é do que a lei moral, isto &, a lei da sua vontade. E neste
sentido preciso e estreito que Kant usa o termo autonomia”.

Com isso, Kant (2009, p. 85) defende que a ideia de uma autonomia da acdo s6 é
possivel devido a necessidade e consciéncia de uma vontade livre conectada a “[...] busca e
estabelecimento de um principio supremo da moralidade [...]”, que servira de base da acdo em
forma de lei moral de seres racionais humanos. Para Carnois (1987, p. 77, traducdo nossa),
isso significa que “[...] a autonomia constitui a propria moralidade da lei moral [...] €, neste
caso, a vontade de um ser racional corresponde a liberdade, ou seja, ser livre indica
propriedade inteligivel”. E neste sentido que afirmar que a liberdade pressupde a condigdo de
dar a si mesmo a lei que a vontade deve obedecer, significa a ndo dependéncia de outra causa
que ndo seja a propria necessidade da vontade enquanto causa da lei.

A acdo de um ser humano, por sua vez, pode tanto ser motivada por uma propriedade
livre da vontade e, ao mesmo tempo, afetada por impulso condicionado pela lei natural. Neste
desequilibrio paralelo observado por Kant, entre inclinagbes sensiveis e lei moral, ha o

desdobramento entre propriedades necessarias da natureza, que pertencem ao mundo sensivel,
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e a propriedade necesséria da liberdade, que pertence ao plano da razdo pura pratica, ou seja,

ao mundo inteligivel®. Neste sentido, Kant em seu escrito pré-critico: Forma e Principios do

Mundo Sensivel e do Mundo Inteligivel (1770) defende que a efetivacdo da liberdade na acéo

moral é possivel a partir de duas ideias de mundo (sensivel e inteligivel), isto é, a partir de

duas perspectivas distintas de mundo que o ser humano é pertencente ao mesmo tempo.
Sensibilidade ¢é a receptividade de um sujeito, pela qual é possivel que o estado
representativo dele seja afetado de certo modo pela presenca de algum objeto.
Inteligéncia (racionalidade) é a faculdade de um sujeito, pela qual ele tem o poder de
representar o que, em virtude de sua qualidade, ndo pode cair-lhe nos sentidos. O
objeto da sensibilidade é sensivel o que, porém, nada contém sendo o que é
cognoscivel pela inteligéncia é inteligivel (KANT, 2005 p. 235).

Kant defende que, nesta condi¢cdo ambivalente (de pensar o mundo sensivel e o
inteligivel), o ser humano é capaz de regular suas acGes de acordo com a ideia de
pertencimento a dois mundos. O primeiro, 0 mundo sensivel, corresponde aquele que tem por
causalidade necessaria a lei natural, condicionante da acdo humana. Nao obstante, este mundo
dos fenbmenos se apresenta naturalmente atrelado aos interesses praticos dos desejos de
satisfacdo, pulsdes, paixdes e demais inclinacdes sensiveis. As leis praticas que se submetem
as condicdes de observacdo e de inspiragdo em exemplos e modelos de conduta, ndo podem
servir de fundamento moral de seres racionais finitos.

E com base nessas informacBes que regras racionais afetadas por sentimentos de
prazer e satisfacdo, permanecem condicionadas a realizacdo necessaria de um fim pratico que
despreza os meios e principios para se chegar a tal objetivo. No prefacio da Fundamentacao,
Kant afirma que o querer geral humano deve ser tratado na psicologia como algo
intrinsecamente e proprio de seres racionais humanos, cuja fonte emerge de necessidades
sensivel de realizacdo individual. Por outro lado, em um breve comentario sobre sentimento
moral, a justificativa e origem deste ndo pertence basicamente ao mundo puramente sensivel,
mas, conforme Kant (2009, p. 397) “[...] quando ele (o sentimento moral) deve Ser antes
considerado antes como efeito subjetivo que a lei exerce sobre a vontade, para o que sé a
razdo oferece as razao objetivas”. Nesta tentativa de justificar a origem do sentimento moral,
Kant agrega o interesse da razdo enquanto causa determinante deste sentimento. Visto que o
ser humano depende da obrigacdo em agir de acordo com o dever, pois 0 que o impede de ser

necessariamente moral é o forte pertencimento a uma ordem de leis causais da natureza.

¥ Kant justifica os motivadores da ac&o com a ideia bipartida de dois mundos (que fazem parte de uma mesma
unificacdo), um sensivel, que condiz fielmente a empiria e as influéncias heterénomas e, uma segunda ideia de
mundo, o inteligivel, este cujo acesso todo o ser racional tém. Dois mundos que pertencem ao mesmo plano.
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O inteligivel, portanto, € a possibilidade de estabelecer, racionalmente, os limites entre
0 sensivel e o cognoscivel no que concerne pensar as “ideias” que fundamentardo o agir
moral. Em outras palavras, Kant ndo prop6e dois mundos a parte, mas duas possibilidades,
sensivel e inteligivel, que fazem parte de uma mesma realidade humana.

Kant julga que o pertencimento ao mundo inteligivel (em si mesmo) ocorre pela
simples propriedade da faculdade cognitiva em refletir sobre as agdes morais que ndo estéo
condicionadas a leis naturais. A razao (a priori) supde liberdade, ou seja, capacidade Unica
(propria de seu ser) capaz de estruturar uma composicao de leis da conduta humana que seja
estendida e valida a todos os seres racionais. A razdo pratica, deste modo, analisa e julga as
causas e seus efeitos como resultado de uma vontade livre, autora racional de principios
independentes, ou seja, de uma vontade autbnoma. O agente moral, livre racionalmente, é
possuidor de vontade autbnoma quando formula a lei que deve obedecer, isto é, de forma nédo
condicionada elabora e aplica a regra moral da acdo. O simples fato de formular a lei moral,
no entanto, ndo se limita tdo somente ao agente racional, mas a toda humanidade. Conforme
Krassuski (2005, p. 125) “[...] a autonomia humana desenvolve-se com a respectiva exigéncia
de universaliza¢ao”.

Com isso, o fato de estabelecer critérios para se pensar as regras do agir moral,
equivale a capacidade racional de aplicar a norma moral pela espontaneidade de sua
determinacdo, sem depender de outra causa que a tenha causado. Em oposicdo as leis da
natureza, que sdo causadas em cadeia necessaria de causa e efeito, a espontaneidade como
qualidade conceitual da razdo, tem como determinacdo uma Unica causa. Nao obstante, cabe
ao ser racional, membro do mundo inteligivel, querer agir de acordo com a regra moral, de
forma livre, a partir da determinacdo da vontade imposta a si mesmo. Deste modo, somente
um ser racional humano, enquanto membro parcial do mundo inteligivel® e legislador
auténomo da lei incondicionada que deve obedecer, pode se reconhecer, em vontade livre, a
causa do agir moral.

A razéo é a faculdade que torna possivel o acesso ao mundo inteligivel, possibilitando,
através do uso analitico, definir o fundamento da teoria moral para que esta seja fonte
confidvel para aplicagdo fenoménica da moralidade. Kant sustenta que a razdo é a
possibilidade necessaria de uma causa incondicionada. Neste sentido, 0 agir moral se estrutura

livremente enquanto capacidade racional e critério indispensavel de uma vontade auténoma.

% Agreguei (supostamente) a ideia de parcialidade do mundo inteligivel pela condicdo de ndo exclusividade de
pertencimento do ser humano a este plano. Dito de outro modo, o ser humano, por ndo ser puramente racional,
é motivado tanto sensivel quanto pelo intelecto.
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Esse recurso racional (de estruturar os principios da moral a partir da razdo préatica
pura) visa esclarecer quais 0os mdbiles da acdo humana sdo dignos de apreco e quais
motivacOes estdo de acordo com os fundamentos da moral. Isto remete, na teoria moral
kantiana, enquadrar ou ndo, acdes pertencentes a principios considerados morais,
possibilitando, de forma inteligivel, apontar e limitar o caminho seguro entre a razdo préatica e
a moralidade. No canone da razdo pura, Kant (1991, p. 224) afirma que “[...] este mundo ¢
pensado unicamente como inteligivel, pois nele se abstrai de todas as condicGes (fins) e
mesmo de todos os obstadculos da moralidade (fraqueza ou impureza da natureza humana)”.
Sua preocupacdo se concentra na elaboracdo de um principio moral, a priori, que servira de
ponto de partida para conduzir o homem & moralidade. Isso significa eximir-se de qualquer
influéncia nao inteligivel na formulacdo desta norma moral, cuja representacdo ecoa como
vontade pura em conformidade com a vontade racional de todo ser que se reconhece como
membro de um mundo inteligivel.

E com base neste argumento que Kant defende a possibilidade de aplicagio do
imperativo categdrico. O pertencimento ao mundo inteligivel ocorre pela liberdade necessaria
da razdo, em acolher a lei como imperativo e a concordancia da acao ao dever moral. Vimos
que, a autonomia de um ser de vontade imperfeita, esta de acordo com o compromisso livre
que o agente moral imp6s a si mesmo, enquanto condigédo de progresso moral do individuo e,
possivelmente, da espécie. Dito pelo proprio Kant (2009, p. 379), “[...] essa pessoa melhor,
porém, ele acredita ser quando se coloca no ponto de vista de um membro do mundo
inteligivel, ao qual (ponto de vista) se vé involuntariamente necessitado pela ideia de
liberdade, isto €, (da) independéncia de causas determinantes do mundo sensivel [...]”.

Ser membro de um mundo inteligivel é estar de posse da escolha livre, que possibilita
deliberar entre agir pelo dever moral ou transgredi-lo. Contudo, a vontade racional humana
possui a capacidade de oscilar entre a boa vontade (correspondente a agdo humana a partir da
otica inteligivel) e a vontade limitada (determinada pela inclinagéo sensivel).

A liberdade, porém, é uma mera ideia cuja realidade objetiva ndo pode de maneira
alguma ser comprovada segundo leis naturais, por conseguinte tampouco numa
experiéncia possivel qualquer, ndo podendo, pois, jamais ser compreendida ou
sequer discernida, porque jamais se pode calca-la num exemplo segundo uma
analogia qualquer. Ela s6 vale como pressuposto necessario da razao num ser que
acredita ter consciéncia de uma vontade, isto é, de uma faculdade bem diversa da
mera faculdade apetitiva (a saber, a faculdade de se determinar a agir engquanto

inteligéncia, por conseguinte segundo leis da razdo, independentemente de instintos
naturais) (KANT, 2009, p.394).



42

A tentativa de Kant em evitar uma contradicdo dualista em sua proposta moral, fez
com que reforgasse o desdobramento entre lei da liberdade e a lei natural, o que acarreta na
defensa do ser humano em se considerar necessariamente pertencente ao inteligivel (ser em
si), como condicdo de efetivacdo da vontade livre. Deve-se reconhecer o ser racional finito
pertencendo, indispensavelmente, ao mundo fenoménico, o qual ndo pode deduzir sua
vontade de todos 0s elementos de causa natural pertencente ao mundo sensivel.

E a partir deste fato que Kant sugere que ha de se considerar que, mesmo uma vontade
afetada pelo fendmeno, traz inevitavelmente consigo um elemento de efetivacdo moral que o
proprio Kant supde ser oculto para o entendimento subjetivo humano. A obscuridade em
tentar explicar a estrutura da vontade livre, se equivale a tentativa de explicar a relacdo do
sentimento moral com o interesse pela lei moral. Conforme Kant, investigar a influéncia do
sentimento moral é considerar o efeito que a lei moral exerce subjetivamente perante a
vontade e, por outro lado, somente a razdo fornece-lhe os principios objetivos.

Contudo, a capacidade humana de engajar-se no propdsito do bom uso cognitivo, se
enaltece na pretensdo de fundar uma ética capaz de estabelecer principios puros do agir, que
perpassa os valores culturais e a prépria histdria, vistos estes como obstaculos da disposi¢do
humana em atribuir os critérios que caracterizam o principio supremo da moralidade. Nas
palavras de Krassuski (2005, p. 125) “[...] o amadurecimento e a conquista da maioridade
requerem assumir o0 processo continuo da conquista da autonomia concomitantemente com a

razao”.



2 RELIGIAO E MORAL

Kant (1992, p. 11), na abertura do proélogo a primeira edi¢do da obra A Religido nos
Limites da Simples Razdo (1793),* discorre sobre a relagdo existente entre moral e religio,
apontando que a “[...] moral, em prol de si propria (tanto objetivamente, no tocante ao querer,
como subjetivamente, no que diz respeito ao poder), de nenhum modo precisa da religido, mas
basta-se a si propria em virtude da razdo pura pratica”. Neste propdsito, a moral antecede a
qualquer doutrina de fé, determinando o valor da acdo dos individuos, de forma livre, em
decorréncia do principio da boa conduta moral. Isto implica que a consequéncia desejada da
acao, por exemplo, a salvacdo ou a vida eterna, seja ela individual ou coletiva, ndo deve servir
de fundamento para a conduta. Fica claro que, agir moralmente requer adequacdo da acdo, a
forma inteligivel, enquanto principio determinante de nossas escolhas, ou seja, é abster-se de
todos os fins que afetem necessariamente a determinacdo da vontade.

No entanto, é imprescindivel, ao mesmo tempo, ndo negar a ideia de um fim humano
como resultado da pratica moral. E possivel admitir, neste caso, um final Gltimo somente
como merecimento da acdo moral, isto é, desde que este fim comum a todos os homens de
boa conduta, seja consequéncia resultante do conjunto destas a¢Ges. A boa conduta moral
deve, obrigatoriamente, ter como fundamento determinante a vontade livre. O efeito da
vontade ndo deve determinar a acdo, isto seria admitir a inversdo do principio moral, quer
dizer, a determinacdo do valor moral dependeria da consequéncia da acdo (no caso, ser feliz
ou a propria ideia de salvag&o), como condicéo da acdo moral. E possivel, deste modo, aceitar
a ideia de um fim pratico desde que este seja proporcionado pelo conjunto de acGes
moralmente boas, ou seja, que o efeito da acdo ndo seja seu proprio fundamento. Na teoria
moral kantiana, a finalidade da agdo moralmente boa pode ser simplesmente esperada apenas
como efeito da lei moral, determinada pela vontade livre.

No comentério de Herrero (1991, p. 92), “[...] a relagdo entre o0 mundo inteligivel,
determinado pelo absoluto da lei moral, e 0 mundo sensivel, independente em sua legislacéo,
mas determindvel pela moralidade, constitui o lugar préprio da religiao”. Com isso, €
conveniente pensar a ideia de unificagdo, em ordem comunitéria, de homens moralmente
bons, fundada na liberdade de cada sujeito e na capacidade de autodeterminar sua vontade. A

unido de homens moralmente bons supde a ideia de um fim supremo que reina o conjunto das

1 A partir daqui, A Religido nos Limites da Simples Razéo seré tratada por Religio.
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boas a¢bes humanas. Wood (2002), por sua vez, agrega que, na perspectiva kantiana, o
modelo real de um reino moral deve ser organizado a partir da visdo comunitéria da religido.
E neste sentido que Kant (1992, p. 13) pressupde a unido dos homens que agem moralmente
bem, perante a “[...] ideia de um bem supremo no mundo, para cuja possibilidade devemos
supor um ser superior, moral, santissimo e onipotente, o Unico que pode unir 0s dois
elementos desse bem supremo”. O bem supremo citado por Kant refere-se, neste ponto, a
ideia plena de um reino moral por merecimento, que equivale a consequéncia da relacdo de
dois elementos: o individuo moralmente bom e a comunidade ética. Para a efetivacdo desta
unido de homens moralmente bons em forma de comunidade, a esperanca humana deve estar
ancorada na ideia de uma possivel intervencdo divina? como complemento que culmine este
fim altimo.

Wood (2002, p. 162) comenta que “[...] o objeto mais basico de valor na ética kantiana
é, portanto, o ser racional ndo como um individuo isolado, mas como o objeto de um conjunto
de leis comuns que unem o0s seres racionais em uma comunidade”. Ou seja, a necessidade de
ter como referéncia comum a todos 0os homens de boa conduta, compartilhada pela ideia de
um fim ultimo que represente o conjunto de todo fim moral em formato comunitéario.

A estreita relacdo entre moral e religido se consolida no cruzamento necessario da
vontade humana enquanto dever moral e o fim Gltimo comunitario, o qual se pode concluir,
necessariamente, que foi planejado pelo criador do mundo. De fato que, no argumento de
Kant (1992, p. 14), “[...] a moral conduz, pois, inevitavelmente a religido, pela qual se
estende, fora do homem, a ideia de um legislador moral poderoso, cuja vontade é fim Gltimo
(da criagdo do mundo) o que ao mesmo tempo pode e deve ser o fim ultimo do homem”.

Porventura, um possivel bem supremo deve ser pensado apenas como efeito da lei
moral, ou seja, a ideia de um fim comunitario dos homens ndo esta previamente definida,
porém, este fim supremo corresponde a esperanca de se concretizar a partir da propria lei
moral.

A religido ndo se distingue da moral pela sua matéria, isto é, pelo seu objeto, porque
incide de uma maneira geral sobre os deveres; mas dela difere apenas pela forma,
quer dizer, € uma legislacdo da razdo para dar a moral, gracas a ideia de Deus

produzida por esta mesma moral, uma influéncia sobre a vontade humana para o
cumprimento de todos os deveres (VANCOURT, 1986, p. 103).

2 A ideia de uma intervencéo divina s6 é possivel pensar ap6s o ser humano, diante do empenho de todas as
suas forcas em melhorar-se como espécie, nao for suficiente para concretizar o fim comunitario de homens
moralmente bons.
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Para Kant, o supremo bem é uma possibilidade dada como ideia da raz&o pura que nao
seja apenas a contemplagdo subjetiva® deste efeito, mas a consequéncia do conjunto de todas
as deliberagdes morais possiveis, visto que o ideal comunitario corresponde a uma meta
social.

A mesma lei moral que nos ordena categoricamente ao ato obedientemente também
identifica o reino dos fins como a consequéncia das a¢Oes obedientes: a raca humana
como um todo coletivo, deve atingir o seu destino moral nesse reino, em que todo
mundo segue a lei moral e cada pessoa tem a felicidade que merece (SULLIVAN,
1994, p. 90, traducéo nossa).

A ideia de um fim que corresponda ao fim de todas as acBes morais, esbarra em
limitacGes sensiveis da natureza humana, embora o homem disponha de forcas para progredir
moralmente em ambito coletivo, isto é, a ideia de um possivel reino moral deve ser
consequéncia do conjunto das boas a¢Ges humanas. Kant reconhece a limitacdo racional
humana em organizar seus propositos morais livremente e, deste modo, buscou uma saida
para este impasse através da representacdo do fim dltimo da lei moral, concomitantemente,
como seu fundamento determinante. Visto que, efetivamente, o homem e sua lei moral
enquanto “propriedade natural” limitada, deve ater-se a razdo pratica como possibilidade de se
pensar a moralidade e seu conjunto de acfes reunidas em um fim comunitario, causado pela
prépria moralidade. Este fim comunitario em forma de reino, ndo é realizado somente por
seres racionais finitos, mas devemos esperar seu desfecho, conforme Kant (1992, p. 15), a
partir do auxilio de “[...] um ser moral onipotente como soberano [...]” e legislador moral do
supremo bem no mundo.

O ser humano é limitado racionalmente, pois ndo dispde de uma vontade pura para
estabelecer e cumprir a lei moral na integra, ou seja, as acGes sdo motivadas tanto racional
quanto sensivelmente. E na expectativa historica de vir a ser moralmente bom que o homem
busca inspiracdo na vontade santa, a qual € incondicionadamente boa em si. Na
Fundamentacdo e apresentada uma das justificativas sobre o conceito de Deus. Kant (2007,
p. 42) ressalta que € possivel pensar uma vontade perfeita, isto €, divina, a partir “[...] da ideia
que a razdo traca a priori da perfeicdo moral e que une indissoluvelmente ao conceito de
vontade livre”. Da mesma forma que ¢ possivel pensar um ser de vontade perfeita, ¢ permitido

esperar 0 avan¢o humano de encontro com a ideia de um reino comunitario, constituido de

® Acdes particulares ndo estdo autorizadas pela lei moral a assumirem para si a ideia de um fim dltimo com
consequéncia de sua acao subjetiva. O Unico objeto do dever é a lei moral como principio que rege a conduta,
e esta ndo se atribui a finalidade como estimulo para agir bem, o que pode comprometer a formalidade da lei
por aditivos da felicidade privada.
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seres moralmente bons®. Sullivan (1994, p. 91, tradugo nossa) complementa, argumentando
que a existéncia deste reino se deve a pura necessidade da “razdo moral”, ou seja, “[...] para
0S N0ssS0s propdsitos morais necessarios, podemos nos ocupar em ter uma esperanca racional
e de uma fé pratica real, das condi¢cGes necessarias para que a raca humana atinja o seu

destino moral no reino dos fins”.

2.1 Vontade e Religido

A vontade humana, de acordo com a teoria moral kantiana, ndo € isenta de impulsos
sensiveis, podendo, também, ser determinada pela razdo. Deste modo, as escolhas humanas
determinadas pela vontade ndo sdo imunes a interesses e influéncias praticas, isto é, a
vontade, neste caso, tem por principio a faculdade desejante, que tem por determinante da
acao a satisfacdo subjetiva. No entanto, a vontade enquanto faculdade do querer corresponde a
necessidade subjetiva em agir, por obrigacéo, por dever moral.

De fato, s6 é possivel determinar a bondade ou a maldade na vontade a partir da
liberdade racional, pela livre escolha entre a realizacdo subjetiva ou a lei moral objetiva. Por
este motivo, Kant alega que a origem de acBes boas ou mas estd relacionada ao ambito
racional.

O fundamento subjetivo do uso da sua liberdade em geral (sob leis morais
objetivas), que precede todo o fato que se apresenta aos sentidos, onde quer que tal
fundamento resida. Mas este fundamento subjetivo deve, por sua vez, sempre ser um
ato de liberdade (pois de outro modo o uso ou abuso do arbitrio do homem, no
tocante a lei moral, ndo se lhe poderia imputar, e 0 bem ou o0 mal chamar-se nele
moral) (KANT, 1992, p. 27).

A possibilidade de escolha entre agdes boas ou mas esté relacionada a vontade livre do
ser humano, ou seja, uma agao € ma quando se prioriza o desejo subjetivo, e condiciona este a
lei moral. Em estado natural, no entanto, ndo cabe responsabilizar o individuo por ser bom ou
mau. Somente se julga o bem ou o mal na conduta de seres de vontade livre, que utilizam a
deliberacdo através do uso de maximas na escolha consciente da acdo. A regra moral que o
agente impde a si, por sua vez, ja se caracteriza por ser o proprio fundamento subjetivo do

livre arbitrio. O agente racional tem plena convic¢do da aplicacdo e dos efeitos de suas

* A ideia de progresso e aperfeicoamento moral humano corresponde & esperanca de avanco do ser humano,
enquanto espécie, rumo a aproximacgao constante da possivel realizagdo de uma comunidade ética.
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maximas (sejam elas boas ou mas). Segundo Kant (1992, p. 26), “[...] chama-se, porém, mau
a um homem ndo porque pratique a¢fes que sdo mas (contrarias a lei), mas porque estas sao
tais que deixam incluir nele maximas mas”. E estas maximas, sejam boas ou mas, representam
a subjetividade do homem em adota-las ou ndo, isto €, estdo fundadas no seu principio mais
intimo da vontade, que pode ser a do desejo ou querer. Neste sentido, Kant (1992, p. 28)
ressalta que, por natureza, o homem ndo ¢ bom nem mal, e “[...] que ndo ¢ a natureza que
carrega a culpa (se 0 homem é mau) ou com mérito (se € bom), mas o proprio homem dela €
autor”.

A lei moral, deste modo, é o resultado de uma escolha determinada livremente pela
razdo, a qual € responsavel pelo mébile da vontade como principio do querer. Por ser uma lei
subjetiva e de fundamento livre, a adocdo e aplicacdo da maxima ndo requer outro
determinante da acdo que nao seja a propria liberdade representada pela razdo do agente. Com
iSs0, a caracterizacdo da préatica boa ou ma no homem é de responsabilidade fundamental de
cada individuo, na elaboracdo e adogdo da maxima que se pretende aplicar. Assim s é
possivel atribuir bondade ou maldade a acéo se esta for praticada por livre vontade.

Na abertura da terceira parte da Religido, Kant apresenta a possivel condicdo para o
ser humano desvencilhar-se do principio mal, quer dizer, em outras palavras, afastar-se do
principio da maldade ndo supde exclui-lo. A condi¢do para superacdo do principio mal
formulado, isto ¢, da “maxima ma” depende diretamente do exercicio de cada agente moral ao
resistir as tentacdes sensiveis e aos desejos na acao, elevando-os pelo principio bom, ou seja,
é a partir de escolhas racionais da vontade de cada agente que se pode pensar uma conguista
coletiva. Segundo Michalson (1986, p. 10, tradugdo nossa) “[...] a teoria do mal radical sugere
que o que também nos torna humanos é a nossa capacidade de se opor ndo sé as extremidades
impostas a nos por natureza, mas também os fins que a nossa propria razdo daria livremente a
si mesmo”. O agente moral, neste caso, é o responsdvel por afastar-se de influéncias
patoldgicas, 0 que se deve esperar do resultado conflitante entre as vontades do desejar e do
querer. Contudo, resta a este individuo a obrigacdo de agir bem, mesmo que para isso ele
herde algum prejuizo pessoal por abdicar de influéncias praticas (e sedutoras) em prol da
formulacdo da lei moral. O empenho € propriamente humano em libertar-se do principio mal,
cabendo a cada agente investir suas forcas para emancipar-se desta ameaca moral (que €
permanente).

Embora seja uma exigéncia dificil, cabe ao agente moral o empenho contra praticas
sedutoras e de vantagem pessoal, pois, como afirma Kant (1992, p. 99), a maldade, como

principio, ndo é natural, isto €, ndo esta presente na singularidade de cada individuo (nao é
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inata), “[...] mas dos homens com que estd em relacdo ou em ligacdo”. A posi¢do kantiana
defende que as paixdes excessivas de inveja e a constante concorréncia, por exemplo, ndo sao
impulsionadas no isolamento humano (em que ocorrem de forma moderada), mas decorrem
na medida em que ha a comparagdo, conflito de desejos e competi¢cdes hostis “no meio dos
homens”, contribuindo na corrup¢ao de sua disposicdo moral e, deste modo, semeando a
maldade uns aos outros. Wood (2006, p.11, traducdo nossa) afirma que, na visdo de Kant,
“[...] a origem do mal ¢ social, e, portanto, a luta contra ele deve assumir a forma de certo tipo
de sociedade”.

N&o obstante, a argumentacdo kantiana aponta a origem do mal manifestar-se no
encontro e na concorréncia dos homens, os quais pertencem a um ambiente em comum. Para
Kant, uma possivel superacao do “mal coletivo” deve, necessariamente, estar na propria uniao
coletiva humana. Desta maneira, cabe ressaltar que o empenho singular do homem
moralmente bom & insuficiente para superar a maldade, ou seja, a préatica isolada de principios
bons é incapaz de superar 0 “mal coletivo™. Para evitar um possivel “dominio do mal”, o autor
propGe, como possivel solucdo, a superacdo do mal a partir da unido do género humano, que
se fortalece em vista da soberania do principio da bondade sobre o principio da maldade. Na
visdo de Herrero (1991, p. 83, grifo do autor), “[...] 0 homem é o fim da natureza, aparece
como a fonte de um progresso permanente para 0 género humano e como uma queda para o
individuo”. Com isso, cada individuo necessita unir-se aos demais para que a unido de forcas,
a partir do bom uso da razdo, represente a ideia do “império do principio bom” que garanta a
unido moral da espécie humana.

Pela raz8o moralmente legisladora, além das leis que ela prescreve a todo o
individuo, foi também alcada uma bandeira da virtude como ponto de unido para
todos os que amam o bem, a fim de sob ela se reunirem e conseguirem assim, antes
de mais, prevalecer sobre 0 mal que sem descanso os ataca (KANT, 1992, p. 100).

E ao conjunto de agentes morais que compartilham, respeitam a mesma “bandeira da
virtude” e aspiram propostas comunitarias comuns, que se designard a esta associagdo de
homens de boa inten¢cdo o nome de comunidade ética. A ideia objetiva de uma comunidade
ética aspira a incorporacdo de cada agente moral na constituicdo de um reino do principio
bom, superando as deficiéncias decorrentes do isolamento moral a partir da unido de todos os
homens de boa vontade.

A fonte do mal, Kant conclui, é social. A luta contra isso, conclui ele, se for para ser
eficaz, deve, portanto, ser também social. Kant pensa que se nés imaginarmos a luta

contra 0 mal de forma individualista, na forma de individuos isolados cada um
lutando heroicamente contra suas préprias inclinagdes e sua propensdo para 0 mal,
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entdo estamos apenas inventando uma receita para a derrota ignominiosa da
moralidade (WOOD, 2006, p. 11, traducdo nossa).

A existéncia desta comunidade de homens moralmente bons pode transcorrer
paralelamente a comunidade politica (civil de direito), pois, cabe ressaltar que a sociedade
(sua forma, constituicdo e organizagdo) em si ndo é a responsavel pelo mal moral no homem,
mas o mal é decorrente das relacdes entre os homens.

Deste modo, o estado civil de direito e o estado civil ético, servem para representar as
formas diversas de aplicacdo da lei em seus respectivos campos de atuagdo. O primeiro, que é
0 estado politico (de direito), tem sua estrutura de acordo com a unido dos homens,
comunitariamente, sob leis publicas e de caracteristica coercitivas, que servem de ferramenta
ao estado politico na aplicacdo e no ordenamento civil. No segundo estado, que é o civil ético,
todos os homens estdo unidos por “leis de virtude”, que ndo sdo coativas. Porém, em seu
estado de natureza, Kant alega que ambos os estados (juridico e ético) sdo de responsabilidade
do proprio individuo, sendo este em cada qual, legislador e, ao mesmo tempo, juiz das
proprias leis (ndo reconhecendo nenhuma “autoridade externa”). Em uma comunidade
politica, as leis éticas complementam a legislacdo civil, ou seja, preenchem as lacunas que a
lei civil ndo atinge, no caso, o préprio interior humano.

No entanto, s6 na medida em que uma comunidade ética tem de se fundar em leis
publicas e conter uma constituicdo que nelas se funda, os que livremente se
associam para ingressar em tal estado terdo ndo de se deixar ordenar pelo poder
politico como devem dispor ou ndo dispor interiormente tais leis, mas sim tolerar
restri¢des, a saber, relativamente a condic¢do de que nada exista na comunidade ética
que esteja em conflito com o dever dos seus membros como cidaddos do Estado;

embora, se a primeira vinculagdo é de indole genuina, de nenhum modo ha que
preocupar-se do ultimo” (KANT, 1992, p. 102).

A sociedade politica estruturada sob legislacdo coercitiva é vista por Kant como
propensa a corrupc¢do moral, pois, indiferente da eficacia da aplicacdo juridica da lei externa,
seus membros se encontram em um estado de natureza ético constantemente seduzido pelo

mal.

Kant viu apenas uma esperanga para 0 sucesso geral na disseminagdo da virtude
moral e no combate a nossa propensdo a atitudes antiéticas para com o0s outros. Essa
esperanga encontra-se com o que chamou de uma "sociedade da ética”, uma
comunidade composta por membros que afirmam seus valores e se apoiam
mutuamente em um esforco moral. Sem os lacos de apoio de vida em comum,
pessoas Sa0 muito propensas a permanecer em um estado ético de natureza,
atentando uma a outra para atuar imoralmente (SULLIVAN, 1994, p. 88, traducdo
nossa).
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A solucdo deste ideal coletivo, apontada por Kant, serve como estimulo comunitario
para superacdo da convivéncia corrompida pela conduta ma. Neste sentido, a fungdo
representativa do ideal coletivo, composto por todos 0s seres racionais, é resultado do
empenho moral individual em afastar o que corrompe a acdo, com vistas a ideia comunitaria
como fim desejado, racionalmente, pelo género humano. Porém, o ser humano em um estado
de natureza politico (de guerra) ou em um estado de natureza ética (atentado pelo mal) por
culpa da corrupcdo de outros homens, no qual todos passam a disputar entre si. Ocasido esta
que contribui para a disseminagdo do mal em um ambiente coletivo.

Fica, pois, claro que, para Kant, ndo é possivel afirmar que a sociedade civil seja de
fato a origem do mal, embora colabore para tal. Visto que, a acdo corrompida pela disputa e
concorréncia entre os homens em um estado de natureza ético se destaca pela auséncia de um
principio unificador das agdes, ou seja, um principio interno que conduza todo individuo de
boa conduta a ideia comum de um mesmo fim moral. Wood (2002, p. 167, tradugdo nossa)
defende que “[...] o fim Gltimo da moralidade ¢ social e ndo individual: é um reino dos fins,
em que as extremidades de todos os seres racionais seriam sistematicamente unidas e se
apoiariam mutuamente”. Este principio, comum a todo individuo moralmente bom, depende
ndo somente de acdes isoladas, mas do conjunto de a¢des conduzidas, consequentemente, a
um mesmo proposito final.

Este dever, Kant escreveu, ndo pode ser satisfeito apenas com os esfor¢os de
individuos por causa apenas de suas préprias vidas morais, mas o objetivo é um bem
social coletivo, e ndo apenas um agregado de conquistas morais dos individuos.
Portanto, a nossa obrigacdo de promover o reino dos fins é um dever especial,
diferente de qualquer outro. Trata-se da espécie humana como um todo, exigindo
que cada um de nds reconheca que nosso destino moral esta intimamente ligado as
nossas relagdes uns com os outros em um esforgo comum (SULLIVAN, 1994, p. 86,
traducdo nossa).

O empenho de cada agente moral depende simultaneamente do empenho dos demais,
visto que o propdsito de unido de todas as vontades deve ser 0 mesmo fim comum a espécie
humana. Na visdo kantiana, é imprescindivel a esperanga de um fim supremo da humanidade
acompanhado da ideia de um ser supremo. A figura de Deus, no caso, remete a uma ideia
necessaria da razdo, que deve atuar como representacdo necessaria na unificagdo de
individuos de boa vontade em uma associagcdo moral. Sullivan (Ibid., p. 91, traducdo nossa)
enfatiza a intencdo de Kant em atribuir a ideia de um ser supremo enquanto garantia
necessaria da comunidade ética, pois, a funcdo de Deus ndo seria apenas de cumplice e
motivador da pratica moral, mas a de “[...] mostrar aqueles que ja reconhecem a sua vocagao

moral que eles ttm uma boa, se subjetiva, razéo para acreditar em Deus e esperanca para 0
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reino final de Deus”. Surge a indagacdo que permite pensar se realmente é possivel tal fim
moral e qual a real necessidade da figura divina nas agdes virtuosas de cada homem. E o que
Kant procurard justificar na sequéncia a partir da comunidade ética.

Ao definir o conceito de comunidade ética, Kant contrapde, inicialmente, ao conceito
de comunidade politica. Esta ultima se caracteriza pela submissdo, isto é, ndo a outros
homens, mas a submissao de todos os seus membros as leis impostas pelo estado. Isto ocorre
através da vontade de um legislador comunitario representado pela figura do monarca ou em
ordem juridica, representada pela vontade dos membros, em forma de lei, com propoésito de
restringir a liberdade de cada um por conta de uma legislacdo que é legitima e coage
externamente. Diferentemente de uma comunidade politica, que restringe a agdo a partir de
sua legislacdo, que é o objeto externo da coacdo, uma comunidade ética deve estimular a
moralidade de forma livre, a partir da lei interna de cada membro, fundamentada na
disposicao da boa conduta em cumprimento do dever moral.

E necessario ressaltar que, devido a limitag&o racional dos homens, isto €, ao fato do
ser humano nao ser puramente racional, torna-o incapaz de agir na pureza da lei moral. Por
sua vez, moralidade corresponde a ordem interna do sujeito da acdo, ao contrario da lei
juridica, que é a obrigacdo externa, ou seja, pura legalidade. Com efeito, em decorréncia da lei
moral, Kant (1992, p. 105) argumenta que “[...] importa haver alguém, diferente do povo que,
para uma comunidade ética, se possa aduzir como publicamente legislador [...]”, de modo que
se possa pensar a pureza da lei moral como se fosse, ao mesmo tempo, oriunda de uma
vontade superior, perfeita, e livre de qualquer corrupcdo sensivel. Segundo Wood (2006,
p. 02, traducdo nossa), “[...] um agente moral e religioso se associa seus deveres morais e seu
pensamento ordenados por Deus, ¢ observa seus deveres com esse espirito”. Com efeito, a
pureza da lei equivale ao principio do dever moral, ou seja, a lei moral que os homens devem
formular, reconhecida ao mesmo tempo como digna do legislador comunitario, isto &, a lei
moral humana que valha ao mesmo tempo como vontade divina em forma de mandamento.

[...] a justificac@o racional para os religiosos creem ndo pode ser tedrica, mas deve
ser pratica. Em outras palavras, ndo podemos demonstrar através da razdo as
verdades fundamentais da religido natural, ou seja, a existéncia de Deus,
providéncia, e imortalidade; em vez disso, a Unica justificativa possivel para essas
crengas tem de ser moral. Kant poderia equivaler moral com justificacdo racional
através de sua filosofia moral, segundo a qual os direitos fundamentais principios da
moralidade se baseiam apenas na razdo (BEISER, 2007, p. 590).

Admitir a ideia de um legislador moral é reconhecé-lo como juiz das disposi¢des mais

intimas de cada homem, o que torna possivel a cada membro se reconhecer como participante
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de uma associacdo comum a todos, devido ao pacto reciproco firmado entre cada um para
com os demais, com proposito de consumar uma comunidade ética. Contudo, a ideia de Deus,
como legislador supremo do universo, torna-se necessaria, pois, na visdo de Kant (1992, p.
105) s6 € possivel pensar “[...] uma comunidade ética [...] como um povo sob mandamentos
divinos, i.e., como um povo de Deus e, claro estd, de acordo com a virtude”. A unido em uma
comunidade ética deve ser firmada a partir da disposi¢cdo moral que cada membro representa
para si, como se fosse, a0 mesmo tempo, a vontade de Deus. E a partir da concepgio de um
legislador divino, que Kant (1992, p. 105) admite a possibilidade de uma unido comunitéria,
pois, “[...] s6 pode conceber-se como legislador supremo de uma comunidade ética um ser
relativamente no qual todos os verdadeiros deveres, portanto, também os éticos, se hdo de
representar ao mesmo tempo como mandamentos seus”.

Ao considerar a necessidade de uma figura divina através do conceito de um “Deus
como soberano moral do mundo”, Kant argumenta que o homem, por si s6, ¢ incapaz de
representar o ideal de perfeicdo moral. Deste modo, a limitagdo propriamente humana em
julgar moralmente, se restringe apenas ao julgamento externo da acdo. Ora, a crenca em Deus
possibilita pensar em um juiz das inten¢bes de cada homem, assim como legislador santo de
uma comunidade ética que assume as leis morais como mandamento divino.

Ser religioso ndo necessita que se acredite na existéncia de Deus. Religido exige que
eu tenha deveres, que eu tenha um conceito de Deus (como uma possivel causa
suprema das coisas), e que a minha consciéncia do dever é subjetivamente animada
com a ideia de que, se existe um Deus, entdo os meus deveres sdo 0s mandamentos
de Deus (WOOD, 20086, p. 06).

O argumento defendido por Kant aponta que somente uma vontade divina, a qual ndo
¢ afetada por nenhuma inclinacdo ou patologia, podera servir de referéncia de perfeicdo
moral, perante o pressuposto de legislador santo ¢ “conhecedor dos coragdes”, isto €, juiz das
disposi¢des virtuosas de todo ser racional finito, Unico capaz de fundar uma comunidade de
homens moralmente bons. Portanto, uma comunidade ética s6 pode ser pensada como
constituida por homens que sdo regidos livremente pela lei moral, e que esta lei interna esteja,

simultaneamente, compativel com as “leis de virtude” de um povo de Deus.
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2.2 Os Mandamentos de Deus e a Instituicédo Igreja

Um povo de Deus necessita de um legislador que possua os atributos confiaveis para
consagrar a moralidade em um ambiente comunitario. Este representante de vontade perfeita é
moralmente bom, ndo por obrigacdo, mas por pura boa vontade. Pensar Deus como produto
da razdo é admitir a condicdo necessaria desta figura soberana como estimulo a cada membro
da comunidade de homens moralmente bons, pois, compartilhar a lei moral equivale a seguir
0s mandamentos divinos. No entanto, ao afirmar a necessidade de um legislador ndo-humano
em uma comunidade ética €, ao mesmo tempo, admitir a ineficiéncia humana em elevar a tao
alto grau a proposta moral.

A ideia sublime, nunca plenamente alcangavel, de uma comunidade ética mingua
muito em mdos humanas, a saber, para chegar a ser uma instituicdo que, capaz em
todo o caso de representar somente a forma daquela, estd no tocante aos meios de
erigir semelhante todo, muito restringida sob condi¢fes da natureza sensivel do
homem (KANT, 1992, p. 106).

O argumento kantiano consiste em reafirmar que o sucesso de uma comunidade ética
ocorrera se a ideia de Deus repousar sobre as lacunas que estdo aquém da capacidade humana
de melhorar-se moralmente. Neste ponto, vale ressaltar que o ser humano dispde da
capacidade racional para organizar-se enquanto género para o melhor agir, embora seja
permitida a esperanca em Deus (enquanto Providéncia) no complemento das imperfeigdes
humanas na possivel efetivacdo de uma comunidade ética. Porventura, o que impede a unido
concreta dos individuos em uma comunidade de homens de virtude é a auséncia de um “fio
condutor” comum a todos. Este interesse mutuo encontra-se no préprio agir moral, de forma
que este sirva, igualmente, de inspiracdo aos seres racionais finitos como disposi¢cdo moral
matua. Assim, adotar uma disposi¢do de confianga comunitaria é assumir a responsabilidade
coletiva e o compromisso da lei moral, enquanto vontade que deve se elevar a um nivel
proximo da vontade santa, mesmo que seja impossivel, ndo deve ser abandonada.

Na visdo de Kant, somente a partir de uma disposicdo moral comum, é possivel aos
seres racionais humanos contribuirem para o aperfeicoamento da espécie, o qual deve
avancar, paralelamente, sob os cuidados de um legislador e juiz supremo, conhecedor das
disposi¢des de animo de cada membro da comunidade ética. Segundo Hoffe (2005, p. 290),

comunidade ética “[...] para Kant se trata de um reino ético que forma o fim terminal moral,
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assim como a paz perpétua de uma comunidade mundial de direito significa o fim terminal
juridico da humanidade”.

Por diferenciar-se de uma comunidade politica, que por sua vez dispde de leis externas
enquanto regulador da acdo de seus membros, a comunidade ética € firmada pelo
compromisso interno de cada membro. A regra moral é a disposi¢do de animo dos membros
de uma comunidade regida por lei interna, formulada por cada individuo e julgada por um ser
supremo, sendo este conhecedor das disposi¢cbes mais intimas de cada um. Kant (1992,
p. 106), afirma que “[...] instituir um povo de Deus moral ¢, portanto, uma obra cuja execugao
ndo se pode esperar dos homens, mas somente do proprio Deus”. E a partir desta proposta
defendida pelo autor, que a lei moral é agregada por tal nivel de exceléncia, e que necessita
ser perseguida, ndo por individuos, mas pelo género humano. Segundo Wood (2002, p. 162,
traducdo nossa), “[...] o objeto de valor bésico na ética kantiana ¢, portanto, o ser racional ndo
como um individuo isolado, mas como o objeto de um conjunto de leis comuns que unem 0s
seres racionais em uma comunidade”.

Quando a teoria moral Kantiana foi abordada no capitulo anterior, buscou-se
fundamentar os principios que regem 0 mais puro agir em vista do que seja digno
moralmente, quer dizer, Kant valorizou o dever da a¢do, e ndo sua representacdo pratica. Este
fundamento moral fez com que Kant concentrasse seus esforcos criticos no individuo e em
sua capacidade singular de aplicar a lei moral. De fato, a proposta do atual capitulo tem por
objetivo a consolidacdo da moral em ordem comunitaria. Embora as limitacbes da natureza
humana contribuam para a imperfeicdo moral em ambito individual e, consequentemente, no
coletivo, o propdsito de avanco moral da espécie humana deve persistir.

Contudo, ndo é permitido ao homem estar inativo quando a este negdcio e deixar
que a Providéncia atue, como se a cada qual fosse permitido perseguir somente o seu
interesse moral privado, deixando a uma sabedoria superior o todo do interesse do
género humano (segundo a sua determinagéo moral) (KANT, 1992, p. 106).

Por esta razdo, cabe a todo ser racional finito empenhar-se moralmente, ndo s6 em
ambito particular, mas visando o avanco da propria espécie. Neste sentido, vale ressaltar que,
embora haja consciéncia da limitacdo humana, devido a vontade imperfeita que é prépria do
ser humano, a inten¢cdo moral de cada membro deve ser investida de todas as forcas possiveis
para instituir uma comunidade regida por interesse ético comum. Nas LicBes de Etica, Kant
(2002, p. 136, tradugdo nossa) afirma que “[...] teremos, pois, razdes para desejar todo o

cuidado de Deus e a sua inteira disposicdo, se bem que isto ndo significa que ndo devemos
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fazer nada e abandonar tudo em suas mdos, mas somente aquilo que ndo esta ao nosso
alcance”.

Segundo Kant, a proposta de uma comunidade regida por uma legislacao divina deve
representar a vontade santa na Terra na forma de uma Igreja. Esta é a instituicdo que
representa a acdo moral a partir da instrucdo dos mandamentos divinos, valido para todos 0s
homens, que sdo ao mesmo tempo membros e fomentadores deste propdsito moral comum.
Kant refere-se a instituicdo Igreja a partir de dois formatos: Igreja Invisivel e Igreja Visivel.
No primeiro, a ideia de Igreja é representada pela ideia de unido da retiddo de todos os
homens morais. Para Hoffe (2005, p. 288), “[...] a Igreja Invisivel como povo de Deus €
universal, visto que € numericamente uma; ela é santa, porque como comunidade segundo leis
de virtude é determinada por completa integridade ¢ pureza moral [...]”. A representagdo desta
unido de homens retos moralmente esta submetida ao governo supremo de Deus, que € 0 seu
soberano moral, e deve servir de modelo para as demais institui¢des visiveis (Igreja) fundadas
por seres racionais finitos. O modelo visivel, porventura, deve representar os interesses do
chefe invisivel. Com isso, Kant (1992, p. 107) defende que “[...] a verdadeira Igreja (visivel) é
aquela que representa o reino (moral) de Deus na Terra, tanto quanto isso pode acontecer
através dos homens”. Hoffe (2005, p. 290) complementa a citagdo kantiana, enfatizando a
funcdo pedagodgica que a Igreja Visivel deve desempenhar: “[...] embora a comunidade
segundo leis de virtude signifiqgue uma Igreja Invisivel, Kant ndo rejeita toda organizagéo
visivel. Ele concede a Igreja Visivel uma tarefa pedagdgica; seu direito reside na apresentacéo

sensivel da ideia moral do reino de Deus”.

2.3 A Fé e 0 Fundamento da Igreja

A fé histdrica € a Unica que tem por fundamento fatos, e sua atuagdo se expressa a
partir de relatos, o que depende, diretamente, de fatores historicos e materiais para sua
confiabilidade. O acesso a este tipo de fé esta delimitado pelas condi¢fes de espaco e tempo.
Isto equivale aos limites que a fé revelada pode abranger. A verdadeira fé, segundo Kant, ¢ a
racional. Esta, para ele, é a Unica fé pura capaz de fundamentar uma lIgreja universal,
abrangendo todos 0s povos e suas inimeras seitas.

A fé religiosa pura é decerto a Unica que pode fundar uma Igreja universal; pois é
uma simples fé racional que se deixa comunicar a cada qual em vista da conviccéo,
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ao passo que uma fé histérica, fundada unicamente em fatos, s6 pode alargar a sua
influéncia até onde conseguem chegar, segundo circunstancias de tempo e lugar
(KANT, 1992, p. 108).

O intuito basico da fé racional, neste contexto comunitario, significa, para o autor, a
unido de pessoas pelo puro dever moral da agdo, que € racional e independente de qualquer
crenca passiva para agradar a Deus. Entretanto, cabe ressaltar, a maneira que Kant diferencia
dois termos: os conceitos de temor a Deus e o de temor de Deus. Assim, o primeiro termo ter
por caracteristica o servico prestado a Deus em forma de obediéncia passiva, isto é,
corresponde a obrigacdo do agente em realizar seu servico moral em troca da salvacdo ou por
medo. O que interessa ao agente, neste caso, ndo € necessariamente o valor moral interno, mas
a obrigacdo de prestar o servico moral para ser agradavel e merecedor do reino divino. Com
efeito, ser agradavel por medo é estar submisso ao dever heterénomo, isto é, curvar-se ao
cumprimento do mandamento por temor a Deus. Kant (2002, p. 138, tradugdo nossa) alega
que “[...] o temor a Deus ¢ um medo servil em que nossa obediéncia com respeito aos
preceitos divinos ocorre com alguma aversdo”, o que Se caracteriza, de igual modo, por
religido do servico de Deus, prezando a submissdo aos mandamentos divinos enquanto
condicgéo de agrado ao reino de Deus. Diferentemente deste, 0 segundo conceito, o0 temor de
Deus, consiste, para Kant (Ibid., p. 138, traducdo nossa), “[...] em acolher a disposi¢do de
atuar de modo que ndo tenhamos porqué temé-lo”, o que ¢ imprescindivel a uma religido
moral pura.

N&o obstante, a religido representa a vontade de Deus e ela pode ser manifestada tanto
pela religido do servico de Deus (lei estatutaria) ou por meio da religido moral pura. As leis
estatutarias dependem ndo somente da razdo para seu exercicio, mas, principalmente, da
revelacdo através da fé histdrica (que tem como suporte a tradicdo religiosa ou a propria
Escritura, ou seja, depende da revelagdo). A fé racional pura, diferentemente da fé historica,
possibilita a cada agente reconhecer-se atraves da propria consciéncia racional como
representante da vontade de Deus, isto €, dispensando qualquer outro fundamento da acéo
moral que ndo seja o racional. Wood (2006, p. 05, tradu¢do nossa) comenta que “[...] nosso
unico conhecimento possivel de Deus deve vir de nossa consciéncia racional, do contetdo do
dever, e o pensamento de que Deus [...] deve necessariamente querer que 0s nossos deveres se
realizem”. E visto que, para se pensar uma religido moral pura, & necessario agregar ao
conceito de vontade divina (vontade monoteista) o fundamento propriamente racional da lei

moral.
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[...] ndo prescrevemos nada a Deus mediante nossa vontade, mas sim que nos
submetemos as suas e esperamos que, se fizemos tudo que estava ao nosso alcance,
Deus saberd encontrar o melhor meio para auxiliar nossas fragilidades e
incapacidades (KANT, 2002, p.137, traducdo nossa).

Considerar 0 empenho de cada agente em representar a lei moral na pratica, equivale a
vontade divina expressa na forma da agdo moralmente boa. Com isso, a manifestacéo
puramente moral se desdobra em fé racional, o que se traduz (na teoria kantiana) em honrar
Deus e ser agradavel a sua vontade pela pratica da moral. Segundo Kant (1992, p. 110, grifo
do autor) “[...] a legislacdo moral pura, gracas a qual a vontade divina esta originariamente
escrita no nosso coracdo, ndo € so condicdo iniludivel de toda a verdadeira religido em geral,
mas ¢ igualmente o que constitui esta mesma [...]”. E pela conduta moralmente boa que todo
ser racional estabelece a relagdo entre fé racional e a vontade que Deus espera dos homens.
Este ser supremo, por sua vez, espera ser venerado, ndo passivamente, mas através do
empenho ativo dos homens na pratica da lei moral. A pratica da legislacdo moral deve estar de
acordo com a vontade divina, que é um reino moral constituido de membros dignos do
empenho humano pela boa conduta.

Deste modo, é possivel pensar a veneracdo a Deus em sentido pratico através da boa
acao, a qual se apresenta como exigéncia para ser membro da instituicdo Igreja. Para Kant
(1992, p. 111), o reconhecimento da vontade divina na institui¢ao Igreja, “[...] necessita de
uma legislacdo estatutaria que sé se torna conhecida por revelagdo, por conseguinte, de uma
fé historica, a qual em contraste com a pura fé religiosa se pode chamar de fé eclesial”. A
Igreja Visivel, enquanto associacdo de homens, ndo se limita somente a disposicdo moral, mas
atua sob uma legislacdo estatutaria que fundamenta os deveres da boa acdo, e que estes, por
sua vez, representam a vontade divina em forma de mandamentos. De acordo com Kant,
mesmo considerando as leis estatutarias, determinantes da boa acdo daqueles membros da fé
eclesial, a vontade divina anseia que se concretize a ideia de uma comunidade ética a partir do
empenho racional humano em englobar todas as diferencas em uma unica associacao da boa
vontade. Com isso, Kant (2002, p. 137, tradugdo nossa) alega que “[...] o Ginico objeto da
confianca espiritual € a moralidade pura, a santidade do homem ao colocar a felicidade eterna
sob a condicdo da moralidade. Somente sobre estas bases pode-se estabelecer uma confianga
que seja incondicionada”.

No argumento kantiano, porém, fundar uma Igreja Visivel, mantendo o formato de
associacdo de homens membros de um “Estado divino sobre a Terra”, ndo carece de
legislacdo estatutaria (divina) para ser reconhecida. Cabe justificar que, para o autor, as leis

puramente divinas, impostas pela fé historica, correspondem a submissao a autoridade eclesial
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e ao abandono do empenho racional em prol da ideia de uma comunidade ética. Neste caso, 0s
mandamentos sdo reconhecidos e representados externamente, restando a cada sujeito cumprir
a lei da boa conduta agradavel a Deus por conformidade ao dever. Com isso, cumprir 0
estatuto divino € estar subordinada a autoridade eclesial, a qual é representante da estatutaria
vontade soberana de Deus. Isto ocorre através da participacdo de cada membro no
cumprimento obrigatorio da lei (revelada) que é reconhecida e ordenada pela Igreja em forma
de dever. Por ora, surge a questdo: a quem cabe fundar uma Igreja de acordo com a ideia de
Igreja Invisivel? Na visdo de Kant, 0s homens estdo incumbidos para fundar uma “religido do
servigo de Deus (cultus)”, que se traduz na unido racional, representada pela religido moral
pura, a qual deve superar uma legislacdo baseada na fé histérica, fundamentada na revelagéo
para, assim, aproximar-se gradualmente da ideia de um modelo perfeito comunitario.
Por consequéncia, no esforco do homem em vista de uma comunidade ética, a fé
eclesial precede naturalmente a fé religiosa; templos (edificios consagrados ao
servigo publico de Deus) existiram antes das Igrejas (lugares de reunido para a
instrucdo e a estimulagdo nas disposicdes de animo morais), sacerdotes
(administradores consagrados dos usos piedosos) antes dos espirituais (mestres da
religifo moral pura), e encontram-se ainda, na maior parte dos casos, na posi¢ao e no
valor que a grande multido Ihes concede (KANT, 1992, p. 112).

Na otica Kantiana, a unido civil de homens que alimentam a ideia de uma possivel
comunidade ética depende do conjunto unificado de homens de boa conduta. Com isso, ser
um sujeito moralmente bom, adepto da fé religiosa pura, é condicdo necessaria para fundar
uma lIgreja universal, que é unido puablica, fomentada pela unificacdo de agentes de boa
vontade, com vistas a uma Unica comunidade. De acordo com a citacdo acima, a Igreja
Visivel desenvolve a fungdo de instrucdo moral e desenvolvimento de animo, com a
finalidade de selar a unificacdo dos homens através do estimulo a religido moral pura. Embora
0 homem se depare com grande variedade de crencas, seitas e instituicdes diversas, sdo varias
as tentativas frustradas de unificacdo. No entanto, mesmo que a tentativa de fundar uma
comunidade de homens de virtude mingue, o ideal de comunidade ética ndo deve ser
abandonado, pois, deve ser perseguido evitando os erros cometidos anteriormente.

A fé eclesial é manifestada no livro sagrado, a partir de sentencas que representam a fé
em forma de lei. Desta maneira, Kant (1992, p. 113) defende “[...] que nenhuma fé baseada na
Escritura pode ser exterminada nem sequer pelas mais devastadoras revolugdes de Estado
[...]”. O que se extrai desta passagem ¢ a possibilidade de conciliar os estatutos da lei eclesial

e a religido moral pura, 0 que, consequentemente, Kant aponta para o papel da religido moral
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em instruir (catecismo) é conduzir o ser humano a uma possivel unificagdo de homens de boa
conduta em uma Unica Igreja.
H& somente uma (verdadeira) religido; mas pode haver mdaltiplos tipos de fé. —
Pode, no entanto, acrescentar-se que nas diversas Igrejas separadas umas das outras
pela diversidade dos seus modos de crenga é possivel deparar com uma Unica e
mesma verdadeira religido (KANT, Ibid., p. 115).

Na passagem acima Kant comeca a desmembrar a nocdo de fé eclesial da ideia de
religido. Para isso, argumenta que a religido ndo deve ser confundida com os varios tipos de fé
em gue, erroneamente, se classificam os diversos tipos de seitas a inimeras religides. O autor
destaca a importancia da orientacdo publica feita pelo erudito, o qual é dono da palavra e
disseminador da instrucdo nas Igrejas, assim como o refor¢o que este deve fazer a respeito da
existéncia de variados tipos de fé, porém, apenas uma religido moral pura. As vérias formas
de manifestacdo da fé eclesial sdo associadas aos tipos percebidos sensivelmente, em que o
grande publico, julga de forma distorcida, a diversidade de crencas associadas aos tipos de
religido. O que Kant enfatiza é a existéncia de apenas uma religido, interiormente comum a
todo ser racional finito (embora obscura), manifesta a partir das disposi¢des de animo moral e
gue, consequentemente, supere as particularidades sensiveis e controvérsias da fé eclesial
Estatutaria.

Kant observa que a necessidade de apelo sensivel (ritos, cantos, oracBes) é uma
exigéncia natural dos homens e que, antes de introduzir qualquer ideia de fé universal, é
preciso reconhecer a fé historica em que o agente esta inserido. Para isso, Kant (1992, p. 115)
defende que, antes de introduzir a ideia de fé moral a fé empirica, “[...] exige-Se uma
interpretacdo da revelacdo que até nods chegou i.e., sua explicacdo geral num sentido que
concorde com as regras praticas universais de uma pura religido racional”. Desta maneira, a
fonte tedrica da fé eclesial devera anteceder e, a0 mesmo tempo, indicar o cumprimento da
boa acdo como mandamento divino. Esta € a exigéncia para fundamentar uma religido que
contenha os principios basicos da fé moral.

Ocorre que, perante a variedade de crencas populares e diversas interpretacdes acerca
do divino, a posic¢ao kantiana considera genuinamente moral, conduzir a disposi¢do humana, a
partir da instru¢do, em direcdo a uma s6 religido. Kant (1992, p. 117) alega que “[...] muito
antes desta (crencga popular) estava oculta na razdo humana a disposi¢édo para a religido moral
[...]”, sendo assim, o ser humano ja possui a propensao para a unido comum entre homens de
boa conduta a partir da religido racional. No entanto, o argumento de Kant acerca da

existéncia prévia de uma disposicéo a religido moral, por si ndo garante o desenvolvimento da
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boa conduta nos homens, pois, este precisa de estimulo para se tornar um ser humano
moralmente melhor. Para isso, a conduta dos homens deve ser melhorada, sendo
indispensavel, de momento, o recurso a fé historica. No caso de recorrer a fé historica para
estimulo de uma conduta melhor, Kant (Ibid., p. 117) considera que até mesmo ““[...] a leitura
dos livros sagrados ou a inquiricdo do seu contetido tem como intuito final tornar os homens
melhores; mas o historico, que em nada contribui para tal é algo em si de totalmente
indiferente [...]*“. Recorrer a fé historica e a leitura de livros sagrados para inspirar 0s homens
a uma conduta melhor, se torna indispensavel, em sentido pedagdgico, desde que este
contetdo eclesial contribua com algum valor moral. Kant (lbid. p. 117) complementa este
raciocinio ao enfatizar que “[...] a melhoria do homem, constitui o fim genuino de toda a
religido racional, esta contera igualmente o principio supremo de toda a interpretacdo da
Escritura”.

Para Kant, a forca suprema’ que deve conduzir o homem ao comportamento
moralmente bom através da religido racional, é a mesma forca que impulsiona a instrucdo de
principios da boa acdo, presentes em toda fé eclesial. Estes principios, por sua vez, devem
estar em harmonia com os da pura fé racional, pois, instru¢bes de principios da boa conduta
devem contemplar tanto o principio que ordena pela razdo prética quanto os principios
(interpretados da Escritura) que fundamentam tal acdo. A Escritura sagrada corresponde ao
meio que justifica, a partir do espirito divino, a instrucdo da comunidade eclesial. Desta
maneira, a Escritura necessita ser interpretada por uma autoridade erudita, que seja
conhecedora da lingua e da visdo histérica de um povo, para que este conhecimento seja 0
unificador de homens em uma Igreja.

De acordo com Kant (Ibid. p. 119), “[...] religido racional e erudigdo escrituristica sdo,
pois, os intérpretes e depositarios genuinos e competentes de um documento sagrado”.
Porventura, aquém destes pretendentes a intérpretes da vontade divina, ha um terceiro a ser
apresentado pelo autor, o qual depende do sentimento interno como meio verdadeiro que
conduz ao significado genuino da Escritura. Para Kant (ibid. p. 119) este sentimento “[...]
nada mais é do que o efeito da lei moral que enche o homem de um intimo respeito — lei
moral que, por isso, se deve igualmente considerar como mandamento divino”. Neste ponto,
Kant € enfatico em relacionar o sentimento, desde que a origem motivadora da conduta esteja

relacionada, diretamente, ao efeito da lei moral, 0 que é necessario aceitar em contrapartida a

! Forca suprema enquanto forca genuina do bem, Kant a designa de “Espirito de Deus”, que é a representagio
impulsora da religido racional. Porém, esta Gltima ndo pode ser incorporada a Igreja como autoridade eclesial,
pois, como declara Kant (Ibid. p. 118), [...] uma religido “[...] para ser universal deve fundar-se sempre na
simples razao”.
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sentimentos fanaticos, como expressa Kant, 0os quais ndo acrescentam nada a interpretagao.
Contudo, em termos de conhecimento da Escritura, o sentimento ndo possibilita nenhum
ensino (ou instrucdo) genuino da revelagéo.

Entre os dois interpretes da Escritura citados por Kant (Ibid. 120, grifo do autor), ou
seja, “[...] a pura religido racional e a erudicdo escrituristica (que diz respeito ao elemento
historico da mesma), dos quais s6 o primeiro € auténtico e valido para todo 0 mundo, ao passo
que o segundo é s6 doutrinal [...]”, isto é, este ultimo tem por objetivo a conversdo da fé
eclesial de um povo, a qual se conserva em um dado momento historico. Visto que €
inevitdvel que a fé histdrica transforme-se em uma fé de eruditos escrituristas e que, ao
mesmo tempo, estes ndo devem fechar-se a particular interpretacdo das Escrituras, mas
promover livremente uma atenuante abertura ao pensamento publico, em que a comunidade

possa contribuir, também, com melhor discernimento junto a erudi¢do da Escritura.

2.4 As Bases de uma Religido Pura

O argumento kantiano acerca da verdadeira Igreja se baseia na determinacdo de seus
membros, a partir da pura religido racional, ao fim coletivo. Em contraponto, a fé historica
tem por caracteristica o respeito arbitrario a legislacdo eclesial, a qual estd fundada na
revelacdo empirica e restringida a experiéncia adquirida individualmente. Deste modo, o
agente ndo é estimulado a ter consciéncia da necessidade de uma Igreja universal, mas apenas
aceitar a fé histérica como revelagdo de algo dado e justificado por si mesmo. No entanto,
Kant afirma que a fé historica deve ser acolhida apenas como meio condutor a pura fé
religiosa, de modo que a ideia de uma verdadeira Igreja, que dissemine a moral em ambito
universal, se realize na auséncia de disputas entre diferentes doutrinas da fé historica. Quanto
aos constantes embates entre doutrinas de fé histdria, Kant as designa a instituicdo Igreja de
militante e, embora superadas as constantes disputas e controvérsias, tornar-se-4 uma lgreja
triunfante, isto &, imutavel.

A fé beatificante, para Kant (1992, p. 121), corresponde “[...] a fé de cada um em
particular, que traz consigo a susceptibilidade moral (dignidade) de ser eternamente feliz
[...]”, se manifesta unicamente na pratica da pura fé religiosa, a partir da fé voluntaria baseada
em disposi¢des morais. Contrariamente a fé beatificante, a fé de uma religido do culto a Deus

¢ ausente deste contetdo moral, pois representa externamente a submissdo a Deus e a
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esperancga de recompensa pelo esfor¢co da conduta boa. Com isso, Kant (Ibid. p. 121) quer
diferenciar a acdo digna em si daquela motivada por interesses, em que a préatica desta ultima
“[...] pressupde tornar-se agradavel a Deus mediante aclGes (de culto) que (embora
trabalhosas) ndo tem por si qualquer valor moral [...], pois é possivel também um homem mal
poder executar [...]” acdes, aparentemente, dignas.

Segundo Kant (Ibid., p. 124), para que o homem participe da beatitude, depende,
necessariamente, deste estar orientado e instruido ao melhoramento da conduta, ou seja, €
indispensavel apontar que “[...] nos qualifiquemos, gracas ao nosso esfor¢co no seguimento de
todo o dever humano, o qual deve ser efeito do nosso proprio trabalho e ndo, por seu turno,
uma influéncia estranha, em que somos passivos”. Esta qualificagdo citada por Kant (Ibid.
p. 124) deve necessariamente ser assumida a partir da acdo incondicionada do individuo, em

13

que este tenha “[...] enquanto maxima, por base da sua fé, a saber, que comece pelo
melhoramento da sua vida como condicdo suprema sob a qual unicamente pode ter lugar uma
fé beatificante”.

A disposi¢do moral em cada ser humano é o fundamento e a base de interpretacdo de
toda e qualquer religido. Esta interpretacdo em forma de disposicdo moral em cada ser
humano tem por finalidade aproximar, gradualmente, as variadas religides a uma Unica pura
religido racional. Para isso, a pura religido racional se eleva gradativamente, eliminando os
elementos praticos que a fundamentam e determinam os estatutos baseados na historia, 0s
quais possibilitam a reunido provisoria de homens de boa conduta, substituido definitivamente
por um conjunto de homens dispostos a edificar a pura fé religiosa.

No texto escrito por Kant, Resposta a Pergunta: Que é Illuminismo? (1784), em
homenagem ao esclarecimento, o autor nega que a humanidade tenha atingido o mais alto
grau no desenvolvimento da razdo, isto €, atingido a maturidade intelectiva.

Falta ainda muito para que os homens tomados em conjunto, da maneira como as
coisas agora estdo, se encontrem ja numa situacdo ou nela possam apenas vir a esta
para, em matéria de religido, se servirem bem e com seguranca do seu proprio
entendimento, sem a orientagdo de outrem. Temos apenas claros indicios de que se
Ihes abre agora o campo em que podem atuar livremente, e diminuem pouco a pouco
0s obstaculos a ilustracéo geral, ou a saida dos homens da menoridade de que sdo
culpados (KANT, 2008e, p. 16).

De forma similar, nos escritos da Religido, Kant equipara, analogicamente, a
adolescéncia, que equivale ao atual estagio de maturidade do género humano, situado entre a
infancia e a maturidade da vida adulta. Visto que a tradicdo sagrada é fundamentada na

autoridade da lei estatutaria, a infancia, representada pela auséncia de autonomia, corresponde
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a um dos momentos em que a tradigdo sagrada contribui na formacdo humana através da
disciplina (embora essencialmente servil). A autoridade, representada na infancia como
estdgio de dependéncia e passividade do pensar e do agir, no entanto, vai se tornando
desnecesséria, se houver avango do estdgio atual da espécie humana (adolescéncia) em
direcdo a maioridade, que equivale ao grau racional mais elevado da autonomia do pensar e
do agir. O estagio de abandono da inféncia € representado pela chegada da vida adulta,
simbolo da conquista da independéncia da autoridade erudita e dominante da Igreja Visivel,
superada pela pura fé racional da Igreja composta por homens de boa virtude (Igreja
Invisivel).
A degradante distin¢cdo entre leigos e clérigos cessa, e a igualdade brota da
verdadeira liberdade, porém, sem anarquia, porque cada qual obedece a lei (ndo
estatutaria) que ele préprio a si prescreve, mas que ha-de ao mesmo tempo
considerar como a vontade, a ele revelada pela razdo, do soberano do mundo, o qual
congrega invisivelmente todos sob um governo comunitario num Estado que, antes,

fora pobremente representado e preparado mediante a Igreja visivel (KANT, 1992,
p. 127, grifo do autor).

A transicdo do estadgio menor, que é o estadgio de dependéncia estatutaria, para o
avango constante ao estagio “adulto” (maturidade) €, concomitantemente, simbolizada pela
conquista da vontade livre. Neste aspecto, a analogia kantiana corresponde ao progresso da
espécie humana na medida em que o proprio ser humano deve se organizar e investir suas
forcas para se desvencilhar das amarras de uma vida menor. Contudo, Kant (2008, p. 17)
enfatiza o texto sobre o esclarecimento, no seguinte comentario: “[...] pus o ponto central do
iluminismo, a saida do homem da sua menoridade culpada, sobretudo das coisas de religido
[...]".

Com efeito, ndo se trata de uma revolugdo externa, mas a transformacéo interna dos
principios que regem a acdo de cada agente, ndo somente a partir da instrugdo moral, mas do
desenvolvimento da potencialidade racional que permite ao homem melhorar-se moralmente,
através de uma reforma intima em cada individuo.

De igual modo, a melhoria moral do homem é um negécio que a ele incumbe, ainda
que nele possam cooperar influéncias celestes ou ser consideradas necessarias para a
explicacdo da sua possibilidade: ndo é perito em distingui-las com seguranca das
naturais nem, por assim dizer, em fazé-las descer do céu a si; portanto, visto que de
imediato nada sabe encetar com tais influéncias, ndo estabelece neste caso nenhum
milagre, mas, se prestar ouvidos ao preceito da razdo, procede como se toda a

mudanca de tensdo e todo o melhoramento dependessem simplesmente do seu
préprio esforco aplicado (KANT, 1992, p. 94)
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O que se denomina reforma, na citagdo acima, pode ser entendido como distinto de
qualquer revolugédo externa, pois, o efeito violento que esta revolugdo ocasiona se traduz em
constante sensacdo de ameaca e perigo. A posicdo kantiana consiste em atribuir o valor moral
na disposicdo interna de cada ser humano, sendo esta disposicdo responsavel pelo avancgo
gradual, no caso, um novo ordenamento racional de progresso comunitério. Cabe ressaltar que
0 progresso humano néo esta diretamente relacionado a nenhuma assisténcia divina e, neste
caso, Kant utiliza o termo Providéncia para se dirigir a Deus como figura onipotente e que
pode consumar a perfeicdo humana, desde que o ser humano seja digno de tal ajuda. Isto quer
dizer que a ideia de aperfeicoamento da espécie humana deve partir somente do proprio
homem enquanto ser limitado, porém, o ser humano deve estar disposto a desenvolver suas
habilidades da razdo e, com isso, estimular a disposicdo moral interna existente em cada ser
racional humano e, deste modo, tornando-se participante revolucionario de uma comunidade
de homens moralmente bons.

De fato, porque semelhante principio contém o fundamento de uma aproximacéo
incessante desta perfeicdo, nele, como num gérmen que se desenvolve e, em
seguida, de novo se fecunda, reside (de modo invisivel) o todo que um dia deve
iluminar e dominar o0 mundo (KANT, 1992, p. 128).

Visto que, para Kant, a disposi¢do natural se desdobra em um avancgo progressivo da
espécie humana, que vai de encontro com a ideia de uma comunidade formada por homens
moralmente bons. Admitir esta ideia é considerar justa a possibilidade de intervencdo de um
soberano moral, que reconheca a unido comunitaria de todos os seres racionais no formato de
uma Igreja universal. Para isso, é necessaria a transi¢do entre a fé eclesial (que é empirica)
para a pura fé religiosa, atribuindo a esta Ultima o resultado do esfor¢o e empenho humano em
fundar uma Igreja Invisivel sobre a Terra. Com isso, assumir a pura religido racional como
meio necessario de pertencimento a comunidade ética, € permitir a cada individuo ser
formulador da lei moral como se fosse 0 mandamento da vontade divina.

Dada a comparagdo entre os tipos de fé, o ponto defendido por Kant para o ser
humano ser digno da fé em Deus, constroi-se pela conduta melhorada que devera preceder
toda fé eclesial, ou seja, o ser humano necessita agir moralmente sem intervencdo ou
dependéncia divina, exatamente para se aproximar da ideia de homens participantes de um
possivel Reino de Deus. Deste modo, para Kant (2002, p. 136, traducdo nossa), € importante
“[...] tomarmos aqui “crenga” no sentido de que devemos fazer o melhor possivel quando se
encontra ao nosso alcance, acolhendo a esperanca de que Deus complementara a fragilidade

da nossa conduta”.
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Deste modo, a ideia de Deus é um produto necessario da razdo que, porém, ndo possui
a responsabilidade em auxiliar 0 que cabe, somente ao homem, operar no processo de
progresso moral, ou seja, 0 ser humano possui a capacidade para isso, restando o investimento
racional ao progresso de toda espécie. Por este motivo, Kant alega que o homem deva apenas
esperar um auxilio divino somente se esgotada todas as possibilidades de aperfeicoamento
moral da espécie humana, restando, para este caso, a esperanca em Deus suprir o que esta fora

do alcance do género humano em melhorar-se.

2.5 Fé Histdrica e a Transicdo da pura Fé Racional

A religido fundada na pura fé moral ndo constitui um “estado publico”, pois, € possivel
que cada agente, livremente, ser capaz de analisar 0s proprios avangos proporcionados por
ela. Pensar em um Estado ético de Deus sé é possivel a partir da superacdo gradual da fé
eclesial’ pela fé religiosa pura, que é uma s6 e ndo mutével. VVancourt (1986, p. 03) afirma que
a religido racional “[...] ¢ uma e ndo ha diferentes religides, mas sim diferentes maneiras de
crer numa revelacao divina e em seus dogmas estatutarios [...]”.

A ideia de Igreja universal se consolida e se aproxima do modelo de Estado ético de
Deus, a partir da efetivacao da fé religiosa pura pela superacdo da fé eclesial (que em sua raiz
é limitada e dependente de uma autoridade que, supostamente, representa Deus). Conforme
Kant (1992, p. 130), € visivel o conflito entre os dois tipos de fé (eclesial e moral), mas, no
entanto, “[...] a fé religiosa moral [...] nunca abandonou a sua pretensao a preferéncia, que lhe
cabe como Unica fé que melhora a alma, e finalmente afirmar4 com seguranca semelhante
direito”. Com isso, a busca pelo desenvolvimento moral e o pertencimento do género humano
a uma associagdo que represente o conjunto de diferentes tipos de dogmas na forma de Igreja
universal é, para o autor, o resultado de avango expresso pelo compartilhamento e divulgacao
publica das diferencas entre fé racional e fé histérica. Kant declara que, ao lidar com os
diferentes tipos de crenca e modificacbes ocorridas em dire¢cdo a uma Unica Igreja, se faz
necessario um fio condutor que representa a unidade moral a ser perseguida em comum pelos

diferentes tipos de fé.

> A fé eclesial se apresenta de diferentes formas, tornando-se propensa a constantes transformagdes sem
garantias de um propdsito moral valido universalmente.
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Kant afirma que, em condigdes atuais, a unificacdo dos diferentes tipos de dogmas em
uma Unica Igreja universal ndo é possivel, porém, alega que, para haver tal unificacdo a partir
de um principio moral comum a toda humanidade, este principio depende do desenvolvimento
moral que, necessariamente, deve partir da fé historica. Para efetivacdo desta proposta, Kant
(1992, p. 131, grifo do autor) defende que “[...] s6 podemos lidar com a historia daquela
Igreja que, desde o seu primeiro comeco, trazia em si 0 gérmen e 0s principios em ordem a
unidade objetiva da fé religiosa verdadeira e universal, de que paulatinamente se acerca”. A
Igreja fisica que Kant considera em estreita ligacdo com a esséncia unificadora de uma
comunidade ética, a qual possui esta esséncia presente desde sua fundacao, é a Igreja Visivel.

[...] a religi@o ndo é, com efeito, o contelido de certos dogmas, considerados como
revelacfes divinas (isto, é a teologia), mas o conteldo de todos 0s nossos deveres

em geral, enquanto mandamentos divinos (subjetivamente, da maxima de a eles se
conformar como tais) (VANCOURT, 1986, p. 103)

Distintamente do é esperado de uma Igreja que estimula a religido moral, os
mandamentos e dogmas, seguem a ordem de uma autoridade sobrenatural e soam igualmente
como vontade divina, o que deve ser obedecido como obrigacdo imposta. O que leva a unido
de homens considerando o interesse presente, ou seja, se limita a “recompensa e castigo” no
aqui e agora, e conduz a formacdo de uma comunidade politica e ndo uma comunidade ética.

O esforco a que os mestres do cristianismo se entregam ou puderam, no comeco,
entregar-se para, a partir de ambas as crengas, atar um fio condutor que as unisse,
por quererem que a nova fé fosse tida s6 por uma continuacdo da antiga, que
contivera em figuras todos os acontecimentos daquela, mostra com demasiada
claridade que para eles se trata, ou tratava, aqui apenas do meio mais conveniente
para introduzir uma religido moral pura, em vez de um antigo culto a que o povo
estava demasiado fortemente acostumado sem, no entanto, ir chocar de chofre com
0s seus preconceitos. Ja a abolicdo subsequente da marca corporal, que servia para
separar inteiramente de outros aquele povo, permite julgar que a nova fé, ndo ligada

aos estatutos em geral, teve de conter uma religido valida para o0 mundo, e ndo para
um unico povo (KANT, 1992, p. 133).

Por sua vez, Kant infere que a ideia de uma Igreja universal é possivel na medida em
que a inclusdo de doutrinas morais representa a ilustragdo de um povo contra a ignorancia
religiosa, nutrida pela opressdo de uma fé estatutaria. A revolucdo contra a opresséo da fé
doutrinal deve ocorrer pela ilustracdo e divulgacédo de doutrinas morais de outros povos que,
tornadas publicas, instruem o povo ao contato com outras fontes de sabedoria (estrangeira). E
neste contexto de ilustracdo que Kant representa a revolugdo ocasionada pela introdugdo da

religido moral pura em uma fé estatutaria, simbolizada pela mescla do judaismo a fé religiosa,

comum a todos 0s povos, 0 que contribuiu de fato para o surgimento do cristianismo.
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E a partir do arquétipo do cristianismo, do “mestre do Evangelho”, unico considerado
digno de exemplo, que Kant (1992, p. 135) justifica o uso deste modelo, simbolo de “[...]
ideal da humanidade agradavel a Deus [...]”, que dispensa qualquer tipo de fé servil
manifestada em rituais, cultos e demais usos da fe.

O Mestre do Evangelho, quando fala de recompensas no mundo futuro ndo quis
fazer delas o motivo das nossas a¢Ges, mas apenas (como representacdo edificante
da perfeicdo, da bondade e da sabedoria divinas na conduta do género humano) o
objeto da mais pura veneracgdo e da maior satisfacdo moral para uma razédo que julga
no seu conjunto o destino do homem (VANCOURT, 1986, p. 102).

Concomitantemente, este arquétipo reconhece a fé moral como Unica puramente capaz
de conduzir o homem, que faz uso de suas proprias forcas, a uma conduta moralmente boa.
Deste modo, a ideia de ressurreicao e ascensdo atribuidas ao arquétipo (mestre do Evangelho),
corresponde ao atributo racional que representa o inicio de uma vida ndo terrestre em uma
comunidade de seres moralmente bons. Este ideal de bondade serve de referéncia a ser
buscado, se o ser humano deseja agradar a Deus, que seja pelo aperfeicoamento da alma

através da fé moral.

2.6 A Fé Moral e a Verdadeira Igreja

Na perspectiva kantiana, a fé historica esta fundada em livros considerados sagrados,
para que sejam interpretados e necessitam de um publico erudito comprometido na
disseminacdo de um projeto de unificacdo da fé. A fé histdrica, contudo, carece de tal
autenticacdo literal para dar sustentagdo a sua forma de agradar a Deus. Porém, em
contrapartida, Kant (1992, p. 135) comenta que, “[...] a pura fé racional ndo carece de
semelhante autenticagdo, mas demonstra-se a si propria”. Deste modo, o autor recorre ao
exemplo historico romano, em que 0s primeiros escritores eruditos se manifestavam naquele
tempo. As caracteristicas destes eruditos que transmitiram uma sequéncia de escritos
historicamente s&o as de despreocupacdo quanto as crengas religiosas de outros povos.

Kant atribui a religido cristd, indiretamente, a responsabilidade pelo surgimento de um
publico erudito préprio, porém, esta afirmacdo permanece obscura e imprecisa quanto a
contribuicdo dos principios do cristianismo na formacdo de homens moralmente bons. Na

visao de Kant (Ibid., p. 136), “[...] desde que o cristianismo se tornou um publico erudito ou
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ingressou no publico universal, a sua historia, quanto ao efeito benéfico que, com razdo, se
pode esperar de uma religido moral, de nenhum modo lhe serve de recomendagao”.

Embora simbolize o avan¢o do povo em direcdo a uma religido unificada, a ideia de
progresso se enfraquece, historicamente, nas opinides de fé sustentadas por falsos mestres da
Escritura, que oprimem e pulverizam a doutrina cristd em partes conflitantes. De fato, embora
o0 cristianismo permaneca influenciado pelas opinides de discordia, geradas pelo interesse
politico ou pela imposicéo arbitraria do monarca, esta mesma doutrina cristd traz consigo a
propensdo de superar a fé histérica com intuito de instaurar uma pura fé religiosa. Tal
superacao sO € possivel através da interpretacdo das Escrituras pela razdo pura, em que 0S
verdadeiros principios cristdos sdo qualificados para fundamentar uma religido universal do
mundo.

Ao perguntar-se sobre a melhor fase da Igreja na histéria, Kant (Ibid., p. 137) responde
convicto: “[...] é a atual, e de tal modo que se pode simplesmente deixar que Se desenvolva
mais e mais, sem obstaculo, o gérmen da verdadeira fé religiosa, [...] a fim de esperar dai uma
continua aproximagdo da Igreja que une para sempre todos os homens [...]”. Esta unido de
todos os homens em forma de Igreja Visivel é a representacdo de uma Igreja Invisivel sobre a
Terra. No entanto, tal unido para ser possivel, depende da ligacdo feita pela escritura divina e
a fé eclesial nela investida. E evidente que, o livro sagrado por si s6, ndo gerara tal efeito,
sendo necessario recorrer a ele apenas como instrumento de fundamenta¢do na “instrugio
eclesial”. Deste modo, a divulgagao deste livro deve respeitar o principio da moderagao justa,
enguanto fé livre e ndo opressiva.

Segundo Kant (Ibid., p. 138) “[...] a historia sagrada [...] deve sempre ser ensinada e
explicada como tendo em vista a moral; deve assim inculcar-se também com cuidado, pois o
homem tem a propensao constante para passar a fé passiva [...]7°. Com isso, ser digno a Deus
e merecedor da participagdo de uma comunidade de homens moralmente bons, requer
investimento no valor incondicionado de cada homem (através do cumprimento dos deveres)
e, sendo assim, capaz de concordar com a vontade divina, tornando-se dispensavel “qualquer

erudicao escrituristica”.

® Kant justifica em nota na Religido a tendéncia constante do ser humano a uma religido passiva. Para Ele, esta
tendéncia se deve a inseguranca proporcionada pela ma formagdo religiosa, na qual a instrucdo é imposta pelo
educador em tom de dependéncia e submissdo, em que a qualificacdo do educando ndo se fundamenta na
autonomia e, sim, na dependéncia passiva que, consequentemente, gera inseguranca. E, porém, neste contexto
gue Kant (1992, p. 138) compete ao governo garantir ndo facilitar tal transicdo (embora ndo impeca a
divulgagdo publica da mesma) para doutrinas historicas, com a justificativa incontestavel de que “[...] a fé
moral é em toda a parte a mesma, vé-se que é muito desnecessario chamar a atengéo a tal respeito”.
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A participacdo do governo civil, neste caso, ndo deve ser de opressdo, mas requer
responsabilidade e controle dos individuos frente a alternéncia publica entre doutrinas, pelo
fato de que a fé moral é a Unica digna de reconhecimento universal. Kant argumenta que, no
caso de coacdo ou opressdao de fé externa por parte do governo, o desencadeamento de
prejuizos ao progresso comunitario seria comprometedor, pois, sO se torna possivel pensar o
progresso espontaneo da comunidade ética a partir da liberdade externa de fé, sendo esta
Ultima (a liberdade) o requisito essencial para a “verdadeira Igreja”.

A verdadeira distingdo entre leigos e clérigos cessa, e a igualdade brota da
verdadeira liberdade, porém, sem anarquia, porque cada qual obedece a lei (ndo
estatutaria) que ele proprio a si prescreve, mas que ha de ao mesmo tempo
considerar como a vontade, a ele revelada pela razdo, do soberano do mundo, o qual
congrega invisivelmente todos sob um governo comunitario num Estado que, antes,

fora pobremente representado e preparado mediante a Igreja visivel. (KANT, 1992,
p. 128, grifo do autor).

A ideia de uma comunidade ética é tratada, concomitantemente por Kant, através dos
termos Reino de Deus, Igreja Visivel e Invisivel. Na citacdo acima, Kant refere-se a funcéo da
Igreja Visivel no desenvolvimento pratico, com vistas a consolidacdo da Igreja Invisivel, que
¢ a representacdo da unido de homens de virtude. Para isso, Kant alega que “[...] uma
comunidade ética sob a legislacdo moral divina é uma Igreja, que, na medida em que ndo é
objeto algum de experiéncia possivel, se chama a Igreja Invisivel”. Desta forma, o
desenvolvimento pleno da espécie humana recebe a designacdo de Reino de Deus, em que 0
curso da historia humana foi planejado pela Providéncia.

Em outras palavras, Kant propde a ideia de Reino divino em representacdo ao ultimo
estagio do progresso humano, na busca de uma possivel perfeicdo, ndo somente de individuos,
mas de todo o género humano. Segundo Hoffe “[...] o reino de Deus ¢ uma Igreja Invisivel, a
comunidade de todos 0s homens de boa vontade”. Com este proposito, o autor defende que a
ideia de um Reino de Deus tem representacao simbdlica, exatamente para servir de inspiracdo
e estimulo aos individuos, membros da Igreja terrena, rumo a uma comunidade ética. A
conquista deste fim comunitério se traduz pelo resultado do avango moral continuo ao longo
da historia humana, inspirado pelo Unico modelo de perfeicdo humana, representado pelo
“mestre do Evangelho”.

Quando muito, poderia ainda comparar-se a uma comunidade doméstica (familia)
sob um pai moral comunitario, embora invisivel, enquanto o seu filho santo, que
conhece a sua vontade e, a0 mesmo tempo, esta em parentesco de sangue com todos
0s seus membros, ocupa 0 seu lugar de maneira a tornar conhecida mais em
pormenor a sua vontade aqueles que, por isso, nele honram o pai e deste modo

ingressam uns com os outros numa voluntaria, universal e duradoura unido de
coragdo (KANT, 1992, p. 108).
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Do ponto de vista historico, Kant admite que o avanco em direcdo a ideia simbolica de
um suposto reino de Deus ndo foi interrompida e nem desviou de seu curso até entdo. E na
superacdo da fé histdrica pela pura fé moral que o livro sagrado pode ser dispensado, mas
Kant ndo afirma que a utilidade deste livro se esgote com o desdobramento da pura religido
racional, podendo permanecer (ou ndo) como fonte “interna da pura fé moral”.

A lgreja Visivel desenvolve papel fundamental no transcorrer da historia e na
conducédo a um fim altimo comum a todo género humano, isto €, em vista a uma comunidade
ética. Segundo Kant (lbid., p. 141), € a partir da Igreja enquanto instituicdo sensivel que o
homem “[...] faz, em vista dela, os preparativos, s na continua progressao [...] possivel na
Terra (em que nada h& de mistico, mas tudo acontece naturalmente de modo moral)”. Com
isso, a comunidade ética é concebida racionalmente pela unido de homens em um Reino
terreno.

A comunidade ética deve ser aberta até mesmo para os agnésticos, pois Kant
sustenta que ndo ha provas teoricas satisfatérias sobre a existéncia ou a inexisténcia
de uma divindade [...] e se a adesdo da comunidade moral é verdadeiramente
universal, tem que estender pelo menos a todos aqueles cujas crengas estdo dentro
do intervalo de crenca consistente com o estado da possivel evidéncia tedrica. Além
disso, mesmo um agndstico é capaz de formar o conceito de Deus, e de reconhecer a
vontade de um ser como um legislador adequado para a lei moral quando é
considerado como o direito de uma comunidade humana viva. Pensando na lei
moral, conforme ordenado por um (possivel ou real) Deus, cuja graca, soberania
moral une as pessoas em uma sociedade humana universal é a melhor maneira para
eu pensar em leis morais como ter o reconhecimento publico, e eu como

pertencentes a outros para uma comunidade ética que € unida por esse
reconhecimento (WOOD, 2002, p. 15, traducéo nossa).

Visto que a unido dos homens em uma comunidade ética independe diretamente da
crenga em Deus, mas necessita, primeiramente, da indole individual de seus membros para
que a unificacdo de um Reino moral seja reconhecida pelo supremo criador. Herrero (1991,
p. 91) alega que “[...] enquanto esse fim exige a acdo de Deus para sua consumacdo, ¢
necessario vé-lo como mandamento de Deus”. Neste caso, o empenho humano deve estar
fundamentado na lei moral enquanto meio de se aproximar da vontade de Deus. Para Kant, a
unido dos povos, idealizada em forma de Reino moral, tem em Deus o fio condutor necessario
ao género humano conquistar seu destino comunitario.

Quando a natureza humana alcangar seu pleno destino e a maxima perfeicéo
possivel, ter-se-a 0 Reino de Deus sobre a Terra. Entdo o direito e a igualdade em
virtude de uma consciéncia interna, e ndo por poder de autoridade externa alguma.
Este é o fim dltimo ao qual o ser humano esta destinado e a suprema perfei¢cdo moral

que ele pode alcancar, a qual é esperada no decorrer de muitos séculos (KANT,
2002, p. 302, tradugdo nossa).
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Kant considera o0 modelo de comunidade ética consequéncia da transformagdo humana
a partir da Igreja Visivel. O autor alega que a unido comunitaria de homens moralmente bons
deve ser inteligivel, isto é, a perfeicdo humana se traduz em um Reino das verdadeiras
intencdes morais estimuladas pela razdo. Conforme Kant, este objeto de confiangca moral, isto
é, a razdo, € o Unico capaz de conduzir os individuos a um fundamento seguro da vontade de
Deus e conduzir a humanidade na realizacdo de seu destino moral. Neste ponto, cabe
esclarecer qual a forma que tal organizacdo humana deve assumir para vir a ser uma possivel
comunidade ética. Contudo, se torna coerente, neste ponto, lancar o questionamento feito pelo
préprio Kant (1992, p. 107): “[...] o desejo de todos os bem-intencionados €, pois, “que o
Reino de Deus venha, que se faga a sua vontade na Terra”; mas que devem eles organizar para
que isto lhes aconteca?

O propo6sito humano na Terra é o de se organizar, a partir da formacdo moral e do
progressivo aperfeicoamento da espécie, para a realizagdo de uma comunidade ética.
Melhorar-se, enquanto espécie, é a forma nobre de agradar a Deus.



3 AFORMACAO MORAL

O olhar kantiano sobre a antropologia, no campo moral, decorre, primeiramente, do
reconhecimento do homem estar inserido na natureza e condicionado a estas leis e, a0 mesmo
tempo, que participa de um mundo racionalmente livre, isto é, inteligivel. E interessante notar
que, perante estas duas possibilidades determinantes da acdo, empirica e inteligivel, a
pedagogia moral desempenha a funcdo de conexao entre elas. Kant entende que a conversao
necessaria para a conduta boa, imprescindivelmente, passa pela formacdo humana, a qual
contribui na aproximacdo das escolhas humanas a principios moralmente racionais, quer
dizer, as acdes sdo consideradas moralmente boas quando o seu fundamento estd de acordo
com principios da razéo.

Por ora, as escolhas morais, motivadas racionalmente, correspondem ao resultado de
uma longa experiéncia moral que colabora no julgamento da acgdo, aprimorado
constantemente pelas geracOes precedentes. No comentario de Vincenti (1992, p. 79), ”[...] a
educacdo em geral ndo designa aqui nada além de um processo no qual intervém um
educador, também homem e, assim ele mesmo educado”. Isto implica afirmar que, nossas
escolhas préticas partem de maximas que deliberamos refletindo, em parte, nossas obrigacdes
herdadas da familia e da cultura. Desta maneira é possivel admitir, na teoria moral kantiana,
que a educacdo representa a conexdo entre as leis naturais e 0 mundo inteligivel, ou seja, é
através do processo permanente de formacdo da conduta humana que a realizacdo da
moralidade pode tornar-se possivel. Hoffe (2005, 187) observa que “[...] Kant interpreta o
processo educacional como uma espécie de ponte entre natureza e moral, entre o carater
empirico e o caréater inteligivel do homem”.

Para estruturar o processo de formagdo moral kantiana, recorro a citacdo proposta pelo
préprio autor, no curso de Antropologia, ministrado no semestre de inverno de 1781-1782, o
qual sugere os niveis de formacdo pedagdgica, indispensaveis no processo de
aperfeicoamento moral.

Ha trés espécies de ensinamentos, todas as quais contribuem para nossa perfeicao. A
primeira nos torna habeis, a segunda, prudentes, e a terceira sabios. Todas as
ciéncias da escola servirdo de habilidade: € assim, por exemplo, que se aprende

historia para se tornar habil em relacdo as coisas da experiéncia (KANT, 2008c,
p. 256).
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O ensino prético contribui na formacdo moral através da observagdo e dos exemplos,
0s quais sdo captados na propria experiéncia a partir de seus modelos observados e ensinados.
Este tipo de ensinamento é proprio da infancia, pois se torna mais eficaz orientar a crianca, a
moralidade, a partir da habilidade teorica (ensinada na escola) que auxilia o infante na tarefa
de identificar e diferenciar condutas improéprias daquelas moralmente aceitas. Vincenti (1992,
p. 26) ressalta: “[...] fica, entretanto, igualmente claro que nao se pode esperar da crianga uma
sensibilidade moral ligada a consciéncia do dever [...]”, pois, € na infancia que as
manifestacdes patoldgicas se pronunciam com mais vigor. A prudéncia é a segunda espécie de
instrucdo, a qual deve ser estimulada na juventude, isto é, aos jovens, aos quais 0s principios
morais comegam a ser apresentados, estimulando a capacidade de reflexdo sobre estes
conceitos inteligiveis. Neste sentido, o jovem comeca a colocar em pratica as habilidades
apreendidas, pois a instrucdo se caracteriza pela orientacdo ao bom uso dos conhecimentos
habeis na préatica. E, por ultimo, o ensinamento para a sabedoria. Nivel este, de acordo com
Kant, “raramente alcangado”. A respeito deste ultimo, Kant faz mengdo na Fundamentacéo,
onde justifica que alcancar a pureza da vontade, em sua fonte plena do dever moral, é
decorrente da necessidade maior de esclarecer' do que ensinar conceitos ou férmulas da razdo
prética.

Na perspectiva da formagcdo moral, é na Metafisica dos Costumes (1797) que a
antropologia moral (neste contexto, exerce a mesma fungdo de uma moral aplicada) é descrita
como parte da filosofia pratica, indispensavel a metafisica moral. Para Wood (2005, p. 161),
“[...] considera-se positivamente que Kant trate aqui a antropologia pratica como uma parte
necessaria da ética, sem a qual, em seu ponto de vista, ndo seria possivel especificar
determinados deveres”. A metafisica da moral necessita da parte empirica para que esta possa
ser aplicada, isto €, da antropologia moral. No entanto, Kant torna claro que a metafisica dos
costumes dispensa qualquer tipo de incorporacdo ou mescla empirica, devendo sempre

preceder a aplicacdo pratica de principios morais.

! Alcancar a sabedoria enquanto terceiro nivel de contribuicio do ensinamento para a perfeicdo moral humana
depende apenas indiretamente do ensinamento, pois, Kant justifica na Fundamentacao que, para ser sabio no
campo da moral, é indispensavel o requisito da autonomia. Ser sabio é ter coragem em determinar a prépria
vontade de acordo com o dever auto-imposto. Desta forma, o ensinamento € Gtil para conduzir aquele que é
menor, ou seja, é a dependéncia de orientacdo de outrem nas proprias escolhas. Conforme a famosa citagdo
kantiana no texto Resposta a Pergunta: O que € o lluminismo?(1784), “[...] o lluminismo é a saida do homem
da sua menoridade de que ele préprio é culpado. A menoridade é a incapacidade de se servir do entendimento
sem a orientacdo de outrem. Tal menoridade é por culpa propria se a sua causa ndo reside na falta de
entendimento, mas na falta de decisdo e de coragem em se servir de si mesmo sem a orientagdo de outrem”.
(KANT, 2008e, p. 09).
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[...] a antropologia moral, a qual, entretanto, trataria apenas das condi¢des subjetivas
na natureza humana que obstam ou auxiliam as pessoas a cumprir as leis de uma
metafisica dos costumes; ela se ocuparia do desenvolvimento, difusdo e
fortalecimento dos principios morais (na educacdo escolar e na instrucao popular), e
de outros ensinamentos e preceitos similares baseados na experiéncia. E
indispensavel, mas ndo deve preceder uma metafisica dos costumes ou ser a esta
mesclada (KANT, 2008a, p. 59).

Defender uma antropologia moral dissociada da razdo pratica € permitir que as
inclinacdes naturais, de alguma forma, interfiram no processo de formacéo moral do educador
sobre o educando, o que pode contribuir na determinacdo de um ensino util e vantajoso,
portanto, ineficaz no ponto de vista da moralidade. E com base no peso da experiéncia e na
observacgdo da boa conduta, que estas podem servir de estimulo para ensinar, principalmente,
na infancia, o que ndo supde que permanecam até a vida adulta. Kant (2008, p. 255) alega que
“[...] exercicios e experiéncias nos ensinam [...] e sdo para nds a melhor escola para conhecer
0s homens, mas eles ndo bastam por si sés para aperfei¢coar 0s nossos conhecimentos e torna-
los praticos [...]”, faltam-lhes o contedo moral da razéo prética.

Fica, pois, clara a contribuicdo da experiéncia (enquanto fonte de observacdo e
exemplos) para a pedagogia moral, principalmente na infancia e no inicio da juventude, mas,
no entanto, o estimulo do certo e do errado, de julgamento da acdo boa ou méa, deve migrar
gradativamente para o julgamento da razdo pura pratica, ou seja, na maioridade ha uma
inversdo da determinacdo do agir, que deve partir ndo mais da experiéncia, mas da razdo
pratica.

A teoria moral kantiana se desdobra entre o individual e o coletivo, ou seja, em uma
perspectiva de avanco e aperfeicoamento moral do individuo que coaduna a necessidade de
unido comunitaria de todos os homens de boa conduta. E a partir da esperanca na realizacio
desta associacdo de homens moralmente bons que Kant atribui a educacdo o papel de
formacdo de agentes que compartilham a mesma finalidade moral comunitaria. Com isso, a
ideia desta associagdo inteligivel de homens de boa conduta, Kant a designa de “sociedade
ética” ou “uma comunidade ética”. Pensar uma comunidade formada por individuos
moralmente bons, unidos pelo interesse inteligivel comum, resume-se, na Gtica de Kant, a um
longo processo de formacao moral das proximas geragoes.

Na obra Antropologia de um ponto de vista pragmatico (1798), Kant desenvolve um
trabalho empirico de descricdo do homem em sua individualidade e de suas rela¢cbes com o
coletivo. O filésofo de Konigsberg discorre sobre a ignorancia moral do ser humano,
enfatizando que este nasce egoista e é naturalmente propenso a priorizar somente sua propria

felicidade. Assim o egoismo consiste na prioridade do interesse individual em oposicdo ao
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interesse comunitario. Esta tendéncia de valorizacdo do “eu” contribui a progressdo do
egoismo pratico, isto é, Kant (2006, p. 28) aponta que “[...] 0 egoista moral é aquele que reduz
todos os fins a si mesmo, que ndo vé utilidade sendo naquilo que lhe serve, [...] na utilidade e
na propria felicidade [...]”. A antropologia kantiana, deste modo, procura descrever a natureza
do agir humano, enredada aos desejos impulsivos e as necessidades sensiveis de satisfacdo
existentes em todo homem.

Em contrapartida, a acdo considerada moral por Kant é aquela determinada pelo puro
dever, ou seja, consiste na maxima do individuo que esteja de acordo com o compromisso
universal, priorizando a universalidade da méxima antes mesmo da propria felicidade. Neste
caso, ha uma inversdo de prioridade, onde a felicidade passa a representar apenas o
merecimento pela consequéncia da acdo realizada por dever. Segundo Hare (2002, p. 77,
traducdo nossa) “[...] Kant chama de "méaxima boa" aquela determinada pela seguinte ordem:
primeiro pelo dever e segundo a felicidade. O que ele chama de "a maxima ma" inverte essa
prioridade [...]”, ou seja, toda a acdo por dever é inteligivel e esta escolha ndo é inata, mas
resulta de um processo de formacdo moral do homem. Hare (lbid., p. 77, traducdo nossa)
observa ainda que: “[...] nds nascemos com a tendéncia de colocar a nossa propria felicidade
acima de nosso dever”. Deste modo, por natureza, 0 homem n&o possui um instinto que o
conduza a pratica moralmente boa, no entanto, ele dispde da razdo, que é a faculdade natural
capaz de contribuir (a partir da educacdo moral) para a superacdo da rudeza sensivel pela
razdo pratica.

A razdo préatica, como ela mais abreviadamente se chama, significa a capacidade de
escolher sua agdo independentemente de fundamentos determinantes sensiveis, os
impulsos, as caréncias e paixdes, as sensa¢des do agradavel e desagradavel (HOFFE,
2005, p. 188).

Kant defende a possibilidade de uma superagdo gradual do conflito existente entre o
empirico e o inteligivel na formulacdo e aplicagdo das méaximas, pelo fato de que todo ser
humano, em decorréncia de sua vontade imperfeita, ndo responde completamente aos
comandos da razdo. Em outras palavras, o0 homem pode tanto agir de acordo com suas
proprias tendéncias sensiveis, tais como as de autopreservacdo e competicdo, ou pela
representacdo do dever moral, que € racional. Por estas razdes, Kant propGe que haja o
empenho dos homens na superacdo de influéncias empiricas enquanto meio de aproximagéo
da conduta moral, ou seja, isto se deve a tarefa da educagédo no processo de formacao humana.

Para Reboul, (1998, p. 95), “[...] toda educa¢do ¢é de esséncia moral, é, em

compensa¢do, na necessidade de educar que a moral encontra fundamento mais seguro”.
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Assim, a formacgdo do agente moral estd diretamente ligada a educagdo (aprimoramento em
“cultivar, civilizar e moralizar”) que deve se direcionar a contribui¢do de principios racionais
em cada agente na medida em que permite, gradualmente, a superacao da rudeza e da pratica
egoista pela conduta inteligivel. Do ponto de vista historico das geracfes da espécie humana e
na perspectiva de uma comunidade ética, o convivio harménico entre homens moralmente
bons, somente podera ser concebido a partir de um processo pedagogico na formacdo moral
humana. Observa Kant (2002, p. 178, traducdo nossa) que: “[...] o homem requer disciplina
[..]”. E evidente que o autor era um grande conhecedor das limitagbes humanas,
principalmente no campo da moral, o que agrega, indispensavelmente, a teoria moral
kantiana, a exigéncia permanente de um processo pedagdgico que se alastra ao longo das
préximas geracoes.

O simples fato que interessa aqui, de acordo com Kant (Ibid., p. 178, traducéo nossa),
é 0 de que “[...] temos que ter outra disciplina: a moral”. Por estas razdes o autor defende, ao
longo de suas obras, que as agdes praticas ndo devem ser educadas conforme a sensibilidade,
mas de acordo com a lei moral. A educacdo moral, deste modo, consiste no compromisso do
sujeito em praticar os préprios deveres. Neste ponto, Hare (2006, p. 76, traducdo nossa)
acrescenta que “[...] a razdo é que a responsabilidade por ser uma boa pessoa pertence a essa
pessoa e a mais ninguém”. A citagdo acima atribui, obviamente, a responsabilidade pela acéo
em agentes adultos, que receberam formacdo moral e estimulo a prética autbnoma, ou seja, ser
responsavel moralmente é ser livre para escolher ser ou ndo uma boa pessoa. Hare (lbid.,
p. 76, traducdo nossa) observa ainda que: “[...] o que constitui uma boa pessoa, para Kant, é a
boa vontade nessa pessoa. Nenhum ser humano pode produzir uma boa vontade em outro ser
humano, e, portanto, nenhum ser humano tem o dever de fazé-lo”. E visto que a escolha (entre
maximas boas ou mas) e a responsabilidade pelas a¢Ges morais devem ser atribuidas,

unicamente, ao préprio sujeito.

3.1 A Pedagogia e 0 Aspecto Negativo e Positivo da Formacao Moral

Em suas prelecdes Sobre a Pedagogia (1803)% Kant (2011, p. 11) inicia com o

seguinte comentario: “[...] o homem ¢ a uUnica criatura que precisa ser educada”. A duvida

2 Teremos esta obra como referéncia pedagdgica, no entanto, cabe destacar que esta néo foi escrita pelo préprio
Kant. Estes escritos foram organizados a partir das anotacfes de Kant para organizar tais prelecbes por
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quanto a real contribuicdo de Kant em Sobre a Pedagogia, dispensa maiores objecdes, pois, é
notoria a consumacdo do papel da educacdo na formagdo moral de seres racionais finitos.
Deste modo, o0 ser humano, enquanto ser de vontade imperfeita, ndo é motivado apenas pela
razdo, mas afetado pelo instinto, o que requer orientacdo de um tutor (ou educador moral)
quanto ao bom uso da capacidade racional nas relagdes humanas.

Segundo Kant (Ibid., p. 15) “[...] o homem ndo pode se tornar um verdadeiro homem
sendo pela educacao”. Ele entende por educagdo o cuidado na formagdo desde a infancia até a
vida adulta, tanto que reforca esta afirmacdo com a seguinte passagem: “[...] o homem ¢
infante, educando e discipulo [...]”. O homem ao contrario dos animais ndo racionais precisa
ser educado desde sua infancia, isto €, necessita ser cuidado ndo somente por conta de sua
fragilidade e dependéncia, mas disciplinado a fazer bom uso “de suas forgas”.

A educacdo pode ser tanto negativa (disciplina) quanto positiva (instrucdo). A
disciplina é a forma negativa de educar, pois, se necessario, se utiliza a coer¢cdo como
instrumento que impede 0 homem de permanecer na rudeza de seu estado selvagem.

A disciplina transforma a animalidade em humanidade. O homem tem necessidade
de sua propria razdo; ndo tem instinto, e precisa formar por si mesmo o projeto de
sua conduta. Entretanto, por ele — o homem- ndo ter a capacidade imediata de o
realizar, mas vir a0 mundo em estado bruto, outros devem fazé-lo por ele (KANT,
2011, p. 12).

Kant refere-se a animalidade como representante das inclinagdes e dos impulsos
sensiveis. O homem, deste modo, ainda ndo dispde de um aparato instintivo suficiente forte
gue o conduza a boa conduta, ou seja, o pertencimento a humanidade requer organizacdo e
esforco para 0 bom uso da razdo na formacdo de individuos moralmente bons. Com efeito,
para Martins (2004, p. 131), “[...] humanidade significa aquele estado que, pelo
desenvolvimento legal da disposicao originaria e a relacdo legal com ela, deve ser produzido
pelo homem para que neste entdo ele alcance o seu destino”.

O avanco rumo ao destino final do homem, através do constante melhoramento moral,
devera ser percorrido juntamente com auxilio pedagogico, em um ciclo permanente entre
educador e educando, perpassando as varias geragdes futuras. Segundo Vincenti (1986, p. 79),
“[...] a educacdo em geral ndo designa aqui nada além de um processo no qual intervém um

educador, também homem e, assim ele mesmo educado”. Cabe ressaltar que Kant ndo

Friedrich Theodor Rink em 1803, um ano antes da morte de Kant. Deste modo, pretendemos sustentar a
contribuicdo de Kant (recorrendo as varias de suas obras) e o papel fundamental da pedagogia na formagédo
moral humana.
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considera que o operar pedagogico seja 0 Unico meio responsavel pelo melhoramento moral,
embora seja imprescindivel para este.
[...] para Kant, uma pessoa "selvagem" ndo poderia reconhecer isso (obrigacéo
moral) sem alguma intervencdo pedagdgica, mas que esta intervencdo ndo precisa
ser formal; pode surgir no curso de interaces sociais normais e transagées com 0s
outros, desde que se viva em um estado minimamente bem organizado (CANNON,
2012, p. 06, traducéo nossa).

O homem nasce em “estado bruto” e necessita de educagdo para que possa, por si s0,
ao longo da maioridade, conquistar sua liberdade interior. Na medida em que, cada sujeito se
afasta da necessidade de intervencdo da disciplina coercitiva na formagcdo moral, se torna
“mais humano”. No caso do infante se ndo receber disciplina ho momento apropriado,
maiores sdo as chances de fracasso na formacdo de um sujeito capaz de raciocinar para a boa
prética.

A disciplina envolve coercdo e, como tal, se opde a liberdade. A liberdade
representa, no entanto, o maior valor do ser humano, de modo que, disciplinar a
juventude ndo deve significar uma submissdo servil & coercdo e o aniquilamento de
toda a liberdade. A educacdo deve respeitar a liberdade, enquanto ele faz 0 mesmo
com a dos outros. O principal fundamento da disciplina que ndo elimina a liberdade
é 0 seguinte: que os deveres estabelecidos a crianca estejam de acordo com sua
idade e habilidades (KANT, 2002, p. 298, traducéo nossa).

A funcdo da disciplina, de acordo com Kant, € a contencdo de impulsos,
principalmente quando estes representam uma ameaca para o0 agente e aos demais. Observa
Hare (2006, p. 78, tradugdo nossa), que: “[...] a disciplina consiste na conten¢do de
inclinacBes e indisciplina”. A infancia, contudo, é considerada o estagio que mais requer
disciplina coercitiva na vida do homem, pois, se torna nitido que os desejos da crianca exigem
realizagdo, seja por vaidade, capricho ou egoismo. Para Vincenti (1994, p. 24), “[...] coercdes
e puni¢cdes sO sdo requisitadas para restringir o livre-arbitrio e orienta-lo em direcdo a boa
vontade [...]”, embora “[...] puni¢des, que podem resumir-se em um simples olhar de
desprezo, sdo as unicas compativeis com a educacdo moral”. Assim a crianga necessita
receber uma educacdo atraves da coercdo, conforme sua idade e capacidade de assimilar
regras inteligiveis. Esta assimilagéo inteligivel vai ganhando énfase quando a propria crianca,
coagida pela disciplina a ndo realizar seus desejos, comeca a absorver o proposito pedagogico
de torna-la ciente da prépria liberdade.

Seguindo esta linha de argumentacdo, Kant (2002, p. 96, traducdo nossa) aponta que
“[...] recompensas e castigos sO podem servir indiretamente como meio em relagdo a

educagdo moral”. Neste sentido, boas agdes realizadas por recompensa podem ocasionar 0
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costume da boa conduta, da mesma maneira que a boa acdo seja realizada sem interesse
algum de recompensa, esta acdo, neste caso, € puramente boa. Segundo Kant, o uso de
recompensa ou de castigo para estimular a boa conduta, € um meio para “suprir a falta de
moralidade”, tipico da menoridade®.
De um professor espera-se, pois, que ele forme em seu ouvinte, primeiro o0 homem
sensato, depois o homem racional e, por fim, o douto. Semelhante procedimento
tem a vantagem de que o aprendiz, mesmo que jamais chegue ao Ultimo grau, como
em geral acontece, ter sempre ganho alguma coisa com o ensino e se ter tornado
mais exercitado e mais atinado, sendo perante a escola, pelo menos perante a vida
(KANT, 1992, p. 173, grifo do autor).

Nesta citacdo, extraida do manuscrito Logica (1800), Kant reforca sua postura no que
diz respeito a formacdo do homem sensato, considerando indispensavel para este individuo a
introducdo da disciplina, pois, 0 ensino, neste caso, ocorre a partir da comparacdo e dos
exemplos que estimulam os juizos empiricos, formando os primeiros conceitos da boa
conduta. E evidente que a funcdo da pedagogia moral kantiana ndo se limita somente ao
ambiente escolar, mas, como defende o autor, a contribuicdo maior deve ser para a vida. O
tutor deve, neste caso, representar a autoridade frente a crianca, firmando a funcdo maior da
educagdo moral que ¢ formar um ser humano livre. Segundo Kant (Ibid., p. 174), “[...] em
suma, ele (o professor) ndo deve ensinar pensamentos, mas a pensar; ndo se deve carrega-lo,
mas guia-lo, se se quer que ele seja apto no futuro a caminhar por si proprio”.

Por conseguinte, a disciplina, submetida a exemplo pratico, se torna honrosa somente
acompanhada do valor moral, de tal forma que é possivel despertar no educando a boa acéo,
do mesmo modo, aquela conduta que deve ser evitada. Kant argumenta que os bons exemplos
ndo devem servir de modelo de acdo, mas desempenham a funcdo de apresentar ao jovem a
prova viva da capacidade possivel de agir por dever. Para Hare (2006, p. 76, traducao nossa),
“[...] mesmo que Kant veja perigo nos exemplos e que estes substituam a reflexao, ele acredita
que a maneira mais eficaz de influenciar os outros em relacdo a moralidade € vivendo uma
vida moral em si mesmo”.

Visto que a disciplina é parte indispensavel na formacdo moral, embora seja
classificada como a parte negativa da educacdo, € necessaria, pois, a imaturidade, prépria da
infancia, ndo permite a compreensdo de principios e razGes que sustentam o dever da boa

conduta. Kant (2002, p. 300, traducdo nossa) aponta que “[...] na educacdo de jovens deve-se

® O termo menoridade, neste contexto, se refere tanto & infancia, periodo de imaturidade e tendéncia forte a
liberdade ndo inteligivel, quanto a dependéncia tutorial, ou seja, necessidade de uma autoridade que lhe
forneca conhecimento pratico da boa conduta.
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fornecer razdes para tudo [...]” sendo que “[...] aos dezesseis anos esta a beira de maturidade e
a disciplina desaparece da educacio”. E neste momento da formacio moral em que hi o
abandono do aspecto negativo da educacdo, ou seja, da disciplina coativa, prevalecendo a
instrucdo, considerada por Kant o aspecto positivo da educacdo. Vincenti (1994, p. 43)
comenta que “[...] a educagcdo que assume a moral como meta deve igualmente levar em
considera¢do os requisitos dessa pratica, preparando nela o aluno”. A instrugdo, também
denominada de cultura, corresponde a transmissdo de conhecimento moral, primeiramente,
por principios empiricos e, apés, fundada em principios da razéo pratica.

Um bom exemplo (conduta exemplar) ndo deveria servir como um modelo, mas

somente como uma prova de que é realmente possivel agir em conformidade com o

dever. Desta maneira, ndo se trata da comparagdo com qualquer outro ser humano

(como ele é), mas com a ideia (de humanidade), como ele deve ser, sendo assim a
comparagdo com a lei, que deve atuar como o padréo constante de instru¢do de um

mestre (KANT, 20084, p. 322).

Com efeito, Kant estabelece trés estagios da educagdo: a inféncia, a juventude e a
maturidade. O primeiro estagio, que é a infancia, prevalece a educacédo pela obediéncia, pois a
crianca ainda ndo é capaz de refletir sobre conceitos da boa a¢do moral. O autor atribui a
juventude, que € o estagio intermediario da educacdo, a funcdo de apresentar sempre ao jovem
as razdes das condutas e 0s motivos que levaram a determinada escolha. A efetivagdo de uma
educacdo moral, na juventude, consiste em apresentar ao jovem 0s conceitos intelectuais que
justificam a boa conduta, inculcando-lhe o julgamento racional da préatica virtuosa. Por fim, a
maturidade, que é o Ultimo estagio da educacéo, serve de preparo e ingresso do jovem na vida
adulta, em que a obrigagdo moral, deve ter na base, principios a priori.

Simultaneamente, esse dever inclui o cultivo da vontade de cada um (indole moral),
de maneira a satisfazer todas as exigéncias do dever. Um ser humano tem o dever de
erguer-se da tosca condi¢do de sua natureza, de sua animalidade (quoadactum) cada
vez mais rumo a humanidade, pelo que somente ele é capaz de estabelecer ele
mesmo fins; tem o dever de reduzir sua ignorancia através da instrucdo e corrigir
seus erros (KANT, 2008a, p. 231).

A instrucdo tem por finalidade o cultivo das disposi¢des naturais para & humanidade,
de modo que a cultura contribua na formacdo cosmopolita de cada individuo. Segundo
Cortina (2001, p. 122), “[...] quem cré educar, em primeira instancia, no cosmopolitismo,
também entende que a participacdo fundamental da pessoa é a associacdo da comunidade
universal”. Desta maneira, € possivel pensar a ideia do dever moral como resultado do cultivo

humano que compreende, ao mesmo tempo, o interesse comum pela boa conduta do ser

racional humano. De acordo com Kant (2011, p. 15), “[...] o homem ndo pode se tornar um
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verdadeiro homem sendo pela educagdo”. Diferentemente dos animais ndo humanos, que sao
determinados pela faculdade instintiva, 0 homem sé se torna humano através da liberdade
pratica, que é o produto do cultivo da educacdo moral.

Segundo Hare (2006, p. 76, tradugdo nossa) “[...] o cultivo de habilidade é produzido
pelo exercicio e instru¢do [...]”, de modo que, esta forma de educar tenha por caracteristica o
melhoramento da conduta prética, comparada a geracdo que a precedeu. Esta capacidade de
transmissdo de conhecimento pratico entre geracbes, ou seja, entre mestre e discipulo,
educador e educando €, para Kant, prova do esforco do homem em extrair de sua propria
faculdade natural, no caso a razéo, a esperanga de realizagdo do fim comum a todo género
humano.

O ser humano tem, pois, de ser educado para o bem, mas aquele que deve educa-lo é
novamente um ser humano que ainda se encontra em meio a rudeza da natureza e
deve realizar aquilo de que ele mesmo necessita. Dai o constante desvio de sua
destinagdo e os retornos repetidos a ela (KANT, 2006, p. 219).

Kant salienta que, se ha homens sem disciplina ou mal instruidos, estes se tornam
péssimos mestres, 0 que acarreta, consequentemente, em educandos de formagao precéria. O
que o autor defende, em suas entrelinhas que a educacdo, sozinha, ndo é determinante na
formacdo moral do homem. A educacdo néo € revolucionaria, mas contribui na transformacéo
para 0 melhoramento da conduta humana. Na mesma linha de pensamento, Reboul (1998,
p. 25) argumenta que “[...] o ensino ndo ¢ sendo essa parte da instru¢do cujo fim é cultivar o
homem formando-lhe o juizo. Tanto é falso crer que o ensino é bastante quanto crer que é
dispensavel”.

Kant, na Pedagogia, afirma que é possivel ao homem, através da educacdo, alcancar o
desenvolvimento pleno das disposi¢fes naturais, ou seja, 0 ser humano torna-se capaz de
avangar a partir do uso de suas proprias forgas, rumo a realizacdo do “aperfeigoamento da
humanidade”. O uso de forgas propriamente humanas, neste caso, compete tanto a eficicia da
educacdo moral quanto ao empenho individual de cada um em favor da boa conduta dos
homens.

Cabe salientar a assercdo desafiadora lancada por Kant (2011, p. 19): “a educacao,
portanto, ¢ o maior e o mais arduo problema que pode ser proposto ao homem”. Se Kant fosse
questionado sobre a possivel eficacia da educacdo atual, ele defenderia que, com ela, o
homem néo teria condi¢cdes de realizar todas as suas disposi¢cbes. De modo que, devido a
grande diversidade cultural existente entre os povos, a formagdo moral deve atender ao
principio da universalidade, quer dizer, a educagdo deve ser trabalhada segundo principios
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universais. Neste sentido, o individuo que educa sua prole com exemplos e de acordo com
habitos de interesse regional, ndo contribui de nenhum modo ao “aperfeigoamento da
humanidade”, pois, a realiza¢ao plena das disposi¢des naturais ndo ocorre individualmente,
mas somente a partir do interesse que abranja toda a espécie humana. Em outras palavras, o
que Kant sugere é que o aperfeicoamento ocorre somente na coletividade e ndo no individuo
particular. Hoffe (2005, p. 276) comenta que “[...] as disposi¢des naturais particulares do
homem, que visam ao uso da razdo, chegam ao pleno desenvolvimento ndo do individuo, mas
no género através de geracoes sucessivas”.

Pensar sobre o avanco da espécie humana em direcéo a finalidade de sua existéncia é
atrelar a tarefa da educacdo o compromisso de formagdo moral, o que ndo se restringe
somente ao presente, mas deve perdurar durante as proximas geracgoes.

O género humano sé pode avancar até sua destinagcdo mediante um progresso numa
série imensa de geracgOes, onde, porém a meta continua sempre & sua vista, nao
obstante a tendéncia para esse fim-Gltimo ser com frequéncia tolhida, embora jamais
possa retroceder (KANT, 2006, p. 218).

A educacdo consiste, para Kant, no aprimoramento inteligivel da acdo pratica, de
forma que a conduta seja considerada moralmente boa. O avanco moral ndo se realiza como
meta realizavel na geracdo atual, mas corresponde a um processo lento que se estendera as
proximas geracdes futuras. A geracdo atual ndo dispde de desenvolvimento pleno das
disposicdes para a moralidade, pois estas devem ser estimuladas e cultivadas pela educacéo,
para que, assim, o ser humano tenha condi¢cdes de superar a propensdo para o mal e
desenvolver o seu aperfeicoamento moral.

[...] a espécie humana [...] como uma espécie de seres racionais que, em meio a
obstaculos, se esforca para se elevar do mal ao bem num progresso constante; assim,
sua vontade é boa em geral, mas a sua realizagdo é dificultada pelo fato de que a
consecugdo desse fim ndo pode ser esperada do livre acordo entre os individuos, mas
apenas por meio de progressiva organizacdo dos cidaddos da terra na e para a
espécie, como um sistema cosmopolita unificado (KANT, 2006, p. 227).

E neste sentido que Kant ird defender o avanco progressivo, porém lento, do
aperfeicoamento moral humano. O melhoramento moral é possivel em um ambiente de
transmissdo de conhecimento, em que a geracdo atual herda e acrescenta experiéncias e
conhecimentos, cultivando os principios racionais para as proximas geragdes. Assim, a ideia
de progresso sofre constante atualizacdo, o que, deste modo, é possivel esperar um possivel
desenvolvimento pleno moral em uma Unica comunidade global. Por este motivo, Kant (2011,

p. 22) alega que “[...] o estabelecimento de um projeto educativo deve ser executado de modo
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cosmopolita [...]”, ou seja, a educacdo deve ocorrer em vista de um estado humano melhor,
que abranja uma proposta moral unificada da humanidade. Isto equivale a educar a crianca
projetando a ideia de um estado melhor, estado que supere o presente, de modo que 0 bem
geral seja a finalidade da conduta humana. Com isso, 0 autor argumenta que o empenho é
maior no presente estado se for incluido sacrificios para o melhor desenvolvimento futuro do

homem.

3.2 O Cultivo e a Fundacédo do Caréater Moral

Kant (2011, p. 19) aponta que “a educacdo ¢ uma arte cuja pratica necessita ser
aperfeicoada por varias geragdes” e € a partir dela que as disposi¢des para o bem serdo
desenvolvidas. O ser humano néo dispde destas disposi¢des (as do bem) de modo natural,
instintivamente, mas precisa desenvolvé-las. O aperfeicoamento da arte de educar é ou
mecanica ou raciocinada. A arte mecanica de educar tem por referéncias a propria experiéncia
(e seus modelos de acdo) daquilo que é benéfico, assim como as a¢Bes que podem gerar dano.
Com isso, ndo ha um projeto pedagdgico previamente estipulado, desta maneira, a educacdo
puramente mecanica desperta apenas a sensibilidade frente ao que, esporadicamente, pode ser
considerado bom ou ruim.

Conforme Kant (2011, p. 21, grifo do autor), “[...] a arte da educacdo ou pedagogia
deve, portanto, ser raciocinada, se ela deve desenvolver a natureza humana de tal modo que
esta possa conseguir seu destino”. A pedagogia, neste sentido, equivale a arte de educar
segundo principios de um possivel “estado melhor”, de modo que a educacdo deva superar o
presente estado com perspectiva de realizagdo futura de todas as disposi¢Ges humanas. Kant
(Ibid., p. 23) acreditava que “[...] uma boa educacao ¢ justamente a fonte de todo bem neste
mundo [...]”, principio para o bem que o homem ja possui e que so precisa ser cultivado. Kant
ndo admite a existéncia de um principio para o0 mal e observa, a partir desta colocagdo, que o
mal tem sua causa na incapacidade de submissdo da natureza aos principios morais. Contudo,
afirma Kant (Ibid., p. 23), “[...] ndo ha germes sendo para o bem”.

N&o obstante, Kant reconhece que nao basta disciplinar, instruir e treinar o sujeito ao
bom uso da prudéncia. Da mesma forma, ndo cabe impor a moralidade como condicdo de
transformacéo de habitos e costumes, decorrente de um processo imposto de cima para baixo,

ou seja, de um mestre para seu discipulo, de um lider para seu povo. Neste sentido, Kant
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(1992, p. 54) defende na Religido, que “[...] a formagao moral do homem ndo deve comegar
pela melhoria dos costumes, mas pela conversdo do modo de pensar e pela fundacdo de um
carater [...]”; esta mudanca corresponde historicamente, a transformacdo arrendada pelo
pensamento iluminista da época, relacionada ao avanco das condi¢cdes de vida e ao
desenvolvimento moral. De qualquer forma, na Pedagogia, no que diz respeito ao objetivo da
formagéo moral, Kant é enfatico: “[...] urge que aprendam a pensar”, ou seja, a razao equivale
ao principio libertador do sujeito moral. Com isso, a tarefa da educacdo moral é tornar o
individuo apto racionalmente para que este possa, a partir do uso de suas forcas, trilhar o
préprio caminho sem a dependéncia de qualquer autoridade sensivel. Segundo Kant (1992,
p. 93), “[...] € de suma importancia e necessidade: ndo exortar a juventude, como de habito
acontece, a mera imitagdo [...]”, mas estimular o jovem a fazer uso puro do seu potencial
inteligivel.

A liberdade de pensamento € o ingrediente indispensavel para a formagdo moral
kantiana, pois, abandonar um estado menor é libertar-se da dependéncia racional e da opinido
alheia, é alimentar o pensamento autdbnomo do individuo contribuindo, consequentemente,
para a mudanca e o aperfeicoamento da espécie humana®.

No texto O que significa orientar-se no pensamento? (1786), Kant argumenta que
entre as tentativas de ilustrar um povo, se torna muito mais eficaz educar os individuos,
singularmente, para o esclarecimento racional do que propriamente uma época histérica.

E, pois, facil instituir a ilustragdo em sujeitos individuais por meio da educagéo;
importa apenas comegar cedo e habituar os jovens espiritos a esta reflexdo. Mas
esclarecer uma época é muito enfadonho, pois depara-se com muitos obstaculos
exteriores que, em parte, proibem e, em parte, dificultam aquele tipo de educacéo
(KANT, 2008d, p. 57).

E com base na transformacao no modo de pensar que a formacao moral dos jovens nio
deve ser apenas mecanica, mas € indispensavel que seja apresentado, desde cedo, também, 0s
principios que determinam as boas a¢des. Estes principios recebem o atributo de bondade e de

validade moral se, e somente se, corresponderem & autoria livre do sujeito. E interessante

* Pensar por si mesmo significa procurar em si proprio (isto &, na sua propria raz&o) a suprema pedra de toque
da verdade; e a maxima de pensar sempre por si mesmo € a llustragdo. Né&o Ihe incumbem tantas coisas como
imaginam os que situam a ilustracdo nos conhecimentos; pois ela é antes um principio negativo no uso da sua
faculdade de conhecer e, muitas vezes, quem é excessivamente rico de conhecimentos é muito menos
esclarecido no uso dos mesmos. Servir-se da propria razdo, quer apenas dizer que, em tudo o que se deve
aceitar, se faz a si mesmo esta pergunta: sera possivel transformar em principio universal do uso da razdo
aquele pelo qual se admite algo, ou também a regra que se segue do que se admite? Qualquer um pode realizar
consigo mesmo semelhante exame e bem depressa verd, neste escrutinio, desaparecerem a supersticdo e o
devaneio, mesmo se esta muito longe de possuir 0s conhecimentos para a ambos refutar com razdes objetivas.
Com efeito, serve-se apenas da maxima da autoconservacao da razdo. (KANT, 2008d, p. 56).
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notar que o ser humano ndo vive numa época de moralidade, o que permite pensar a
existéncia de uma obrigacdo presente em cada individuo, consequéncia do engajamento
interno de aperfeicoamento moral, oriundos da formacdo recebida e pelo cultivo do
pensamento livre, fundado, respectivamente, num raciocinio puro.

Vincenti (1992, p. 49) ressalta que “[...] aquilo que me permite definir a humanidade ¢
também, simultaneamente, aquilo que me leva a respeitar em qualquer outro membro da
humanidade o que o define como tal: sua liberdade”. Por isso, a formacdo moral, de acordo
com Kant, tem por caracteristica principal, agregar o valor de humanidade a educagédo de
criangas e jovens, isto é, é apresentada na formacgdo moral, como afirma o proprio Kant (2011,
p. 67), “[...] o fim global da educagdo”. Para isso, a instru¢do moral deve, gradativamente,
abolir a disciplina na juventude, enquanto meio de educar, fortalecendo a formacdo moral na
fundamentacdo das acGes a partir de maximas e ndo mais pela submisséo ao tutor, mestre ou
pelo habito mecénico. Kant argumenta que convém incentivar o jovem a fundamentar suas
acOes pelo puro dever, através do valor moral contido no bom uso das méximas. O cultivo da
razdo representa a superacao continua dos entraves que impedem o homem de realizar a
moralidade, ou seja, na visdo de Cannon (2012, p. 11, tradugdo nossa), moralidade “[...] ¢
apenas tornar a liberdade racional, através da formacao e da cultura”.

Sullivan (1994, p. 29, traducdo nossa), por sua vez, defende que “[...] a tarefa mais
dificil, estava convencido Kant, era o cultivo de um carater suficientemente bom”. Cultivar
um bom carater exige da razdo, a instrumentalizacdo para um novo modo de pensar por si
préprio, que permita o uso da liberdade do sujeito enquanto eficacia moral. Para Kant (2006,
p. 187) “[...] carater significa ter aquela qualidade da vontade segundo a qual o sujeito se
obriga a seguir determinados principios praticos que prescreveu inalteravelmente para si
mesmo mediante sua propria razdo”. Ja na Pedagogia, Kant (2011, p. 75) define o seguinte:
“[...] carater consiste no habito de agir segundo certas maximas. Estas sdo, em principio, as da
escola e, mais tarde, as da humanidade”. Com isso, formar um bom carater consiste na
determinagdo da propria conduta a partir da elevacio da razio sobre as paixdes. E a decisdo
firme do querer que se consolide na préatica. Segundo Hoffe (2005, p. 193) “[...] s6 se pode
falar de dever onde ha, ao lado de um apetite racional, ainda impulsos concorrentes das
inclinacdes naturais, onde ha, ao lado de um querer bom, ainda um querer ruim ou mau”.

Pode-se observar que, um carater ruim € proprio de homens que agem mal, que
invertem o fundamento de suas maximas, ou seja, ao invés da razdo, sdo as paixGes que
afetam as decisdes da vontade. E por esta razdo que a formagio moral deve apresentar aos

jovens os principios racionais que justificam todas as boas acGes. No comentario de Krassuski
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(2005, p. 196), existe “[...] a necessidade do processo pedagogico moral continuo. A tarefa da
formacéo da disposi¢do moral do mal para o melhor, pelo cultivo do carater, € uma progressao
que continua até¢ ao infinito [...]”. Conquanto, ter um carater bom ¢ estar determinado a
realizar, por exemplo, a promessa feita unicamente pelo dever, mesmo que o cumprimento
desta promessa acarrete certo prejuizo ao agente.

Kant (2008a, p. 288) sustenta que “[...] ¢ o dever de um ser humano lutar por essa
perfeicdo, mas ndo a alcancar (nesta vida), e sua conformacdo a esse dever pode, por
conseguinte, consistir apenas no progresso continuo”. Cabe ao homem estabelecer um plano
para o cultivo da moralidade, de modo que, o incentivo ao cumprimento do dever repouse no
proprio aperfeicoamento da espécie humana. Wood (2005, p. 161, grifo do autor) reforca a
visdo de Kant, alegando que “[...] nosso destino € nos engajarmos em uma luta constante entre
“natureza” e “cultura”, cujo objeto ¢ a perfeicdo moral do cardter humano”. Visto que, em
Kant, a educacgéo deve realizar sua funcdo continuamente, de modo que o progresso humano
se beneficie da formacdo de um carater bom o suficiente para que os individuos possam
distinguir maximas boas das mas.

Hare (2006, p. 75, traducdo nossa) aponta que “[...] Kant nega que podemos, e,
portanto, nega que devemos fazer as outras pessoas moralmente melhores”. Com isso, cabe
ressaltar que a funcdo pedagogica, defendida por Kant em sua teoria moral, é contribuir para a
formagdo humana, principalmente para o cultivo do carater bom, e que este carater seja
suficientemente bom no tocante a determinacdo voluntaria de maximas que estejam de acordo
com a lei moral.

De acordo com Hoffe (2005, p. 206), “[...] sdo muito mais as maximas que as normas
0 objeto adequado de questbes da identidade moral e, vinculadas com isso, de questfes da
educagio moral ¢ do ajuizamento dos homens”. E visto que, na teoria moral kantiana, o
homem néo é um ser acabado, porém, necessita construir-se e progredir num aperfeicoamento
constante da especie. Esta contribui¢do para o melhoramento da conduta so se deve esperar da
educacdo moral, que se traduz como estratégia humana para fazer bom uso da razéo,
considerada faculdade natural, exatamente por ndo se comparar ao instinto que, no caso, é
puramente natural. Contudo, para Kant, tornar um individuo moralmente melhor s6 é possivel
se ele préprio cultivar a razdo de acordo com seu fim, ou seja, a pratica do dever a partir do
crivo da lei moral. Primeiramente este €, para Hare (2006, p. 75), “[...] o dever em diregdo a
nossa propria perfeicdo (especialmente 0 nosso aperfeigoamento moral),” e, indiretamente,
“[...] € o nosso dever para com a felicidade dos outros”. Cabe agora esclarecer de que maneira

Kant entende o processo de formacdo moral e sua contribuicdo para a unificacdo dos
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interesses individuais, assim como a inspiracdo do cultivo de um mesmo propdsito

comunitério valido para toda humanidade.

3.3 A Encruzilhada Pedagdgica: Moral e Religido

A filosofia Kantiana indica que moral e religido convergem para um ponto em
comum: a esperanga na perfeicdo da espécie humana em forma de uma comunidade ética.
Todavia, é sabido e é demasiadamente claro que, desde o nascimento, a crianga desconhece
qualquer obrigacdo de ordem moral. Deste modo, compete a formacdo moral-religiosa a
funcdo de instrucdo para o exercicio do carater virtuoso. Este processo pedagdgico-moral-
religioso deve iniciar ja na mais tenra idade, inculcando na crianca 0s conceitos préprios da
religido universal, isto é, da verdadeira religido que € a racional. Com isso, a formacéo
religiosa deve apresentar a crianca os deveres de uma boa vontade, 0s quais representam o
verdadeiro proposito humano na Terra, que é 0 desenvolvimento progressivo em busca do
aperfeicoamento moral, correspondendo, racionalmente, ao que Deus pode esperar dos
homens.

De igual modo, a melhoria moral do homem é um negécio que a ele incumbe, ainda
que nele possam cooperar influéncias celestes ou ser consideradas necessarias para a
explicacdo da sua possibilidade: ndo é perito em distingui-las com seguranca das
naturais nem, por assim dizer, em fazé-las descer do céu a si; portanto, visto que de
imediato nada sabe encetar com tais influéncias, ndo estabelece neste nenhum
milagre, mas, se prestar ouvidos ao preceito da razdo, procede como se toda a
mudanca de tensdo e todo o melhoramento dependessem simplesmente do seu
préprio esforco aplicado (KANT, 1992, p. 94).

Kant ressalta que o guia mais confiavel para conduzir o homem a um constante
melhoramento moral é a razdo esclarecida. A ilustracdo racional, neste caso, é algo que
confere somente ao ser humano, pois, é incoerente esperar que o aperfeicoamento moral seja
agraciado por uma ordem divina. Neste caso, cabe ao homem empenhar-se na organizagao e
no bom uso de suas forcas, atraves da educacdo, enquanto processo inteligivel na formacéo
moral humana.

Pode-se observar que, na instrugéo religiosa, o infante deve relacionar ao conceito de
Ente Supremo a ordem e beleza da natureza, que sdo advindos deste soberano criador e
legislador do universo. Ndo obstante, busca-se evitar na formacdo do jovem, uma falsa ideia

ou produzir no imaginario do educando o temor de Deus, de modo que este ndo relacione a
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boa conduta a opressdo divina ou a ideia de troca de favores (facilitados pelas oracoes, ritos,
cultos ou outros modos de manifestacdo externa para agradar a Deus).

Conforme Kant (2011, p. 98) “[...] o melhor modo de dar um conceito claro de Deus
seria compara-lo desde cedo, por analogia, ao conceito de um pai, sob cujos cuidados
estamos; chega-se assim, com felicidade a uma unidade do género humano como uma sé
familia”.

Por este motivo deve-se, inculcar no infante os “conceitos religiosos” precedidos da
ideia de lei moral, como principio das boas a¢Ges, mesmo que a crian¢a ndo disponha de
maturidade suficiente para organizar conceitos abstratos.

Esperar que, por meio da formagdo da juventude na instrucdo doméstica e, em
seguida, nas escolas, desde as mais baixas, &s superiores, numa cultura intelectual e
moral, refor¢ada pelo ensino religioso, se chegue por Gltimo ndo s6 a educar bons

cidaddos, mas a educar para 0 bem o que ainda pode progredir e conservar-se, é um
plano que dificilmente permite esperar o éxito desejado (KANT, 2008h, p. 113).

Kant aponta que é necessario que as criancas entendam que, antes da instrugédo
religiosa, h4& uma obrigacdo em agir de acordo com o dever, pois, as criangas devem
relacionar a conduta moralmente boa a ideia de lei. Deste modo, ao contrério de motivos
particulares e contrarios a moral, que servem apenas para realizar desejos e necessidades
particulares, ja é possivel imprimir na crianca a ideia de dever da boa conduta associado ao
interesse universal.

Visto que, o Ente Supremo é, ao mesmo tempo, legislador e juiz dos coracdes
humanos, a religido € a moral que opera para realizar a vontade de Deus nos homens, isto é, 0
aperfeicoamento moral da espécie humana. Pensar a religido sem a moral € possibilitar que
ela seja apenas um modo de pedir favores e realizar os caprichos particulares. Neste caso, 0s
cultos e rituais religiosos ndo devem, necessariamente, ser abandonados, mas utilizados na
instrucdo moral como preparacdo e estimulo a realizacdo do dever. Por si so, estes rituais
religiosos (canticos, rezas, oracdes) ndo sdo decisivos para boa agdo em si, mas contribuem
em forga e animo, para que os individuos possam realizar agdes moralmente boas. Contudo, a
melhor forma do homem agradar a Deus é tornando-se melhor.

Para o aluno principiante, o primeiro e mais essencial instrumento de ensino da
doutrina da virtude é uma catequese moral. Esta deve preceder uma catequese
religiosa; ndo pode ser entrelagcada, simplesmente como uma interpolagdo, nos
ensinamentos da religido, devendo, ao contrario, ser apresentada separadamente na
qualidade de um todo que subsiste por si mesmo, pois é somente através de
principios morais puros que uma transicao da doutrina da virtude a religido pode ser

empreendida, posto que se assim ndo fossem os credos religiosos seriam impuros
(KANT, 20083, p. 321).
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Como afirma Kant, é conveniente instruir as criancas a agir de acordo com a lei
interna, desprezando tudo que é sinbnimo de vicio ou patologia. Desta forma, o autor aponta
que a fonte do desprezo frente o proibido ou da conduta méa néo deve estar no Ente Supremo,
mas na prépria razdo do homem. Observa Kant (2011, p. 99) que: “[...] a religido adentra,
pois, na moralidade”, e ndo o seu contrario. A religido que preceder a moralidade, nada pode
acrescentar além de conduta de temor a Deus, que é a serviddo para ser digno de prémio e
desejo préprio de salvacao.

Que é, pois, mais natural na primeira instrugdo da juventude e, inclusive, na
pregacdo: expor a doutrina da virtude antes da doutrina da piedade ou esta antes
daquela? Ambas se encontram, evidentemente, em ligacdo necessaria uma com a
outra. Mas tal s6 é possivel se, por ndo serem 0 mesmo, uma houver de se pensar e
expor como fim, e a outra apenas como meio. Mas a doutrina da virtude tem
consisténcia por si mesma (inclusive sem o conceito de Deus), a doutrina da piedade
contém o conceito de um objeto que para nos representamos em referéncia a nossa
moralidade como causa que supre a nossa impoténcia quanto ao fim dltimo moral
(KANT, 1992, p. 184).

Cabe ressaltar que, o conceito de virtude, citado acima, confere o significado abordado
por Kant na segunda parte da Metafisica dos Costumes, onde virtude corresponde aos deveres
de virtude enquanto fins, diferente dos deveres da vontade, que é formal e determinado pela
obrigacdo. Os deveres de virtude se classificam em deveres individuais, no melhoramento e
busca de progresso moral de si mesmo, e deveres para com o aperfeicoamento da
humanidade. Segundo Kant (2008a, p. 319), “[...] a virtude é o produto da pura razdo pratica,
na medida em que esta ganha ascendéncia sobre tais inclinagdes [...]”, pois, “[...] pode e
precisa ser ensinada é consequéncia ja de ndo ser ela inata; uma doutrina da virtude é,
portanto algo ensinavel”. A nog¢ao apresentada de virtude ¢é clara quanto a sua origem, isto €,
virtude ndo faz parte da natureza do homem (ndo € inata), mas necessita ser cultivada para que
possa, assim, ser uma vontade livre. Segundo Vincenti (1994, p. 20) “[...] a vontade livre,
entdo, ndo se define por aquilo que ela quer, mas segundo a maneira como quer segundo a
forma de seu querer, depurada de todo conteudo”.

Todavia, o sentido em que se aplica o conceito piedade, em contrapartida ao de
virtude, equivale ao meio para elevar o homem ao aperfeicoamento moral, pois, consiste na
“disposi¢do de animo moral” em relagdo a Deus. Esta disposi¢do de animo, através da
piedade, esta relacionada a Deus através do amor de filho (frente ao pai) e ao respeito livre
(em forma de obrigagdo por dever) aos mandamentos divinos. Contudo, Krassuski (2005,

p. 193) entende que, “[...] tornar-se um homem moralmente bom, para Kant, corresponde a ser
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“agradavel a Deus”, ¢ ser virtuoso, segundo o carater inteligivel que tem na representacdo do
dever o imediato reconhecimento da motivacao da acao”.

Kant é convicto ao defender que a moralidade deve, sempre, preceder a religido. Esta
ordem de principios, porventura, deve ser cultivada na instrucdo domeéstica, escolar e,
também, na catequese, seja ela religiosa ou moral. Neste sentido, Kant (2008a, p. 326)
enfatiza que “[...] é, contudo, muitissimo importante nesta educacdo ndo apresentar a
catequese moral mesclada a religiosa (combina-las em uma) ou, o que é ainda pior, fazer com
que seja uma sequéncia da catequese religiosa”. E, porventura, inevitavel na educacio
kantiana néo interligar moral e religido. Por esta razdo, se torna conveniente ensinar os
infantes conforme o “método” chamado por Kant de catequese, que designa tdo somente a
forma de instruir ou o “exercicio tedrico” para agir moralmente bem. Na observagao de Hare
(2006, p. 75, tradugdo nossa), ““[...] ha sabedoria na visdao kantiana de que o professor de ética
pode produzir uma ocasido para a aquisicdo da virtude, mas ndo pode produzir a propria
virtude”.

Com isso, a catequese moral refere-se a educacgdo para o exercicio inteligivel de uma
boa vontade, onde o mestre serve de guia ao educando. Este método consiste, na figura do
mestre, dirigir perguntas ao “aluno principiante”, despertando e, posteriormente, imprimindo
na memoria deste os deveres que 0 préprio mestre executa. No comentéario de Hare (lbid.,
p. 76, tradugdo nossa), “[...] o que constitui uma boa pessoa, para Kant, é a boa vontade nessa
pessoa. Nenhum ser humano pode produzir uma boa vontade em outro ser humano, e,
portanto, nenhum ser humano tem o dever de fazé-lo”. Neste ponto, se faz necessario,
primeiramente, desenvolver a consciéncia moral do educando, ou seja, estimular sua memoria
frente a0 compromisso da boa vontade, valida internamente, para, posteriormente, se
apresentar a religido. No entanto, se a religido preceder a moral ou vir desacompanhada da
consciéncia moral, ndo passara de culto vazio e supersticioso.

A catequese religiosa, por sua vez, consiste na instru¢do para a iniciacdo a vida cristd
através do cultivo da virtude. Neste ponto, o ensino religioso presta auxilio, principalmente
aos jovens, servindo de estimulo a boa conduta e ao progresso moral da espécie humana. No
que condiz ao ensino religioso, Kant (2008h, p. 22) considera a Biblia “[...] o melhor guia da
instrucéo religiosa publica, util para a fundagao e a conservagao, por tempos incontaveis”. Tal
passagem define que a religido eclesiastica contribui para a formagdo moral dos jovens,
estimulando e encorajando a pratica de principios morais, contribuindo para a concretizacéo

(do que racionalmente se pode esperar) da obra divina na Terra.
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No tocante a religido de um povo, instruido a venerar a sagrada escritura, a sua
interpretagdo doutrinal, que se refere ao seu (do povo) interesse moral — a edificacéo,
a melhoria moral e, portanto, a salvacdo — é ao mesmo tempo a auténtica, a saber,
Deus quer ver assim compreendida a sua vontade revelada na biblia (KANT, 2008h,
p. 85).

Com isso, a interpretacdo da Biblia deve ser inteligivel, isto €, cabe a razdo a priori 0
propdsito de interpretacdo da obra doutrinal, sendo este o Gnico método valido para catequizar
0s jovens a respeito da Unica religido verdadeira, reconhecida pelo sujeito moral, a partir da
lei interior, colocada a si mesmo como universal. E neste ponto que a consciéncia moral se
estende a religido, pois, deve-se distinguir a verdadeira religido dos demais tipos particulares
de fé historica. A catequese religiosa deve preservar os verdadeiros valores da religido, guiada
pelos principios morais de uma “comunidade ética cosmopolita”.

E prudente apontar que o exercicio da lei moral independe, diretamente, da existéncia
de Deus. Pode-se observar gque, neste caso, a existéncia deste Ente Supremo é subjetiva e
depende somente do proprio sujeito moral que, reforca a esperanca de servir a Deus,
racionalmente, contribuindo para o avanco moral da espécie humana. Wood admite que
(2005, p. 219) “[...] do ponto de vista de Kant, o progresso moral da raga humana somente ¢é
possivel através do avanco da religido no cumprimento de sua vocagdo racional propria”. E
interessante notar que, na infancia, mesmo que a crianca ndo consiga abstrair conceitos
religiosos, deve-se apresentar o verdadeiro meio de agradar a Deus, que é agir conforme a
propria vontade livre. Para Vincenti (1994, p. 09) “[...] ndo é mais a partir do saber, da razdo
tedrica, que iremos demonstrar a existéncia de Deus. E a “razdo pratica” — razdo construida
com base na e através da presenca da lei moral em nds — que doravante se incumbe dessa
tarefa”. Por estas razdes, Kant concebe ao valor moral, assim como nog¢des de respeito a Deus,
sejam incutidos na crianca deste a mais tenra idade. Nao obstante, Hare (2006, p. 77, traducao
nossa) aponta que, indiferentemente da idade, para “[...] Kant é certo que, nos niveis mais
profundos da vontade, ndo ha como ser bom sem Deus”.

Kant pretende atribuir valor subjetivo interno como condicdo para a verdadeira
religido e, logo, para a existéncia de Deus. Ele considera a comunidade ética o ideal de
aperfeicoamento moral humano, ou seja, uma Igreja Invisivel que representa a unido de todos
0s homens moralmente bons perante Deus. Com efeito, isso significa que, de nenhum modo,
Kant despreza as instituigdes eclesiasticas ou Igrejas Visiveis.

A primeira admissdo como membro de uma Igreja (na cristd mediante o baptismo) é
uma solenidade muito significativa, que imp8e, ou ao que vai ser iniciado — se ele

préprio é capaz de professar a sua fé -, ou as testemunhas que se comprometem a
cuidar nela da sua educacdo, uma obrigacdo grande e que visa algo de sagrado (a
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formacdo de um homem para cidaddo num Estado divino) [...], a ideia de uma
comunidade moral cosmopolita (KANT, 1992, p. 200, grifo do autor).

Tal passagem define os primeiros cuidados na educacdo dos membros da Igreja e a
tarefa dos educandos eclesiais em formar sujeitos morais, membros da comunidade divina.
Hoffe (2005, p. 290) reforga este argumento, alegando que Kant “[...] concebe & Igreja Visivel
uma tarefa pedagdgica; seu direito reside na apresentacéo sensivel da ideia moral do reino de
Deus”. Assim, cabe defender que, a respeito aos rituais e outras formas sensiveis de expressao
religiosa, Kant ndo valoriza as manifestacdes externas de culto, porém, ndo despreza sua
influéncia e contribuicdo pedagdgica na edificacdo da virtude moral em seus membros.

Wood (2005, p. 217) afirma que “[...] 0 modelo historico para a comunidade ética é a
religido organizada — uma Igreja ou comunidade eclesidstica”, que possui, na teoria pratica
kantiana, papel fundamental na formacéo e no estimulo ao aperfeicoamento moral da espécie
humana. Para Reboul (1998, p. 18) “[...] se inicia o aluno, ndo é para integra-lo nesta ou
naquela comunidade nacional, profissional ou religiosa, mas para fazé-lo entrar na
comunidade humana, transcendente as épocas e as fronteiras [...]”. Tal passagem define que
esta tarefa s6 € possivel a partir de um processo histérico de melhoramento da agdo, que se
define na reforma pedagdgica ao longo das proximas geracGes para a realizacdo possivel de

uma genuina comunidade ética.



4 CONSIDERACOES FINAIS

A tarefa principal deste trabalho foi evidenciar o papel pedagdgico na teoria moral
kantiana. Procuramos mostrar a contribuicdo da formacdo moral para o progresso humano,
desde que este processo educativo para a boa conduta esteja embasado em principios da razéo
pratica. Assim, o objetivo do primeiro capitulo foi o de evidenciarmos, a partir da
Fundamentacao, a tarefa de Kant em apresentar e fixar o “principio supremo da moralidade”.
Para isso, n0osso autor apresenta, na abertura de sua obra, o conceito de boa vontade enquanto
representacdo ilimitada da bondade. O que Kant busca aqui € enaltecer o valor incondicionado
capaz de servir de regulador para a pratica moral, pois, a boa vontade é boa em qualquer
situacdo. Assim como as leis da natureza sdo necessérias, Kant acreditou ser possivel elaborar
normas morais com 0 mesmo rigor pratico das leis da natureza. Deste modo, a acéo por dever
compreende a obrigacdo do agente em querer agir moralmente bem, em oposi¢do a acao
realizada conforme o dever, que Kant atribui, neste caso, a algum interesse externo, o que se
enquadra numa heteronomia. Neste caso, a acdo, por mais que se encaixe nas normas, falta-
Ihe o conteddo moral, o qual esta localizado na propria intencdo do agente e ndo na finalidade
da acdo. Kant alega que a verdadeira moralidade estd no valor racional da vontade, que €
incondicionado.

Para tal finalidade, Kant recorre a pureza da metafisica dos costumes definindo,
portanto, as condi¢des sobre as quais toda agdo deve acontecer. Este “purificador” inteligivel
da boa préatica moral concentra seu valor na propria formulacdo da lei, que deve ser vélida
para todo ser racional, sem excecdo. A0 passo gque, para Kant, uma moral aplicada, ou seja,
uma antropologia moral carece, primeiramente, de principios da boa acdo, que deve ser
fornecidos pela razdo pratica para que, somente assim, possa valer como meio valido de
instrucdo moral. O que o autor quer evitar, neste ponto, é a influéncia sensivel na formacao
moral, devendo, indubitavelmente, que a antropologia moral (aplicacdo da boa agédo) seja
precedida da razéo préatica antes de qualquer forma de instru¢do empirica da moral.

O que Kant valoriza, neste primeiro momento, ndo é a pratica da agdo, mas sim a
forma como se escolhe instruir a agir, isto é, a formulacdo da maxima que se pretende aplicar.
E sabido que a lei moral, enquanto complemento da maxima, deve ser objetiva e, enquanto
mandamento incondicionado, valido universalmente. Pensar 0 homem auténomo é assumir a

possibilidade deste auto coagir-se, em causa livre da vontade. Isto somente se torna possivel,
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ressalta Kant, pela possibilidade humana de pertencimento a um mundo sensivel e inteligivel,
quer dizer, a duas perspectivas de acdo pertencentes a um e mesmo universo.

Se 0 proposito do primeiro capitulo foi firmar um principio racional puro da boa acao,
0 segundo capitulo apresenta o0 modelo de comunidade ética na forma de Igreja, quer dizer,
um modelo de Reino moral que, para Kant, somente € possivel pensar a partir da ideia
necessaria de um unificador supremo, de vontade santa, capaz de legislar e julgar as intencdes
mais intimas de todos seus membros. Cabe justificar que a moralidade nédo esta atrelada a
fatores externos ou a ideia de Deus, embora permaneca e dependa, unicamente, da boa
intengdo de cada um. E possivel pensar Deus enquanto elemento necessario da razio, dnico
capaz de validar o propoésito representativo de uma comunidade ética e superar o “mal
coletivo”.

Por fim, o objetivo do segundo capitulo foi assegurar a moralidade a partir da
representacdo comunitaria. Na analise da Religido, foi possivel reforcar o estudo da
comunidade ética em forma de Igreja, 0 que permite propor o que verdadeiramente a vontade
divina pode esperar do homem: seu progresso coletivo. Kant alega que o homem carece de
pureza moral, isto é, ele possui inclinacdes sensiveis, propria da natureza humana, o que de
fato o impede de representar o ideal de vontade na mais pura manifestacdo. Para 0 nosso
autor, Deus é um produto necessario da razao, o qual desempenha a funcdo Unica de fundar
uma comunidade ética e inspirar seus membros na participacao através da acdo moralmente
boa. O avanco rumo ao verdadeiro fim moral comunitario decorre da superacdo gradual da fé
eclesial pela verdadeira fé moral. Este empenho inclui a superacdo gradual da fé historica pela
religido moral. Por este motivo, Kant deposita confianga, afirmando a existéncia de apenas
uma Unica e verdadeira religido (que € a racional), em oposicdo aos Varios tipos de crencgas
(variados tipos de fé eclesial).

E notério apontar que Kant ndo nega, em hipétese alguma, a autonomia do agente.
Embora nosso autor considere que o fim moral concentra-se em uma comunidade inteligivel,
defende ele que cada agente, através do estimulo pedagogico, deve garantir sua autonomia,
gerir seu pensamento e, consequentemente, suas escolhas. Pensar por si mesmo corresponde a
uma das chaves para o0 homem desvencilhar-se da menoridade opressora para a conquista da
maioridade.

Portanto, o ultimo capitulo abre um paralelo entre os dois primeiros. Mostramos,
inicialmente, os fundamentos da teoria moral kantiana e a lei como condicdo formal para a
pratica da boa acdo. Assim como uma das exigéncias propostas apontadas por Kant para

superar 0 “mal coletivo”, se encontra no proprio coletivo, isto €, na unido dos homens
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fortalecida pela instituicdo Igreja. Ciente da fragilidade dos homens, isoladamente, em
investir seus esfor¢os para combater o mal, que se manifesta nas préprias relagdes sociais,
Kant aponta para a necessidade da unido de todos os homens de boa conduta através de um
pacto comunitario.

Inferimos a partir dai, que tal pacto depende diretamente do aprimoramento moral,
decorrente da formagdo humana para a boa conduta. Deste modo, 0 que o ser humano &,
atualmente, € decorrente do progresso humano que dependente do aperfeicoamento moral das
geracOes que se sucedem. Para Kant, a pedagogia contribui para a aproximacdo constante da
ideia de Igreja Invisivel, pois, o investimento na formacéo inteligivel acarreta na motivacéo
para a acao pelo puro dever e, em consequéncia, no fortalecimento da comunidade ética.

A educacdo kantiana, baseada na razdo pratica, tem por objetivo contribuir para o
aperfeicoamento da espécie humana e para o progresso de um agente livre, esclarecido e
moral. Destacamos que, embora a educagdo moral contribua para o melhoramento da boa
acdo, cabe a cada individuo empenhar-se, a partir do bom uso de suas forgas inteligiveis para
o cultivo do bom carater.

Sabendo que o homem néo é naturalmente bom, deve este alcancar a vida moral pela
instrucdo e pelo cultivo da razdo, concebendo e fundando sua préatica pela obrigacdo livre do
dever puro. Para Kant o ser humano é resultado de um progresso constante, ancorado na
inspiracéo de cultivo com propdsito comunitério, com validade para toda a humanidade.

Sendo assim, a funcdo pedagogica reforca a esperanca humana na realizacdo de seu
propdsito na Terra. Para isso, a formacdo moral humana se torna imprescindivel engquanto
processo inteligivel de melhoramento da espécie, amparado pela instrucao religiosa e pelo que
Deus verdadeiramente espera do homem: a realizacdo do aperfeigoamento moral humano em

comunidade.
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