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RESUMO

A RELACAO ENTRE DIREITO E MORAL: UMA PERSPECTIVA DO
CRISTIANISMO

AUTOR: Leander Costa de Oliveira
ORIENTADORA: Angela Araujo da Silveira Espindola

O presente trabalho tem o objetivo de analisar a relagcdo que existe entre Direito e
moralidade, a partir do entendimento cristdo e biblico do assunto. Isso para que o
operador juridico e o tedrico tenham uma fonte de conhecimento de alta relevancia
para a sociedade contemporéanea. Serdo apresentadas brevemente algumas das
principais cosmovisdes acerca da moralidade, ponto principal para o deslinde do
estudo. E apresentado como essas formas de leitura do universo proporcionam 0s
dilemas morais que existem na modalidade de democracia do Brasil. Apds, sera
apresentado o fundamento da moral para o Cristianismo, que é a prépria natureza
de Deus. Este é o ponto central da pesquisa, porque o fundamento da moralidade
define sua relacdo com o Direito, e também € o grande diferencial da visao crista em
relacdo as outras. Num terceiro momento, analisa-se a relacdo que deve existir, ou
nado, entre o reino dos homens (aqui incluido o Direito) e o reino de Deus (que
envolve as coisas celestiais), entre a lei civil e a lei divina e qual deve ser a postura
do profissional do Direito nesse contexto. O método de abordagem utilizado foi o
dialético, a partir do uso de pesquisa bibliografica, a fim de apresentar as premissas
mais importantes de diferentes formas de entender o assunto, com a opinidao de
filosofos, juristas e tedlogos. Concluiu-se, ao final da pesquisa, que em esséncia
moral e Direito pertencem a esferas separadas na sua estrutura basica, e séao
independentes, estando a primeira relacionada com o mundo espiritual e a lei divina
eterna e imutavel, e o segundo com a forma de organizagdo temporaria dos homens
e mulheres em comunidade. E, além disso, a moral cristd pode ser a melhor fonte de
orientagao para o Direito, de tal forma que este pode ser grandemente beneficiado
por ela.

Palavras-chave: Direito e moralidade. Moral cristd. Relacdo entre moral crista e
Direito.



ABSTRACT

THE RELATION BETWEEN LAW AND MORALITY: A PERSPECTIVE OF
CHRISTIANITY

AUTHOR: Leander Costa de Oliveira
ADVISOR: Angela Araujo da Silveira Espindola

The objective of this paper is to analyse the relation that exists between Law and
morality, from the christian and biblical understanding of the subject. This is so that
the legal operators and scholars have a source of knowledge of high relevance for
contemporary society. Some of the major world views on morality will be briefly
presented, for the morals are the main point for the progress of the study. It is
presented how these forms of reading of the universe provide the moral dilemmas
that exist in the modality of democracy of Brazil. Afterwards, the foundation of
morality for Christianity, which is the very nature of God, will be presented. This is the
central point of the research, because the foundation of morality defines its relation to
Law, and it is also the great difference of the christian vision to the others. In a third
moment, the relationship between the kingdom of men (here included Law) and the
kingdom of God (which involves heavenly things), between civil law and divine law,
and what should be the position of the legal professional in this context. The method
of approach used was the dialectic, based on the use of bibliographical research, in
order to present the most important premises of different ways of understanding the
subject, with the opinion of philosophers, jurists and theologians. It was concluded at
the end of the research that, in essence, moral and Law belong to separate spheres
in their basic structure, and are independent, the first being related to the spiritual
world and the eternal and immutable divine law, and the second with the form of
temporary organization of men and women in community. And, furthermore, christian
morality may be the best source of guidance for Law, so that it can be greatly
benefited by it.

Keywords: Law and morality. Christian moral. Relation between christian moral and
Law.
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INTRODUGCAO

Em todas as faculdades de Direito do mundo os professores e os alunos
debatem acerca de um tema essencial para o curso: a moralidade. Nenhum curso
estad mais proximo desse tema do que o de Direito, pois primeiro questiona-se sobre
ela para depois falar-se no mundo juridico.

Desde as civilizagcbes mais antigas existe debate acerca da conduta das
pessoas. Algumas nac¢des entenderam na teocracia e na vontade divina sua fonte de
ensino, outras na filosofia e no governo civil, outras no rei. Nenhuma civilizagéo
prospera fundou-se numa espécie de liberdade cadtica. No minimo, os costumes e
habitos de um povo o regulam.

Acrescido a isso, outra fonte de divergéncia entre os juristas, tem sido a
controvérsia acerca da relagdo que deve existir (ou ndo) entre Direito e moralidade.
Diversas propostas ja foram oferecidas: ndo deve existir relacdo alguma, devem ser
parcialmente identificados, devem ser totalmente identificados, dentre outras. O
estudo do assunto tem muito a dizer para a forma de producéo legislativa do Estado
Democratico de Direito, e 0 que a sociedade deve esperar da atuacéo do jurista.

Na verdade, o Direito s6 existe porque primeiro o ser humano debate sobre
alguma espécie de deontologia. Ele discute sobre o que fazer com alguém que
comete furto ou homicidio, sobre a importancia do principio da boa-fé e lealdade nos
contratos civis, e sobre a defesa de certos grupos em detrimento de outros, como 0s
consumidores e as mulheres.

No Estado Democratico de Direito brasileiro contemporaneo o conflito entre
diferentes formas de entender o mundo e de visdes sobre a moral gera muitas vezes
uma dificuldade para o operador juridico em saber como lidar com seus
instrumentos de trabalho.

Grandes juristas ofereceram sua contribuicdo nessa temética: Hans Kelsen,
Miguel Reale, dentre outros. Também filosofos ja emitiram opinido nesse aspecto:
Aristoteles e Immanuel Kant. Mas a tematica ainda gera divergéncias. Afinal de
contas, o que é a moralidade? Deve haver alguma relacdo entre ela e a lei? Se sim,
em que grau?

A pesquisa busca esclarecer o que uma das maiores e mais influentes
cosmovisdes da historia tem a dizer sobre isso. O Cristianismo tem forte influéncia

na producdo de leis e atuagdo judiciaria no Brasil, tradicionalmente construido nas



bases de uma cultura judaico-cristd. Assim, o resultado gera uma contribuicdo
racional-filosofica que torna o estudo da moralidade na filosofia juridica mais
enriguecido, e proporciona aos juristas interessados uma orientacdo sobre como
proceder nas discussdes complexas.

O método utilizado é o dialético. Dada a natureza eminentemente filosofica da
problematica, que perpassa por pensamentos dos mais variados filésofos, tedricos,
juristas e tedlogos, torna-se importante a salutar exposicdo de alguns desses
pensadores, para que O leitor possa situar-se na questdo. S&o apresentadas
algumas das posi¢des mais importantes para a sociedade contemporanea. Depois, €
melhor desenvolvida a perspectiva crista sobre moral e sobre o Estado.

S&o cosmovisdes conflitantes entre si. Kant pensa diferente dos utilitaristas,
gue pensam diferente de Kelsen, e que pensam diferente da Biblia e da teologia. A
dialética entre esses pensamentos se reflete na liberdade que possuem de
expressar suas ideias, e o trabalho vai contar com a comparacédo e até criticas entre
umas e outras.

Primeiramente, sdo tracadas algumas consideracbes sobre o Estado
Democratico de Direito. Pela complexidade do assunto, ndo sdo abordadas todas as
nuances desse tema, mas algumas de suas premissas principais e de relevancia
pratica. Como funciona, pelo menos em tese, essa forma de governo. A opinido e
voto de todos é relevante? Ou deveria o Estado Democratico impor seu
pensamento?

Depois, sdo apresentadas algumas cosmovisdes sobre a moral, dentre as
mais famosas. Isso para dar amostras da grande diversidade de pensamentos. Cada
tedrico possui um conjunto de principios que regulam sua vida, desde Aristoteles até
0s neoateus da atualidade, e isso reflete na forma que entendem o Direito.

Adiante, no capitulo Il, € analisada a ética cristd com base na objetividade da
moral e na natureza de Deus. S&o apresentadas raz0es para crer que a moral pode
ser melhor fundamentada em Deus e na Lei Natural comum a todos os individuos.
Na verdade, esse capitulo representa o verdadeiro centro do debate.

As questbes de moral e Estado séo resolvidas pela fundamentacdo da moral.
Para alguns, esta é relativa e subjetiva, o que faz com que o Direito possua uma
certa concepcgao. Para outros, ela é objetiva e universal, o que faz com que o Direito
possua ainda outra acepcao. O entendimento do Direito € dependente da filosofia de

vida dos seus agentes.



No terceiro capitulo, € desenvolvido o pensamento cristdo acerca da relacao
entre o governo de Deus e o governo dos homens, entre a lei eterna e a lei civil. E
estudado qual a relacéo, para Jesus Cristo, a pedra principal do Cristianismo, entre
o reino dos homens (que inclui o Direito e a lei civil) e o reino de Deus (lei divina).

O resultado tem muito a dizer acerca da atuacéo do profissional do Direito na

vida da comunidade em que atua.



1 O ESTADO DE DIREITO CONTEMPORANEO E OS CONFLITOS MORAIS

Os paises adotam diferentes formas de organizacéo, e diferentes formas de
sistema judiciario. Uma das mais comuns € a divisdo em trés poderes, sendo eles o
Executivo, Legislativo e Judiciario, e essa é a forma adotada pelo Brasil. E, fora esse
contexto mais politico e juridico, outras esferas que imperam na estruturacdo de
uma nacgao sao a cultura, moralidade e espiritualidade. Todos esses fatores podem

gerar conflitos ideoldgicos, especialmente em um contexto de democracia.

1. 1 O ESTADO DEMOCRATICO DE DIREITO

O Brasil organiza-se sobre os pilares do chamado Estado Democratico de
Direito. A ConstituicAo prevé que assim seja logo no seu primeiro artigo: “A
Republica Federativa do Brasil, formada pela unido indissolivel dos Estados e
Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado Democratico de Direito”.*
Dentre os pilares desse Estado temos a legalidade, o respeito a dignidade da
pessoa humana, a divisdo em trés poderes e o exercicio do poder pelo povo, por
meio de representantes eleitos ou até diretamente.

Nesse tipo de Estado nenhum individuo estd acima da lei, e a opinido de
todos é importante. A democracia brasileira possui a forma representativa porque
sédo escolhidos, por meio de elei¢cdes, representantes que podem legislar e tomar
decisbes politicas no lugar dos representados. Em tese, o representante politico
deve ser aguele que expressa os interesses da populacao que o elegeu.

Assim, o poder de decidir ndo se encontra nas maos do rei ou da elite
financeira, mas nos proprios governados, através de representacdo. Além disso,
também consagrado constitucionalmente, esta a separacdo dos poderes em
Executivo, Legislativo e Judiciario, independentes e harmdnicos entre si. Portanto, o
Estado € regido por normas democraticas, com elei¢des livres, diretas e periodicas,

tudo ordenado pela Constituicao.

Por democracia entende-se uma das varias formas de governo, em
particular aquelas em que o poder ndo estd nas maos de um s6 ou de

! BRASIL. Constituicdo Federal, de 5 de outubro de 1988. Diario Oficial da Unido. Brasilia: Senado
Federal, 1988. Disponivel em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm>.
Acesso em: 17 jun. 2017.
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poucos, mas de todos, ou melhor, da maior parte, como tal se contrapondo
as formas autocréaticas, como a monarquia e oligarquia.”

Por conta dessa forma de organizacéo politica e juridica, que busca respeitar
diferentes votos e opinides, em muitas situacbes ha a ocorréncia de conflitos
ideoldgicos que resultam em influéncia em qualquer um dos trés poderes, sendo de
maior evidéncia quando acontece no Legislativo e no Judiciario. Seja na opinido de
um politico quando na criacdo de um projeto de lei ou na sentenca de um
magistrado, a tolerancia aos diversos pensamentos abre espaco para debates.

Isso é diferente do que acontece em paises que foram fundados em outros
sistemas de governo, como o islamico (onde a religido esta interligada ao Estado) e
de governos autoritarios como a Coréia do Norte. Nesse Ultimo, a punicdo € severa
sobre as opinides divergentes da voz ditatorial.

A democracia dos antigos gregos nao reconhecia os direitos inerentes de todo
individuo, e sua efetiva concretizacdo era reservada para alguns. Também, n&o
reconhecia grandes limitacdes ao Estado. A atual forma de democracia, baseada no
respeito da dignidade da pessoa humana, possui um carater bastante dependente

do processo juridico.’

O Unico modo de tornar possivel o exercicio da soberania popular € a
atribuicdo ao maior nimero de cidaddos do direito de participar direta e
indiretamente na tomada das decisGes coletivas; em outras palavras, € a
maior extensao dos direitos politicos até o limite Gltimo do sufragio universal
masculino e feminino, salvo o limite da idade (que em geral coincide com o
da maioridade).*

Dworkin nos apresenta duas concepcdes de Estado de Direito: um centrado
no “livro de regras” e outro “centrado nos direitos”. O primeiro se refere ao Estado
gue esta mais submisso a aplicacdo de leis e regras ja estipuladas, e deve se
ocupar menos com as questdes de conteudo da norma e mais com o texto juridico
em si.

JA o segundo grupo pensa que o Estado deve se ocupar mais com as

implicacdes substancias da norma, assumindo uma postura mais politica, onde é

exigido que sua atuacado esteja mais envolvida com questdes valorativas. Esta é

> BOBBIO, Norberto. Teoria geral da politica: a filosofia politica e as licdes dos classicos. Rio de
Janeiro: Campus, 2000. p. 7.

* BOBBIO, Norberto. Liberalismo e democracia. S0 Paulo: Brasiliense, 2000. p. 37.

* Ibidem, p. 43.
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uma concepg¢ao mais complexa do que a primeira e exige uma discussao muito
maior quando na criacéo e aplicacdo de uma lei.”

Ambas as formas de leitura da atuacdo do Estado trardo implicacbes de
dificuldade, mas a segunda trar4 ainda maiores complexidades. O conceito de
justica passara a estar intrinsecamente ligado a atuacao dos profissionais do Direito,
e eles passardo a ser titulares do exercicio da justica. Quando um individuo disser
que “esta indo a Justica”’, no sentido de buscar a tutela jurisdicional, ele estara
usando a expressao correta.

Bobbio considera a primeira forma como uma definicdo basica de democracia
representativa, que trata dos procedimentos e processos para legitimar decisdes
coletivas, a partir da livre participacdo do maior nimero possivel de interessados.
Esse conceito procedimental, que leva em consideracdo a democracia em tese,

limpa de interesses politicos, facilitaria o seu estudo.®

Afirmo preliminarmente que o Unico modo de se chegar a um acordo
guando se fala de democracia, entendida como contraposta a todas as
formas de governo autocratico, € o de considera-la caracterizada por um
conjunto de regras (primarias ou fundamentais) que estabelecem quem estéa
autorizado a tomar as decisdes coletivas e com quais procedimentos.’

Nesse sentido, para fins de estudo, segundo Kelsen e Bobbio, € bom
considerar a democracia representativa no seu estado mais béasico. Essa
interpretacdo aceita o discurso da toleréncia, sob o qual todas as ideias s&o
respeitadas, e o Estado ainda ndo possui o interesse de pregar esta ou aquela
ideologia sobre seus cidadaos. Permite, assim, o saudavel debate entre as
diferentes mentalidades. Essa forma de Estado Democratico possibilitara o estudo
tedrico, sem envolver-se profundamente com tépicos de sociologia, antropologia,
politica, e outros.

Portanto, a criacdo de uma lei ou a atuacdo juridica estdo submetidas aos
procedimentos e regras do Estado Democratico de Direito, comuns a todos os

individuos que o integram, refletindo os principios da igualdade e legalidade.

Todos séo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, & igualdade, a seguranca e a

> DWORKIN, Ronald. Uma questao de principio. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 6.
® BOBBIO, Norberto. O futuro da democracia. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2000. p. 22.
” Ibidem, p. 30.
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propriedade.?

As ideias de liberdade e igualdade sdo essenciais ao conceito de democracia,
e o Estado, na sua acepc¢do mais processual, deve estar presente apenas como um
regulador que busca amenizar as diferencas entre o estado de natureza do homem
e seu estado social. O homem natural possui uma tendéncia a nado querer ser
dominado, mas pela paz e ordem da sociedade se submete ao desejo do Estado. A
dominacdo de um homem sobre outro homem torna-se aceita por causa das
normas, nas quais todos participam da criac&o.’

Também né&o significa, nem pode significar, a ditadura da maioria sobre a
minoria. 1sso porque os direitos da minoria estardo protegidos pela lei e garantias
individuais, e o fato de serem minoria apenas subsiste porque na nagao houve um
grupo maior de pessoas que aderiram a uma ideia do que outro. Jamais significa

que sdo menos importantes, o processo dialético faz parte da pura democracia.®

1.2 DILEMAS MORAIS NO ESTADO DEMOCRATICO

Dessa forma, € comum a existéncia de dilemas morais num mesmo Estado,
resultado do conflito entre as ideologias preponderantes: para alguns o aborto é
moral, para outros néo; para alguns o mais rico deve pagar maiores impostos do que
0 mais pobre, para outros iSSo nao € justo; para alguns a tortura se justifica em
alguns casos extremos, para outros ela € injustificavel. E o que acontece € que
geralmente a pessoa que emite sua opinido busca “o mais correto a ser feito”, ou
seja, apela para algum padrédo de moralidade, seja ele qual for.**

Tem sido assim desde os primdrdios. A humanidade sempre debateu acerca
das questdes do certo e errado, e buscou aderir a um grupo de principios que
melhor expressem sua vontade. Alguns defendem que o certo é procurar o bem-
estar a qualquer custo, outros defendem que o certo € seguir algum tipo de cédigo
de ética, e outros ainda prezam a liberdade como principio supremo. O grande

® BRASIL. Constituicao Federal, de 5 de outubro de 1988. Diario Oficial da Unido. Brasilia: Senado
Federal, 1988. Disponivel em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm>
Acesso em: 07 jun. 2017.

® KELSEN, Hans. A democracia. 2. ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 2000. p. 167.

19 |bidem, p. 182.

' SANDEL, Michael J. Justica: o que é fazer a coisa certa. 6. ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo
Brasileira, 2012. p. 36.
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reflexo dessa divergéncia acaba acontecendo na producdo legislativa e atuagéo

judiciaria.

Algumas das nossas discussoes refletem o desacordo sobre o que significa
maximizar o bem-estar, respeitar a liberdade ou cultivar a virtude. Outras
envolvem o desacordo sobre o que fazer quando ha um conflito entre esses
ideais. A filosofia politica ndo pode solucionar discordancias desse tipo
definitivamente, mas pode dar forma aos nossos argumentos e trazer
clareza moral para as alternativas com as quais nos confrontamos como
cidaddos democraticos.™

A maioria concorda que o assassinato de pessoas inocentes e 0 abuso infantil
sao inadmissiveis. Na verdade, parece ser intrinseco ao ser humano sentir averséo
por certas acdes. A discussdo comeca a ficar mais dificil com situacdes néo téao
evidentes assim.

Os Estados Unidos da América, desde 1932, consagra a chamada medalha
do Coracdo Purpura para soldados feridos ou mortos em combate pelo inimigo, que
inclusive concede privilégios hospitalares aos veteranos que a recebem. A partir da
guerra do Iraque e do Afeganistdo acendeu-se uma discussdo em relacdo aos
soldados que voltavam dessas guerras com estresse pOs-trauméatico, sobre seu
merecimento ou ndo da medalha, e se 0 estresse poOs-traumatico configuraria
ferimento produzido pelo inimigo.

O Petagono declarou em 2009 que esses soldados ndo receberiam a
medalha, porque seus ferimentos seriam causados de forma diferente dos
ferimentos fisicos, sem a atuac&o direta do inimigo.™

Uma das duvidas foi acerca de qual virtude a medalha deveria homenagear: a
coragem ou o sacrificio, e este é que foi considerado. Fica evidente o embate dos
pensamentos. Alguns consideram que o estresse pOs-trauméatico ndo é sacrificio
porque ndo houve o derramamento de sangue. Para outros é claro que colocar a

vida em risco e sofrer um dano psiquiatrico por isso é sacrificio.

As instituicdes democraticas sao a causa, tanto quanto a consequéncia, da
variedade cultural e pluralidade social. Uma vez estabelecida a liberdade,
interesses econdmicos, convicgBes culturais e amalgamas étnicos
proliferam em graus cada vez maiores de variedade.™

2 SANDEL, Michael J. Justica: o que é fazer a coisa certa. 6. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2012. p. 28.

'3 |bidem, p. 19.

1 NIEBUHR, Reinhold. Os filhos da luz e os filhos das trevas: uma justificacdo da democracia e
uma critica a sua defesa tradicional. Rio de Janeiro: Record, 1965. p. 87.
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Em certos paises da Africa existe também a mutilacdo genital feminina, onde
meninas sdo submetidas a circuncisdo forcada de partes do seu 0Orgao genital,
frequentemente com giletes enferrujados e sem condicbes de higiene. O debate
reinicia: o que vale mais, a cultura ou a saude dessas criancas?

Alids, a cultura é um topico de destague quando o assunto sdo os dilemas
morais. H4 um debate classico entre Universalismo e Relativismo. Para o primeiro
grupo os direitos humanos sdo absolutos e indispenséaveis a todos os individuos, a
ponto de muitas vezes ser necessario suprimir uma pratica cultural em nome da
dignidade da pessoa humana. Para o segundo grupo, a protecdo da cultura e rituais
de determinadas comunidades € que significa respeitar sua dignidade, e suas
praticas devem ser preservadas.

Prosseguindo além desses questionamentos, a situacdo pode ficar ainda mais
complexa. Qual deve ser a relacdo entre a moralidade, se € que ela existe, e a
legislacdo? Talvez a moral dependa da lei para subsistir e, nesse caso, os soldados
feridos que ndo recebem o Coragdo Purpura e as meninas mutiladas precisam de
protecao legal para a efetivacdo do justo e correto. Talvez essa relacado néo funcione
assim.

A identidade entre a lei moral e a lei civil em muitos pontos do sistema juridico
brasileiro se da por conta do contexto judaico-cristdo sobre o qual a nacdo é
formada. Pela predominancia do catolicismo na fundacao do pais, concorda-se em
muitos aspectos também no ambito legislativo.

Por exemplo, combinou-se que assassinato é crime e deve ser punido, a
Biblia também condena o assassinato. Combinou-se que faltar com a palavra em um
contrato gera multa, a Biblia também desaprova a desonra de compromissos. Em
outras palavras, se reproduz nas leis aquilo que a sociedade teve de instrugédo moral
e intelectual. E, no Brasil, a colonizacdo trouxe a religido predominante dos paises
colonizadores.

Pode-se falar ainda em tolerancia como algo institucional e ndo meramente
pessoal. Reconhecé-la num processo democratico impede que a maioria, e até
minoria, imponha certos valores sobre outros. Tolerancia € principalmente um

aspecto relacionado a moralidade, pois busca evitar abusos e coercdo. Ela deve ser
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exercida em comunhdo com o processo instrumental do Direito, justamente para
evitar os abusos.

Ela é na verdade uma manifestacdo do carater de respeito que todos os seres
humanos apreciam. Nao necessariamente € exigido que todos concordem sobre o
mesmo assunto, ou tenham as mesmas premissas de orientacdo de vida, mas todos
concordam que o respeito mutuo deve ser uma premissa comum. Esse é um
exemplo de valor moral o qual quase todos os individuos de uma sociedade
concordam que deve existir.

Por isso a necessidade de dar destaque a algumas visdes sobre a moral,
dentre as mais famosas. Essa apresentacdo é de extrema importancia, porque € o
proprio fundamento da moralidade que ira determinar como o Direito se relaciona
com ela. O ponto central para a solugdo da problematica esta nessa fundamentacao.
Ou seja, sua relagcado com o Direito depende do que ela propria € ou preveé.

1.3 UM DOS MAIORES PENSADORES DA ANTIGUIDADE: ARISTOTELES

Para Aristételes, a moral esta relacionada a eudamonia (viver uma vida boa,
gue é a cercada de felicidade). Praticar a virtude, consistente na moderacdo e
equilibrio, conduz a boa vida, enquanto faltas e excessos consistem nos vicios.
“Portanto, o homem virtuoso &, em Ultima analise, melhor porque é virtuoso”.*®

Tudo possui um propdésito. Nao aceitava 0 acaso ou a pura necessidade como
resposta. “A chuva cai por causa das plantas, as plantas existem por causa dos
animais e os animais existem — naturalmente — por causa das pessoas”.!’ Esse tipo
de pensamento deu inicio ao conceito de causa e efeito, mais tarde revisado pelos
te6logos medievais, que colocavam Deus como o principio-motriz do universo, a
primeira causa ndo causada.

Destaque para a justica distributiva: tratar os iguais como iguais, e 0S
desiguais na medida de sua desigualdade. O Estado deve prevalecer sobre o

individuo e o bem publico € mais importante que o individual.

> AUDI, Robert. Democratic authority and the separation of church and state. New York: Oxford
University Press, 2011. p. 111.

!® RACHELS, James; RACHELS, Stuart. A coisa certa a fazer: leituras basicas sobre filosofia moral.
6. ed. Porto Alegre: AMGH, 2014. p. 17.

7 Ibidem, p. 18.
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Para Aristoteles, justica significa dar as pessoas o que elas merecem,
dando a cada um o que lhe é devido. Mas 0 que uma pessoa merece?
Quais sdo as justificativas relevantes para o mérito? Isso depende do que
esta sendo distribuido. A justica envolve dois fatores: “as coisas e as
pessoas a quem elas sado destinadas”. E geralmente dizemos que “pessoas
iguais devem receber coisas também iguais”. No entanto, surge ai uma
questdo dificil: Iguais em que sentido? Isso depende do que esta sendo
distribuido — e das virtudes relevantes em cada caso.™

Também, a bondade moral é desenvolvida pelo habito. Ninguém nasce com
suas faculdades morais ja em prontidao. Diferentemente do que acontece na fauna e
flora, onde os animais e as plantas possuem propriedades que funcionam de acordo
com sua natureza, 0 homem precisa desenvolver seu bom agir até que se torne um
habito. Assim como um construtor se torna tal construindo, e um instrumentista se
torna tal aprendendo um instrumento, assim a boa conduta é aprendida.™®

O governo politico assume papel de tutor da bondade. O propdsito da politica
nao € criar regras neutras, com diferentes pensamentos, mas ensinar a sociedade a
desenvolver a boa virtude. O interesse coletivo deve se sobrepor ao interesse
individual e a lei tem a preocupacéo de instruir os cidadaos a agir bem.

O objetivo do Estado nado € “proporcionar uma alianga para a defesa matua
(...) ou facilitar o intercambio econdmico e promover as relacbes
econdmicas”. Para Aristételes, politica tem um significado mais elevado. E
aprender a viver uma vida boa. O propdsito da politica é nada menos do
gue permitir que as pessoas desenvolvam suas capacidades e virtudes
humanas peculiares — para deliberar sobre o bem comum, desenvolver um
julgamento pratico, participar da autodeterminacdo do grupo, cuidar do
destino da comunidade como um todo.?

Algumas criticas incluem o excesso de praticidade no seu pensamento. A
aplicacdo do principio da proporcionalidade ndo resolve todos os problemas do
Direito, e a dependéncia da politica como tutora da moral é altamente inseguro. Fora
isso, AristOteles era também um defensor da escraviddo, porque alguns homens,

segundo ele, teriam nascido para essa condicao.

1.4 O IMPERATIVO CATEGORICO DE KANT E O DIREITO

® SANDEL, Michael J. Justica: o que é fazer a coisa certa. 6. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2012. p. 234.

9 RACHELS, James; RACHELS, Stuart. A coisa certa a fazer: leituras basicas sobre filosofia moral.
6. ed. Porto Alegre: AMGH, 2014. p. 81.

> SANDEL, Michael J, op. cit. p. 240.
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Existe também a ética de Kant: o bem é agir de tal modo que a maxima da
acao se possa tornar principio de uma legislacdo universal. A boa acao deve ser um
modelo para todos (lei universal), que € o imperativo categoérico absoluto. A acéo
moral ndo é necessariamente a acao legal. Deve-se agir de forma correta, sendo ela

0 imperativo, ndo importando as consequéncias.

De acordo com Kant, o valor moral de uma a¢do ndo consiste em suas
consequéncias, mas na intencdo com a qual a acdo é realizada. O que
importa € o motivo, que deve ser de uma determinada natureza. O que
importa é fazer a coisa certa porque € a coisa certa, e ndo por algum outro
motivo exterior a ela.”*

Semelhantemente aos utilitaristas, que serdo apresentados adiante, Kant
também acreditava numa diretriz méxima que ordena as boas agles a partir dela.
Mas, no seu caso, ndo é o fim (utilidade) que determina o valor da acdo, mas seu
motivo (dever). O bem € agir de acordo com o dever, e o dever é revelado pelo uso
da razao pura.?

Quando o agente pratica uma acao particular, deve perguntar a si mesmo
gual sua razéo para agir daquela forma, qual regra estava seguindo. Depois disso,
deve perguntar a si mesmo se gostaria que todos agissem daquela mesma forma,
como uma lei universal. Kant considerava isso, apresentado aqui de forma bastante
simplificada, usar a razao para descobrir a moral. E por ser o uso da razdo comum a
todos, todos chegariam a essa lei universal.”

Para ele esse tipo de raciocinio implica em regras absolutas que néo
comportam excec¢des. Ndo importa 0 quanto uma pessoa considere que precise
mentir ou agir de forma egoista em determinada situacdo, mesmo que tenha boas
razdes para isso em termos de resultado. Para agir moralmente bem ela precisa agir
de acordo com o imperativo. Trata-se, portanto, de uma moral objetiva.

Da o exemplo de um homem que contempla seriamente a possibilidade de
suicidio. O homem pensa até que agir assim significa amor préprio, pois estara
livrando-se de uma vida de amarguras e sofrimentos. Nao obstante, tera que

guestionar-se se sua a¢do deve ser promovida a todos os individuos em todos os

? SANDEL, Michael J. Justica: o que é fazer a coisa certa. 6. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2012. p. 143.

2 RACHELS, James; RACHELS, Stuart. A coisa certa a fazer: leituras basicas sobre filosofia moral.
6. ed. Porto Alegre: AMGH, 2014. p. 28.

%8 Ibidem, p. 29.



18

tempos, ao ponto de ser como uma lei natural. O filésofo entende que nao é

adequado tornar o suicidio uma obrigacéo universal, e por isso é um ato contrario ao

imperativo.?*

Em relacdo a moral, nas palavras de Miguel Reale, assim entendia Kant:

O homem é livre porque deve; ndo deve porque seja livre. Eis, pois, como o
imperativo categérico € o fundamento da moral kantiana. Quando um
imperativo vale por si soO, objetivamente, sem precisar de qualquer fim
exterior, dizemos que € um imperativo autbnomo. A Moral é autbnoma. Os
imperativos morais prescindem de qualquer outra justificagéo. S&o fins de si
mesmos. Quando a Moral diz "ndo mates", ndo precisa de qualquer outra
justificacdo. O préprio imperativo moral basta-se a si mesmo, ndo requer
outra finalidade, sendo aquela que se contém no préprio enunciado. Os
preceitos autdnomos, que se bastam a si mesmos, por conterem em si
proprios a sua finalidade, séo preceitos morais. J4 ndo acontece 0 mesmo
com os preceitos juridicos.?

E em relagéo ao Direito, assim:

O Direito € eminentemente técnico e instrumental. Toda norma juridica é
instrumento de fins, que se ndo situam no ambito da norma mesma; nao ha
nenhuma finalidade intrinseca ou inerente a prépria regra: sua finalidade é a
segurancga geral, a ordem publica, a coexisténcia harmonica das liberdades
etc. Dai a possibilidade de um comportamento perfeitamente juridico pela
s6 conformidade exterior aos imperativos do Direito: enquanto que a
legislacdo moral ndo pode ser jamais exterior, a legislacao juridica pode ser
também exterior.?

Algumas das criticas que o pensador recebeu incluem o distanciamento da

realidade: se um assassino perguntar para um pai encurralado onde estédo

escondidos seus filhos, ele devera contar, porque para agir de acordo com o

imperativo, ndo podera mentir. Também nem sempre o uso da razdo fornece

orientacdes claras acerca de uma boa ou ma conduta.

Na época do nazismo, os alemaes que ajudaram secretamente judeus a

sobreviver no holocausto nazista dificilmente usaram a razdo para proceder assim.

Talvez fosse mais racional se tivessem ficado no comforto de suas casas sem

arriscar a vida por pessoas que nao conheciam. Frequentemente esses alemées

24 RACHELS, James; RACHELS, Stuart. A coisa certa a fazer: leituras basicas sobre filosofia moral.
6. ed. Porto Alegre: AMGH, 2014. p. 74.
> REALE, Miguel. Filosofia do direito. 20. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2002. p. 660.

%% Ibidem, p. 660.
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usam a expressao “‘era 0 que precisava ser feito” para justificar seus atos, e

dificilmente dizem “era a coisa mais racional se a fazer”.?’

1.5 PRINCIPIOS DA DOUTRINA DE JEREMY BENTHAM E JOHN STUART MILL

Para o utilitarismo, ensino fundado pelo inglés Jeremy Bentham (1748 —
1832), a moral esta fundamentada na utilidade que uma conduta pode ter a um
individuo, sendo caracterizada como a melhor possibilidade para ele e, por
extensdo, a coletividade. Deve-se agir conforme aquilo que vai conceder ao agente

0 maior bem possivel e, por extensdo, a coletividade (principio do bem-estar

mMAaximo).

Bentham, fildsofo moral e estudioso das leis, fundou a doutrina utilitarista.
Sua ideia central é formulada de maneira simples e tem apelo intuitivo: o
mais elevado objetivo da moral é maximizar a felicidade, assegurando a
hegemonia do prazer sobre a dor. De acordo com Bentham, a coisa certa a
fazer é aquela que maximizara a utilidade. Como “utilidade” ele define
qgualquer coisa que produza prazer ou felicidade e que evite a dor ou o
sofrimento.

O Estado aqui assume papel de importancia fundamental na aplicacdo ética,
ja que cabe a ele efetivamente realizar, através da lei civil, essa maximizacdo da
felicidade geral coletiva. Para isso propde o seguinte calculo quando na criacdo de
uma lei: a prescricao juridica deve maximizar os beneficios possiveis e minimizar os
custos para a sociedade do que alguma outra opg¢do. O grande centro de toda
discusséo ética é o principio fundamental do bem-estar maximo.

No entanto, como serd realizado o célculo do melhor possivel, por onde
sequer se inicia? E sera que em nome do maximo bem comum € permitido realizar
algumas atrocidades? C. S. Lewis faz referéncia mais tarde a esse toépico dizendo
gue a mentalidade utilitarista confunde o fim em si mesmo com a forma de produzi-
lo: realizar o bem-estar € consequéncia da obediéncia a Lei Natural (lei moral), mas

nado é ela propria.?

27 PRAGER, Dennis. Is Evil Rational? Disponivel em:
<https://www.prageru.com/courses/religionphilosophy/evil-rational> Acesso em: 17 jun. 2017.

8 SANDEL, Michael J. Justica: o que é fazer a coisa certa. 6. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2012. p. 48.

» LEWIS, C. S. Cristianismo puro e simples. 3. ed. rev. ampl. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2014. p.
26.
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O méaximo bem-estar pode exigir o sacrificio de alguns. Por exemplo: caso a
construcdo de uma determinada hidroelétrica possivelmente venha trazer grandes
beneficios a populacdo da regido onde ela sera construida, mesmo que exija a
destruicdo de algumas casas e o deslocamento de algumas familias no processo, a
construcdo deve ser levada adiante.

John Stuart Mill (1806 — 1873) tentou reformar o utilitarismo, tornando-o uma
doutrina mais humanitaria. Também acrescentou pensamentos mais liberais como
forma de aplicacdo da doutrina: o individuo pode fazer qualquer coisa, desde que
ndo cause danos contra o préximo, e o Estado nédo pode intervir nas suas decisdes.
O respeito a liberdade individual traria, no final das contas, o bem-estar desejado por
todos.*

O seu pensamento incluia muito mais questdes individuais e de caréater
humano do que o de Bentham. Este se preocupava mais com as consequéncias, e
Mill com a individualidade. Mas ambos defendiam a busca do bem-estar como
principio-motriz.

Acrescentado a tudo isso, regras como ndao matar, nao roubar e ndo quebrar
promessas ndo seriam absolutas. Em certas ocasides, poderiam ser admitidas. E o
caso da quebra da regra de ndo matar na eutanasia voluntaria de alguém sofrendo
por causa de uma doenca grave.*! Se essa escolha trara felicidade e satisfacdo ao
agente, deve ser promovida.

Essa visdo ndo deixa de ser uma espécie de relativismo, ja que, em Ultima
analise, ndo existem padrdes morais objetivos. Mas a moral depende das
consequéncias das acdes, e pode variar em diferentes circunstancias.

O Direito, nesse entendimento, assume papel de regulador e efetivador do
principio da utilidade. Cabe ao Estado estar buscando efetivar na sociedade as
decisbes e legislacbes que maximizem a felicidade e minimizem a dor. “Bentham
achava que seu principio da utilidade era uma ciéncia da moral que poderia servir
como base para a reforma politica”.>?

Até a punicao, considerada pelos utilitaristas um mal porque causa dor, s6 se

justifica para evitar um mal maior. Cabe ao legislador a sensibilidade em definir

% SANDEL, Michael J. Justica: o que é fazer a coisa certa. 6. ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo
Brasileira, 2012. p. 63.

¥ RACHELS, James; RACHELS, Stuart. A coisa certa a fazer: leituras basicas sobre filosofia moral.
6. ed. Porto Alegre: AMGH, 2014. p. 25.

% SANDEL, Michael J, op. cit. p. 49.
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aquilo que evitara o sofrimento na sociedade. Mesmo assim, em nome da felicidade
geral, algumas pessoas poderiam ser sacrificadas.

Outro exemplo peculiar das ideias do utilitarismo é a casa de abrigo para
mendigos. Segundo Bentham, para algumas pessoas a visdo de mendigos na rua
causa dor e, para outras, causa repugnancia. De todas as formas causa sofrimento,
por isso € uma situacdo que deve ser resolvida. Assim, propds que os mendigos
fossem retirados das ruas e confinados em abrigos. A felicidade do publico em geral
seria mantida, com o sacrificio da felicidade de alguns mendigos. E, para evitar o
sofrimento do homem médio com gastos, os indigentes abrigados seriam obrigados
a trabalhar para prover o préprio sustento.*

Ou entdo, para o utilitarista € bastante justificavel torturar um prisioneiro
suspeito de implantar uma bomba terrorista que ira causar a morte de milhares de
pessoas. Para salvar essas muitas vidas, € permitido punir o provavel suspeito. Até
mais, seria permitido torturar um familiar inocente seu, a fim de obter as
informacées.>*

Um problema em misturar o Direito e utilitarismo reside na sobrecarga que
isso causa ao Estado e operadores juridicos. Estes assumirdo o papel de
aplicadores da moral e as pessoas estardo completamente dependentes desses
atores. Nao bastando as dificuldades que a teoria do utilitarismo ja carrega consigo
em lidar com a moral por si s0, trara ainda a dificuldade de identifica-la com a lei civil
e aplica-la na sociedade, para concretizar a teoria.

Ademais, pela exigéncia da ética utilitarista do sofrimento de alguns em favor
da maioria, o principio da dignidade da pessoa humana, basilar no Direito brasileiro,
restaria fragilizado. Em dltima analise, nem todos teriam o mesmo valor como

individuos e os fins justificariam os meios.
1.6 O NATURALISMO RADICAL: AUSENCIA DE UMA MORAL OBJETIVA
Em outra visdo, a moral ndo existe objetivamente, sendo uma espécie de

ilusdo. A raca humana é formada pelos animais mais desenvolvidos da natureza, e o

que ela chama de “certo e errado” € resultado do que a propria sociedade impde, ou

% SANDEL, Michael J. Justica: o que é fazer a coisa certa. 6. ed. Rio de Janeiro: Civilizaco
Brasileira, 2012. p. 50.
3 |bidem, p. 54.
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daquilo que foi mais benéfico para seu desenvolvimento genético ou civilizatério. A
ética € variavel, e nunca chega a formar propriamente um padrao.

Alguns precursores dessa opinido incluem existecialistas como Friedrich
Nietzsche (1844 — 1900) e Jean-Paul Sartre (1905 — 1980), ateus classicos como
Albert Camus (1913 — 1960), que considerava a vida absurda, e neoateus como
Richard Dawkins.

Na visdo puramente naturalistica os valores morais sdo mero produto da
evolucao biolégica e condicionamento social. Um grupo de babuinos apresenta
sinais de cooperac¢do e altruismo porgque a selecdo natural ocasionou que esse tipo
de comportamento fosse vantajoso na sobrevivéncia. Assim, da mesma forma, o
homo sapiens desenvolveu uma certa moralidade de bando. Essa moralidade de
bando, no entanto, ndo tem nenhum valor objetivo, é apenas util a sobrevivéncia do
grupo animal, inclusive o do racional.*

O filésofo da ciéncia Michael Ruse assim diz, numa traducao livre:

A posicdo do evolucionista moderno... € a de que humanos tém uma
consciéncia de moralidade... porque essa consciéncia tem valor bioldgico.
Moralidade é uma adaptacéo biologica ndo diferente do que séo as maos, e
pés e dentes... Considerada como um conjunto de afirmacgbes
racionalmente justificavel sobre algo objetivo, a ética é iluséria. Eu aprecio
que quando alguém diz ‘ame seu proximo como a si mesmo’, eles pensam
gue estdo se referindo a algo superior e além deles mesmos... mesmo
assim,... tal referéncia é verdadeiramente sem fundamento. Moralidade é
apenas um auxilio para a sobrevivéncia e reproducgdo,... e qualquer
significado mais profundo é ilusério...*

No entanto, é dificil viver de forma consistente com a auséncia de um padréo
ético universal. Devera ser aceito, por exemplo, cobica e egoismo como algo
resultado da natureza, mas ndo como algo intrinsecamente errado. N&o seria
possivel apelar com consisténcia a algum padréo deontolégico em defesa propria ou
em defesa de outra pessoa ja que, na verdade, ndo existe nenhum.*’

Essa linha de raciocinio também ndo contribui para a solucdo da

problematica, porque torna a moral ou irrisGria ou muito maleavel, e resulta nos

*® CRAIG, William Lane. Is the Foundation of Morality Natural or Supernatural? Disponivel em:
<http://www.reasonablefaith.org/is-the-foundation-of-morality-natural-or-supernatural-the-craig-harris>
Acesso em: 15 jun. 2017.

% RUSE, Michael. Evolutionary Theory and Christian Ethics. In The Darwinian Paradigm. London:
Routledge, 1989. p. 262 et. seq., apud CRAIG, William Lane. Is the Foundation of Morality Natural
or Supernatural? Disponivel em: <http://www.reasonablefaith.org/is-the-foundation-of-morality-
natural-or-supernatural-the-craig-harris> Acesso em: 15 jun. 2017.

% CRAIG, William Lane. Em guarda: defenda a fé cristd com razdo e precisdo. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2011. p. 144.
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dilemas que ja temos. Outro problema em afirmar que a moral é resultado apenas
dos nossos instintos evolutivos: muitas vezes nosso instinto manda agirmos de
forma diferente da nossa consciéncia.

As vezes a autopreservacio entra em conflito com o impulso de ser altruista
ou de fazer o bem. As pessoas enfrentam o perigo ou uma situacao dificil em nome
do bem mesmo que sua natureza fisica a impulsione para o sentido contrario. Nessa
disputa entre os instintos evolutivos (salvar a propria vida) e os instintos de vida em
sociedade (ajudar quem estd em perigo), uma terceira forca faz com que a segunda
opgao pareca a correta.®® Para Lewis, trata-se da Lei Moral, que serd abordada
adiante.

Também nao é razoavel dizer que os impulsos, em si mesmos, sdo bons ou
maus, na tentativa de misturar a moral com a biologia. Nenhum instinto € absoluto e
aconselhavel em quaisquer circunstancias, como padrao de benevoléncia. Eles sdo
mais semelhantes a ferramentas que possuem uma utilizacdo correta. Em certas
ocasifes o impulso sexual e o instinto de luta sdo aconselhaveis, em outras o amor
materno e o patriotismo devem ser contidos, e assim por diante.*®* Ndo é adequado
confundir a metafisica com a fisica, sdo esferas diferentes.

Nesse diapaséo, os principios do utilitarismo, do relativismo e do naturalismo
radical, especialmente no que se refere a moral, sdo muito semelhantes. Fazem
parte do conceito de moralidade subjetiva. Ela nunca chega a formar um conjunto
padrdao, estd sempre relacionada a variaveis como utilidade pratica,

condicionamento social e entendimentos temporarios.
1.7 O RELATIVISMO

O relativismo, visdo aparentemente adotada nas sociedades ocidentais
contemporaneas, prevé que as diversas formas de ver a moral podem coexistir.
Através do didlogo, sdo permitidas algumas coisas, e excluidas outras. Nao existe
algo como uma moral absoluta. Existe concordia em alguns aspectos, e divergéncia

em outros. Os julgamentos morais s6 possuem a forca e o sentido que possuem

% LEWIS, C. S. Cristianismo puro e simples. 3. ed. rev. ampl. S0 Paulo: Martins Fontes, 2014. p.
15.
% |bidem, p. 16.
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porque estdao num empreendimento humano coletivo, como a sociedade, mas nao
chegam a alcancar uma realidade propria, existindo a parte dela.

Para o subjetivista 0os sentimentos de certo e errado sdo meros sentimentos
ou algo semelhante. Nao nega que existam padrées de comparacao de melhor ou
pior entre competicdes esportivas ou a classificacdo da 1a. Mas isso € diferente das
discussbes da metafisica. Cré que as diferencas entre a moralidade dos diversos
povos € uma evidéncia da sua subjetividade, e as pessoas aderem a esta ou aquela
modalidade de moral conforme seus interesses pessoais.*’

Até Hans Kelsen (1881 — 1973) pode ser considerado um relativista na esfera
da moral. Para ele o Direito deve ser isento de intromissdes de outras areas do
conhecimento, formando, assim, uma verdadeira ciéncia propria, que deve ser
estudada em si mesma. Deve ser separado da moralidade, j4 que esta seria relativa
e poderia estar corrompida por intencdes politicas.

A pretensdo de distinguir Direito e Moral, Direito e Justica, sob o
pressuposto de uma teoria relativa dos valores, apenas significa que,
guando uma ordem juridica é valorada como moral ou imoral, justa ou
injusta, isso traduz a relacdo entre a ordem juridica e um dos varios
sistemas de Moral, e ndo a relagao entre aquela e “a” Moral. Desta forma, é
enunciado um juizo de valor relativo e ndo um juizo de valor absoluto. Ora,
isto significa que a validade de uma ordem juridica positiva é independente
da sua concordancia ou discordancia com qualquer sistema de Moral.**

Herodoto, grande historiador grego, também era defensor dessa visdo. Dizia
gue cada civilizacdo pensa ser superior a outra, e sua moral melhor. A partir disso,
ndo enxergava problemas no costume dos massagetas da Asia Central de comer
seus entes queridos apés a morte. Considerava aqueles que acreditam numa
verdade n&o subjetiva ingénuos.*?

Nesse sentido, se uma sociedade determinar a pena de morte aos bebés
deficientes em nome de suas tradicdes e costumes, ndo estara fazendo nada de
‘errado”. Seus membros estariam meramente tomando uma decisdo conforme o0s
costumes aceitos pela maioria. Inclusive, essa decisdo cultural mencionada é

preponderante em muitas tribos africanas e indigenas.

0 RACHELS, James; RACHELS, Stuart. A coisa certa a fazer: leituras basicas sobre filosofia moral.
6. ed. Porto Alegre: AMGH, 2014. p. 68.

*L KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. 6. ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 1998. p. 47.

*2 RACHELS, James; RACHELS, Stuart, op. cit. p. 14.
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Desse jeito, € quase impossivel estabelecer um critério para definir o que é
aceitavel e o que ndo é. Aqui também existe um conflito muito grande entre
cosmovisbes. A comunidade precisa ficar calada diante de certas praticas
duvidosas, j& que deve respeitar diferentes culturas.*® Ela também n&o contribui
muito para a solugcdo dos conflitos entre Direito e moral, justamente porque 0s

dilemas morais sdo mais frequentes nela.
2 O FUNDAMENTO DA MORALIDADE A PARTIR DO CRISTIANISMO

Diferentemente das formas apresentadas, o Cristianismo traz uma moral
objetiva e independente das circunstancias, baseada em Deus e na sua natureza
divina, que é revelada ao homem na consciéncia e nas Sagradas Escrituras. Essa lei
moral € universal e atinge a todos os seres humanos em todas as épocas, 0 que a
diferencia das acepcdes subjetivistas, e depende ndo de algum tipo de

consequéncia ou decisao arbitraria, mas da existéncia do proprio Deus.
2.1 A OBJETIVIDADE DA LEI MORAL

Para aqueles que creem na existéncia de um Criador, a moral esta baseada
na propria natureza de Deus, especialmente para as trés grandes religides
monoteistas: Cristianismo, Judaismo e Islamismo. Ele é santo, justo, amoroso,
bondoso, impecavel, e outras virtudes, e expressa essa natureza através dos
mandamentos (como se fossem uma extensdo da sua propria natureza). Homem e
mulher estdo moralmente debaixo de sua autoridade porque sdo sua criacao, feitos
a sua imagem e semelhanca.

Para o Cristianismo, a moral € objetiva e universal, ou seja, independe de
gostos pessoais e opinides e se aplica a todos os homens e mulheres. Isso porque
ela esta fundamentada na prépria natureza imutavel de quem Deus €. De tal forma
estdo interligados que “Se Deus nao existe, também ndo existem valores morais

objetivos nem deveres”.** Ou, nas palavras de um dos personagens de Dostoiévski,

% KREEFT, Peter. Where do good and evil come from? Disponivel em:
<https://www.prageru.com/courses/religionphilosophy/where-do-good-and-evil-come> Acesso em: 13
dez. 2016.

* CRAIG, William Lane. Em guarda: defenda a fé cristd com razdo e precisdo. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2011. p. 141.
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“‘como é que fica o homem depois disso? Sem Deus e sem vida futura? Quer dizer
entdo que hoje em dia tudo é permitido, pode-se fazer tudo?”.*°

Isso é diferente de dizer que uma pessoa ndo pode agir bem éticamente
porque ndo cré em Deus. Um ateu pode muito bem viver uma vida exemplar nesse
campo. O que a afirmacdo implica é a existéncia dos valores morais: sdo
independentes de crenca (seja ela qual for), e sdo dependentes do proprio Deus.
Perguntar “a raga humana pode ser boa sem crer em Deus?’ é diferente de
perguntar “a ragca humana pode ser boa sem Deus?”. A crenga em Deus nédo é
necessaria para a existéncia da moralidade objetiva, mas a existéncia de Deus sim.

N&o se pode escolher o que é certo e o que € errado, diferente das
convencgdes sociais (dirigir no lado direito ou esquerdo da rua) ou expressfes de
gosto pessoal (preferir um sabor de sorvete a outro). E uma realidade que
independe de opinides pessoais sobre ela: sdo valores morais objetivos.*°

A maioria das pessoas, inclusive aquelas que defendem o relativismo,
concorda com esses valores objetivos, em certo sentido. Poucos dizem que o0 amor,
o altruismo, a tolerancia e o respeito ndo devem ser fomentados, ou que sdo mera
guestao de gosto. Pelo contrério, defendem ser padrdes que todos devem seguir.
Alguns autores chamam essa lei universal e objetiva de Lei Moral, ou Lei da Boa
Conduta. Nem sempre € facil dizer numa situacdo pratica o que é certo e o que é
errado, mas a Lei Moral implica em sempre existir um certo e um errado na situacao
pratica.

Alguns exemplos da moralidade objetiva: ndo importaria se 0s nazistas
tivessem vencido a guerra, ou se toda a populacdo da época pensasse que 0O
holocausto é correto, ele continuaria sendo (objetivamente) algo errado.*’ Da
mesma forma, ndo importaria se uma determinada nagéo, com o consenso do povo,
promulgasse uma lei determinando que o assassinato agora seria admitido. Ele
continuaria sendo imoral, mesmo que admitido com o consenso legitimo de todos.

Nota-se que € muito comum as pessoas dicutirem sobre as situacdes e
usarem frases como “vocé gostaria que fizessem o mesmo com vocé?” ou “por que
vocé o esta importunando, ele nao fez nada’”, o que pode indicar que

intrinsecamente certos valores objetivos sdo reconhecidos e, mais do que isso,

> DOSTOIEVSKI, Fiédor. Os irméos karamazov. 3. ed. Sdo Paulo: Editora 34, 2012. 2 v. p. 765.

6 CRAIG, William Lane. Em guarda: defenda a fé cristd com razdo e precisdo. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2011. p. 139.

" |bidem, p. 141.
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espera-se que os individuos o respeitem. Quando o transgressor € guestionado
sobre sua conduta, dificilmente ira reconhecer que falhou em seguir o padrdo, mas
tentara justificar-se e dizer que tinha um bom motivo para n&o segui-lo.*®

Essa consciéncia de moralidade, universal a todos os seres humanos,
traduzida pela tentativa de encontrar um padréo de conduta para medir o proximo e
a si mesmo, pode ser chamada de Lei Natural ou Lei da Boa Conduta.

A necessidade de afirmar que o proximo esta errado pode ser um reflexo da
busca pelo respeito ao padrdo, pois espera-se, de forma quase imperceptivel, que
0s outros o sigam. Como apresentado no primeiro capitulo, o dilema moral é a razao
das divergéncias na politica, nos relacionamentos e até nas profissbes. Alguém
precisa estar certo, e 0s outros precisam estar errados.

Alias, essa é uma premissa basica na filosofia e na l6gica. Nao podem
diferentes “verdades” estarem certas ao mesmo tempo. O que configura a verdade é
justamente sua caracteristica Unica de ser A Verdade. Ndo pode o muculmano, o
budista e o0 ateu estarem certos a0 mesmo tempo, suas proposicfes de suas
respectivas leituras de mundo séo conflitantes. Um deles precisa estar certo e todos
os outros errados ou, entdo, uma outra possibilidade ser a certa, enquanto essas
seriam falsas.

Alguém pode afirmar que esse padrdo universal ndo existe porgue 0S
diferentes povos em diferentes tempos tiveram diferentes conceitos de ética. Mas
isto ndo é inteiramente verdade. Apesar das diferencas, nunca chega a ser uma
diferenca total e absoluta. Pelo contrério, sdo bastante parecidas. Nenhuma nagéo
exaltou o roubo ou o assassinato, ou os elevou a categoria de lei. Assim como,

guase nenhuma nacédo condenou o altruismo ou a defesa dos entes queridos.

Os povos discordaram a respeito de quem s&o as pessoas com quem vocé
deve ser altruista — sua familia, seus compatriotas ou todo o género
humano; mas sempre concordaram em que vocé ndo deve colocar a si
mesmo em primeiro lugar. O egoismo nunca foi admirado. Os homens
divergiram quanto ao numero de esposas que podiam ter, se uma ou quatro;
mas sempre concordaram em %ue vocé ndo pode simplesmente ter
qualquer mulher que lhe apetecer.4

Assim, quando alguém inflige a Lei Moral geralmente tenta dar desculpas e

8 LEWIS, C. S. Cristianismo puro e simples. 3. ed. rev. ampl. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2014. p.
6.
9 |bidem, p. 9.
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justificativas para responder porque ndo agiu bem em relacdo ao préximo, e tem
grande dificuldade em admitir que falhou em sua conduta. Outra afirmacéo
importante: ninguém consegue seguir essa Lei com perfeicdo. Em algum momento,
todos deixam de agir com o outro de acordo com a forma que gostaria de ser
tratado.

Todo esse contexto traz o questionamento sobre as formas que podemos
utilizar para alcancar o conhecimento acerca dessa lei objetiva. A teologia fala em

duas principais: a consciéncia e a revelacado nas Sagradas Escrituras.

2.2 A SITUACAO DA CONSCIENCIA

O apostolo Paulo, o primeiro grande tedlogo do Cristianismo, escreve na sua
carta aos Romanos, nos capitulos 1 e 2, sobre a consciéncia humana. Esta
testemunha dos atributos de benevoléncia de Deus a todos os homens e mulheres,
em todas as épocas e nacoes, de tal forma que todo ser humano tem alguma nocéao

da moral objetiva. A revelagcdo divina na consciéncia também é classificada na

teologia como uma das formas da revelagéo geral de Deus aos homens.

Portanto, a ira de Deus é revelada dos céus contra toda impiedade e
injustica dos homens que suprimem a verdade pela injustica, pois o que de
Deus se pode conhecer é manifesto entre eles, porque Deus lhes
manifestou. Pois desde a criagcdo do mundo os atributos invisiveis de Deus,
seu eterno poder e sua natureza divina, tém sido vistos claramente, sendo
compreendidos por meio das coisas criadas, de forma que tais homens sao
indesculpaveis; ... (De fato, quando os gentios, que ndo tém a Lei, praticam
naturalmente o que ela ordena, tornam-se lei para si mesmos, embora n&o
possuam a Lei; pois mostram que as exigéncias da Lei estdo gravadas em
seu coracdo. Disso ddo testemunho também a sua consciéncia e os
pensamentos deles, ora acusando-os, ora defendendo-o0s)>

A “Lei” a que se refere o apdstolo € a Lei judaica, a Tora, onde estdo contidos
muitos dos mandamentos destinados aos hebreus na Antiguidade, e primeiros
passos da revelacdo especial de Deus a raca humana sobre sua perfeita vontade.
Paulo esta fazendo um contraponto entre a revelacdo especial (Texto Sagrado) e a
geral (a consciéncia).

O texto pode ser aplicado em especial aos casos de culturas que nao tém

acesso ao Evangelho. Préaticas como o soterramento de criancas deficientes vivas

%0 LUCADO, Max. Biblia de estudo: vida plena. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2013. p. 1640.
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em algumas tribos indigenas e o casamento forgcado de jovens mulheres e criancas
na cultura islamica ndo séo alienadas da moral universal, de acordo com o texto
biblico. A propria consciéncia atesta para a bondade ou falta dela nos atos.
Evidéncias disso sé&o o desespero de uma mée ao ver seu filho sendo enterrado ou
a tristeza de uma jovem que casou-se contra sua vontade.

Para os criticos desse padrdo, ainda permanece o testemunho da nossa
experiéncia sensorial. Ninguém com saude mental consegue ficar calado diante de
um assassinato injusto ou de um abuso e simplesmente dizer “é¢ da natureza
humana, deixe ser assim”. Pelo contrario, sua reagao sera de revolta e de exigéncia
de justica.

Tomas de Aquino também trabalhou o conceito quando escreveu sobre o
direito natural. O homem néo é como o fogo, que queima de forma igual em Atenas
e na Pérsia, ou como 0s animais irracionais, que agem sempre de acordo com sua
natureza. Para o ser racional existe ainda a consciéncia e a metafisica, que incluem

a liberdade de escolha e responsabilidade.>*

2.3 ANATUREZA DE DEUS COMO A FONTE SUPREMA DE MORALIDADE

Além da consciéncia, existem os mandamentos biblicos. Os mandamentos
nao sdo decisbes arbitrarias e variaveis da parte de Deus. Antes, sdo resultados
inevitaveis da sua natureza, como uma espécie de extensdo. Assim, ele ordena que
os individuos amem-se porque ele préprio ama, ele ordena que a raca humana nao

pratique a corrupcéo porque ele proprio ndo a pratica, e assim por diante.

Existe uma terceira alternativa, a saber, Deus deseja algo porque Deus é
bom. O que quero dizer com isso? Quero dizer que a prépria natureza de
Deus é o0 padrao do que € bom, e seus mandamentos para nés séo
expressdo de sua natureza. Em sintese, nossos deveres morais s&o
mandamentos de um Deus justo e bom.*?

Esse tipo de fundamento impede que alguém tente classificar Deus como
arbitrario, j& que seus mandamentos ndo sdo aleatérios ou fruto de mero impulso.
Ele sempre age ou ordena em consonancia com sua natureza. Nunca desejaria o

mau ou ordenaria 0 mau, porque Ele proprio é a esséncia da bondade. Deus deseja

> PEGORARO, Olinto A. Etica é justica. 2. ed. Rio de Janeiro: Vozes, 1995. p. 43.
°2 CRAIG, William Lane. Em guarda: defenda a fé cristd com razdo e precisdo. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2011. p. 149.
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algo porque Ele é bom, e algo é certo porque Deus o deseja.>®

N&o cabe aqui, portanto, o chamado dilema de Eutifron. Num dos famosos
didlogos de Platdo, Sécrates pergunta a Eutifron se a piedade € amada pelos
deuses, porque é piedade, ou € piedade, porque é amada pelos deuses.
Contextualizando para os monoteistas, ha algo bom porque Deus deseja que seja
assim? Ou Deus deseja algo porgue isso € bom?

Se algo for bom porque Deus deseja assim, o bem se torna arbitrario. Nao ha
limites para o interesse de Deus, e ele pode comandar qualquer coisa. Mas, se Deus
deseja algo porque isso é bom, entdo o bem e o0 mau existem independentemente
de Deus. Mas o dilema é resolvido com uma terceira opcdo ndo apresentada por

Platdo. Conforme exposto, Deus deseja algo porque Deus é bom.**

Entdo, quando um ateista disser, “Se Deus ordenasse que abusassemos de
uma crianga, estariamos obrigados a fazer isso?”, ele na verdade esta
perguntando algo assim: “Se houvesse um circulo quadrado, sua area seria
0 quadrado de um de seus lados?” Nao ha resposta para isso, pois essa
suposicao é logicamente impossivel.>

Deus é o padréo de moralidade por exceléncia, Nele proprio subsiste a fonte
original de bem. Como analogia, no caso de uma orquestra, a qualidade de uma
gravacao musical € determinada pela sua semelhanca com o som original (ao vivo).
Deus é o som original da orquestra.®®

E a verdade imutavel que existe por si s6, ao mesmo tempo publica e
individual, oferecida a todos universalmente e que pode ser concebida pelo
raciocinio e compreensdo. Padrdo ao qual se referem os seres racionais quando
dizem “tal pessoa deveria ser mais gentil” ou “ tal pessoa deveria ser mais correta”.”’
E o modelo de perfeicdo que todo ser mutavel almeja alcancar. A propria

preocupacao com moralidade reflete isso.

Daqui segue que todas as perfeicdes encontraveis em qualquer coisa estao
presentes, originariamente e em superabundéancia, em Deus. Com efeito,
tudo aquilo que conduz algo a perfeicdo deve antes, ele mesmo, possuir tal

*3 CRAIG, William Lane. Em guarda: defenda a fé cristd com razdo e precisdo. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2011. p. 149.

** |bidem.

% Ibidem.

°® CRAIG, William Lane. How are Morals Objectively Grounded in God? Disponivel em:
<http://www.reasonablefaith.org/how-are-morals-objectively-grounded-in-god> Acesso em: 5 jun.
2017.

" AGOSTINHO, Santo. O livre-arbitrio. S&o Paulo: Paulus, 1995. p. 118.
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perfeicdo, assim como 0 mestre, antes de poder transmitir a ciéncia aos
outros, deve possui-la ele mesmo. Se, por conseguinte, Deus € a primeira
causa motora, que induz todas as outras coisas a perfeicdo, € necessario
que todas as perfeicdes das coisas preexistam n’Ele em superabundémcia.58

C. S. Lewis diz que essas regras de conduta sdo as prescricdes para 0
funcionamento regular da vida humana. Faz a analogia de uma frota de navios que
anda ordenadamente, e uma orquestra que precisa funcionar em harmonia. Quando
as pessoas se portam conforme essas prescri¢cdes, tanto na vida individual como na

vida em comunidade, o ser humano existe na sua melhor forma.

A moral, entdo, parece englobar trés fatores. O primeiro é a conduta leal e a
harmonia entre os individuos. O segundo pode ser chamado de organizagdo
ou harmonizacdo das coisas dentro de cada individuo. O terceiro é o
objetivo geral da vida humana como um todo: qual a razdo de ser do
homem, qual o destino da frota de navios, qual misica o maestro quer que
a banda toque.>

Portanto, trés aspectos sdo importantes: a relacdo entre os homens, a
individualidade deles, e sua relagdo com o poder que os criou. Deus criou todas as
coisas para comunicar a Sua bondade: “ora, o fim da criatura € s6 um, a saber, a

divina bondade”®.

2.4 JUSNATURALISMO E CRISTIANISMO

A concepcdo crista, portanto, € essencialmente jusnaturalista. O ser humano
possui valor intrinseco independentemente do Estado. N&o precisa que o Direito
defina seu valor para que este exista, mas apenas que o reconheca e a partir desse

reconhecimento comece a estabelecer sua protecéo juridica.

Por essa razdo é que o0s jusnaturalistas — entre os quais me incluo —
procuram defender a concepcdo juridica de que ha direitos fundamentais de
todo ser humano que ndo cabe ao Estado definir, mas sim reconhecer. Tais
direitos fundamentais séo inerentes ao ser humano por nascimento e nao
por ter-se firmado através da histéria a concepcdo de que deveriam ser

*8 CIVITA, Victor (Ed.). Os pensadores: selecdo de textos de Sto. Tomas de Aquino, Dante Alighieri,
John Duns Scot e William of Ockham. S&o Paulo: Abril, 1973. 8 v. p. 84.

* LEWIS, C. S. Cristianismo puro e simples. 3. ed. rev. ampl. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2014. p.
95.

% AQUINO, Tomas de. Suma teolégica. 2. ed. Porto Alegre: Escola Superior de Teologia Sao
Lourenco de Brindes, Livraria Sulina Editora; Caxias do Sul: Universidade de Caxias do Sul, 1980. 1
V. p. 434.
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protegidos pela valorizagdo do homem.®

Nesse tom, quando ocorrer um choque entre o Direito positivo e o direito
natural, o segundo é que deve prevalecer. Quando o Direito opera com o principio
da dignidade da pessoa humana, o direito a protecdo da imagem, o direito a
igualdade, a boa saude, ao descanso, ele esta apenas assegurando que valores ja
reconhecidos como préprios da pessoa sejam protegidos também legalmente.®?

Cabe ainda ao Direito definir o que é mais produtivo na seara da forma de
governo e de sistema juridico, através do processo de evolucdo dessa ciéncia. No
passado, em certo momento da histéria de Roma, o sistema juridico foi descoberto
como forma de dominacgéo da sociedade e ao mesmo tempo de protecao ao nucleo
de valores essenciais dela. lves Gandra Martins chega a chamar o Direito de

“instrumento”.®®

O certo é que o Direito € que da conformagéo a vida social e as relagbes do
homem com as coisas e com os outros homens. Hoje, sdo perceptiveis 0s
direitos de primeira geracéo (individuais), os de segunda geragéo (sociais,
tributarios etc.) e os de terceira geracdo (ambientais, difusos e coletivos),
como fundamentais a melhoria da convivéncia social para reduzir as
contradigBes das rela¢Bes dos homens entre si e dos homens com o Estado
e nas relacdes entre Estados.®

Dessa forma, existe uma preocupacédo do Direito em harmonizar da melhor
maneira possivel a relacdo entre os individuos, na busca pela paz e adequado
desenvolvimento da sociedade. Pode-se dizer que a estrutura da ciéncia juridica
atual é fortemente influenciada por principios de utilidade.

Desde os pensadores gregos, a existéncia de um Direito Natural tem sido
analisada, como expressdo de uma ética superior ao Direito historico, e ja
apresentou diferentes faces na evolucdo juridica. Em alguns momentos foi
apresentado como fundamento essencial da lei positiva, em outros como uma lei

totalmente & parte.®

Quer sirva ao pessimismo de Hobbes para legitimar a doutrina da

® MARTINS, Ives Gandra da Silva. A era das contradi¢des: desafios para o novo milénio. S&o
Paulo: Futura, 2000. p. 28.

%2 Ibidem, p. 29.

® MARTINS, Ives Gandra da Silva. A era das contradi¢cdes: desafios para o novo milénio. Sao
Paulo: Futura, 2000. p. 30.

* Ibidem.

% REALE, Miguel. Licdes preliminares de direito. 27. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2002. p. 310.
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monarquia absoluta, ou a Rousseau para conceber uma democracia radical,
fundada na doutrina otimista da bondade natural dos homens; ou, entdo,
para inspirar solenes Declaracdes de Direito dos individuos e dos povos, o
certo € que o Direito Natural espelha as esperancas e as exigéncias da
espécie humana, jamais conformada com as asperezas da lei positiva, no
processo dramatico da historia.®®

Miguel Reale diz bem quando fala que o Direito Natural espelha os desejos e
aspiracfes da raca huma. Conforme apresentado, a moralidade é inerente ao ser
humano e subsiste objetivamente. Esse preenchimento de existéncia fornecido pela
lei natural jamais pode ser atingido pela lei positiva. E muito melhor uma pessoa ser
amada por outra de livre e espontanea vontade, do que ser amada por uma pessoa
coagida pelo Direito Positivo.

A aparente justica produzida pelo Poder Judiciario ndo consegue alcancar os
topicos de interesse da alma de forma plena. Quando um determinado criminoso &
punido penalmente a sociedade até sente um pequeno alivio, porque pelo menos
alguma coisa foi feita. Ou quando um politico corrupto € perseguido e preso a
sociedade comemora por um breve periodo de tempo. Mas todos concordam que
seria imensamente melhor que o criminoso sequer tivesse cometido algum crime, e
gue os politicos fossem completamente honestos.

Ademais, muitas vezes as pessoas buscam o Poder Judiciario esperando
vinganca, e ndo efetiva justica. O Deus biblico traz a ideia de vinganga como algo
proprio dele, e proibido a sua criacdo, quando diz “a mim pertence a vinganca e a
retribuicdo”®’. A Unica justica inteiramente perfeita é a divina, enquanto a justica dos
homens pode meramente apresentar uma aparéncia de justica. Dessa maneira, a
atuacao do profissional do Direito € na condi¢do de profissional, e ndo de justigeiro.

Se a humanidade fosse depender do conceito de Direito para experimentar
justica metafisica, o que seria dela? O campo de concentracdo nazista ja foi
harménico com o Direito da época, a escraviddo ja foi justificada legalmente e o
apartheid ja foi lei. E, até hoje, pelos mecanismos de recursos e prescricdo um bom
advogado pode livrar seus clientes de puni¢des juridicas ou até diminui-las ao ponto
de serem irrisérias. Se, porém, a justica existe no campo da lei natural, através de
Deus, entdo o ser humano pode experimenta-la e, mais do que isso, experimenta-la

de forma perfeita, totalmente a parte do mundo juridico.

°® REALE, Miguel. LicBes preliminares de direito. 27. ed. S8o Paulo: Saraiva, 2002. p. 312.
" LUCADO, Max. Biblia de estudo: vida plena. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2013. p. 278.
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Ainda, sobre ética, existem diferencas entre uma ética teleoldgica e uma
deontoldgica. No primeiro caso (telos significa fim ou propésito) o que é mais
relevante numa conduta é seu resultado, os fins que serdo atingidos pela sua
atuacdo. No segundo caso (deon significa aquilo que é devido) a conduta em si
mesma é que é importante, através de principios e, num primeiro momento,
independente dos resultados.®®

A ética cristd € do segundo tipo. Prescreve principios e orientacdes de
procedimento que possuem valor de aplicacdo em quaisquer circunstancias. O que
discute-se sdo os métodos ou formatos de aplicacdo, mas a esséncia permanece
imutavel. Por exemplo: escolher respeitar uma pessoa é uma boa conduta, nao
importa tanto quando e como. A esséncia € mais importante do que o método

aplicado.

A primeira coisa que devemos esclarecer a respeito da moralidade cristd, na
relagdo de um homem com o outro, € que nesse departamento Cristo nao
veio pregar nenhuma nova moral. A Regra Aurea do Novo Testamento (faca
aos outros o que gostaria que fizessem para vocé€) é o resumo do que
todos, no intimo, sempre reconheceram como correto.®®

Em toda a discussdao ética ganha primazia também a discussao sobre
liberdade e responsabilidade. O ser humano € livre para fazer suas escolhas, e a
partir dela tera responsabilidades. Toda conduta traz consigo suas implicacdes
éticas. N&o héa responsabilidade pessoal sem verdadeira liberdade.”

O Direito contemporaneo da maioria dos paises reconhece esse principio,
gue se traduz na possibilidade de livre escolha dentro dos limites legais. No Brasil,
de acordo com o art. 5°, §2°, inc. Il, da Constituicdo, “ninguém sera obrigado a fazer

"7l Essa liberdade de

ou deixar de fazer alguma coisa sendo em virtude de lei
escolha trata-se de um principio tdo inerente ao ser humano, que € praticamente
impossivel um sistema juridico fundar-se sem considera-lo. Um sistema pode nega-
lo, e tornar os cidadaos prisioneiros do governo, mas, mesmo assim, a populacéo

continuara a reconhecé-lo.

® GEISLER, Norman L. Etica cristd; alternativas e guestdes contemporaneas. Sdo Paulo: Vida
Nova, 1984. p. 17.

® LEWIS, C. S. Cristianismo puro e simples. 3. ed. rev. ampl. S&o Paulo: Martins Fontes, 2014. p.
108.

"© GEISLER, Norman L, op. cit. p. 113.

"t BRASIL. Constituicdo Federal, de 5 de outubro de 1988. Diario Oficial da Unido. Brasilia: Senado
Federal, 1988. Disponivel em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm>
Acesso em: 23 jun. 2017.
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Ronald Dworkin (1931 — 2013) cré que existem certas verdades objetivas dos
valores, e que alguns atos sao verdadeiramente errados, e reconhece que essa nao
é a visdo majoritaria.”* Usando uma frase antiga, diz que a raposa sabe muitas
coisas diferentes, mas o porco-espinho conhece bem uma s6, que é a mais
importante: os valores morais.

No entanto, o pensador demonstra ndo querer aceitar algum tipo de religido
como fundamento para essa objetividade da moral. Em especial ndo aceita a
imagem do Deus das grandes religides monoteistas, que possui personalidade. Nao
pensa que o mero fato de ser Deus j4 o configura autoridade moral sobre sua
criacdo, e que a moralidade deve ser estudada antes da teologia, para saber se
Deus possui legitimidade moral.”

Dessa forma, o tedrico estd incorrendo numa espécie do dilema de Eutifron,
ja apresentado, inclusive sugerindo que Deus possa criar mandamentos novos. A
autoridade moral de Deus ndo € consequéncia apenas de seu status de Criador, e
sim da sua prépria natureza como ser. A moral sO existe porque Deus existe como
entidade primordial, ela ndo foi “criada” por ele, ela existe porque ele existe primeiro

e possui o0s atributos que a definem.

3 A RELACAO ENTRE O DIREITO E A MORAL CRISTA

Nessa linha, onde a moralidade do Cristianismo ganha grande forca de
independéncia em relacdo a vontade do homem, & importante dar destaque ao
entendimento de Jesus Cristo, a autoridade maxima dessa leitura de mundo, e como

a lei terrena (fruto do mundo juridico) se relaciona com o mundo celestial.
3.1 A SEPARACAO ENTRE O REINO DIVINO E O REINO TERRENO
O pregador galileu do primeiro século, a quem chamavam de Jesus,

proclamava ser o Filho de Deus, o messias prometido ao povo de Israel, que daria

Visdo aos cegos, faria 0 coxo andar e pregaria a libertacédo aos pobres.

2 DWORKIN, Ronald. A raposa e 0 porco-espinho: justica e valor. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2014. p. 13.
3 |bidem, p. 520.
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Ele préprio é a pedra fundamental do Cristianismo, e sua ressureicdo a
confirmacdo da parte de Deus de que ele é seu Filho. Seus ensinos, portanto, sdo
0s principios basilares na conducdo e interpretacdo sobre qualquer assunto por
parte dos seus discipulos. Nesse contexto, torna-se essencial o conhecimento do
gue Ele préprio diz acerca da relagcédo entre Estado e ensino moral.

As palavras de Jesus Cristo estdo registradas nos Evangelhos, biografias
escritas no primeiro século a Seu respeito, pelos Seus primeiros seguidores. Nas
narrativas de Mateus, Marcos e Lucas encontramos uma passagem sobre o
assunto: os lideres religiosos da época, tentando fazer uma armadilha para Jesus,
perguntam se € certo pagar tributos a César (aqui representando o Estado) ou nao.

Se ele dissesse que sim, poderia cair em desgosto com o0 povo por causa das
altas taxas que pagavam. Se dissesse que nao, poderia ser preso por incitar a

insubmissdo a César. Assim respondeu a pergunta:

Pondo-se a vigia-lo, eles mandaram espides que se fingiam justos para
apanhar Jesus em alguma coisa que ele dissesse, de forma que o
pudessem entregar ao poder e a autoridade do governador. Assim, 0s
espides |he perguntaram: “Mestre, sabemos que falas e ensinas o que é
correto, e que ndo mostras parcialidade, mas ensinas o caminho de Deus
conforme a verdade. E certo pagar imposto a César ou nd0?” Ele percebeu
a astucia deles e lhes disse: “Mostrem-me um denario. De quem é a
imagem e a inscricdo que ha nele?” “De César”, responderam eles. Ele lhes
disse: “Portanto, deem a César o que é de César, e a Deus o que é de

Deus”.™

Assim, o proprio lider da fé crista parece fazer a separacao entre a autoridade
dos homens e a autoridade de Deus. E, para a cristandade, é na segunda que se
encontra a moralidade, conforme exposto. Também podemos denomina-la vontade
de Deus ou reino de Deus. Existe, assim, uma diferenciagdo entre as coisas

espirituais e as coisas referentes a organizacao civil.

Cristo ndo considera o Estado como um fim em si mesmo e a ser
equacionado com o Reino de Deus. O Estado pertence a uma era que
existe hoje, mas que desaparecera quando vier o Reino de Deus. De acordo
com esta tese, os discipulos de Cristo tém o direito e o dever de julgar o
Estado a partir do conhecimento que tém do Reino que ha de vir e da
vontade de Deus. A “existéncia” do Estado é determinada por Deus e
existira enquanto esta era perdurar — inclusive o Estado Romano que néo é
de natureza divina. Todavia, ndo compete ao discipulo de Cristo tomar a
iniciativa para abolir o Estado como instituicdo. Ao Estado deve dar, de
preferéncia, o que este precisa para existir. Mas, tdo logo o Estado vier a

" LUCADO, Max. Biblia de estudo: vida plena. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2013. p. 1520.
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exigir o que pertence a Deus — ultrapassando seus limites préprios — o
discipulo de Cristo é dispensado de toda obrigacdo para com “esta”
exigéncia de um Estado totalitario.”

De acordo com o ensino de Cristo, ndo se deve dar ao Estado o que pertence
a Deus. Se o Estado, por exemplo, exigir culto a si mesmo ou a uma determinada
pessoa, ira transgredir seus limites, e o discipulo sera forcado a proclamar essa
transgressao. No entanto, este deve Ihe prestar o que é devido, como impostos,
contribuicdo filosofica e intelectual, respeito a lei e participagdo como agentes
politicos.”

Para Wayne Grudem, uma das consequéncias disso é que o governo civil ndo
deve impor ou obrigar alguém a seguir determinada religido, diferentemente do que

ocorre em alguns paises islamicos:

Essa € uma afirmagcdo notavel porque Jesus mostra que existem duas
diferentes esferas de influéncia, uma relativa ao governo e outra relativa a
vida religiosa do povo de Deus. Alguns elementos, como impostos,
competem ao governo (“o que é de César”), e isso significa que a igreja nao
deve tentar controla-los. Por outro lado, alguns assuntos pertencem a vida
religiosa das pessoas (“0 que é de Deus”), e isso implica que o governo
secular ndo deve exercer controle sobre eles.”’

Disso decorre que “a liberdade total de religido deve ser o primeiro principio
sustentado e defendido por cristdos que procuram influenciar o governo”.78

A separacao entre Estado e Igreja ajuda a manter a liberdade religiosa, pois
onde os dois ndo sao separados o0 primeiro passa a impor sua religido as minorias e
aos cidadaos. Por consequéncia, a saude da autoridade democratica e do proprio
governo passa a ser prejudicada. Nem todos podem escolher livremente nesse
contexto.”®

O oposto também é aplicavel. Em 2012 a Suprema Corte americana decidiu
um caso envolvendo um movimento de promocéo da igualdade nas oportunidades
de emprego que tentou, judicialmente, fazer com que uma igreja luterana mudasse
suas regras para escolha de ministros. A decisao da Corte foi a da manutencao da

liberdade da igreja escolher seus lideres, sem a aplicacdo da lei reguladora da

;Z CULLMANN, Oscar. Cristo e Politica. S&o Paulo: Paz e Terra, 1968. p. 46.

Ibidem.
" GRUDEM, Wayne; ASMUS, Barry. Economia e politica na cosmovisdo cristd. Sdo Paulo: Vida
Nova, 2016. p. 18.
’® |bidem.
® AUDI, Robert. Democratic authority and the separation of church and state. New York: Oxford
University Press, 2011. p. 39.
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igualdade de oportunidades para contratacdo em relacdo a escolha dos lideres
espirituais da denominagao.®

Seguindo a linha de raciocinio de Cristo, Lewis também destaca a laicidade
do Estado. A0 mesmo tempo em que 0 matrimdnio expresso nas Sagradas
Escrituras dos judeus e cristdos € um compromisso sagrado, firmado debaixo muito
mais da autoridade de Deus do que dos homens, também independe do Estado para
existir. Por outro lado, também n&o existe nenhuma obrigacdo biblica do Estado se

submeter ao designio de casamento cristao.

Deve haver dois tipos distintos de casamento: um governado pelo Estado,
com regras aplicaveis a todos os cidad&os, e outro governado pela Igreja,
com regras que ela mesma aplica a seus membros. A distingdo entre os
dois tipos deve ser bastante nitida, de tal forma que se saiba sem sombra
de duvida quais sdo casados pela Igreja e quais nao.®

Lembrando que na histéria de Addo e Eva, o primeiro casal, ndo existia

Estado civil, mas existia a autoridade divina:

Entdo o Senhor Deus fez o homem cair em profundo sono e, enquanto este
dormia, tirou-lhe uma das costelas, fechando o lugar com carne. Com a
costela que havia tirado do homem, o Senhor Deus fez uma mulher e a
levou até ele. Disse entdao o homem: “Esta, sim, € osso dos meus 0Ssos e
carne da minha carne! Ela serd chamada mulher, porque do homem foi
tirada”. Por essa razdo, o homem deixara pai e mae e se unira a sua
mulher, e eles se tornardo uma sé carne.®

Assim, para o cristdo, a autoridade de Deus é a mais importante em um
casamento. De tal forma, que em alguns paises de maioria mugulmana, casamentos
entre cristdos sao mantidos em sigilo, por motivo de perseguicao religiosa, longe do
alcance do Estado. O Exemplo dos paises islamicos retrata bem o assunto proposto:
apesar de ilegais nagueles paises (contra o Estado, portanto), eles permanecem
morais (em consonancia com o dever moral biblico).

Apesar disso, alguns tedlogos ja tentaram justificar a democracia a partir da
teologia cristd. Para eles, ela seria a forma mais correta, mais justa de governo.

Kelsen iclusive buscou refutar alguns de seus argumentos, em defesa do positivismo

8  CRAIG, Willam Lane. Issues of Church and State. Disponivel em:
<http://www.reasonablefaith.org/issues-of-church-and-state> Acesso em: 23 jun. 2017.

8L LEWIS, C. S. Cristianismo puro e simples. 3. ed. rev. ampl. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2014. p.
148.

8 | UCADO, Max. Biblia de estudo: vida plena. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2013. p. 9.



39

relativista.®® Entretanto, tentar conciliar uma forma de governo secular com governo
divino parece estar em contradicdo com o ensino de Cristo.

Reinhold Niebuhr, um desses pensadores cristdos, encontra no socialismo a
aplicacéo pratica das virtudes morais. Parecido com Aristételes, o Estado precisaria

assumir uma postura de tutor moral, dirigindo seus cidadaos a boa ética.

Embora seja verdade que o governo deve ter o poder de reprimir a
recalcitrancia, ele deve ter, também, uma funcdo mais positiva. Deve guiar,
dirigir e recanalizar as forcas da comunidade em conflito e em competicdo
para o interesse de uma ordem mais elevada. Deve prover instrumentos
para a expressdo do senso de obrigacdo do individuo para com a
comunidade, assim como armas contra as cobicas e ambi¢fes anti-sociais
do individuo.*

Entende que o socialismo, inclusive, da extensdo ao sentido da vida a partir
do Cristianismo, porque o0 homem s6 completa os mandamentos de Deus de amar o
préximo ou de cuidar dos mais frageis com a atuacdo do Estado secular.®®

Até Hans Kelsen reconheceu uma distin¢do, e lembrou da passagem na qual
Cristo, antes de ser crucificado, se encontra com Péncio Pilatos, e ambos dialogam

acerca da verdade. Jesus reafirma que seu reino ndo é terreno.

Pilatos entéo voltou para o Pretdrio, chamou Jesus e lhe perguntou: "Vocé é
o rei dos judeus?" Perguntou-lhe Jesus: "Essa pergunta é tua, ou outros te
falaram a meu respeito?" Respondeu Pilatos: "Acaso sou judeu? Foram o
seu povo e os chefes dos sacerdotes que entregaram vocé a mim. Que é
gue vocé fez?" Disse Jesus: "O meu Reino ndo é deste mundo. Se fosse, 0s
meus servos lutariam para impedir que os judeus me prendessem. Mas
agora o meu Reino nao é daqui".®

Os tedlogos medievais como Agostinho e Aquino entendiam a aproximacao
de moral e Estado num outro sentido. E bom que a lei humana espelhe a lei divina,
mas nao € necessario que a lei divina seja aplicada pela lei humana para que possa
ser efetivada. Ela pode ser efetivada de qualquer forma, em qualquer Estado, nédo
apenas no social.

O Direito ndo tem o dever de ser o agente da justica. Em nenhum momento

lhe foi conferida essa atribuicdo no ensino biblico. O que lhe foi conferido foi a

8 KELSEN, Hans. A democracia. 2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000. p. 205.

8 NIEBUHR, Reinhold. Os filhos da luz e os filhos das trevas: uma justificacdo da democracia e
uma critica & sua defesa tradicional. Rio de Janeiro: Record, 1965. p. 40.

% |bidem, p. 62.

8 LUCADO, Max. Biblia de estudo: vida plena. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2013. p. 1572.
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autorizacdo para punir e corrigir, mas isso ainda nao significa que o conjunto de
normas e a jurisprudéncia possuam valor moral intrinsecos em si mesmos. Podem e

devem ser influenciados por eles, mas a moral subsiste em outra seara.

3.2 LEI DIVINA E LEI CIVIL

Outra distingéo util € a entre direitos juridicos e deveres morais. O primeiro
depende de legislacdo, o segundo depende de consciéncia. A lei brasileira, assim
como a de muitos paises, permite a contribuicdo para a caridade e para os famintos
de livre e espontanea vontade, mas ndo obriga. Ja no segundo caso, existe um
dever para aqueles que possuem grandes riquezas doarem, pelo menos um pouco,
para ajudar alguém em necessidade. Mas a lei ndo vai obrigar essa conduta.®’

Ademais, podemos falar também em deveres juridicos e deveres morais.
Dessa vez, a lei tenta obrigar algo. Por exemplo, a lei brasileira tenta evitar o
assassinato pela criminalizacdo dessa conduta. A lei moral cristd também condena o
assassinato, mas diferentemente da lei secular, ndo impde alguma punicdo terrena
como a prisdo. As consequéncias do assassinato sdo de ordem espiritual nesse
caso.

N&o existe uma lei propriamente cristd, assim como ndo existe uma lei atéia
ou uma lei budista. Alguém pode até dar esse tipo de nomenclatura a elas, mas o
gue isso quer dizer é apenas que uma certa lei se assemelha tanto a uma ideia ou
principio de um ou outro pensamento que se torna idéntica a ele. No entanto, em
esséncia ela continua sendo apenas o resultado técnico de um regular processo de
votacdo e legitimidade, no caso da democracia. Da mesma forma, € inapropriado
chamar uma lei de moral ou imoral.

Por exemplo, o Brasil ja4 possuiu uma lei que tornava o adultério crime. E
evidente que o adultério ser repelido vem de um conceito moral e, no caso, do
ensino judaico-cristdo. O homem que adulterava certamente cometia ato imoral
contra Deus e sua esposa, mas nao dependia do Direito para que sua conduta fosse
verdadeiramente imoral. O adultério deixou de ser crime, dada a condicdo de
mutabilidade do Direito, mas o homem que adulterar continuara praticando uma

imoralidade.

8 AUDI, Robert. Democratic authority and the separation of church and state. New York: Oxford
University Press, 2011. p. 61.
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Os Evangelhos ndo se ocupam de ensinar Direito Constitucional, Direito Civil
e Tributario. Se ocupam da salvacdo individual do ser humano, do ensino para
alcancar uma boa conduta moral, do amor ao préximo, do caminho para o reino do
Céu. E um erro tentar imiscuir na esséncia de uma vis&o politica o ensino de Cristo.
A pessoa é que deve ser cristad (no sentido de cumpridora da vontade de Deus e boa
agente moral) e ndo a lei ou a forma de Estado. Nao existe algo como uma
democracia cristd ou império cristao.

O que deve acontecer € 0 agente, seja ela quem for, incluido o operador
juridico, na atuacdo de sua profissdo ou ndo, agir de forma moralmente correta. Se
sua profissdo exigir o descumprimento de um preceito de retiddo, ele deve
desobedecer a exigéncia. Mas é a pessoa a responsavel pela sua conduta moral ou
imoral, ndo o Estado, a lei ou a profisséo que ela assume.

Uma das caracteristicas mais fortes da doutrina cristd trata-se do amar a
Deus acima de todas as coisas, esse € 0 principal dever moral. Nesse sentido, a
propria profissdo e a lei estardo abaixo de Deus. Quando um advogado cristdo tiver
a oportunidade de mentir em juizo para defender um cliente, ele devera abster-se
dessa pratica, ainda que venha a perder a causa.

No caso, a lei brasileira também repudia essa conduta, mas muitas vezes é
dificil descobrir a mentira de algum advogado. Isso faz com que muitos profissionais
executem esse ato a fim de vencerem certa causa ou serem considerados “bons
advogados”, e escapam ilesos da legislagdo. Mas, para aquele que quiser agir
moralmente bem, ter4 que sacrificar a vitoria em certa causa e até o seu nome
profissional, se for preciso. Pode-se ver, por conseguinte, que uma boa conduta
moral pode ser exercida totalmente a parte das exigéncias legais do mundo juridico.

Pensar diferente disso € afirmar que algumas profissées sdo imbuidas de
peso ético e outras ndo. Nao apenas os politicos devem ser honestos, também os
médicos e os professores. Nao apenas 0s juizes devem julgar com retidao, também
0S musicos e os escritores devem agir com retiddo. Nao apenas os advogados
devem fazer o melhor possivel com seu trabalho, mas também os fisioterapeutas e
os militares.

Quando aplicados esses conceitos a politica, para lves Gandra Martins, iSso
qguer dizer que nenhuma forma de governo serd a resposta para o ser humano

atingir suas necessidades mais profundas e significativas. Nem o liberalismo, nem o
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socialismo, porque o problema da ragca humana € de ordem moral e nao

ideolégica.®®

O monumental fracasso dos paises socialistas, que ndo avangaram
economicamente e que deixaram sua populacdo sem iniciativa para
competir com os demais, foi atribuido ao desvio de rumo dos detentores do
Poder, sem perceberem seus analistas que tal desvio decorre ndo de
eventual falha de percepcdo daqueles lideres, mas da prépria natureza
humana, que n&o é confiavel no Poder.*

E, juntamente:

Da mesma forma, o liberalismo exaltado, apds a queda do muro de Berlim,
na decantada globalizagdo da economia, ndo exterioriza sendo outra faceta
da natureza irresistivel do Poder ndo confiavel, desta vez o Poder
econdmico das nagBes mais desenvolvidas, que, a luz da abertura de
mercados, com mais tecnologia e capital, desbarataram as frageis fronteiras
do protecionismo das nac¢des em desenvolvimento, sem, contudo, abrir méo
de sua propria postura protecionista, nos setores em que ndo séao
competitivos, como o do aco nos Estados Unidos e o da agropecuaria na
Unido Européia.

Esse “Poder nao confiavel’ trata-se da falha do homem em agir bem
eticamente o tempo todo. Numa situagcdo ou na outra, principios morais Sao
guebrados e, muito provavelmente, a maioria das pessoas cometeria 0 mesmo erro
desses governantes caso lhes fosse delegado o Poder. “Para politicos e burocratas,
a corrupcao é técnica aceitavel de enriqguecimento, necessaria a obtencédo de meios
para permanecer no poder”.%!

Dessa forma, onde ndo ha corrupcao, falta de respeito ao préximo, excesso
de orgulho, e muitas outras condutas declaradas pela Lei Moral como perniciosas,
um pais pode desenvolver-se muito mais fortemente. A propria producgédo legislativa e
atuacao politica seria mais interessante, produtiva e altruista. Os cidadaos né&o
precisariam se preocupar com sua representatividade, ja que os politicos atuariam
de forma transparente e confiavel.

O problema em tentar vencer a injustica utilizando uma ou outra ideologia, ou
mesmo o proprio Direito, reside no fato de que o sujeito estard combatendo pessoas

gue estdo apenas temporariamente no poder ou investidos de autoridade, mas ndo a

% MARTINS, Ives Gandra da Silva. A era das contradicdes: desafios para o novo milénio. S&o
Paulo: Futura, 2000. p. 38.

8 Ipidem.

% Ibidem, p. 39.

! |bidem, p. 109.
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verdadeira fonte dela, que esta no carater humano. Nao que o Direito ndo possa ser
utilizado para alcancar bons resultados no mundo real, ele apenas nao consegue
resolver todos os problemas.®?

A lei civil para Agostinho de Hipona é evidentemente util aos homens. E bem
utilizada pode trazer grandes beneficios ao grupo coletivo. No entanto, quando os
interesses particulares comegcam a prevalecer e 0 povo comeca a corromper-se seria
melhor confiar a governabilidade aos poucos homens honestos.*

Essa situacao formaria uma dupla legislagcéo. A primeira trata das coisas dos
homens (governabilidade, lideranca civil) e a segunda trata da justica em delegar
aos homens honestos o dever de lideranca (isso seria o correto), e ndo aos
corruptos, mesmo que estes tenham sido eleitos de forma legitima nos moldes da
primeira legislagao. “Eis, pois, duas leis que parecem estar em contradicdo entre si.
Uma delas confere ao povo o poder de eleger os seus magistrados; a outra recusa-
lhe essa prerrogativa”.®*

Para ele, a lei dos homens é mutavel, alteravel e pode se dobrar ao melhor
interesse do povo. N&o existe uma necessidade de conserva-la da forma que esta
para sempre. E serve, em grande parte, para salvaguardar os bens terrenos aos
guais os homens se apegam, como bens materiais, o corpo, a liberdade de ir e vir e
a imagem pessoal. Interessante notar que a lista dos bens protegidos pela lei
temporal de Agostinho sdo os mesmos que a lei contemporanea da maioria dos
paises protege, desde a Civil até a Penal.

Inclusive, a punicao so6 existe porgue 0os homens se apegam a esses bens, de
tal forma que sua privacao causa incbmodo e desgosto. No entanto, nenhum dos
bens citados pode ser considerado o bem por si s6. O mau subsiste em ndo amar as
coisas eternas, que nao podem ser perdidas ainda que a lei temporal determine sua
perda.® Isso significa que alguém pode agir totalmente em desacordo com a lej
terrena e ser punido por isso mas, mesmo assim, pode estar agindo totalmente em
acordo com a lei divina (agindo moralmente bem).

O outro tipo de lei, chamada por ele, e pelos tedlogos em geral, de lei eterna,

ndo é assim. A segunda é imutavel e nada pode acontecer que possa altera-la. A

% MARTINS, Ives Gandra da Silva. A era das contradicdes: desafios para o novo milénio. S&o
Paulo: Futura, 2000. p. 48.

% AGOSTINHO, Santo. O livre-arbitrio. S&o Paulo: Paulus, 1995. p. 39.

% Ibidem, p. 40.

% AGOSTINHO, Santo. O livre-arbitrio. S&o Paulo: Paulus, 1995. p. 68.
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distincdo entre ambas revela a superioridade da lei eterna em relacdo a lei temporal.
Somente em concordancia com a primeira um homem ou mulher alcanca a
verdadeira felicidade, ao passo de que em concordancia com a segunda o individuo
meramente alcanca a ordem e paz social, e isto na medida do possivel. A distingdo
reflete o ensino do préprio Jesus Cristo, que pregava muito maior apego as coisas
do reino do Céu do que ao reino dos homens “pois, que adianta ao homem ganhar o
mundo inteiro e perder a sua alma”.*

Agostinho via uma separacgéao radical entre o0 mundo dos homens e o mundo
celestial (cidade dos homens e cidade de Deus). Nao areditava que na cidade dos
homens poderia existir um comportamento infalivel por parte de seus habitantes, e o
Estado ndo poderia providenciar justica, apenas impedir que ela aumentasse.
Pensava que a beleza da cidade de Deus jamais poderia ser refletida no mundo
caido de homens falhos.®’

O pensamento de Agostinho ndo é comum a todos os teélogos, muitos outros
sdo mais otimistas. O proprio Tomas de Aquino acreditava que a tentativa de
conformar pelo menos algumas coisas terrenas com as celestiais era possivel,
inclusive, através da lei positivada, que poderia ajudar a formar bons cidadaos.
Agostinho demonstrava maiores influéncias de Platdo, enquanto Aquino
demonstrava maiores tracos de Aristételes.*®

Mais tarde, na reforma protestante, Jodo Calvino (1509 — 1564) também
partilhou do entendimento agostiniano de que o homem era imensamente corrupto.
No entanto, tinha uma visdo mais pratica da aplicacdo ética do Cristianismo. N&o
pensava que ela era restrita aos membros da comunidade de sua religido, mas era
importante para todos os homens e mulheres.

Para Calvino, todos, na condicdo de criaturas de Deus, sao passiveis de
receber os beneficios da lei moral divina. Tentou conciliar o texto biblico com temas
como a guerra, economia e até atuacdo dos magistrados. Quanto a estes,
considerava-os servos de Deus, que teriam de prestar contas ao Criador.®

Mesmo assim, o comum a todos € bastante harménico com o ensino biblico.

Primeiro: valores morais objetivos independem da lei dos homens para existir, € sim

% | UCADO, Max. Biblia de estudo: vida plena. Rio de Janeiro: Thomas Nelson Brasil, 2013. p. 1449.
9 PALLISTER, Alan. Etica cristd hoje: vivendo um cristianismo coerente em uma sociedade em
mudanca rapida. Sdo Paulo: Shedd Publica¢des, 2005. p. 21.

% |bidem, p. 22.

% Ibidem, p. 23.



45

de Deus. Segundo: existe uma separacdo entre o governo terreno e o celestial, e
existem independentemente, ainda que Deus seja 0 supervisor do primeiro, e rei
supremo do segundo.

Nos escritos do Antigo Testamento estdo registradas importantes
diferenciacdes entre a esfera espiritual e a esfera politica do povo, demarcadas pelo
proprio Senhor, o Deus de lIsrael, acerca de questbes relacionadas as funcbes
sacerdotais e as questdes politicas. Os sacerdotes possuiam atribuicbes bem
delineadas na Lei de Moisés, e nenhum outro homem poderia realiza-las, nem

mesmo o rei.

Biblicamente, entendemos que, nos propédsitos de Deus, existe o Estado,
com fungbes bem delimitadas, e a igreja, um sacerdécio chamado a
anunciar e transmitir os valores do reino de Deus. A ética cristd tem
forcosamente a tarefa de tentar demarcar esses limites, para que ninguém
usurpe funcdes que nao lhe competem e para que, na medida do possivel,
os valores do reino de Deus sejam respeitados, tanto em uma esfera quanto
na outra.*®

A desobediéncia as leis temporais pode significar ma indole do agente.
Aguele que deseja praticar o bem e ama a lei eterna, fonte de toda justi¢ca, buscara
por consequéncia respeitar a lei temporal. Nao que precise desta Ultima para
encontrar razao para agir moralmente bem, mas fara isso para que a paz e a ordem
prevalecam.*® O pensamento do te6logo medieval parece bem alinhado com o texto
biblico:

Todos devem sujeitar-se as autoridades governamentais, pois ndo ha
autoridade que nédo venha de Deus; as autoridades que existem foram por
ele estabelecidas. Portanto, aquele que se rebela contra a autoridade esta
se colocando contra o que Deus instituiu, e aqueles que assim procedem
trazem condenacdo sobre si mesmos. Pois 0s governantes ndo devem ser
temidos, a ndo ser pelos que praticam o mal. Vocé quer viver livre do medo
da autoridade? Pratique o bem, e ela o enaltecera. Pois é serva de Deus
para o seu bem. Mas se vocé praticar o mal, tenha medo, pois ela ndo porta
a espada sem motivo. E serva de Deus, agente de justica para punir quem
pratica o mal. Portanto, é necessario que sejamos submissos as
autoridades, ndo apenas por causa da possibilidade de uma puni¢do, mas
também por questdo de consciéncia. E por isso também que vocés pagam
imposto, pois as autoridades estéo a servigo de Deus, sempre dedicadas a
esse trabalho. Déem a cada um o que lhe é devido: Se imposto, imposto; se
tributo, tributo; se temor, temor; se honra, honra.*®

19 pALLISTER, Alan. Etica cristd hoje: vivendo um cristianismo coerente em uma sociedade em
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E importante destacar que essa obediéncia é um principio geral, mas n&o
absoluto. A passagem deve ser lida em combinagcdo com outro principio ainda mais
importante: “Pedro e os outros apdstolos responderam: ‘E preciso obedecer antes a

Deus do que aos homens’. Assim, a Biblia ndo prescreve uma submissdo cega as
autoridades e, sim, uma submissao respeitosa, desde que nao conflitante com a
submisséo a Deus.

Isso se torna particularmente evidente em paises que ndo toleram os ensinos
do Cristianismo ou perseguem seus praticantes. Em lugares como a Coréia do
Norte, Somalia e Afeganistéo, os ensinos da fé cristd e o Evangelho de Jesus Cristo
sdo pregados de forma escondida e contrariamente a lei dessas nacfes e suas
autoridades. No momento em que a autoridade terrena ordena de forma contraria a
vontade de Deus, a conduta moral correta se torna a desobediéncia civil.

Outro aspecto relevante é o de que a submissdo as autoridades é uma
guestao de consciéncia, e isso mostra que as autoridades nao sao balizas da moral.
Sao “servas de Deus”, instrumentos que podem ser utilizadas por Deus para que ele
exerca julgamento. Na época da Antiga Alianca, Deus até usou povos pagaos para
exercer juizo sobre Israel. Esses governos civis a que se refere a passagem nao séo
agentes infaliveis da moral, mas instrumentos que podem ser usados por Deus para
exercer juizo. Em outras palavras, Paulo ndo esta dizendo que a justica divina

dependa do Estado, mas que o Estado pode ser util para ela em certas ocasides.

3.3 AFONTE DE SABEDORIA BIBLICA

Ficou definida, portanto, em esséncia, a separacao da lei terrena e lei divina.
Agora, é necessario analisar se existe alguma relacdo de utilidade entre elas, ou
seja, se a lei terrena espelhar a lei divina € algo bom, ou mesmo um dever moral,
para a populacdo de um determinado grupo.

Apesar de todo o exposto, ndo é suficiente dizer que o Direito € uma ciéncia
fria e abstrata, sem qualquer influéncia da moralidade como os positivistas radicais
pregam. Isso pode levar ao que aconteceu no Julgamento de Nuremberg, instituido

para julgar os crimes do nazismo. Muitos aleméaes que participaram desse regime
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ndo encontravam razao para serem julgados jA que estavam seguindo a ordem
juridica do seu pais.*®®

Miguel Reale apresenta importante conceito na filosofia juridica acerca da
relacdo entre moral e Direito quando fala na amoralidade parcial do Direito. Cita a
importancia de distinguir ambos, mas sem separa-los completamente. De diferencia-
los, mas néo fechar totalmente um para o outro. Se a relacéo fosse representada por
circulos, seriam dois circulos secantes.*®

De acordo com 0 exposto nos outros capitulos, pode-se entender a moral livre
do Direito. Ela ndo estéa atrelada a ele para que subsista. Todavia, isso nao significa
gue ela ndo possa oferecer grandes contribuicdes para o mundo juridico. Pelo
contrario, a sabedoria de Deus, ou seja, o ensino de Deus é constantemente referido

nas Escrituras Sagradas como o melhor bem para o ser humano.

A lei do Senhor é perfeita e revigora a alma. Os testemunhos do Senhor séo
dignos de confianga e tornam sabios os inexperientes. Os preceitos do
Senhor sao justos e dao alegria ao cora¢do. Os mandamentos do Senhor
séo limpidos e trazem luz aos olhos. O temor do Senhor é puro e dura para
sempre. As ordenangas do Senhor séo verdadeiras, s&o todas elas justas.
Sao mais desejaveis do que o ouro, do que muito ouro puro; sdo mais
doces do que o mel, do que as gotas do favo. Por elas o teu servo €
advertido; ha grande recompensa em obedecer-lhes.'®

Reale conta um caso que viveu profissionalmente, que traduz um bom
exemplo da relacdo entre moral e Direito. Certa vez, na condicdo de advogado, foi
procurado por um casal de idosos, o0s quais possuiam um filho abastado
financeiramente, e que ndo queria prestar qualquer auxilio aos seus pais, apesar de
estarem em condic¢@es financeiras ruins, carentes de meios basicos de subsisténcia.

Essa decisao do filho, do ponto de vista da moral crista, contraria o principio
basilar de honrar os pais. Do ponto de vista juridico, existe o principio de
solidariedade familiar, e de prestacdo de alimentos devidos. Percebe-se uma grande
similitude entre ambos, a moral e o Direito se assemelham. Ap6s o devido processo
legal, o filho foi condenado a prestar uma pensdo mensal aos pais.

Para Reale, a partir do ajuizamento da acéo, a dimensdo de moralidade da

situacdo entrou em eclipse e passou a valer apenas a questao juridica. Quando o
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filno foi condenado ao pagamento da penséo, isso foi independente de sua
moralidade, porque foi obrigado a pagar, sem contar com sua livre escolha.'® Para o
tedrico, o que diferencia o Direito da moral é o aspecto de coercibilidade do primeiro.

Christian Thomasius (1655 — 1728), importante jurista alem&o, pregava a
separacao entre Direito e moral. Este Ultimo desenrolaria-se no plano intimo, na
esfera da consciéncia. O Direito, por sua vez, estaria preocupado em regular acdes
externas, e ndo as internas. Nao atuaria em relacdo ao pensar de alguém, ou
atacaria suas convicgcdes pessoais. Apenas agiria sobre fatos exteriores, fazendo
assim distingédo entre a interioridade da moral e a exterioridade do Direito.

Reale critica essa posicdo afirmando que ninguém consegue separar as
intencdes das acbes. Quando o Direito trata de topicos como o da conduta dolosa ou
culposa, e da manifestacdo de vontade nos contratos civis, esta se referindo a
intencdes e nocdes de consciéncia do individuo.'®”’

Existem alguns conceitos sobre o assunto que também séo interessantes
para a tematica:

O de autonomia e heteronomia. A autonomia significa que, na moral, o sujeito
pode agir sem dependéncia dos outros, possui capacidade de autodeterminacao e
maior liberdade. Todavia, o Direito seria heterbnomo, porque suas normas Sao
postas por terceiros, sao determinacdes externas aos sujeitos, e restringem a
capacidade de autodeterminacao.

Também ¢é falado sobre a incoercibilidade e coercibilidade referentes,
respectivamente, a moral e ao Direito. No segundo, por causa das regras juridicas, a
pessoa é obrigada a executar determinadas acdes, a exemplo dos tributos. Na
primeira, ndo € assim, ninguém pode atingir as escolhas livres dos individuos na
esfera da consciéncia.

A unilateralidade é expressa no agente no foro interno, porque ele presta
contas somente a si mesmo de suas condutas. A bilateralidade do Direito subsiste
na relacdo entre os cidaddos de uma determinada nacdo, e como se relacionam
dentro do campo juridico.'® No caso do Cristianismo, ainda, pode ser acrescentada

também a nocao de prestacao de contas ao Criador.
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E, falando sobre o Direito Natural, em especial aquele da doutrina crista,

Reale assim diz:

Segundo os adeptos da primeira, - que, atualmente, se filiam sobretudo a
filosofia Tomista, - haveria, acima do Direito Positivo e independente dele,
um conjunto de imperativos éticos, expressao ndo apenas da razao humana
(como sustentaram os jusnaturalistas do século XVIII, cuja concepcao era a
de um Direito Natural como pura exigéncia da raz&do) mas também da razéo
divina. O Direito Natural, acorde com a doutrina de Santo Tomas de Aquino,
repete, no plano da experiéncia social, a mesma exigéncia de ordem
racional que Deus estabelece no universo, o qual ndo é um caos, mas um
cosmos. A luz dessa concepcao, a lei positiva, estabelecido pela autoridade
humana competente, deve se subordinar a lei natural, que independe do
legislador terreno e se impde a ele como um conjunto de imperativos éticos
indeclinaveis, dos quais se inferem outros ajustaveis as mdltiplas
circunstancias sociais.

O jurista entende essa concepcao de Direito Natural a melhor, especialmente
para fundamentar conceitos como o da dignidade da pessoa humana. Isso porque
os valores ndo varidveis sempre impulsionaram o Direito na historia, ainda que de
forma inconsciente aos atores. Assim, existem fundamentos morais firmes para o
respeito da dignidade da pessoa humana, valor central do Direito brasileiro
contemporaneo.**

Conforme exposto no capitulo I, a fundamentagdo da moral cristd esta na
natureza divina. O respeito a dignidade da pessoa humana é consequéncia da
humanidade ter sido criada a imagem e semelhanca de um Deus infinitamente
valioso. E possivel dizer que o pensamento de Reale pode combinar-se com a moral
do Cristianismo em alguns aspectos.

Reale chegou a conclusédo de que uma correlacdo entre o Direito e a moral é
fundamental para que os individuos possam expressar seus valores na melhor forma
e, nesse contexto, torna-se um dever tentar conciliar as duas esferas.!** Para ele, a
grande diferenca entre um jurista e um psicélogo e um médico, é justamente a
preocupacdo daquele com aspectos axioldgicos.

A opinido do pensador € de grande lucidez prética, e importante para o estudo
da relacéo entre Direito e moralidade. Mas um detalhe merece comentarios, acerca
dos circulos secantes que o tedrico ensina. A convergéncia entre moral e Direito

pode fazer parecer a alguns que a primeira depende da existéncia do segundo para

109 REALE, Miguel. Licdes preliminares de direito. 27. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2002. p. 312.
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ser efetivamente aplicada. Mas esse ndo € o caso, conforme apresentado. Ela é
independente e superior ao Direito terreno, e pode ser exercida em quaisquer
circunstancias, ainda que uma determinada legislacdo a proiba. O segundo € que
pode beneficiar-se da primeira através do seu estudo como fonte e busca de
conformidade.

O jusfilésofo institui ainda a famosa teoria tridimensional do Direito. De acordo
com ela, o Direito € uma composicdo de trés esferas que influenciam-se
constantemente: o mundo dos fatos, o mundo dos valores e 0 mundo técnico-formal.
Nenhum estudo sobre o espectro juridico pode ser feito sem levar em conta esses
aspectos essenciais da sua formacao.**?

Além de tudo, o Direito reflete a bipolaridade existente no conceito de valor
moral objetivo. Assim como existe 0 bom e mau, também existe o licito e o ilicito. Um
autor e um réu, um processo com contraditério e assim por diante. O
reconhecimento da sociedade da importancia em promover alguns valores e limitar
outros também reflete esse aspecto. A maioria quer promover a vida e limitar o
assassinato. O Direito é for¢a decisiva acerca de valores em conflito, pelo menos em

relacdo & sociedade.'™

Realizar o Direito é, pois, realizar os valores de convivéncia, ndo deste ou
daquele individuo, ndo deste ou daquele grupo, mas da comunidade
concebida de maneira concreta, ou seja, como uma unidade de ordem que
possui valor préprio, sem ofensa ou esquecimento dos valores peculiares as
formas de vida dos individuos e dos grupos.***

Na visdo tomista da relacdo acerca do Direito Natural e do Direito Positivo,
ambos deveriam ser identificados para que o segundo alcancasse seu propdsito
maximo. Era uma visdo teocéntrica do Direito, pois este deveria buscar se adequar
ao maximo aos preceitos divinos.**

N&o obstante sua importante contribuicdo para a filosofia juridica, a
secularizacdo do Direito torna esse conceito menos aceito atualmente. O tempo dos
tedlogos medievais ndo é o mesmo do atual. O sistema juridico contemporaneo

adota uma postura muito mais utilitarista do que teocéntrica em relagdo ao Direito.
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Via de regra, os juristas estdo preocupados em atingir a paz social, ordem e
melhores beneficios possiveis para os cidadaos, e ndo agradar a Deus.

O Direito moderno surge de normas contratuais que buscam limitar o uso dos
arbitrios para evitar um estado de natureza onde o homem € o inimigo do homem.
Encontraria na auséncia das amarras da religido seu valor maximo, e o homem
encontraria sua fonte de valores de uma forma sem a presenca do Deus biblico.**°

N&o obstante, o Direito pode e deve utilizar da fonte da moralidade crista
como um dos seus recursos no desenvolvimento. E, de acordo com o ensino biblico,
essa é sua melhor fonte, porque mais proxima da intencéo original do Criador para
com sua criacdo, sendo sua vontade perfeita. No entanto, dada a existéncia da
liberdade de escolha dos seres humanos, mais o0 sistema democratico
representativo no qual a nacdo brasileira subsiste, o povo regula-se de forma
diferente da vontade divina, e Deus assim permite.

Habermas também fala numa relacdo de complementariedade entre a esfera
moral e a juridica, todavia, mesmo com pontos em comum, considera-os distintos
num primeiro momento. A moral seria apenas mais uma forma de saber cultural,

enquanto o Direito é um sistema de coagcao institucional, reconhecido por todos.*’

Através dos componentes de legitimidade da validade juridica, o direito
adquire uma relagdo com a moral. Entretanto, essa relacdo nédo deve levar-
nos a subordinar o direito a moral, no sentido de uma hierarquia de normas.
A ideia de que existe uma hierarquia de leis faz parte do mundo pds-
moderno do direito. A moral autbnoma e o direito positivo, que depende de
fundamentagéo, encontram-se numa relacdo de complementacéo
. 11
reciproca.

“O certo é que o Direito jamais equacionou todas as aspiragdes de todos os
povos, sendo certo, entretanto, que quanto mais a ordem juridica se aproxima do
ideal de Justica tanto mais permanente ¢”.**°

Em relacdo a politica, para alguns a classe clériga deve se abster de
manifestar opinides em publico em relacdo a sua fé, ou pressionar por leis que

estejam em harmonia com os preceitos da sua crenca.'® Todavida, ndo é isso que a
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democracia pressupfe. A laicidade do Estado nao significa suprimir uma crenca,
seja ela agnostica, arabe ou evangélica. Significa que o Estado ndo esta
estruturalmente afiliado com uma denominacdo ou outra. Mas qualquer decisao
politica, feita por qualquer pessoa, ter& motivacbes de conviccdo pessoal. Toda
atividade humana é consequéncia de alguma cren(;a.121

A separacdo apresentada em nenhum momento significa que o religioso nao
possa tomar decisdes baseadas em suas convic¢des pessoais. Por exemplo, ele
pode votar em uma determinada lei baseando-se na sua fé'%, ou, na condicdo de
magistrado, tomar uma decisao juridica da mesma forma. Assim como um agnastico
ou espirita pode usar os recursos do Direito, dentro da legalidade, para agir, assim
também o cristéo.

Pensar de forma diferente é criar uma separacdo de classes no Estado e
dizer que os religiosos ndo possuem os mesmos direitos dos n&do religiosos. E
inadequado tentar excluir também motivos religiosos da decisédo juridica pessoal de
um operador do Direito, especialmente se estiver acompanhada de evidéncias
seculares. Toda legislacéo criada foi baseada em algum tipo de convicg¢éo. Inclusive,
tentar eliminar a expressdo de opinides cristds do pensamento politico é tentar
suprimir um dos fundamentos que mais contribuiu para o0 pensamento

contemporaneo.'®

University Press, 2011. p. 97.

121 CRUZ, Felipe; MARTINS, Yago. Religido e politica no estado laico. Youtube, 22 set. 2014.
Disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=eP3b2Qh2mS8>. Acesso em: 26 jun. 2017.

122 AUDI, Robert. Democratic authority and the separation of church and state. New York: Oxford
University Press, 2011. p. 65.

12 CRuUZ, Felipe; MARTINS, Yago. Religido e politica no estado laico. Youtube, 22 set. 2014.
Disponivel em <https://www.youtube.com/watch?v=eP3b2Qh2mS8> Acesso em: 26 jun. 2017.



53

CONCLUSAO

A relacéo entre o universo do Direito e o da moral provoca grandes reflexdes
em todos os pensadores. N8o existe tematica mais controversa do que essa. O
grande debate se concentra nas diferentes ideias que os individuos possuem. Estao
sempre apresentando diferentes entendimentos acerca do mundo que os cerca.

Uma dessas leituras de vida € a crista. Iniciada pela influéncia de um homem
no século primeiro, influéncia capaz de dividir o calendério ocidental. O presente
trabalho tentou apresentar alguns dos principios norteadores acerca da moral no
Cristianismo. Tema de especial relevancia para a sociedade e os operadores do
Direito. O assunto ndo se esgota em poucas paginas, e ainda pode ser amplamente
expandido pelos interessados.

N&o obstante, algumas consideracdes que foram se destacando ao longo da
pesquisa merecem destaques. A primeira delas refere-se a importante nocao de que
a moralidade, na visao cristd, é objetiva e universal. Existe antes do Direito e
alcanca a todos os individuos. E uma esfera independente dos institutos humanos,
de tal forma que uma pessoa pode experimentar a perfeita justica sem sequer
recorrer ao Poder Judiciério.

E, na condicdo de criaturas que refletem as caracteristicas morais do Criador,
o alinhamento da conduta humana com a expectativa divina € a melhor forma de
funcionamento da vida individual e em sociedade.

O Direito (numa acepg¢do mais simples e contemporanea) é uma ciéncia que
busca regular a vida comum dos habitantes que se submetem a ele, através de leis,
jurisprudéncia, principios e doutrina, de acordo com a forma de Estado, da melhor
maneira possivel. E, atualmente, apresenta certas caracteristicas de utilitarismo,
porque os cidaddos ndo submetem-se a um Direito teocéntrico, mas a um Estado
Democratico de Direito.

O Direito e a moral estdo em esferas separadas do ponto de vista cristdo
apresentado. A relacdo deles é tdo independente que alguém pode estar agindo
totalmente em desacordo com uma legislacéo civil e ao mesmo tempo totalmente em
acordo com a lei imutavel de Deus. E vice-versa.

Todavia, isso ndo significa que uma esfera esteja totalmente cega e
indiferente em relacéo a outra. Um discipulo de Cristo deve sujeitar-se a autoridade

civil, via de regra, e tem permissdo para participar da vida politica e juridica da
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nacdo em que vive. Semelhantemente, o Direito possui na ética crista fonte valiosa
de conhecimento e orientacdo. Quanto mais o juridico aprender do ensino biblico,
melhor, segundo a concepcédo cristd. Ndo € sensato as esferas fecharem-se uma
para a outra.

Para o operador juridico, existe alivio, jA que ndo precisa carregar o peso de
ser um “justiceiro”. Sua atuacdo melhor se da na condicao de profissional, que
trabalha tecnicamente com seus instrumentos de trabalho. Sua responsabilidade
moral subsiste em utilizar desses instrumentos para fazer o bem, mas ndo é neles
que encontra sua baliza de conduta.

Esse entendimento da ao Direito um aspecto mais “instrumental” de
existéncia. Ele pode ser usado tanto para o bem quanto para o mal, uma mesma
regra ou principio pode ser usado para inocentar um inocente ou inocentar um
criminoso. Dai surge a importancia da boa conduta dos profissionais, que, utilizando
seus instrumentos de trabalho, podem fazer o bem a comunidade em que
participam.

Assim fica delineada uma forma de entender a relacdo entre Direito e moral.
Essas conclusdes podem ser utilizadas na vida em sociedade para buscar produzir o
melhor resultado para todos. Conforme discorrido, todos sao valiosos e importantes,

tanto para o Estado Democrético de Direito, quanto como individuos por si sé.
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