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RESUMO

~ MOAB CALDAS: DISCURSOS QUE ROMPEM OS
SILENCIOS NA TRIBUNA SUL RIO-GRANDESE (1958-1966).

AUTOR: Gilvan Silveira Moraes
ORIENTADOR: Julio Ricardo Quevedo dos Santos
CO-ORIENTADORA: Maria Medianeira Padoin

O presente trabalho pretende compreender as estratégias de construcdo e
consolidacdo da imagem do Deputado Estadual Moab Caldas enquanto
representante da Religido Umbanda na Assembleia Legislativa do Estado do Rio
Grande do Sul. O periodo histoérico escolhido foi de 1958 a 1966 correspondente aos
seus dois mandatos enquanto parlamentar. Para isso utilizaremos como principal
fonte de pesquisa, os discursos oficiais do Deputado, encontrados no Memorial da
Assembleia Legislativa (Porto Alegre- RS). Tivemos por metodologia de pesquisa o
estudo dos registros das falas do Deputado, a partir do Isomorfismo, onde se buscou
encontrar ao longo da analise, elementos comuns que mostrem uma continuidade
no pensamento do orador, 0 que demonstra o planejamento prévio de sua atuacao.

A pesquisa contou com bolsa CAPES/DS.

Palavras-chave: Deputado Moab Caldas. Umbanda. Discurso. Historia Politica.

Historia das Religides.



ABSTRACT

MOAB CALDAS: SPEECHES THAT BREAK THE SILENCE
IN THE TRIBUNE SOUTH RIVER-GREAT (1958-1966).

AUTHOR: GILVAN SILVEIRA MORAES
ADVISER: JULIO RICARDO QUEVEDO DOS SANTOS
CO-ADVISER: MARIA MEDIANEIRA PADOIN

The present work intends to understand the strategies of construction and
consolidation of the image of State Deputy Moab Caldas as representative of
Religion Umbanda in the Legislative Assembly of the State of Rio Grande do Sul.
The historical period chosen was from 1958 to 1966 corresponding to its two
mandates as a parliamentary . For this we will use as main research source, the
official speeches of the Deputy, found in the Memorial of the Legislative Assembly
(Porto Alegre, RS). We had as research methodology the study of the records of the
speeches, from the Isomorphism, where we sought to find, throughout the analysis,
common elements that show a continuity in the speaker's thinking, which
demonstrates the previous planning of his performance. The research included a
CAPES/DS scholarship.

Keywords: Deputy Moab Caldas. Umbanda. Speech. Political History. History of
Religions.
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo de Mestrado em Historia tem por pretensao ser um
estudo dentro do que se conceitua como Histéria das Religides, com o objetivo de
buscar através da analise de conteddo dos discursos proferidos pelo Deputado
Estadual do Rio Grande do Sul, Moab Caldas (1958-1966), tracar sua trajetoria
historica enquanto parlamentar considerado o primeiro Deputado assumidamente
umbandista no Rio Grande do Sul.

Na contemporaneidade a historiografia nos brinda com os mais variados
estudos acerca da religido de Umbanda. Intelectuais como Artur Cesar Isaia, Lisias
Nogueira Negrdo ou ainda Renato Ortiz, contribuiram de maneira impar na
construcdo de estudos que norteiam e déo base as discussdes da historiografia de
Umbanda em nosso Pais. No Rio Grande do Sul, pesquisadores como Beatriz
Teixeira Weber, Gizele Zanotto e Mauro Dillmann, nos ajudam a pensar as questdes
religiosas regionais de maneira impar, 0 que nos insere no contexto religioso sul rio-
grandense.

Ainda que os estudos historiograficos a respeito da Umbanda estejam
avancados, existem lacunas na trajetéria da Umbanda no Brasil que carecem ser
preenchidas, principalmente, no que tange a relacdo Umbanda e no que concerne a
“Nova Histoéria Politica” proposta por Aline Coutrot (2010) quando analisa Religido e
Politica, na obra “Por uma Histdria Politica” (2010) coordenada por René Rémond.
Isso nos motivou a compreender 0s processos que envolvem a relacdo das
comunidades umbandistas e o meio politico e para isso, optamos em voltar nossos
olhos para os sujeitos, que fruto de seu tempo adentram o campo da politica sem se
distanciar do campo religioso e desta maneira, aproximam esses dois tocantes de
grande relevancia para a sociedade. Se faz necessario o estudo desses
entrelacamentos entre religido e politica. Nas palavras Aline Coutrot:

Um aprofundamento do pensamento religioso engendra novos modos de
presenca na sociedade, sem contar com as remanescéncias e as
permanéncias. A religido continua a manter relagbes com a politica, amplia

mesmo seu campo de intervencdo e diversifica suas formas de acéo, de tal
forma que o assunto € de grande atualidade (2010 p.335).

Tendo em vista tal necessidade, nos propomos a pesquisar como a trajetoria

do alagoano Moab Caldas, radicado Rio Grande do Sul, umbandista e lider da
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primeira organizacdo de Umbanda do Estado, chega ao poder legislativo e quais
estratégias, sdo utilizadas por ele, para, além da manutencdo de sua posicao
através de uma possivel reeleicdo, a garantiria da efetividade de seus discursos,
como principais veiculos de propagacdo de ideias e criagdo de uma presenca
umbandista naquele Estado.

A técnica de pesquisa nos pautamos a partir de Eni Orlandi (2015), no uso de
Isomorfismo na andlise dos contetudos contidos nos discursos oficiais de Moab
Caldas, onde identificamos temas predominantes em suas falas.

Nossa principal fonte de pesquisa sdo os Anais da Assembleia Legislativa,
encontrados no Fundo Arquivistico do Memorial da Assembleia Legislativa do
Estado do Rio Grande do Sul'. Também foram utilizados nesta dissertacéo algumas
correspondéncias enviadas ao Deputado Moab.

O marco temporal de nosso trabalho fica situado entre os anos de 1958 (ano
em que acontece o pleito que elege Moab Caldas a condi¢cdo de Deputado Estadual)
até 1966 quando apos o seu segundo mandato consecutivo ele deixa a Assembleia.

Cabe ainda reforcar que esta dissertacdo € fruto de pesquisa académica
realizada dentro do Programa de Po6s Graduagdo em Histéria da Universidade
Federal de Santa Maria — Nivel de Mestrado e contou com bolsa CAPES/DS a partir
da aprovacao em edital de selecao de bolsista.

A dissertacao intitulada “Moab Caldas: Discursos que rompem os siléncios na
tribuna sul rio-grandense (1958-1966)” recebeu orientagéo do Prof. Dr. Julio Ricardo
Quevedo dos Santos e a Co-orientacdo da Prof2 Dr2 Maria Medianeira Padoin,
ambos vinculados a linha de Pesquisa Fronteira, Politica e Sociedade.

No primeiro capitulo, buscamos embasar através de obras sobre Historia
Politica e Histdria das Religides, os elementos que deram respaldo ao nosso estudo.
Procuramos construir através de revisao bibliografica, o que acreditamos ser uma
sintese da histéria da Umbanda no Rio Grande do Sul e como a trajetéria de nosso
personagem neste contexto.

O segundo capitulo tras a analise das fontes trabalhadas durante nossa
pesquisa. Inicialmente trazemos uma discussdo sobre a relevancia dos processos

de memoria, para que através da utilizacdo das fontes, argumentarmos a respeito da

! Situada no endereco: Rua Duque de Caxias, nimero 1029, Centro Histérico, Porto Alegre — RS,
CEP: 90010-280.
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criacdo de um sentido de presenca, manifestado através dos discursos oficiais
pronunciados pelo Deputado durante seus dois mandatos. Ainda no segundo
capitulo, buscamos demonstrar através de analise quantitativa e qualitativa do
contetido de suas falas, a criacdo de imagem que Moab Caldas visava construir em
torno de si, como sendo “o deputado umbandista”.

No ultimo capitulo procuramos inicialmente mostrar as articulacées politicas e
religiosas feitas por Moab Caldas e qual a relevancia delas para o parlamentar
durante sua legislatura. Ainda neste capitulo, discorremos sobre os ultimos anos do
Deputado a frente da Assembleia e apontamos alguns vestigios sobre possiveis
rumos tomados pelo ex parlamentar ap0s o término de sua carreira como Deputado
Estadual do Rio Grande do Sul.
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1 SOBRE POLITICA E UMBANDA.

Neste capitulo buscaremos fazer uma revisdo acerca dos principais canones
da historiografia politica e da histéria da Umbanda no Brasil, com o intuito de
subsidiar nossa pesquisa, que tem por objetivo, permear ambos 0s campos
supracitados.

Iniciamos o capitulo averiguando com o olhar da nova historia, valorizar o
estudo de alguns grupos considerados marginalizados. Com isso, ao adentrarmos o
campo da histéria politica, situamos nosso objeto de pesquisa, a trajetéria de Moab
Caldas, como um representante da Umbanda, grupo cujo estigma social se faz
presente até os dias de hoje e onde os estudos académico-cientificos merecem uma
maior atencao.

A cultura, as identidades, e a propria sociedade, vao se transformando ao
longo do tempo, a politica (que também é um dos frutos das a¢des do homem no
tempo) também se adequa ao tempo em que esta imersa. A palavra “politica” &
oriunda do grego “politika”, uma derivagao da palavra “polis”, que designa aquilo que
€ publico ou que remete ao interesse do mesmo. Sendo a politica do interesse
publico, também é de interesse do historiador, esse investigador que faz da sua vida
uma eterna busca de vestigios do passado.

Com o passar do tempo, 0 modo de pensar a politica, em especial, o modo de
pensar a historia politica, também ganha uma nova roupagem. Ao contrario do que
0s principais intelectuais que dedicaram suas vidas as pesquisas politicas vinham
produzindo, iniciou-se, a partir de Lucien Febre (1878-1956) um rompimento com a
visao historica que se tinha até entéo, ou seja, um olhar historiografico apenas sobre
os grandes nomes, a “histéria dos vencedores”. Os olhos dos intelectuais voltaram-
se para os “esquecidos”, ou “nao favorecidos”, os cidadaos tidos como comuns e se
percebeu a importante contribuicdo que tais pessoas tinham/tem para a sociedade.
Esse rompimento com uma historiografia tradicional significou nas palavras de
Alexandre Avelar (2013) “Reavaliar o pensamento historico de Febvre significa,
antes de tudo, recompor os caminhos pelos quais a histéria rompeu com as amarras
conceituais e metodoldgicas herdadas da historiografia oitocentista” (AVELAR, 2013,
p.182).
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Junto de Lucien Febvre, Marc Bloch (1886-1944) revolucionaria a historiografia

mundial com a criacdo da Escola dos Annales. Febvre e Bloch
[...] abriram uma nova seara nos estudos histéricos rumo a uma histéria
mais social, global e interdisciplinar, introduzindo uma nova compreensao
do tempo e da temporalidade historica, aperfeicoando métodos e

abordagens e constituindo uma nova matriz disciplinar historiogréfica, ao
lado do marxismo e do historicismo (BENTIVOGLIO, 2013, p.214).

A Escola dos Annales influenciou todos os campos da historiografia. A busca por
novas abordagens, a percepcdo de novos sujeitos historicos e a propria escrita da
histéria, ganharam um novo olhar, uma nova roupagem, que buscou perceber nos
locais ainda nado explorados da pesquisa historiografica, um novo leque de
possibilidades. No que tange ao campo da politica ndo seria diferente, em especial,
no tocante da historia politica nos apropriamos das palavras de René Rémond
(2010):

As novas orientagBes da pesquisa histdrica estavam em harmonia com o
ambiente intelectual e politico. O Advento da democracia politica e social, o
impulso do movimento operario, a difusdo do socialismo dirigiram o olhar
para as massas. A compaixdo pelos deserdados, a solidariedade com os
pequenos, a simpatia pelos ‘esquecidos pela histéria’ inspiraram um vivo
desejo de reparar a injustica da histéria para com eles e retribuir-lhes o
lugar em que tinham direito [...] ( p.19).

Com esse novo frescor historiografico, novos horizontes se abriram, novos
personagens foram notados, novas fontes de pesquisa foram sendo utilizadas.
Dentro dessa perspectiva, grupos marginalizados pela sociedade hegemonica, que
até entdo nao haviam recebido a devida atencdo dos historiadores, agora ganham
sua vez nas pesquisas histéricas, e coube ao pesquisador da area de histéria dar
conta dessa preocupacao.

Para nés o historiador é fruto de seu tempo. Como uma de suas atribui¢oes, ele
inclina-se a responder as perguntas que sua época e seus anseios o fazem, pois
seu proprio interesse € fruto empirico de seu tempo. No caso desta dissertacéo,
nossas inquietudes tem relacdo com dois campos da historiografia que, sem duavida,
sdo sempre envoltos pelas vicissitudes do tempo em que se encontram: Politica e
Religido, mas especificamente sobre a relagdo da Umbanda.

Um dos principais veiculos de inser¢do e estudo da historia politica é a tematica
das eleicbes. Num sentido geral, segundo Rosanvallon (2010), uma eleicéo
caracteriza-se pela escolha dentre os pares de uma comunidade, de um ou mais

sujeitos, que serdo representantes desse determinado grupo frente uma
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determinada situag&do ou instituigdo. Ainda segundo Pierre Rosanvallon (2010), “a
atividade politica stricto sensu é, de fato, o que ao mesmo tempo limita e permite, na
pratica, a realizacdo do politico. Ela € ao mesmo tempo uma tela e um meio.” (P.78).
Ou seja, as eleigbes atraem para si a atencao dos intelectuais, pois sdo uma fonte
de estudo e um indicativo do comportamento social e da propria constituicdo da
sociedade. Como disse Rémond “percebeu-se que uma eleicdo é também um
indicador do espirito publico, um revelador da opinido publica e de seus
movimentos” (2010, p.40).

Tais reflexdes nos permitem relacionar com o que informa Ari Pedro Oro (2012)?
sobre o Rio Grande do Sul que ja foi o Estado do Brasil que mais teve adeptos de
religides afro-brasileiras (que se declaravam como tal). Nesse sentido pensando o
campo eleitoral e os documentos encontrados e analisados de Moab Caldas levou-
nos a trabalhar a trajetéria politica deste homem enquanto Deputado Estadual que

se assumiu como representante umbandista.

1.1 APONTAMENTOS SOBRE A UMBANDA

Segundo Rodrigo Marques Leistner (2016), desde a década de 1950,
percebeu-se que a forma de expresséo politica dos afro-umbandistas® no Estado é o
associativismo. Entendemos associativismo a partir de Beatriz Loner como uma
tendéncia ou movimento de um determinado grupo cujos fatores em comum (sejam
eles sociais, econdmicos, culturais ou religiosos) os levam a se congregarem em
associacOes representativas (federagfes, orgaos, sindicatos e etc) para defesa de

seus interesses (2008, p.51).

2 “Quanto ao numero de individuos que se declaram pertencentes as religides afro-brasileiras,
chamou a atencdo no recenseamento realizado pelo IBGE no ano 2000, o fato de o Rio Grande do
Sul aparecer como o Estado brasileiro em que, em termos proporcionais, mais individuos disseram
pertencer a essas religides. Era, entdo, 1,62% da populagdo galcha, contra 1,31% da populagao do
Estado do Rio de Janeiro, que ocupava o segundo lugar. A Bahia aparecia somente com 0,08% da
populacdo que se declarou seguidora das religides afro-brasileiras. No Brasil como um todo, 0,3% da
populacdo se manifestou como pertencente ao segmento religioso afro-brasileiro” (ORO, 2012, p.
558).

® Utilizamos o termo “afro-umbandistas” a partir de LEISTNER (2016): “Sobre a contextualizagdo de
um ‘afro-umbandismo’ praticado no Rio Grande do Sul, destaca-se que alguns terreiros podem
cultuar simultaneamente trés praticas religiosas na mesma unidade de culto, cada qual sendo
desenvolvida em espac¢o e tempo rituais distintos: o Batuque (culto aos orixas), a Umbanda (culto aos
caboclos e preto-velhos) e ainda a Quimbanda (culto aos exus e pomba-giras, compreendida como
subcategoria da Umbanda)’(2016, p.121-122).
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Esse associativismo nao seria um fenémeno exclusivo do Rio Grande do Sul,
mas parte de uma logica de legitimacdo da Umbanda que se instaurou no cenario
nacional brasileiro nas décadas de 1950 e 1960. Segundo Leistner, no Rio Grande
do Sul, as primeiras estratégias de legitimacado do campo afro-religioso obedecem a
mesma logica verificada em outros estados com o surgimento das primeiras ligas e
associacOes de natureza afro-religiosa do estado durante a década de 1950. Mais
precisamente em 07 de Junho do ano de 1953 foi criada a Unido de Umbanda do
Rio Grande do Sul na cidade de Porto Alegre — RS (LEISTNER, 2016).

Notamos que um dos principais meios de articulacédo politica dos adeptos da
Umbanda e das religides de matrizes africanas, desde a década de 1950 no Brasil,
mas em especial no caso deste trabalho, no Rio Grande do Sul, é a sua filiagdo a

federacoes.

Dentre os principais servi¢cos prestados aos associados encontra-se 0 apoio
juridico, a expedicdo de autorizacdes para celebracdes religiosas com 0 uso
de instrumentos de percussdo, além da intermediacdo de registros de
documentos em cartorio. Em geral os registros visam atestar, burocrética e
documentalmente, a legalidade da condi¢do do sacerddcio [...] (LEISTNER,
2016, p.126)

A articulacédo entre os templos afro-religiosos como uma constante no Brasil
deve-se a forte repressao do Estado Brasileiro. Desde o periodo colonial (1500-
1822), foram os colonizadores que subjugaram os povos indigenas e trouxeram
seres humanos das terras africanas na condicdo de escravos. Os referenciais de
cultura que ndo fossem de origem europeia eram menosprezados, negligenciados
ou apenas ignorados pelos portugueses. Tal heranca se manteve através do tempo,
arraigando-se no aparelho estatal. Prova disso foi a politica de modernizacéo
acentuada na Primeira Republica Brasileira. Essa politica de modernizacdo estava
intimamente ligada ao sentido de “europeizar” o estado nacional. Nesse sentido,
entendemos que além das tradi¢Bes culturais europeias, também o “branqueamento”
era um dos principais anseios na intencdo de modernidade idealizada.

Renato Ortiz (1991) discorre sobre o embranquecimento que se buscara no
periodo. A sociedade brasileira ndo desejava apenas “europeizar’ sua populacgao,
mas também seus habitos, e uma das formas de conseguir esse objetivo era
extinguir quaisquer tragos culturais que nédo fossem reflexo dos habitos europeus,
entdo se voltam para expurgar as religides afro-brasileiras e de matrizes africanas.
Um dos artificios usados pelo aparelho estatal para reprimir os cultos afro religiosos
foi criminalizar as suas praticas rituais através do uso do Cdodigo Penal de 1890, que,
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em seu Artigo 157, estabelece pena para os que praticassem “espiritismo, a magia e
seus sortilégios”. Ainda na Primeira Republica foi criada a Comisséo para Represséo
do Baixo Espiritismo no Distrito Federal em 1927, ligada a Delegacia de Costumes,
orgéo onde criminosos e trabalhadores ilicitos eram fichados.

Mesmo apdés a Primeira Republica permaneceu a constante retaliagdo frente
as religiosidades afro-brasileiras. No ano de 1934 foi criada a Delegacia para
Repressdo ao Baixo Espiritismo no Distrito Federal e, mais tarde, em 1937, as
atividades relacionadas a Umbanda e aos cultos afro eram encaminhadas para a
Sessdo de Toéxicos e Mistificacbes das delegacias ndo apenas do Distrito Federal,
mas do Estado Nacional como um todo (GIUMBELLI, 2003, p. 256).

Ainda sobre as formas estatais de repressao, salientamos o Cédigo Penal
brasileiro de 1940 que em seu artigo 284, do Decreto de Lei nUmero 2.848 de 07 de
Dezembro de 1940 que tipifica como curandeirismo quem exercer 0s atos de
curandeirismo: “I prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitualmente, qualquer
substancia; Il — usando gestos, palavras ou qualquer outro meio; Il — fazendo
diagnodsticos”, ou seja, o préprio estado nacional, coibe as praticas afro-religiosas,
impedindo suas manifestacdes e criminalizando suas préaticas sob pena de detencéo
de 6 (seis) meses a 2 (dois) anos de reclusao.

N&o era apenas o Estado que se mantinha como aparelho opressor das
religibes afro-brasileiras. A Igreja Catdlica, ao longo da histéria do Brasil, também foi

um fator relevante nos movimentos de coibi¢céo dos cultos:

Como se sabe, as religides afro-brasileiras viveram a maior parte de sua
histéria a sombra do Catolicismo. A tendéncia sociopolitica dominante, pelo
menos até meados do século XX, foi a de recusar a elas o estatuto de
“religido”. Autoridades policiais e sanitarias ocuparam-se da represséo e
praticas tidas como enganatorias ou curandeiristicas (ORO, 2012, p.185).

Diante de todas essas situacOes de repressao, os adeptos das religides afro-
brasileiras n&o ficariam passivos. Uma das maneiras encontradas como forma de
resisténcia foi a criacdo de Ligas e Unibes, onde, através de seu associativismo,
buscavam meandros legais de resistir. Ainda que a principal insercdo politica dos
afro-umbandistas nas décadas de 1950 e 1960 tenha sido atraves de sua
participacdo em Unibes e Ligas, ela ndo esteve restrita a esse Unico vies.

Mais precisamente, no caso deste estudo, evidenciamos em 1958 um dos

representantes da Unido de Umbanda do Rio Grande do Sul como candidato nas
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eleicbes para Camara Estadual, onde, mais tarde, sagrou-se eleito no pleito para
Deputado Estadual como o primeiro umbandista do Estado a chegar ao poder
legislativo: Moab Caldas.

Diretor Espiritual e um dos fundadores da Unido de Umbanda do Rio Grande
do Sul, Moab Caldas foi radialista e jornalista que teve sua trajetéria politica envolta
com a questao religiosa. Eleito em 1958 pelo Partido Social Democratico (PSD) em
seu primeiro mandato, mais tarde, Moab teria sua filiacdo ao partido cancelada,
tendo entdo, se filiado ao Partido Trabalhista Brasileiro (PTB) pelo qual foi eleito
para seu segundo mandato. Apos dois mandatos consecutivos, Moab Caldas teve

seus direitos politicos cacados pelo Ato Institucional nimero 5 (Al 5) por dez anos.

1.2 MOAB CALDAS, A UMBANDA E A POLITICA PARTIDARIA

Figura 1 - Moab Caldas em 1958
Fonte: Imagem obtida no fundo Arquivistico do Memorial da Assembleia Legislativa do Rio

Grande do Sul, 2015.
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Moab Caldas (Figura 1) nascido em Macei6, Alagoas, em 06 de Julho de
1922 e falecido em 20 de Agosto de 1996 na cidade de Porto Alegre, Rio Grande do
Sul, foi filho de Zanelli de Araljo Caldas e Maria das Dores Dantas Caldas.
Radicado em Porto Alegre (RS) desde o ano de 1939, cursou os primeiros anos da
Faculdade de Direito na Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS),
porém nao concluiu o curso. Assim como seu pai, que tinha carreira militar, seu
primeiro emprego foi como integrante da Brigada Militar do RS ao completar 19
anos, onde alcancgou o titulo de Sargento. Em meados dos anos de 1940 iniciou o
trabalho de Escrivdo de Justica do Estado do RS, onde permaneceu até sua
aposentadoria. Moab Caldas foi radialista na extinta Radio AM Princesa, de grande
alcance e propagacdo em Porto Alegre, onde apresentou um programa cujo nome
era “A voz da Umbanda”.

Um fator que destacamos é a importancia do radio para a sociedade brasileira
na década de 1950. Nas décadas anteriores (anos de 1930 e 1940) o radio ja obteve
um papel muito importante, no periodo que a historiografia consagrou como a Era
Vargas. Antes do governo Vargas, o radio era um meio de comunicacgéo das elites,
pois como 0s meios de producdo eram bastante altos, o consumo do produto era
restrito pelo seu preco. Porém, na década de 1930, durante o governo do presidente
Getulio Vargas, com o objetivo de atingir toda a populacéo, transformou em meio de
comunicacdo de massa, tendo como um de seus objetivos, ser um palanque de
propagacdo de seu ideario politico, atrelado a diversao e entretenimento do povo
brasileiro. Além disso, o barateamento do custeio de producdo dos aparelhos foi um
fator fundamental, pois possibilitou a chegada dele as massas.

Esse barateamento teve apoio governamental, ja que, o proprio Presidente
Getulio Vargas utilizava o radio como instrumento politico-pedagodgico para a difusao

do seu ideério do Estado novo:

A audiéncia do radio comegou a crescer na medida em que os aparelhos
receptores tornaram-se mais baratos. A autorizagdo da publicidade também
ajudou a alterar este cenario, pois até entdo a organizagdo das emissoras
em sociedades e clubes, que patrocinavam os programas, fazia com que as
programacdes atendessem a elite. Definido como um servi¢o de interesse
nacional e de finalidade educativa, o radio teve seu funcionamento
regulamentado pelo governo que procurava proporcionar-lhe bases
econdmicas mais soélidas (MENEGUEL, 2011, p.14).

Moab Caldas era um umbandista militante, sendo inclusive um dos membros

fundadores da primeira Unido de Umbanda do Rio Grande do Sul em 1953. Sua



22

militdncia também se dava pelo radio, onde, através de seu programa, assuntos
correlatos a Umbanda o principal tema eram em sua maioria. Sua insercdo no meio
radiofénico foi fundamental para sua projecdo enquanto candidato. Com a
popularizacdo do aparelho, o alcance do programa comandado pelo radialista da
Umbanda tornou-se um importante fator que contribuiu ndo apenas para a sua
autopromocao enquanto candidato, mas também para que, dentro desse veiculo, a
circularizacao de seus projetos e ideias fossem difundidos, vide a importancia desse
meio de comunicacao na época.

Além de radialista, um de seus atributos era o jornalismo impresso. Moab
mantinha uma coluna de opiniées que era veiculada quinzenalmente em trés jornais
de circulagéo estadual: “Correio do Povo”, “Ultima Hora” e “Zero Hora”.

Além do trabalho radiofénico e jornalistico voltado para a Umbanda, Moab
Caldas ainda era lider de um grupo de sacerdotes umbandistas que visavam pensar
em estratégias de resisténcia frente as adversidades que o culto enfrentava. Esse
grupo ficou conhecido como “Corrente de Ago”. Tal grupo tinha essa denominacgao,
em primeiro lugar, em alusao a uma corrente feita de a¢o, que é utilizada apenas por
umbandistas, designando e simbolizando o0 seu grau na hierarquia religiosa, mas
também porque uma das entidades para a qual Moab Caldas era consagrado na
Umbanda tinha por nome “Caboclo Ubirajara Peito de A¢o”. Esse grupo tinha como
meios de atuacdo, palestras, pronunciamentos em praca publica e falas dentro dos
templos religiosos, visando proporcionar aos adeptos umbandistas, um
esclarecimento acerca de seus cultos. As acfes desse grupo foram de suma
importancia para a eleicdo de Moab Caldas como Deputado, ja que, no periodo
eleitoral, uma das estratégias do grupo foi promover a candidatura do religioso.

Ele foi parlamentar da Assembleia Legislativa do Estado do Rio Grande do
Sul eleito por dois mandatos consecutivos: 402 Legislatura (de 31/01/1959 a
31/01/1963) e 412 Legislatura (de 31/01/1963 a 31/01/1967). O Deputado era filiado
ao Partido Social Democratico (PSD) legenda pela qual foi eleito, e mais tarde filiou-
se ao PTB.

Alguns dos fatores que acreditamos ter motivado Moab Caldas a migrar do
PSD para o PTB foram o contexto nacional que envolvia o PSD e a prépria posicao
politica do parlamentar. O Partido Social Democrético foi fundado em 17 de Julho de

1945 e tinha um posicionamento mais conservador, ainda que, em tese, fosse
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considerado como centrista. No Rio Grande do Sul, em especifico, as liderancas do
partido ndo aceitaram o0 apoio nacional do PTB a candidatura de Juscelino

Kubitschek como presidente da Republica.

O Partido Social Democratico (PSD) representou no Rio Grande do Sul a
tradicdo governista que fora no passado representada pelo PRR e PRL.
Nele entraram ex-dissidentes liberais como Protasio Alves e Cylon Rosa,
ex-libertadores como Walter Jobim e Oscar Carneiro da Fontoura e o
interventor Ernesto Dornelles. Conservador, representava o esforco de
permanéncia no poder do grupo de apoio a Vargas no novo periodo
democratico que se inauguraria sem Vargas (PESAVENTO, 1992, p. 73).

Além disso, o posicionamento do Deputado Moab Caldas dentro da Camara
dos Deputados, enquanto defensor da laicidade do Estado” e sua posicdo firme e
demarcada a respeito da defesa e legitimacdo da Umbanda, entram em conflito com
os ideérios do partido. Segundo Sandra Pesavento ainda que centrista, o PSD
estava intrinsicamente ligado a moral cristd e a valores civilizatérios catélicos
(PESAVENTO, 1992). Tais valores muitas vezes iam de encontro aos pensamentos
e propostas que o parlamentar defendia, como seu posicionamento favoravel ao
desquite, a proposta de cremacédo de corpos ou ainda com relacdo a laicidade do
ensino nas esferas publicas.

Outro fator importante € o posicionamento anti-trabalhista defendido pelas
liderancas do PSD no Rio Grande do Sul. Segundo Sandra Pesavento o PSD
gaucho, ndo aceitando a "dobradinha" feita e radicalizando a sua posi¢édo
antitrabalhista, negou apoio, ndo acompanhando a diretriz nacional do partido
(PESAVENTO, 1992, p.82). Ainda em 1958, o deputado umbandista firmou uma
alianca politica de apoio a Leonel de Moura Brizola (que fora Deputado Estadual do
RS na 382 e 392 Legislaturas) eleito governador do Estado em 1958 (governando de
1959-1963) pelo PTB. Sendo um aliado de Moab Caldas, foi um dos Unicos politicos
dos PSD a apoiar o governador na Camara dos Deputados, vide sua postura
trabalhista, seria este outro fator a colaborar para a saida do referido parlamentar do
Partido que, em 1958, o elegeu para a Assembleia. Ao final de sua primeira
legislatura, Moab migra do PSD para o PTB.

Durante sua segunda legislatura (1963-1966), ja filiado ao PTB, houve uma
manutenc¢do e um aumento da pauta com relacdo as teméticas que envolvessem a

Umbanda nos seus discursos. Em um periodo de efervescéncia politica referente ao

* Aprofundaremos as discussdes e posicionamentos de Moab Caldas sobre Laicidade do Estado no
segundo capitulo desta dissertacéo.
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inicio de um periodo que se convencionou pela historiografia como Ditadura civil-

militar brasileira®, os deputados do Rio Grande do Sul, ndo se mantiveram inertes:

Violentos discursos dos deputados do PTB inauguraram a vida parlamentar
pbés-64. Particularmente, denunciava-se a invasdo e o saque da casa de
Leonel Brizola e a prisdo, pelo DOPS, do deputado Wilson Vargas, do
prefeito de Porto Alegre, Sereno Chaise, e do secretario de Educagéo,
Hamilton Chaves. Enquanto Rubens Ardenghi denunciava as
arbitrariedades cometidas pelo DOPS, Pedro Simon solidarizava-se com
todos aqueles — estudantes, lideres sindicais, deputados, homens do povo
— que haviam sido pegos por aqueles que se diziam “agentes da
democracia e da liberdade” A oposicdo entendia que o poder legislativo
fora violentado (deputado Antonio Visintainer) e, escandalizada, relatava
gue, por ocasido do saque a casa de Brizola, subalternos da Policia haviam
dito que "o legislativo nada representava e que nesta hora quem mandava
era o Exército e a Policia" (deputado Céandido Norberto) (PESAVENTO,
1992, p. 92).

Moab Caldas em seus discursos se posicionou contrario a intervengdo militar.

Um desses exemplos, como podemos notar, esta em sua fala durante sessao
ordinaria da Assembleia dos Deputados, no dia 05 de Maio de 1964:

Senhor Presidente e senhores Deputados. A histéria é irreversivel. Por isso

mesmo estamos apreciando os fatos apreciados a efeito de surpresa, com

uma quartelada, com o coracdo cheio de magoa e tristeza. E queremos

registrar apenas, que nos sentimos alegres, porque gracas a Deus néo

houve necessidade de derramamento de sangue. Os revoltosos realmente

se estruturaram muito bem, colhendo a todos de surpresa, o que revela uma

habilidade extraordinaria e queira o Alto, que essa habilidade saiba

contornar todas as dificuldades, sem necessidade de torturas,
segregamentos dolorosos ou mortandades (CALDAS, 1964, p.86).

Como percebemos no discurso acima, o Deputado se mostrou contrario ao
processo de golpe que a “quartelada” deu inicio, referéncia direta ao golpe exercido
pelos militares. Além disso, ele ainda demonstra com o sentimento de surpresa a
tomada de poder, e através de uma meng¢ao em agradecimento a “Deus”, ele retrata
o alivio, em, até o momento, ndo terem ocorrido confrontos violentos durante a
tomada de poder. Ainda ressaltamos a importancia de seu pedido ao “alto”, alusao
direta a uma crenca em algo superior (no caso, crenga em Deus, vide o0 monoteismo
do qual a Umbanda faz parte), para um entendimento do momento no qual a
sociedade da época esta imersa e para que ndo houvesse “torturas, segregamentos

dolorosos ou mortandades” fruto da possivel e iminente resisténcia aos governos

® Nesta dissertacdo de Mestrado, utilizaremos o conceito de Ditadura Civil Militar a partir da obra de
René Armand Dreifuss (1981), como regime instaurado em 1° de abril de 1964 até 15 de marco de
1985, de carater autoritario e nacionalista, onde sucessivos governos militares comandaram o Estado
Nacional Brasileiro. Teve como seu marco inicial o golpe contra o governo do Presidente Jodo Goulat
e seu término com a ascensao a presidéncia de José Sarney, dando inicio ao periodo considerado
pela historiografia como Nova Republica.
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militares. Ainda durante seu segundo mandato, Moab Caldas se posicionaria em
outras oportunidades como contrario a ditadura.

Além de Moab, os demais parlamentares vinculados ao PTB fizeram oposicéo
ao governo militar que se instaurara no cenario nacional em 1964. O Ato Institucional
| (Al 1) autorizava ao Poder Executivo a cassacdo de mandatos e a supresséo por 10
anos dos direitos politicos dos cassados, sob a acusacao de subverséo e corrupcgao.
Ja em 1965, no dia 27 de outubro, foi decretado Al I-2, que extinguia os partidos
politicos no pais. Com tal medida houve uma bipolarizacdo partidaria, em que os
partidos tiveram de se adequar a nova configuracao politica que se instaurou. No

Rio Grande do Sul
Com a extingdo dos partidos politicos, as forcas de oposicdo ao governo
agregaram-se no Movimento Democrético Brasileiro (MDB), constituido em
26 de novembro de 1965. O apoio ao situacionismo formou a Alianga
Renovadora Nacional (ARENA). No legislativo gaucho, a filiacdo partidaria
obedeceu a ja tradicional bipolarizacao politica do estado: enquanto o PSD

passava a integrar a ARENA, os petebistas engrossavam as fileiras do MDB
(PESAVENTO, 1992, p. 96).

Com a unificagdo dos partidos e o fim do pluripartidarismo®, os Deputados
filados ao PTB migram para o MDB (Movimento Democrético Brasileiro). O mesmo
ocorre com Moab Caldas que, ao final do ano de 1965, tem seu nome ligado a essa
denominacgdo partidaria, onde permaneceu até o fim de sua legislatura. Como
bandeira de movimento de oposi¢do, os deputados ligados ao MDB defendiam
posicbes democraticas e tinham como principal pauta de reivindicacdo eleicdes
diretas.

Mesmo sob nova ordem politica, os pronunciamentos do deputado
continuaram a enfocar a tematica umbandista. Ainda que em minoria dentro do
parlamento e em uma situacdo de oposicao ao governo ditatorial vigente, Moab
conseguia mesmo gque em varias ocasides, nao ser este o principal assunto de sua
pauta, ligar a tematica que estava sendo discutida com a Umbanda. Mas de que
Umbanda Moab Caldas falava? O parlamentar buscava evidenciar a Historia da

Umbanda no Rio Grande do Sul.

® Entendemos pluripartidarismo como a coexisténcia de varios partidos politicos dentro de um mesmo
sistema politico.
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1.3 A UMBANDA NO RIO GRANDE DO SUL

Na revisdo bibliografica realizada sobre Umbanda, ha a informagcdo que o
templo de Umbanda mais antigo do estado do Rio Grande do Sul, € o Centro
Espirita Reino de Sédo Jorge (CERSJ), localizado na Rua General Abreu namero
497, Bairro Cidade Nova na cidade de Rio Grande, tendo por ano de fundagcédo 1926
(DIAS, 2011) e registro em cartério o ano de 1932. Segundo Renato Dias o Centro
Espirita Reino de S&o Jorge (CERSJ) foi o primeiro do Estado do Rio Grande do Sul
a abrir suas portas e realizar trabalhos com a denominacédo de culto de Umbanda
(DIAS, 2011). Nao sado descartadas outras expressfes religiosas similares, que
podem ter uma procedéncia anterior a propria CERSJ, porém, estas expressdes nao
tinham a denominacéo que é o foco deste estudo.

Nos primeiros meses de funcionamento o CERSJ ndo possuia uma sede
prépria, tendo seu funcionamento de maneira itinerante, com a realizacdo das
reunides e sessfes medilnicas nas diferentes casas de moradia dos participantes e
adeptos. Ainda no ano de 1926, como iniciativa dos membros da CERSJ é adquirido
o imével sede do templo, que seria até os dias de hoje local de funcionamento do
templo.

Segundo Renato Dias (2010), as pesquisas apontam como fundador da
CERSJ o marinheiro Otacilio Chardo, natural da cidade de Santa Maria, interior do
Rio Grande do Sul. Otacilio teria sido integrante da Marinha Mercante por mais de
uma década, tendo seu inicio no servico naval no ano de 1916. Ele embarca para a
costa da Africa levando mercadorias no mesmo ano em que ingressa na marinha
para cumprir seu trabalho no cargo de embarcadico. Otacilio teria vivido em terras
africanas durante aproximadamente dez anos e, logo apds seu retorno ao Rio de
Janeiro, conheceu a Umbanda e |4 teve sua formacdo sacerdotal segundo palavras
do préprio Moab Caldas (1975). Iniciado no culto para a entidade denominada
Caboclo Gira Mundo, Otacilio utilizava em seus trabalhos espirituais punhais para o
atendimento (CALDAS, 1975).

" Prefacio de Moab Caldas para o livro de: ESCOBAR, Alfeu. Divagacdes sobre um culto: aspectos da
Umbanda. Editora Unido Espirita de Umbanda do Brasil, 1975. Informacdo disponivel em: <
https://lwww.associacaodosumbandistasdecanoas.blogspot.com.br/p/historia-da-raiz-dos-
terreiros.html/m=1> Acesso em: 30 Set. 2016.



27

Ja na cidade de Rio Grande, ap0s dar inicio aos trabalhos do Centro Espirita
Reino de Séo Jorge Otacilio, como estratégia para evitar represalias, sempre que
havia uma sessédo mediunica ou reunido do Centro, eram nomeados dois vigilantes
que ficavam como guardas do Templo para avisar de algum sinal de cuidado através
de sinais previamente convencionados (CALDAS, 1975). Além disso, o recurso de
utilizar sessodes itinerantes era recorrente, pois tal medida, além de evitar chamar a
atencdo de possiveis autoridades contrarias a execucdo das cerimodnias, evitava o
desconforto dos Batuqueiros® que viviam nas cercanias e ndo viam com bons olhos
0 novo culto que se iniciava na cidade.

Havia um desconforto dos batuqueiros em relacdo aos umbandistas que
comecavam a organizar suas atividades na cidade. Um dos motivos que podemos
apontar é a disputa de clientes pagantes. No Batugue, em sua maioria, 0S
atendimentos aos ndo adeptos (e alguns trabalhos realizados também para os
préprios adeptos ja iniciados) € realizado mediante um pagamento financeiro, com o
qual o sacerdote responsavel pelo templo faz a manutencédo do préprio templo e em
Muitos casos tira 0 seu sustento desses atendimentos. Esses atendimentos s&o, em
sua grande maioria, feitos através de ofertas rituais e alimentos votivos,
denominados como oferendas, que visam, através da manipulacdo energética,
alcancar um determinado fim que o cliente buscava solucionar. A caridade é um dos
pilares da Umbanda, heranga de sua influéncia do Kardecismo, tornando o seu
atendimento sem custo. Reginaldo Prandi (1991), através do exemplo do
Candomblé, nos tras um bom exemplo do que essa relacdo de sustentabilidade e fé

representam também para o Batuque:

Os clientes tém sido sempre importantes para o candomblé como religido,
isto é, enquanto grupo de culto organizado. Mas essa clientela procura o
candomblé como servico magico, magia que lida o tempo todo com a
manipulagdo do mundo através do sacrificio. O sacrificio, ainda que o rito

® Nesta dissertacdo de Mestrado, utilizaremos o conceito de Batuqueiro, a partir de Gilvan Silveira
Moraes (2016), como sendo o adepto iniciado na Religido do Batuque do Rio Grande do Sul, que tem
nas nacgfes de Jeje, ljexa, Oyo, Nagd e Cabinda as principais vertentes do culto. O Batugue é uma
religido de matriz africana, cujos pressupostos civilizatérios e a cosmovisdo, sdo baseados na
devocao as divindades denominadas Orixas. Os vestigios dos templos mais antigos dessa religido, se
encontram nas cidades de Pelotas e Rio Grande, locais onde, em virtude das Charqueadas do XVIII,
foram trazidos centenas de africanos na condigdo de escravos. Também utilizaremos o conceito de
Batuqueiro, segundo Norton F. Corréa (2006), como o conjunto formado pelos praticantes mais
efetivos do culto, isto é, aqueles que, ou cumpriram pelo menos iniciagdes rituais menores, ou
frequentam regularmente os templos, sendo portadores do etos batuqueiro: em outras palavras, que
tem em comum um conjunto articulado de crencas e simbolos que Ihe sé@o préprios. A comunidade se
estabelece como uma grande rede de relacdes sociais, composta, por sua vez, pelas redes similares
menores que cada templo estendem torno de si e nas quais os individuos se movem (2006, p.65)
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simbdlico, é uma oferenda concreta de coisas materiais, inclusive com
precos determinados. Simbolos materiais, cuja quantidade, volume, riqueza,
variedade e especificidade podem propiciar uma medida capaz de aferir, de
um lado, o prestigio do sacerdote-feiticeiro por seu conhecimento dessas
férmulas de manipulagdo magica e sua capacidade de atrair adeptos e
clientes, e de outro, o despojamento e a capacidade financeira do devoto ou
cliente no gesto da oferenda. (PRANDI, 1991, p.26)

Umbanda e Batuque, ainda que religibes com pontos de interseccdo e
algumas semelhancas rituais em comum, séo religides diferentes. Algumas de suas
distincbes se observam sobre o significante litargico, de cosmovisdo e de
pressupostos civilizatérios, porém, ambas trazem para as grandes massas O
atendimento através de relacbes medilunicas entre o consulente e o iniciado na
religido. No Batugue, o atendimento ocorre através da consulta aos buzios e na
Umbanda através das sessdes diretas com as entidades cultuadas. Para a
‘populacdo batuqueira” uma nova insercao religiosa, que presta servicos aos
mesmos moldes que a sua propria crenca, pode significar uma ameaca ao proprio
funcionamento do tempo do batuque. Portanto, um novo culto chegado a cidade,
onde sao prestados servicos semelhantes, pode ndo ser visto com bons olhos, ainda
mais um culto que até, entdo, ndo se tinha conhecimento na cidade.

N&o existe um consenso entre os intelectuais que estudam a Umbanda sobre
qual o templo exato onde Otacilio Chardo conheceu essa religido e obteve o seu
grau de sacerdécio, porém, existem indicios que podem nortear algumas
pressuposicoes.

Morando no Rio de Janeiro em virtude do trabalho na marinha, acredita-se
gue ele tenha tido contato com uma (ou com ambas) das vertentes mais antigas da
Umbanda: a Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade, fundada por Zélio
Fernandino de Moraes em 15 de novembro 1908 ou a Tenda Espirita Mirim, fundada
pelo médium Benjamim Gongalves Figueiredo em 13 de Marco de 1920°.

Segundo Moab Caldas (1975), Otacilio, durante os rituais no Centro Espirita
Sao Jorge, trabalhava trajando um macacéo branco, vestimenta tal qual era utilizada
na Tenda Espirita Mirim. Corroborando o que foi dito por Caldas, Renato Dias (2010)
afirma que € a mais provavel ligagdo de Moab Caldas, seja com a Tenda Espirita
Mirim, ja que, até mesmo no modo de proceder os rituais e nos padrbes de

vestimenta, ambos os templos tinham semelhancas visiveis, vide:

% Informagéo disponivel em: < https://www.tendaespiritamirim.com.br/historia>. Acesso em: 30 Set. 2016.
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Apesar disso, pelas caracteristicas do Centro Espirita Reino de S&o Jorge,
€ provavel que tinha tido contato com a Tenda Espirita Mirim, mas isso &,
até o momento, pura especulacdo minha. Vejamos entdo como eram as
caracteristicas da CERSJ. De sua origem até meados da década de 1970, o
CERSJ seguia uma doutrina de Umbanda de Mesa Branca, com as
seguintes caracteristicas:

-Era proibida a utilizacdo de quaisquer instrumentos de percusséo;

-Os cantos s6 podiam ser acompanhados com o bater de palmas e/ou pé no
chao;

-Era autorizada a incorporacéo de apenas dois ExUs, no caso as entidades
Exu Tiriri e Exu de Manegum;

-Era proibido o uso de guias ou colares ritualisticos;

-Todos os trabalhos tinham inicio as 20:00 horas e encerravam-se a meia
noite;

-Pessoas separadas ou divorciadas eram proibidas de fazerem parte do
guadro de sdcios ou de participarem na corrente de trabalhos meditnicos.

O uniforme adotado pelo CERSJ desde a fundacéo até meados da década
de 1970 era:

-Para os homens: uma camisa branca contendo um distintivo formado por
um ponto riscado e o nome do CERSJ logo acima; calga branca; cinto
branco; meias brancas e sapatos de pano e flanela feitos por alguns
membros do CERSJ;

-Para as mulheres: vestido branco contendo um distintivo formado por um
ponto riscado e o nome do CERSJ logo acima, com decote fechado e
comprimento até cinco dedos abaixo do joelho; bombachinha (espécie de
calca curta gaucha) de tergal branco até o joelho. Meias brancas; sapatos
de pano e flanela feitos por alguns membros do CERSJ;

-Para os meninos: que s6 eram permitidos na corrente por motivos de
salde: camisa azul, calga branca, um corddo amarrado na cintura e sapatos
iguais aos dos homens;

-Para as meninas: que s6 eram permitidas na corrente por motivos de
saude: blusa rosa, vestido branco abaixo do joelho, um corddo amarrado na
cintura e sapatos iguais ao da corrente, apenas no caso das meninas

(DIAS, 2011, p.76-77).

Embasados nos indicios acima citados, acreditamos que o Centro Espirita Reino
de Séo Jorge da cidade de Rio Grande, possa sim, ter sua origem vinculada com a
Tenda Espirita Mirim do Rio de Janeiro, fundada por Benjamim Figueiredo. O
CERSJ, ainda que tendo sua fundag&o no ano de 1926, foi registrado no Cartério de
Registros da cidade de Rio Grande apenas em 1932.

Ainda segundo Dias (2010), na década de 1960, conjuntamente com o
funcionamento do Templo, ocorreu a utilizacdo do espaco como escola para as
criancas moradoras do bairro. Com o financiamento custeado pelo senhor Jesus
Penna Rey ocorreu o aumento do espaco do Templo, que tornou possivel o
funcionamento de uma escola itinerante para o primeiro Ginasial por determinado
periodo em parceria com a prefeitura da cidade de Rio Grande.

N&o apenas na cidade de Rio Grande houve a instalacdo de templos
umbandistas nas primeiras décadas do século XX. Em 04 de outubro de 1932, foi
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fundado na cidade de Porto Alegre o Abrigo Espirita Francisco de Assis'®, pelo

tenente da Marinha de Guerra Laudelino Manuel de Souza Gomes. E reconhecido

gue o Abrigo Espirita Francisco de Assis é o templo de Umbanda mais antigo da

cidade de Porto Alegre ainda em funcionamento. Sua primeira sede se encontrava

na Rua Lima e Silva, nas imediacbes da Praca Garibaldi. Funciona em nova sede

até hoje na Avenida

Ipiranga namero 445, Bairro Menino Deus. O Abrigo Francisco

de Assis, diferentemente do CERSJ, ndo tem origem na Tenda Espirita Mirim.

Segundo Moab Caldas no prefacio de Alfeu Escobar (1975), o Abrigo teria uma

vinculacao direta com uma nova das vertentes umbandistas, a Semiromba:

[..] a congregacdo dos Franciscanos de Umbanda. Linha branca. Ritual de
Semiromba. O fardamento era branco, alguns com capas coloridas
(Fardamento a moda franciscana). Alguns irmdos usando cocares e todos
marcando o compasso das rezas com maracas, bascdes e dois pequenos
tambores tocados por baquetas como em Angola. (ESCOBAR, 1975, p.08)

Segundo alguns pesquisadores da tematica umbandista, a Semiromba também é

conhecido como Umbanda Tran¢ada ou Mista:

Sao nomes usados para identificar uma Umbanda praticada com influéncia
maior dos Cultos de Nagdo ou Candomblé brasileiro, em que se combinam
os fundamentos e os preceitos oriundos das culturas africanas com as
entidades de Umbanda. (CUMINO, 2011, p.86)

Sobre essa afirmacdo de Moab Caldas, além da designacdo de qual o tipo de

ritual fora realizado no Abrigo, uma outra colocacdo nos chama a atencéo, o uso da

terminologia “Linha Branca”. A utilizacdo dessa linguagem pode ser definida partir de

Artur Isaia (2012):

J&4 em uma das obras pioneiras da palavra escrita na Umbanda, publicada
em 1933, Leal de Souza usa um argumento que aparece como recorrente
nos livros dos intelectuais que tentavam exegeses para a magia na nova
religido: a relacdo entre magia e a teoria do fluido animal, desenvolvida no
século XVIII por Mesmer (1734-1815). Segundo Mesmer havia uma
substancia sutil no universo, a qual se relacionavam os astros, 0s homens e
todo o reino animal, vegetal e mineral. Dessa forma, pelo fluido existente e
emanado em toda a forma de vida, os homens estabeleciam relacdes entre
si e com tudo o que existe no universo. Era através do fluido universal, por
exemplo, que os astros poderiam influir sobre a existéncia humana e um
homem poderia influir sobre outro. Baseado nessa teoria, Leal de Souza
explicava que a magia na Umbanda operava com as forcas da natureza
para desfazer os trabalhos feitos para o mal. Leal de Souza opunha uma
magia aética e muitas vezes empirica, que denominava de magia negra, a
magia branca, operada pelos umbandistas, esta ética e regrada, praticada
para conseguir o bem ou desfazer o mal praticado por aquela. (ISAIA, 2012,
p. 75-76)

1% Data de fundac&o disponivel em: <https://registrosdeumbanda.wordpress.com/lista-de-terreiros/> .

Acesso em: 29 set. 2016.
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Quando reitera sobre a pureza da Umbanda praticada no Abrigo Francisco de
Assis, Moab trds a tona seu posicionamento a respeito da Umbanda que ele
defendeu frente ao parlamento sul rio-grandense. Uma religido que ainda sob os
auspicios da influéncia africana e indigena presente nos cocares e tambores, estava
caminhando rumo a um novo caminho, presente na aproximagédo com o kardecismo.

Ainda no final da década de 1940, em visita ao estado do Rio Grande do Sul,
segundo Escobar (1975) o Babalorixa'* Tancredo da Silva reuniu alguns sacerdotes
umbandistas e sob suas orienta¢cdes fundam a Federacéo Espirita de Umbanda do
Rio Grande do Sul. A escolha da diretoria teria desagradado aos integrantes da
federacdo, que acabam por dissolvé-la. No ano de 1953 foi fundada a Unido de
Umbanda do Rio Grande do Sul. Tal érgdo mobilizou os sacerdotes da regido
metropolitana de tal maneira que iniciou-se uma comitiva que, segundo Escobar
(1975), percorreu o estado para “difusdo da Boa Nova”.

Os nomes dos integrantes fundadores da diretoria da Unido de Umbanda do
Rio Grande do Sul foram: Pompilio Possera de Eufrasio, Capitdo Hélio de Castro,
Tenente Jardelino de Oliveira, Dr. Abio Hérve, Genito Ferzola, Dr. Homero Reis,
Coronel Otacilio de Moura Escobar, Adroaldo Guerra, Vereador Manoel Malmann e
Silvio Pereira Maciel, além do préprio Moab Caldas™®. Na direcdo desse 6rgédo, o
Deputado ocupou o cargo de Direcdo do Conselho de Orientacéo Espiritual.

E notavel que a Umbanda no Rio Grande do Sul teve seus processos de
instauracdo e difusdo em um curto periodo apés a sua sistematizacao no sudeste do
Brasil. A Umbanda chegou em terras rio-grandenses de maneira distinta, através de
um marinheiro, a partir de sua instauracdo, foi galgando espaco dentro da
sociedade. Ainda que sob a coibicdo do estado ou até mesmo a pressao recebida
pelos batuqueiros, a Umbanda conseguiu resistir e solidificar seu territorio. Foi
buscando legitimar essa histéria e essa pratica religiosa, que Moab Caldas, através
de seus discursos na Assembleia Legislativa do Rio Grande do Sul, enfatizou em
todas as oportunidades que teve a importancia da Umbanda para a sociedade. Foi

através da luta pela conservacdo e legitimacdo da memoéria e dos direitos

" Titulo mé&ximo que designa o cargo maior grau na hierarquia sacerdotal dentro do Candomblé e do
Batuque concedido a um homem, para as mulheres o titulo é lyalorixa.

2 Informacdes obtidas em: Prefacio de Moab Caldas para o livio de: ESCOBAR, Alfeu. Divagacdes
sobre um culto: aspectos da Umbanda. Editora Unido Espirita de Umbanda do Brasil, 1975.
Informacdo disponivel em: < https://www.associacaodosumbandistasdecanoas.blogspot.com.br/p/
historia-da-raiz-dos-terreiros.html/m=1> Acesso em: 30 Set. 2016.
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umbandistas para as futuras geragdes que ele discursou. Mas, quais foram seus
discursos? Qual sua importancia? Qual a relevancia da presenca de um Deputado
umbandista na Camara dos Deputados? Sua importancia se evidéncia quando Moab
Caldas se tornou o primeiro Deputado Estadual Brasileiro a declarar publicamente
ser pertencente a Religido de Umbanda, por ter sido eleito por dois mandatos
consecutivos e por ter feito da plenaria da Assembleia Legislativa palco de discursos
gue visavam legitimar a Umbanda enquanto Religido, em um periodo onde a mesma
ainda era tida como um “culto” ou uma “seita”. Nesse sentido, iremos trabalhar no

segundo capitulo com o Deputado umbandista Moab Caldas.
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2 O DEPUTADO UMBANDISTA MOAB CALDAS

Todos sabem que fomos eleitos pela Umbanda. Caso Unico no Brasil.
(CALDAS, 1961, p.350)

Neste capitulo trazemos uma reflexdo acerca dos discursos proferidos
oficialmente na Assembleia Legislativa do Estado do Rio Grande do Sul pelo
Deputado Estadual Moab Caldas no periodo situado entre os anos de 1958 a 1966,
correspondente ao periodo em ele estava na condi¢cdo de Deputado Estadual do Rio
Grande do Sul. Temos por objetivo perceber quais foram as estratégias utilizadas
pelo parlamentar para a construcdo de seu mandato mas, acima de tudo, para a
criacdo de um referencial identitario, com a criacao e legitimacao da propria imagem
enquanto o “Deputado da Umbanda do Rio Grande do Sul”.

Iniciamos o capitulo com algumas consideracBes sobre o que é memoria e
como o uso dela pode ser um importante suporte na constru¢éo da identidade. Tais
reflexdes se fazem necessarias, pois nos auxiliam a compreender o porqué do uso
de um passado comum nos discursos analisados. Ainda sobre questbes acerca do
passado, discorremos sobre como 0 uso do mesmo € importante para a criacdo de
uma presenca simbodlica, na qual a identidade que o Deputado quer assumir se
tornaria a marca de sua legislatura.

Apropriados dos conceitos de uso do passado, percebemos, a partir dos
discursos proferidos em Assembleia (nossa principal fonte de pesquisa), 0 uso dos
mesmos para a criacdo de um sentido de presenca umbandista dentro daquele
espaco. O constante enfoque em temaéticas relacionadas a Umbanda nas falas do
parlamentar se torna uma estratégia de reconhecimento de si e de afirmacédo da
propria presenca enquanto religioso, no espaco onde ele estava inserido, criando, a
partir dai, uma identidade de Deputado representante da Umbanda e uma presenca
umbandista, dentro do espaco do Legislativo.

Utilizando a maioria das oportunidades de fala, seja enquanto orador
principal, ou enquanto colaborador em alguma fala dos demais Deputados, Moab
Caldas tem como um de seus objetivos dentro da Assembleia, construir um mandato
voltado para as questdes religiosas, em especial, um mandato que busca a
legitimacdo da Umbanda enquanto Religido, em um periodo (antes do

reconhecimento oficial do Estado Nacional em 1966) onde a mesma era tida como
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seita e ndo tinha seu “status” religioso reconhecido pelo Estado Nacional. Uma das
estratégias de seu mandato busca construir e consolidar aliangcas com outras
matrizes religiosas. Firmar tais aliancas através de apoio as questfes alusivas a
grupos budistas, batuqueiros e, principalmente espiritas, religiosidades que no
periodo (décadas de 1950-1960) em questdo, assim como a Umbanda, vinham
sofrendo opressfes por diversos veiculos. Dentre tais grupos, destacamos as
incisivas perseguicdes da Igreja Catdlica visam criar um sentimento de resisténcia e
representatividade, em um espaco que majoritariamente era composto por Cristaos
e em sua maioria Catolicos.

Como finalizacdo do capitulo, conseguimos delinear alguns resultados que
nos auxiliam na tentativa de compreender a proficuidade das estratégias para a
consolidacdo do mandato de Moab Caldas. A partir de dados extraidos dos Anais do
Memorial da Assembleia Legislativa do Estado do Rio Grande do Sul, utilizados
como principais fontes de nossa pesquisa, percebemos que ouve um significativo
aumento no numero de votos no Deputado de uma eleicdo a outra. Também
percebemos que o percentual de citacbes a respeito da Umbanda cresce de maneira
significativa em suas explanac¢des. Além disso, o reconhecimento de Moab Caldas
enguanto representante da religido Umbanda na Assembleia Legislativa do RS fica
mais evidente, quando, através de correspondéncias 0s remetentes nomeiam Moab

Caldas como: “Exmo. Dep. Umbandista”.
2.1 CONSTRUINDO UMA HISTORIA

Pensar a historia tem sido o desafio da vida de muitos pesquisadores que
dedicam seu tempo a percorrer o mundo dos livros, analisar documentos, buscar
vestigios, enfim, tornam seu viver uma ardua luta para salvaguardar o passado.

Mas afinal, do que é preciso salvar o passado?

[...] lutar contra o esquecimento, mantendo a lembranca cintilante da gléria
(kleos) dos herdis, isto é, fundamentalmente, lutar contra a morte e a
auséncia pela palavra viva e rememorativa. [...] TUumulo e palavra se
revezam nesse trabalho de memoria que, justamente por se fundar na luta
contra o esquecimento, é também o reconhecimento implicito da forca deste
Ultimo: o reconhecimento do poder da morte (GAGNEBIN, 2006, p. 45).

Lutar contra o esquecimento é reconhecer a finitude do ser humano. Finitude

essa que se reconhece através da morte. Um dos aspectos do reconhecimento
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humano sobre a finitude é o sofrimento. O sofrimento que, carregado de emogdes,

gera uma série de reacdes adversas:

O sofrimento ndo é um residuo de formas imutaveis; suas falas e seus
gestos animam uma sociedade e a irradiam por todos os lados. Esta
também na aurora dos desejos fraternais e dos movimentos de
solidariedade: quebra tanto quanto solda, mas €, evidente, a recepgdo que
se lhe organiza que o torna sérdido ou motivador (FARGE, 2011, p. 20).

Na criacdo de mecanismos de defesa contra 0 esquecimento, a memoria, e
mais especificamente a rememoracao, ocupam um lugar de destaque. Meméria, a
partir dos conceitos de Jay Winter (2006), € como uma metafora para pensar e
enquadrar o passado a partir de lembrancas do mesmo e para Pierre Nora (1993),
como constituicdo de um estoque material de tudo o que é possivel de lembrar.

Assim como a memodria, que € parte fundamental da vida do ser humano, a
rememoracao exerce papel de grande destaque nas sociedades. Rememoragéo,
segundo Jeanne Marie Gagnebin (2006), € o agir no presente embasado no
passado. Sao as ressurgéncias do passado no tempo presente que, de alguma
maneira, visam transformar o préprio presente. Rememorar esta além de apenas
nao esquecer o passado, mas sim, agir no presente sem se desvencilhar do
passado.

A rememoracao e a memoria sao fatores importantes para a construcédo das
sociedades. Quando pensamos nessas construcdes, nos deparamos com 0S mais
diversificados e complexos sistemas culturais, politicos, econémicos, sociais, que,
mesmo em sua diversidade, tém na presenca da constru¢ao/criacdo da memaéria um
fator comum. Essa memoria tem como uma de suas fungbes trazer ao grupo um
sentimento de coesdo e pertencimento & determinada sociedade. E essa forte
ligacdo com um passado comum que fara com que a populacdo daquela sociedade
se identifique com ela.

A utilizacdo dessas memorias e rememoracgdes na construcdo das sociedades
é fundamental para a sua manutencdo. Para isso sdo necessarios mecanismos de
manutencdo e perpetuacdo dessas memorias. Esses mecanismos, além de
impedirem o esquecimento das memarias, SA0 necessarios para que se perpetuem
as lembrancas ja adquiridas e assim se conserve/propague a memoria de uma
determinada sociedade.

No século XX, com 0 avango do acesso a escolaridade, as tecnologias e o

contato com o maior numero de informacfes possiveis para boa parte das
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sociedades, fazem-se necessérios os mais diversos meios de conservagdo da
memoria. Com a dinamizacao do conhecimento, ndo mais se mostram tao proficuos
alguns mecanismos de coesdo baseados apenas na memoria, como a oralidade,
pois agora essas memorias estdo expostas a possiveis desconstrugdes. Pensar em
mecanismos de conservacao e manutencdo da memoria € essencial as sociedades
modernas:

E justamente porque ndo estamos mais inseridos em uma tradicdo de

memdaria viva, oral, comunitéria e coletiva, como dizia Maurice Halbawachs,

e temos o sentimento tdo forte da caducidade das existéncias e das obras

humanas, que precisamos inventar estratégias de conservacdo e
mecanismos de lembranca (GAGNEBIN, 2006, p.97).

Com todas essas transformacdes que o fazer memdédria vem se alterando,

cabe ao historiador, como homem do seu tempo e pesquisador cujo trabalho é

debrucar-se sobre a analise do passado, problematizar tais processos a partir do

tempo presente. A memoéria ndo € mais apenas uma ferramenta utilizada para

construir o fazer historico, mas sim, € o préprio objeto de pesquisa em Historia.

Desconstruir o0 que se consagrava enquanto acontecimento dado e perceber a

influéncia da memdéria sobre tais fatos é reconhecer a importancia da acdo da
memoria sobre os fatos em si. Segundo Pierre Nora:

Interrogar uma tradicdo, por mais veneravel que ela seja, € ndo mais se

reconhecer como seu Unico portador. Ora, ndo sdo unicamente os objetos

mais sagrados de nossa tradicdo nacional que se prop8e uma historia da

historia; interrogando-se sobre seus meios materiais e conceituais, sobre o0s

procedimentos de sua propria producéo e as etapas sociais de sua difuséo,

sobre sua propria constituicdo em tradi¢do, toda a histéria entrou em sua

idade historiografica, consumindo sua desidentificagdo com a memoria.

Uma meméria que se tornou ela mesma, um objeto de histéria possivel
(1993, p.11).

Quando se reconhece a influéncia da memdria sobre a sociedade, percebe-se
a importancia da rememoracédo para ela. A rememoracédo baseia-se na lembranca de
um acontecimento passado para, a partir dele, nortear as acdes presentes. O
conhecimento acerca da poténcia da rememoracdo deve ser um dos principais
pontos de analise do historiador, ja que ele pode mostrar um caminho para a
compreensao dos préprios acontecimentos.

Manipular o uso da rememoracédo pode ser uma importante ferramenta na
construcdo das sociedades. Alguns agentes historicos, munidos dos acontecimentos

passados para exemplificar e nortear as a¢des futuras, utilizam-no como ferramenta.
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A apropriacdo e uso do passado € um meandro a ser considerado para pensarmos
as bases da sociedade.

Esse uso do passado como suporte para a criagdo de um sentimento de
coesdo social também tras a tona outra questdo a ser problematizada: o apego das
sociedades ao passado e, consequentemente, 0 seu uso. As sociedades tém uma
necessidade pela busca de suas origens. Munidos do conhecimento acerca do forte
apego em relacdo ao passado, alguns agentes histéricos usam da rememoracao
como uma eficiente ferramenta de manipulacdo. A utilizacdo de um embasamento
no passado para justificar suas acbes no presente é um fator recorrente na
construcdo social e deve ser analisado. E através do uso dessa construcéo do
passado que muitos agentes historicos se apropriam de uma necessidade das
sociedades em criar vinculos comuns para se utilizarem dela. A construgdo do
passado, segundo Pierre Nora (1993), é a ideia de incutir nas brechas dos
acontecimentos passados, sentimentos que tornem tais acontecimentos, Unicos,
especiais e assim, possibilitar a quem estara sujeito a esse passado construido, a
criacdo de vinculo com esse objeto (o passado construido). Essa necessidade de
criacdo de vinculos se da seja por motivos de afirmacgdo do proprio grupo enquanto

unidade social coesa ou como fator de diferenciacéo e oposicdo a outros grupos:

A exaltacdo do grupo nacional fornece ao sujeito um objetivo para suas
necessidades de vinculo, embasamento para autoestima e orgulho pessoal,
ao mesmo tempo que equilibra este vinculo pela difamacdo das nacgbes
rivais. Este fenbmeno ndo é proprio apenas do nacionalismo. Podemos
observa-lo nas comunidades religiosas, nas seitas e em toda coletividade
gque se encontra rivalidade com outras (ANSART, 2001, p.25).

Perceber como esse anseio em construir vinculos comuns no grupo e essa
necessidade por uma origem comum sao apropriados por alguns agentes histéricos
sdo questdes fundamentais para analisarmos a trajetéria histérica de nossa figura
em questdo: o Deputado Estadual da Assembleia Legislativa do Estado do Rio
Grande do Sul, Moab Caldas. Eleito por dois mandatos consecutivos, ele se
afirmava como o “primeiro Deputado Umbandista do Brasil” em um periodo onde,
hegemonicamente, a maioria da populacéo era cristd, em especial catolica. Segundo
dados do IBGE, nas décadas de 1950 e 1960, cerca de 93,3% dos brasileiros se
declaravam oficialmente catolicos (BRASIL, 2000). Assim o Deputado rompera a
barreira do silénciamento afro-religioso existente na Assembleia, pois, até entdo, nao

havia dentro daquele espaco de poder a discussao a respeito da legitimidade da
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Umbanda, enquanto Religido. Ao propor se tornar um representante de sua
comunidade e para além disso, segundo suas proprias palavras “o Deputado da
Umbanda”, Moab Caldas rompe o siléncio existente na Assembleia, ao trazer a luta
pelo reconhecimento religioso umbandista, através de seus discursos que tinham
como principal foco as tematicas religiosas, em especial, questdes acerca da
Umbanda.

Na atuacao politica do Deputado Moab Caldas, estiveram mais evidéncia a
defesa dos direitos da Brigada Militar'®, luta em favor de melhorias na educacéo
publica do Estado, cobranca de reformas no sistema publico de saude do RS foram
algumas das mais recorrentes preocupacdes do parlamentar'* observadas em seus
discursos. Porém, dentre tantas pautas defendidas durante seus dois mandatos, um
assunto ganha evidéncia frente aos demais: a constante defesa das religides afro
brasileiras, em especial, a defesa da Umbanda frente as opressdes exercidas pelos
mais diversos veiculos sociais.

Mas de qual Umbanda Moab Caldas fala? Assim como o préprio Parlamentar
faz referéncia em diversos momentos de suas falas, a Umbanda é uma religido afro-
brasileira que teve sua normatizacao feita pelo médium Fernandino de Moraes no
dia 15 de novembro de 1908 na cidade de Niterd6i, estado do Rio de Janeiro (DIAS,
2011). Segundo Artur César lsaia:

A data tida como “oficial” do nascimento da Umbanda foi 15 de novembro
de 1908, quando, em uma sessédo espirita kardecista, “manifestou-se”, pela
primeira vez, no Estado do Rio de Janeiro, o caboclo das Sete
Encruzilhadas. Essa “entidade” traria a mensagem fundadora da Umbanda
através da mediunidade de um homem comum, Zélio Fernandino de
Moraes, residente da cidade de Neves no Rio de Janeiro. Zélio, egresso do
kardecismo, teria sofrido uma grave enfermidade que o tornara paraplégico.
O relato de sua cura, da “manifestagdo” do coboclo Sete Encruzilhadas,

revelando a missdo de Zélio de fundar uma nova religidao, forma o que
Brown denomina de “mito de origem” da Umbanda (1999, p. 103).

E de conhecimento comum que antes de Fernandino de Moraes ja existiam

manifestagdes religiosas similares ao que se tornou conhecido como Umbanda

'3 A Brigada Militar do Rio Grande do Sul é uma forca de seguranca publica, cuja principal funcdo é a
de policiamento ostensivo no que tange a ordem publica no d&mbito do Estado do Rio Grande do Sul.
No ambito juridico, a Brigada Militar enquadra-se como Policia Militar, segundo os termos do artigo 42
da Constituicdo Federal de 1988. Seus integrantes s&o denominados “brigadianos” e séao
considerados militares no Rio Grande do Sul.

%0 contetido dos discursos do referido deputado que d&o base para este levantamento podem ser
encontrados no Fundo Arquivistico do Memorial da Assembleia Legislativa do Estado do Rio Grande
do Sul.
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(manifestacdo de espiritos indigenas, criancas, pretos-velhos, entre outros), porém,
s6 apds 1908 que tais manifestaces ganham uma nomenclatura e passam por um
processo de regulamentacédo (DIAS, 2011).

N&o h& consenso sobre a origem da palavra Umbanda. Véarios estudos
apontam versfes distintas sobre como Zélio Fernandino de Moraes chegou a
construcdo dessa palavra. Dos estudos recentes, Renato Dias (2011) tras uma das
contribuicbes mais significativas, apontando que inicialmente o culto se chamava
“‘Alabanda” em aluséo a influéncia arabe-africana sobre o culto, j& que Al-lah tem a
significacdo de “O Deus” na lingua arabe. Porém, em 1909, o proprio médium Zélio
de Moraes substituiria tal prefixo (al-lah), por Um, palavra que os fildsofos gregos
utilizam para se referir a “O Deus”. O sufixo Banda, que desde a oficializacdo do
culto foi uma constante, faz referéncia a “diregao”, portanto, o que os linguistas e
historiadores deliberam como sendo a melhor interpretacdo para o nome da religido
seria: na direcao de Deus.

Como o significado do proprio nome diz, a Umbanda é uma religido
monoteista, tendo como figura principal de seu culto Deus criador do Universo. A
concepcao de deidade para a Umbanda se assemelha a da cristandade em um
sentido comum, onde Deus € onipotente, onipresente e onisciente. O diferencial que
se apresenta € a introducéo ao culto de espiritos iluminados que teriam a missao de
auxiliar o ser humano em sua vida (CUMINO, 2011). Tais espiritos sdo denominados
“guias” e apresentam arquétipos de figuras indigenas, africanos, criangas e orientais.

A Umbanda se caracteriza como uma religido mediunica afro-brasileira, por
estar intrinsicamente ligada ao transe meditnico (momento dentro dos rituais no qual
0s guias de manifestam) e por suas influéncias oriundas das religides de matrizes
africanas®™. Ha o uso de oferendas rituais'® e de tambores para a conducéo das
cerimdénias através das musicas e dancas, além da ressignificacdo de divindades
dos cultos de matriz africana, ou seja, a influéncia direta dessas religides dao
subsidios para que aloquemos a Umbanda no hall das religides afro-brasileiras.

Até onde se pode apurar, Moab Caldas foi o primeiro Deputado Estadual do

Rio Grande do Sul a ndo apenas assumir sua crenca religiosa umbandista, mas

'* Religides de Matrizes Africanas, a partir de Erisvaldo P. dos Santos (2010), sdo cultos tradicionais

formados por grandes conjuntos de tradi¢cdes cultural-religiosas ligadas a uma cosmovisdo e a um

modus vivendi baseado em uma estrutura hierarquica de povos africanos, vindos ao Brasil nos
rocessos de escravizacgao.

® Alimentos votivos oferecidos aos guias espirituais.
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também o primeiro a defender publicamente a necessidade da manutencdo e
salvaguarda da religiosidade onde estava inserido. Adepto da Umbandal’, em
momentos de transe meditinico, seu guia se denominava “Pai Domingos” 8. As
afirmacdes de identidade e pertencimento do deputado, com relagéo a sua crenca,
eram tdo presentes que questbes relacionadas a Umbanda em seu mandato
ocorriam com grande recorréncia:
E todos sabem que somos umbandistas, médium de terreiro, trabalhando
sob a assisténcia das poderosas entidades do astral, do orixas lumiares,
crentes de que estamos na realidade, pratica da caridade indistinta. N&o
nos escondemos como muitos fazem. Trabalhamos em qualquer lugar e
ndo temos criticas. Também ndo usamos mascaras. Obreamos com
modestos operarios, com analfabetos e titulados porque em nossos Centros
confraternizam Marechais com homens simples da rua. Conosco ninguém

se engana porque nao mistificamos — somos da Umbanda mesmo! Temos
fé absoluta na nossa Lei (CALDAS, 1959, p. 21-22).

Podemos perceber que nesse discurso existem varias referéncias simbolicas
gue demonstram o posicionamento politico de nossa objeto de estudo. Ao iniciar sua
fala, o uso do termo “terreiro” explicita seu seguimento religioso como pertencente a
uma religido afro-brasileira. Os templos das religides afro-brasileiras e de matrizes

africanas ficaram conhecidos como “terreiros”*®

, pronunciado de forma popular
“terreira”, por terem em seus primordios alocacdes em espacos periféricos ainda
sem calcamento e o0s espacos internos dos templos n&o conterem pisos
concretados, apenas terra batida.

Também ha a mengao sobre os “Orixas”. Orixas sao ancestrais divinizados
encontrados nas emanacdes energéticas das forcas da natureza (CORREA, 2006).
O culto aos Orixas chega ao Brasil no periodo do trafico de escravos (1550-1850) e
se ressignifica, formando o que se conhece como religides de matrizes africanas. O
culto exclusivo a essas divindades se da em religides como os candomblés do Rio

de Janeiro e Sédo Paulo e no Batuque do Rio Grande do Sul. A Umbanda bebe

o Segundo Rubens Saraceni (apud CUMINO, 2011, p.70): “A Umbanda tem na sua base de
formagdo os cultos afros, os cultos nativos, a doutrina espirita Kardecista, a religido catolica e um
pouco da religido oriental (Budismo e Hinduismo) e também da magia, pois é uma religido magistica
Psor exceléncia, o que a distingue e a honra [...]”

Espirito que assume o arquétipo e caracteristicas de um escravo desencarnado, também
conhecido como “Preto-Velho”.
' Pensamos “terreiro” a partir de Hendrix Silveira (2014): “Terreiro é um termo genérico para 0s
templos de tradicdo de matriz africana no Rio Grande do Sul, mas devido a influéncia da literatura
sobre o0 candomblé, o termo ‘terreiro’ também tem sido empregado. Para Juana Elbein dos Santos, o

terreiro é um espaco de propagacéo de valores civilizatérios africanos, sdo verdadeiras ‘mini Africas”.
(SILVEIRA, 2014, p.65)
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dessa fonte e se empodera sob a luz das religides de matrizes africanas utilizando o
principio do culto aos Orixas em seus rituais de maneira indireta.

Ainda sobre o discurso mostrado acima, Moab fala que ndo usam “mascaras”.
Percebemos, através dessa metéfora, a presenca da critica em relacdo aos
umbandistas que por pressao social, ndo assumiam sua crenca. O que queremos
mostrar € que, através do uso de um arcabouco de metaforas e palavras préprias do
universo simbolico umbandista em uma sesséao ordinaria da Camara, ficam explicitas
as posicdes politicas de afirmacéao identitaria do deputado.

Entendemos que as afirmacdes, questionamentos, linguagens especificas e
codigos culturais presentes nas falas proferidas na Assembleia Legislativa do Estado
do Rio Grande do Sul, referentes ao periodo de 1958 até 1966, mostram-se como
tentativas de construcdo de um sentimento de grupo. Mas, para além disso, uma
busca pelo reconhecimento da Umbanda no Rio Grande do Sul enquanto religido
legitima, haja visto que esta religiosidade ndo possuia esse “status” até 1966, sendo
classificada como seita ou culto. Percebemos que ha um enfatico esforco em fazer-
se presente, em trazer para a Assembleia a discussdo sobre a legitimidade da
Umbanda. O que estd em jogo é o poder simbdlico do reconhecimento da Umbanda
enqguanto religido. Em seus discursos, o uso de uma origem comum (origem humilde
e trabalhadora) e a busca se um sentimento de unidade (uso dos termos “nés
espiritualistas” e “nés umbandistas”) de grupo é recorrente. Essa tentativa de criar
uma identidade de grupo baseada nos acontecimentos passados nos leva a
problematizar as intencfes acerca de algumas das a¢des do referido parlamentar, o
gue nos levou a nossa técnica de pesquisa, a analise de discurso. Para fazer uma
analise dos discursos do referido deputado pensamos a partir das concepc¢des de
Eni Orlandi como sendo “processos de identificagdo do sujeito, de argumentagao, de
subjetivagao, de construgao da realidade” (2015, p.19).

A partir de Pierre Bourdieu (1989) podemos entender como “poder simbdlico”,
um poder invisivel que s6 pode ser exercido a partir da cumplicidade de quem esta
sujeito a esse poder ou de quem o exerce. Moab Caldas tenta criar essa forca
invisivel na figura de si mesmo no momento em que usa a sua presenga nha
Assembleia como um veiculo para dar visibilidade e reconhecimento de suas pautas
em defesa da Umbanda e, assim, fazer-se perceber como sendo o Deputado que

representa a Religido Umbanda. Uma das estratégias para criar tal reconhecimento
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enquanto representante umbandista foi usar da necessidade de apropriagcdo de uma
sensacao de pertencimento e identidade de grupo para construir um sentimento de
unidade e, assim, ganhar o respaldo de sua comunidade para legitimar seu
mandato. Acreditamos que, em um ato de busca por legitimacao de sua identidade e
litigio por seu espaco dentro do campo politico da Assembleia, o Deputado Moab
Caldas busca construir, através do uso do passado, uma identidade em torno de sua
prépria figura como “o Deputado Umbandista”, pois, até o momento, no estado do
Rio Grande do Sul, ndo haviam sido eleitos deputados que abertamente se
declarassem pertencentes a essa religiao.

A busca pela legitimacdo e afirmacéo da propria identidade como sendo o
“primeiro Deputado da Umbanda do Brasil”, o “pioneiro da Umbanda” ou ainda “O
Deputado Umbandista”, aponta que o referido parlamentar visava criar uma imagem
em torno de sua prépria figura. Acreditamos que a figura idealizada que Moab
buscava construir tinha por intuito ser uma forma simbodlica de poder e de
manutencdo no poder. O poder simbodlico que um lider religioso tem ao adentrar um
espaco de poder como a Assembleia Legislativa € um fator importante, pois este
espaco confere um elevado grau no status quo de seus integrantes, que se veem
representando ali aqueles que os elegeram ou seja, Moab Caldas se vé e se
posiciona como sendo a figura que representa os Umbandistas do Rio Grande do
Sul:

Todos sabem que fomos eleitos pela Umbanda. Caso Unico no Brasil. Esta
ponta de langca do espiritismo, como afirma o saudoso Leopoldo Machado,
dando-se conta do processo administrativo, houve por bem de verificar que,
se mobilizasse seus recursos, poderia ter um representante embora
modesto. E congragou-se, conjugaram-se as forcas e eis-nos aqui!
(CALDAS, 1961, p.350)

Deste discurso podemos destacar um ponto fulcral a ser analisado a ideia de
pioneirismo de Moab Caldas em sua percepc¢ao de totalidade no proprio nimero de
umbandistas no RS. Como vemos em suas proprias palavras acima: “Todos sabem
que fomos eleitos pela Umbanda. Caso unico no Brasil”. Porém, ele ndo havia sido o
primeiro umbandista a adentrar no campo politico. Em 1958, ou seja, no mesmo
ano de sua propria eleicdo, Atila Nunes, no Rio de Janeiro, por exemplo, também se
elegeu enquanto vereador e mais tarde tornou-se Deputado Estadual pelo mesmo
Estado. Antes dele, o préprio Zélio Fernandino de Moraes, em 1924, também se

elegera enquanto vereador no RJ. Ainda sobre a fala de Moab, devemos perceber
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que ele vé a Umbanda como um todo, uma unidade que o elegera, porém, essa
afirmativa € passivel de erros, pois a Umbanda ndo é uma unidade centralizada,
pois ndo possui um unico 6rgao fiscalizador ou regulador ou tdo pouco um sistema
organizacional instituido. E correto afirmarmos que um determinado percentual de
umbandistas deve ter votado no deputado, porém afirmar que foi a unidade da
Umbanda quem o elegera seria equivocado, além de ndo evidenciar os demais
espacos por onde ele transitara.

O uso de metaforas afirmativas como “fomos eleitos pela Umbanda” é uma
das ferramentas que os usos do passado podem proporcionar. Usar dessas
afirmacdes de maneira publica para a criacdo de memoérias coletivas faz com que
agueles que recebem tais informacdes diretamente (os demais deputados) sintam a
presenca de um lider religioso através do orador em questdo e 0s proprios
umbandistas encontram na figura do deputado a sua propria presenga na
Assembleia. As falas e a presenca de um Deputado pertencente a um determinado
grupo criam memdarias para 0 proprio grupo em questdo. Essas memoarias de grupo
passadas através das geracdes, ou ainda, memobrias compartilhadas nesse
determinado grupo sdo meandros na busca pela legitimacdo de espacos e

narrativas:

Agentes de governo tanto quanto aqueles dedicados a constituicdo de um
Estado tém um interesse evidente em legitimar narrativas; frequentemente é
o0 que eles querem dizer com “memoria coletiva® historias que ajudam a
polir as crencas culturais de sua reivindicacdo do poder (WINTER, 2006,
p.70).

Apoiado nessas narrativas da memoria, Moab Caldas buscou consolidar seu
espaco dentro da politica através do uso de uma linguagem politico-simbdlica que
visa marcar naquele espaco a sua presenca enquanto lider de um grupo religioso.
Usar desse passado comum e dessas memorias coletivas para construir uma
imagem de si € uma maneira de utilizar o passado como suporte na criacdo de uma
identidade®. A construcdo de uma imagem alusiva a um representante de
determinado grupo em meio a um espaco fora do seu proprio meio necessita
também de um aporte simbolico que sustente essa figura enquanto simbolo da

identidade do grupo que o elegeu, ou seja, o intuito do deputado em questéo foi a

%% Pensamos essa relacdo entre passado e criagdo de identidade, a partir de Pierre Achard: “De outro
modo, o passado, mesmo que realmente memorizado, sé pode trabalhar mediando as reformulacfes
que permitem reenquadra-lo no discurso concreto face ao qual nos encontramos.” (ACHARD, 2015,
p. 14).
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busca para efetivar-se enquanto o préprio simbolo da comunidade da Umbanda do
Rio Grande do Sul.

Buscando respaldo e demarcando seu espaco na Assembleia dos Deputados,
uma das estratégias utilizadas pelo parlamentar é a constante defesa da sua
religiosidade e a afirmacdo da mesma frente aos demais parlamentares. No pleito
eleitoral de 1958 foram eleitos para a Camara Estadual dos Deputados um total de
55 Deputados®. Desses, o0 Unico a declarar abertamente a sua condicdo de adepto
da Umbanda foi Moab Caldas. O mesmo ocorre nas eleicdes de 1962%, onde,
novamente, dos 55 Deputados Estaduais eleitos apenas o deputado em questéo se
identifica como Umbandista. Tendo como critério de afirmacdo a autodeclararao,
todos os demais deputados abertamente declaram-se na tribuna como pertencentes
a religides de matrizes cristds, sendo a grande maioria catdlica, protestante e
evangélica.

Criar uma imagem de si enquanto afro-religioso em um ambiente onde
predominam representantes de outras religides, em especial catélicos, ndo é uma
tarefa simples. Nesse sentido, entendemos que as ac¢des do referido parlamentar
dentro do espaco da Assembleia se construiram a partir da criagdo de um imaginario
politico, buscando demarcar a sua posicdo na correlacdo de forcas religiosas ali
presentes. Como uma de suas estratégias de demarcacao e apropriacdo de espaco
a utilizacdo de seus préprios discursos na tribuna para romper com os siléncios
histéricos acerca do tema das religides afro-brasileiras, com enfoque na Umbanda.
Os seus posicionamentos, percebidos através da analise dos discursos proferidos
na tribuna, podem ser compreendidos como simbolos da sua constru¢cdo enquanto
representante parlamentar umbandista do Rio Grande do Sul:

A enunciacdo, entdo, deve ser tomada, ndo como advinda do locutor, mas
como, operacdes que regulam o encargo, quer dizer a retomada e a
circulacdo do discurso. Entre outras consequéncias desta concepcdao,
levaremos em conta o fato de que um texto dado trabalha através de sua
circulagdo social, 0 que supde que sua estruturacdo é um questdo social, e
gue ela se diferencia seguindo uma diferenciagdo das memorias e uma

diferenciacdo das producdes de sentido a partir das restricdes de uma
forma Unica. (ACHARD, 2015, p.17)

! Informacdo obtida nos Arquivos do Tribunal Regional Eleitoral do Rio Grande do Sul, disponivel
em: < http://www.tre-rs.jus.br/index.php?nodo=13606>. Acesso em: 25 mai. 2016.
2 Informacdo obtida nos Arquivos do Tribunal Regional Eleitoral do Rio Grande do Sul, disponivel
em: < http://www.tre-rs.jus.br/index.php?nodo=13606>. Acesso em: 25 mai. 2016.
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O uso desses artificios, de constru¢do de uma identidade a partir da
identificacdo que define a figura com um grupo, pode gerar para a figura interessada
uma representacdo simbolica de sentido, ou seja, tal figura constroi sobre si mesma
uma imagem de o que quer ser e essa imagem tem poder simbdlico. Essa
representacao tem a forgca de impor, no espaco onde ela se encontra, a presenca do
sentido da identidade que a figura em questado buscou construir. Usando a propria
identidade de um dos grupos que o elegeu, no caso desta dissertacdo nos atemos
aos umbandistas, Moab Caldas busca enfatizar a sua presenca no espaco politico
enquanto representante da religiao Umbanda. Ele utilizou do espaco da tribuna para
levantar questionamentos acerca de temas como intolerancia religiosa, negligéncia
com relacdo aos umbandistas e busca de melhorias para situacfes de dificuldades
socioecondmicas enfrentadas no cotidiano dos afro religiosos como uma constante
no dia a dia do parlamentar. Através desses questionamentos e inquietacdes, ele
visa a superacdo dos estigmas, esteredtipos, preconceitos e reconhece na propria
presenca a forca de um poder simbdlico, capaz de se auto afirmar e disputar o
espaco de poder onde ele se encontrava.

Ao analisar os discursos oficiais do referido deputado proferidos nas sessodes
ordinarias da Assembleia, chegamos a alguns apontamentos com base no contetdo
dos discursos analisados e o resultado destes apontamentos serviu para criarmos, a
partir da quantificacdo do percentual de temas abordados pelo Deputado, alguns
graficos tematicos. A Figura 1, o numero total de vezes onde religido é o tema
central da fala do deputado em seus discursos oficiais na Camara dos Deputados é
o maior do que todos os demais temas. Religido aparece em 46 falas, de um total
dos 304 Anais da Assembleia Legislativa analisados. Essa expressividade numérica
de fala com relacéo a religido ocupa um total de 15% da totalidade das falas do
parlamentar durante os oito anos referentes aos seus dois mandatos (1958-1966).
No grafico 2, analisamos o que significa, percentualmente, esse expressivo niumero
de falas.

Como podemos perceber, ha énfase no tocante ao tema Religido. Moab
Caldas discursa insistentemente ressaltando aspectos sociais, culturais e
econdbmicos da Umbanda. Porém, essa tematica ndo aparece apenas quando o

assunto é especificamente religioso.
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Figura 2 - Temas dos discursos Oficiais do Deputado Moab Caldas e Nimero de Falas. (1958-1966)
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Temas dos Discursos Oficiais do Deputado
Moab Caldas 1958-1966

Reforma
Agraria/Maritma
3%

Diversos
10%

Saude
3%

Pena de

Desemprego \
Morte 4% >
1%—\/
Cremagdo __|
2%
Ferroviarios
3%
Penitenciarias Y
2% ¢ y/
" Disquite
Prostituicao 2%

2%
Policiamento
2% Raca Menor
2% Abandonado
3%

Figura 3 - Percentual das Teméticas dos discursos Oficiais do Deputado Moab Caldas. (1958-1966)

Usando do espaco da tribuna, a questao religiosa ainda é abordada dentro de
outras pautas defendidas pelo deputado, como, por exemplo, a sua posi¢cao acerca
da Educacéo:

Entdo, devemos educar nossos filhos sob nossos principios religiosos, que
devem ser facultados ao méaximo pelo estado, que se constitui e garante
pelo voto — forca de expressédo! Mas, srs. Deputados, 0 ensino religioso
deve ser dado no lar. No lar e depois no templo. S6 excepcionalmente na
escola. E digo excepcionalmente, porque na escola reinem-se alunos de
diversas condicdes, de diversas familias e até sem familias de diversas
confissGes — ndo devendo, por isso mesmo, sentirem o grande abismo que
tem separado os homens, por incrivel que pareca, porque as religides,
sobretudo as chamadas religides cristds, cavaram fossos profundos em
suas fronteiras, como nos velhos castelos medievais e assentaram pecas
de artilharia em suas muralhas. N&o é de bom alvitre as criancas conhegam
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nossas misérias. Mas se existem escolas que ensinam religido, que tenham
0s seus diretores, ao menos por dignidade, por humanismo, por
compreensdo desse grave problema e ndo sectarizem seus membros,
respeitando naturalmente as convicgdes. Tal, contudo, ndo se da! Ndo se
da, a ndo como excecdo! E é sobre isso que queremos protestar, esperando
gue os Mestres venham a publico afirmar ou reafirmar o que declaramos
aqui. Nao compreendemos que escolas teimem em ensinar religido a alunos
gue ndo querem receber, sobretudo e isso € essencial, sobretudo em
escolas que teimam em ser particulares, vivem com as méos estendidas
para o Estado, exigindo auxilio e subvencdes, quando o Estado é
absolutamente leigo. E o pior é que muitos diretores de escolas publicas,
estdo procedendo assim, quando ha crise de ensino, quando o problema do
ensino é dos mais graves do Brasil. Todos os meses recebo reclamacgfes
de pais ndo catolicos que veem seus filhos constrangidos, perseguidos por
causa do chamado ensino religioso, que diga-se de passagem € ensino
catdlico, pois as outras confissdes ndo se interessam por ele nos colégios.
Chamo a atencdo das autoridades responsaveis pelo ensino. Chamo a
atencdo em especial do Sr. Governador e do Sr. Presidente da Republica,
para coibir o crime que esta se perpetrando com os péssimos resultados
(CALDAS, 1961, p.309).

Nesse discurso, percebemos a preocupacdo do deputado com relacdo a
educacdo dos adeptos da Umbanda que frequentam o ensino publico e gratuito,
como dever do Estado. Ele denuncia a fuga da laicidade do Estado em relagcédo a
haver proselitismo nas praticas do ensino religioso. Na década de 1960, o Ensino
Religioso era obrigatério, porém, em suas diretrizes, ndo havia orientagbes a
formacdo proselitista, ou ainda, favorecimento de uma religido em especifico
(BRASIL, 2001) em detrimento das demais. O que Moab percebe é que levando em
conta que um percentual significativo dos umbandistas se encontra em camadas
desfavorecidas da sociedade brasileira (ORTIZ, 1991), estes se encontravam
desassistidos por politicas educacionais que nao ferissem seus principios religiosos.
Ele vocifera na plenaria a necessidade de uma educacdo inclusiva e necessaria as
classes populares. Ainda sobre esse discurso, nos apoiamos na afirmacgéo de
Renato Ortiz (1991) que aponta como sendo a Umbanda uma religiosidade de
classes populares e onde, mesmo sob o prisma de um “embranquecimento”, fruto da
miscigenacédo étnica brasileira pds-inicio da industrializagdo do século XX, ainda é
uma religido com um percentual consideravel de adeptos de origem negra. Com
isso, chama-nos a atencao a questao racial em um de seus discursos:

A religido do negro, ridicularizada e perseguida, assumiu aspectos de
mimetismo, foi colocando-se as formas vivas da concepgéo nova do espirito
e, com o descrédito em que cairam pretensas religides verdadeiras, que
tentaram prender a consciéncia dentro de muralhas, assumiu nhovos
contornos, acaboclou-se, tornou-se verde e amarela e, por iSso mesmo, a

Umbanda surpreende e incomoda, porque seus adeptos ja sao recrutados
dentro das universidades e academias. Eu sou médium da Umbanda e néo
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simples frequentador de terreiro. E tenho subida honra em proclamar esta
minha condigdo de fé, dizendo que o negro esta presente em minha familia,
na historia, na ciéncia e na filosofia e, talvez seja por isso que um Joao de
Deus, no lirismo da tristeza, ou um Zumbi, na valentia de Palmares, tenham
hoje um parentesco maior e mais militante. Quando se fala, nesta Casa, em
“13 de Maio”, fala-se a colegdo de aspectos da Sociologia ou da Histéria do
Brasil, e é por isso mesmo, que eu quis declarar o aspecto religioso, embora
ndo tenha tempo para aprofundar-me como queria, rememorando aqui o0s
nagds, os ijexas, 0os congos e minas, que influenciaram inclusive na nossa
muasica e 0s nossos postuladores da politica. Ainda a poucos dias,
capoeiristas de angola, aqui se apresentavam, e mesmo ndo antevendo,
aqueles espectadores, a presenca viva do negro que se misturava no
préprio sangue da raca (CALDAS, 1963, p. 179-180).

Quando usa a afirmacao “a religido do negro”, Moab esta buscando suporte
em sua fala para além da questdo religiosa. Ele visa apoiar-se também na
legitimacdo de sua condicdo parlamentar, através do uso da questdo racial. Ele
explicita neste trecho importantes aspectos da cultura afro-brasileira como ritmos
musicais, capoeira ou ainda na figura de Zumbi dos Palmares, buscando uma
aproximagdo entre a legitimidade que tais icones possuem, visando comparar a
importancia deles com a importancia da Umbanda no Brasil. Essa tentativa de
comparacao demonstra o interesse do deputado em construir e legitimar a Umbanda
enqguanto religido, pois até 1966, a Umbanda ndo era considerada pelo IBGE como
uma religido, mas como um conjunto de crencgas supersticiosas (ORTIZ, 1991, p.55).
A partir desse trecho, percebeu-se que também uma das tentativas de busca pela
legitimacao do culto se deu através do uso de formas simbdlicas.

O uso das formas simbdlicas e de citacBes a respeito de sua crenca visa
construir uma imagem que demonstre sua posicdo em relacdo ao meio onde ele
estava inserido e de afirmagcdo em relacdo a sua identidade. Esse processo de
construgdo de simbolo (construir a imagem/simbolo de um Deputado Umbandista)
tem por objetivo estabelecer uma relagdo de sentido do simbolo dentro do
parlamento, ou seja, ele insistir nesse tema em especifico cria a presenca simbdlica
do tema abordado (no caso, a Umbanda), pois, em grande parte das ocasioes onde
ele vai fazer uso da palavra, suas falas contemplam o tema.

O sentido simbolico da presenca de um Deputado Umbandista dentro da
Camara Estadual € a busca por visibilidade e a abertura de novos espacos sociais
visando legitimar, ndo apenas a Umbanda, mas também todos os valores
socioculturais, codigos culturais, crencas, tradicdbes e representacfes dos

umbandistas sul-rio-grandenses.
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Um parlamentar que defende abertamente suas crencgas religiosas, em meio a
um espaco de grande influéncia para a sociedade, gera uma série de repercussdes
e formas simbolicas capazes de transformar a percepcdo do meio social onde o
proprio grupo vive. A presenca de Moab Caldas na Assembleia Legislativa abre,
nesse espacgo de discussdo, mais um local de acesso que até entdo ndo havia sido
contemplado pela comunidade Umbandista. Ocupar um espac¢o nesse ambiente de
grande prestigio social pode apontar a forca representativa que o grupo, no qual o
agente historico esta inserido, possui. Ao afirmar sua identidade dentro desse
espaco, também nos faz refletir sobre como a existéncia dessa identidade auxilia no
respaldo do préprio grupo que, a partir da presenca de um de seus representantes
também, se faz presente naquele espaco de poder. Apropriamo-nos do conceito de

espaco a partir de Hans Gumbrecht (2010):

Julgo que esta correto associar a dimenséo vertical no momento do Ser ao
simples fato de que estar ali (mais exatamente, a sua emergéncia em estar
ali e ocupar um espaco, ao passo que a dimenséo horizontal aponta para o
Ser como estando a ser percebido, o que também quer dizer o Ser
oferecendo-se a vista de alguém (como uma aparéncia e como um ‘ob-jeto’,
uma coisa que se move ‘em direcdo a’ ou ‘contra’ um observador) (2010,
p.95)

Com base nesse sentido de afirmacdo identitaria construido a partir da
presenca do Deputado na Assembleia Legislativa, percebemos a conquista de um
importante lugar no espaco politico, e o rompimento de fronteiras culturais® que, até

entdo, pareciam ser intransponiveis para esse grupo social tdo estigmatizado.

2.2 CONSTRUINDO UM MANDATO RELIGIOSO

Moab Caldas foi deputado umbandista e a principal pauta de sua legislatura

foi a tematica religiosa, ocupando um lugar de destaque em seus discursos, sendo

8 Utilizamos o conceito de Fronteiras Culturais a partir de Sandra Jatahy Pesavento (2002):

“Sabemos todos que as fronteiras, antes de serem marcos fisicos ou naturais, sao sobretudo
simbdlicas. S&8o marcos, sim, mas sobretudo de referéncia mental que guiam a percepcao da
realidade. Nesse sentido, sdo produtos desta capacidade magica de representar 0 mundo por um
mundo paralelo de sinais por meio do qual os homens percebem e qualificam a si préprios, ao corpo
social, ao espaco e ao proprio tempo. Referimo-nos ao imaginario, este sistema de representacdes
coletivas que atribui significado real e que pauta os valores e a conduta. Desta forma, as fronteiras
séo, sobretudo, culturais, ou seja, sdo construcdes de sentido, fazendo parte do jogo social das
representacdes que estabelece classifica¢des, hierarquias e limites, guiando o olhar e a apreciacéo
sobre o mundo” (PESAVENTO, 2002, p.36).
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ela o carro-chefe de seu mandato. Porém, dentro dessa tematica, a Umbanda néo é
a Unica religido a qual ele se atém em suas falas de defesa.

Quando a pauta de seu discurso € o tema Religido, ao analisar os Anais da
Assembleia Legislativa percebemos que, das 46 (15% do total de discursos
proferidos oficialmente na Assembleia dos Deputados em suas duas legislaturas)
vezes em que o Deputado evoca como tema principal de pauta a religido, em 19
ocasifes ele se refere a outras culturas religiosas e ndo s6 a Umbanda, ou seja, da
totalidade de suas falas sobre religido, 40% delas contemplam religides que néo a
sua.

Com o intuito de construir um mandato que tivesse como viés central a defesa
e a visibilidade da Umbanda, mas que pudesse, para, além disso, formar uma
alianca com outras expressoées religiosas também presentes no Rio Grande do Sul,
ficam perceptiveis nos seus discursos algumas tentativas de aproximagdo com
outros cultos, em especial, uma busca de uma proximidade com o espiritismo.
Segundo Gizele Zanotto (2011), o campo religioso brasileiro € muito diverso,
portanto, em meio a essa pluralidade religiosa, o fato de Moab Caldas ter buscado
construir aliancas que fortalecessem o seu mandato, através da aproximacdo de
outros cultos mediunicos, se mostrou como uma estratégia para a legitimacao do
préprio mandato. Em 10 oportunidades nas falas do deputado sdo ressaltados
aspectos positivos, importancia do culto e representatividade da comunidade
espirita, Sao colocados em pauta pedidos de providéncia a instituicbes espiritas
como o Albergue Espirita Dias da Cruz e ao Sanatorio Espirita da cidade de Pelotas,
que passavam por dificuldades financeiras. Também ha demonstracdo de
entusiasmo e euforia como na visita do médium Divaldo Pereira Franco ao Estado
do Rio Grande do Sul e em relacdo ao médium Chico Xavier, que fora palestrar nos
Estados Unidos da América, ou ainda a mencéo sobre a importancia do centenério
do Evangelho Segundo o Espiritismo publicado pela primeira vez na Franca em
1864.

Essa proximidade que Moab Caldas buscava com o Espiriismo ndo era
restrita a sua atuacédo na Assembleia. Segundo Renato Ortiz (1991), a aproximacao
da Umbanda com o Espiritismo era um fendmeno nacional. Segundo o autor, com o
crescimento da urbanizacdo no século XX no Brasil e a vinda de imigrantes

europeus durante das primeiras décadas do século, fizeram com que os elementos
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de culturas consideradas atrasadas®* fossem rechacadas. Houve uma valorizac&do
dos elementos culturais/simbdlicos europeus e com isso percebeu-se na Umbanda
um afastamento das influéncias das religides matrizes africana e uma aproximacao
com o Espiritismo vindo da Europa. Artur Isaia, ainda nos mostra um esfor¢co dos
intelectuais da Umbanda, em aproximar-se do Espiritismo e afastar-se das Religibes

de matrizes africanas, através do letramento:

A presenca da magia no livro e o trabalho dos intelectuais sdo vistos a partir
da sua busca pelo escrituristico, fugindo do que consideram o carater agrafo
do candomblé. Defendo que essa busca é indicativa de um esfor¢o de
determinado setor da umbanda em situar-se contemporaneamente a
modernidade, em oposi¢do as expectativas nutridas por varios discursos
(como o médico, o juridico e o catdlico), que viam a nova religido, tanto
como sintoma de atraso, quanto ndo a diferenciando do candomblé,
catimbd, macumba etc. Reitera-se sempre a intencdo desse setor em
nomear a realidade e ter a palavra avalizada sobre tudo o que concerne a
umbanda, opondo-a ao que dificultasse sua identificacdo com o progresso,
com a modernidade (2011, p. 735).

Por diversas vezes, o proprio deputado afirma ser “médium de terreiro ou
mesa”, ou ainda “espiritualista de Umbanda”, buscando construir uma relagao entre

0 culto umbandista e o espiritismo.
Ninguém se iludiu conosco porque sempre afirmamos de publico, nossa
condicao de espirita, de médium de terreiro ou mesa, recebendo orixas,
caboclos, pretos-velhos ou outras entidades, mas trabalhando de peito
descoberto, porque estamos na hora das definicbes (CALDAS, 1961, p.
350).

Além do Espiritismo, que é tema recorrente de suas falas, aparecendo em um
total de 10 menc¢des durante seus pronunciamentos, Moab Caldas ainda busca
construir um didlogo com o Budismo quando faz um pronunciamento a respeito do
auto sacrificio de cinco monges budistas no Saigéo (atual cidade de Ho Chi Minh, no
Vietnd) em virtude da perseguicdo sofrida por eles, fruto da intolerancia religiosa
exercida pela Igreja Catolica do pais, como pudemos perceber na fala do Deputado
citada acima. Também estende suas preocupacdes em casoS COMO NO Processo
contra o “curandeiro” denominado como Zé Arigo e até mesmo na defesa contra os
processos emitidos contra uma escola de Hipnotismo que se instalara na cidade de

Porto Alegre no inicio do ano de 1960.

** Nas palavras de Renato Ortiz: “Empregamos o termo embranquecimento, no mesmo sentido de
Roger Bastide para subir individualmente na estrutura social, 0 negro ndo tem alternativa, ele precisa
aceitar os valores impostos pelo mundo branco; ele vai pois recusar tudo aquilo que tem uma forte
conotacédo negra, isto é, afro-brasileira”. (1991, p.33)
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Tomando como base 0s percentuais obtidos através da analise dos anais da
Assembleia Legislativa, percebemos que, mesmo existindo um declinio no nimero
de menc¢des no tocante dos temas acerca de Religido no primeiro mandato de Moab
Caldas, existe um aumento gradual na quantidade de falas sobre a tematica
religiosa nos pronunciamentos de um mandato para o outro. Como podemos
observar na figura numero 3, referente ao primeiro mandato do deputado (de 1959 a
1962), houve 13 pronunciamentos oficiais acerca do tema Religido. Mesmo que haja
um declinio no nimero de vezes em que esse tema aparece nos autos ainda assim,
na maior parte do mandato ele se mantém constante.

Na figura numero 4 podemos perceber que, do ano de 1963, quando assume
o0 segundo mandato, ao ano de 1965, ha um aumento de 120% no total de
pronunciamentos com tematica acerca de religido. Visto isso, 0 que causa esse
aumento no numero de posicionamentos em relacdo a religiosidade? Acreditamos
gue Moab Caldas buscava consolidar seu mandato enquanto deputado que pautava
a tematica religiosa, mas que, acima de tudo, queria solidificar o seu posicionamento

enquanto deputado umbandista.

5

4 \\\\\\\\\\\\\;

3 \ = Primeiro Mandato
2

1959 1960 1961 1962

Figura 4 - Numero de pronunciamentos com o tema Religido, nas falas oficiais do Deputado Moab
Caldas. Primeiro Mandato 1959 a 1962.
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Figura 5 - Numero de pronunciamentos com o tema Religi@o, nas falas oficiais do Deputado Moab
Caldas. Primeiro Mandato 1963 a 1966.

2.3 UM DEPUTADO UMBANDISTA

Quando um determinado grupo conquista um espaco de poder dentro da
sociedade, esse grupo ganha visibilidade. Tal visibilidade oportuniza que esse grupo
ganhe um minimo de evidéncia, que anteriormente ndo havia. A presenca de um
representante politico desse grupo em um espaco de poder constroi uma nocao de
representatividade®® para os seus integrantes (no caso desta pesquisa, dos
umbandistas). Essa representatividade cria um sentimento positivo no grupo em
questdo, construindo nessas pessoas uma elevacdo da propria autoestima e
possibilitando, assim, um sentido de percepcédo, consciéncia e valorizagdo de seus
integrantes enquanto grupo.

Essa visibilidade, somada a afirmacéo identitaria que a presenca de um
representante traz para o proprio grupo estando em um espacgo de poder que, até

entdo, ndo havia tido representacdo, cria uma série de referenciais positivos de

> Entendemos a representatividade do agente politico a partir de René Rémond: “O politico € uma
das expressdes mais altas da identidade coletiva: um povo se exprime tanto pela sua maneira de
conceber, de praticar, de viver a politica tanto quanto por sua literatura, seu cinema e sua cozinha.
Sua relacdo com a politica revela-o, da mesma forma que seus outros comportamentos coletivos.”
(REMOND, 2003, p. 449-450)
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consciéncia para esses integrantes em questdo. Esses referenciais positivos sao
importantes ferramentas para a construcado do ser, pois eles ajudam a descontruir
esteredtipos e combatem as negligéncias, no sentido de que positivam aspectos
negativos do grupo como, por exemplo, a falta de representatividade.

O reconhecimento do “eu” através da acao afirmativa presente no simbolo de um
representante de grupo inserido em um espaco social de prestigio cria um
precedente. A partir desse precedente, cria-se espaco para que outros agentes
histéricos desse mesmo grupo possam repensar sua propria condicdo do ser dentro
de territérios que, até entdo, ndo faziam parte do imaginario do grupo, mas que
agora passam a estar presentes inclusive no repertorio mental do grupo.

Para além disso, a legitimacdo de um agente simbolo do grupo dentro de um
espaco de poder eleva a autoestima do grupo no tocante da identificacdo. Esse
grupo, que agora se vé representado, passa a apropriar-se da propria identidade de
maneira a reconhecer-se como parte do grupo e usar como identificacdo a propria
identidade. Ha uma quebra da invisibilidade e rompimento do estigma. H& a
identificacdo do ser com grupo e a afirmacao positiva desse fator. Exemplificamos
essa questdo através de uma carta enviada para o Deputado Moab Caldas no dia 15
de dezembro de 1963, lida no dia 02 de outubro de 1964, durante sesséo ordinaria
na Assembleia onde, na ocasido, se discutia a criacdo de um “Banco de Olhos” para

futuros transplantes de cérneas em pessoas com deficiéncia visual:

Exmo. Sr. Deputado Umbandista. O meu Sarava! Salve. Venho por meio
destas mal tragcadas linhas an’e V. Exa. Ofertar meus olhos, que muito
enxergaram nessa vida de muita miséria e pouca gléria. Quero ofertar meus
olhos ao BANCO DE OLHOS. Quero que meus olhos venham a servir aos
meus irméos cegos, afim de que eles tenham ciéncia, das coisas bonitas
gue a vida também possui. Que quando eu morrer, saiba que alguém vai
beneficiar-se com isso, jA& que ajudei pouco durante essa existéncia de
viagens e trabalheiras. Eu sou um aparelho de Xangb-Cab. Ja estou
imprestavel e com 64 anos, sinto que a morte se aproxima. Trabalho de
carroceiro e ndo tenho inimigos nem familia. Pra mim a humanidade é uma
s6 e ndo distingo as pessoas pelos diplomas ou riquezas, muito embora os
de colarinho duro vejam em mim apenas um velho puxador de carroga que
nem lhes merece um bom dia... Todos os dias as 18 horas, estou em casa,
faga chuva ou faga sol, para ouvir o irmao Maior. Deixo até de comer ou
trabalhar para escuta-lo pois sua palavra me serve de luz e estimulo. E
escutando o irméo falar das misérias da vida e sobre os cegos, lembrei-me
gue também eu, que sou pobre, tinha algo a dar a humanidade. Por isso
ofereco meus olhos, que sdo as Unicas partes do meu corpo que estao
sadias. Deixo a seu critério. Eu moro no CRISTAL. No PRADO.
CACHOEIRA n°28. Sou conhecido pelo apelido de “PAISANO”. Aqui
aguardo suas ordens e que os Caboclos e Pretos Velhos permitam que eu,
ao morrer, possa ajudar aqueles que nunca viram o sol ou a lua. Sarava a
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Umbanda! O irm&o de Lei, OSMAR ARES ESCOBAR (CALDAS, 1964, p.
215).

A correspondéncia acima demonstra que ha de fato, o reconhecimento do
Deputado Moab Caldas pela comunidade umbandista enquanto seu representante.
Podemos perceber que ele criou/tornou-se para o grupo ao qual representa uma
figura de referéncia para consolidacdo de sua propria identidade de grupo.
Percebemos na fala que ha cddigos culturais proprios dos adeptos, quando ocorrem
mengodes a “sarava’, “Xangb-cad”, “Caboclos” e “Pretos Velhos”. A presencga desses
codigos € um indicativo de identificacdo, pois ndo havendo explicacdo de seu
significado in loco, subentende-se que o receptor da correspondéncia esta
apropriado dos termos para ndo necessitar de uma explicacdo quanto a seus
respectivos significados. Portanto, ao escrever “Exmo. Sr. Deputado Umbandista” o
remetente afirma que o parlamentar para o qual esta escrevendo, de fato, pertence
ao grupo que ele referencia. O reconhecimento do deputado como “Deputado
Umbandista”, expresso na correspondéncia lida no plenario, mostra que a intencao
de busca por uma consolidacdo identitaria do mesmo foi proficua, uma vez que o

préprio grupo o reconhece como tal e o afirma como representante simbdlico do

grupo:

Partindo do principio que a autoridade € uma abstracdo, entao investir ou
desinvestir alguém de autoridade significa utilizar rituais publicos, pois, para
0 autor, o ritual constitui poder e ndo apenas reflete um poder que ja existe.
Mediante um ritual, um individuo passa a ser identificado com um papel de
lideranca, de alto mandatério, porque, ao se entronizado ritualmente no
novo cargo, ele assume uma nhova personalidade, um novo self
(CAMURCA, 2009, p.244).

Em diversas ocasibes é citado pelo deputado o crescente numero de
umbandistas no Rio Grande do Sul. Ele exemplifica mostrando o quanto a Umbanda
vem ganhando adeptos e ainda reforca os proprios argumentos através dos relatos
das préprias viagens e dos dados da Federacdo a qual representa, como por

exemplo:

Agui no RGS existem 12.500 tendas de Umbanda, além do jornal “A voz
Umbandista”, com tiragem, de 10.000 exemplares por més, 8 programas
radiofénicos, etc. Além de grupos familiares que sao inUmeros. Mas de
guem é a culpa? Em Caxias do Sul, existem mais de 100 terreiros em
funcionamento. Quais 0s motivos psicoldgicos dessa proliferacéo? E o caso
de se perguntar qual a razao do vazio das Igrejas? Aqui no RS 1.250.000
pessoas estdo todas as noites nos terreiros de Umbanda. Por que? Este é
um assunto sério, que diz respeito ao estado de desespero que se encontra
a sociedade (CALDAS, 1959, p.150).
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Ou ainda:

Os 10.000.000 de umbandistas brasileiros comemoram hoje, a data da
“Abolicdo da Escravatura”, realizando cerimdnias especiais. Os 13.000
terreiros de Umbanda no Rio Grande do Sul, estéo em festa e os 1.500.000
de adeptos desta terra farroupilha, estdo também com o coracao
transbordante de alegria por essa data de tanta significacdo (CALDAS,
1963, p. 180).

Assim, como em ambos 0s discursos mostrados acima se pode perceber um
gradual e significativo aumento dos Templos de Umbanda no Rio Grande do Sul no
periodo. Nota-se que da eleicdo de Moab Caldas no primeiro mandato, onde ele se
elegera com 7.107 votos, para a eleicdo que o mantém como deputado, onde ele
obtém 8.581 votos, temos um crescimento de 21%. Ressaltamos que ndo temos
como apurar a quantidade de votos oriundos dos umbandistas, porém, queremos
demonstrar o percentual total de aumento dos votos obtidos por Moab Caldas em
ambos os pleitos em que disputou como candidato a Assembleia Legislativa. Na
figura nimero 5, podemos acompanhar a escala crescente de votos obtidos pelo

Deputado, da primeira elei¢cdo para a segunda:
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Figura 6 - Escala de votos do Deputado Moab Caldas. Primeira eleicdo 1958 e Segunda elei¢édo
1962.

Acreditamos que os fatores como aumento do nimero de eleitores, reelei¢cao

e expressivo crescimento de falas com tematica religiosa dentro do parlamento néao
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sejam coincidéncia. Constam nos anais da Assembleia Legislativa cinco viagens de
longa duracao feitas pelo deputado em visitas a cidades do Rio Grande do Sul.
Somadas tais viagens, onde Moab Caldas ia palestrar sobre a Umbanda, ou ainda,
chamado para auxiliar na criacdo de Federacdes e Ligas e, também, como figura de
respaldo a apadrinhar novos templos recém inaugurados, sejam alguns dos fatores
gue comprovam sua legitimidade enquanto representante dos umbandistas na
Assembleia Legislativa.

O governo de Getulio Vargas®® foi marcado pela perseguicdo aos cultos afro-
brasileiros e de matriz africana. Segundo Artur Cesar Isaia, é bastante conhecida do
grande publico a repressdo a que a Umbanda e as religides africanas estiveram
sujeitas a época de Vargas. Essa repressdo efetivamente existiu, e as fontes
comprovam-na (2009, p.124). Um dos motivos que levaram a essa perseguicéo foi
fruto do sentimento de nacionalismo que o governo incentivava e impunha, portanto,
tudo que ndo exaltasse a cultura nacional, ou que estivesse ligado as tradi¢cdes que
remetessem a uma ancestralidade ndo brasileira, era coibido. Com o fim da Era
Vargas iniciam-se processos de gradual mudanca no cenario afro-religioso
brasileiro, como, por exemplo, a promulgacado da Lei de Liberdade Religiosa®’ que é
um importante marco na legislacéo a favor a liberdade de crencas.

Todos esses eventos citados vieram a contribuir como itens facilitadores para
a eleicdo e mais tarde para a efetivagdo do mandato de Moab Caldas. A lei de
Liberdade Religiosa abre no cenério nacional um principio de laicidade oferecendo a
possibilidade de candidatura e eleicdo de candidatos ndo cristdos. Entendemos
Laicidade do Estado, a partir de Marilia Domingos como ao mesmo tempo o

afastamento da religido do dominio politico e administrativo do Estado, e do respeito

% Segundo Maria Helena Capelato, o governo de Getilio Vargas também conhecido como “Era
Vargas” corresponde ao periodo dos anos de 1930 a 1945, e fora marcado por uma forte onda
nacionalista, 0 que incluia um certo negligenciamento a culturas e tradicbes que possuissem um viés
mais voltado as raizes africanas, em especial, destaque a perseguigdo os cultos afro-brasileiros e de
matriz africana. (2003, p.118)

%" Conhecida como Lei Jorge Amado, a Lei de Liberdade Religiosa no Brasil, foi proposta em 1946
pelo Deputado Federal do PCB Jorge Amado. Essa Lei anexada ao Artigo n°5 da Constituicdo,
garante livre culto a qualquer expresséo religiosa no Estado Nacional, desde que o culto respeite a
Laicidade do Estado. Tal Lei seria reformulada e ganharia nova roupagem apenas na Constituicdo de
1988, tornando-se entdo, definitiva. “Artigo 5°(...) VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de
crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a
protecdo aos locais de culto e a suas liturgias; (...) VIII - ninguém sera privado de direitos por motivo
de crenca religiosa ou de convicgéo filoséfica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de
obrigacao legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestagéo alternativa, fixada em lei;” (BRASIL,
1988.)
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ao direito de cada cidadao de ter ou ndo ter uma convicgao religiosa e de professa-
la. Tem como ideal a igualdade na diversidade, o respeito as particularidades e a
exclusdo dos antagonismos. Por igualdade na diversidade, entende-se o igual
respeito a todas as religides e aqueles que ndo professam nenhuma religido. O
mesmo principio se refere ao respeito as particularidades. A exclusdo dos
antagonismos reflete ndo apenas o respeito, mas principalmente a tolerancia ao
outro, suas crencas e praticas (2009, p. 50).

O Rio Grande do Sul ndo estava deslocado do cenério nacional em relacao a
tais acontecimentos. Segundo Renato Ortiz 0 movimento umbandista € no Rio
Grande do Sul quase que simultaneo ao do Rio; as razdes sao naturalmente de
ordem histdrica, visto que estes dois Estados sdo pioneiros no que diz respeito a
Umbanda (1991, p.57). Assim como nas demais partes do Pais, no Rio Grande do
Sul nas décadas seguintes ao fim da Era Vargas ocorreu um crescimento no
percentual de adeptos da Umbanda (ORTIZ, 1991). Essa movimentacdo nacional
umbandista era percebida pelo crescente numero de novos adeptos e esses
acontecimentos do periodo foram denominados por intelectuais da Umbanda como

“Terceira Onda Umbandista”:

Essa terceira onda marca o que vou chamar de expansdo vertiginosa da
Umbanda, que tem inicio em 1945, com o fim dos 15 anos de Ditadura
Vargas, término da Segunda Guerra Mundial, retorno a politica eleitoral e
promulgagdo da Lei de Liberdade Religiosa. Esta foi a conquista
fundamental para as religides afro-brasileiras em geral e a Umbanda em
especifico. E o periodo de maior expansdo umbandista de todos os tempos,
conquistando expressdo na midia, representacdo politica e reconhecimento
publico. (CUMINO, 2011, p. 158)

Dentro do que se denominou Terceira Onda Umbandista, ou seja, periodo pos
Era Vargas e promulgagédo da Lei de Liberdade Religiosa, no qual houve um
significativo aumento no percentual de adeptos da Umbanda, percebeu-se no
Estado do Rio Grande do Sul, em especial, a ascensdo ao campo da politica de
representantes da Religido Umbanda, dentre esses nomes esta o de nossa figura
histérica em questdo, Moab Caldas: “No Rio Grande do Sul, é eleito Moab Caldas,
que também mantinha um programa de radio. Esse mesmo estado elegeria trés
prefeitos umbandistas e cerca de 20 vereadores.” (CUMINO, 2011, p.164).

A forca da presenca de um representante umbandista dentro de um espaco
de poder de tamanho prestigio destaca-se como um importante recurso para a
consolidagéo da identidade desse grupo. Perceber que esse reconhecimento ajuda
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a dar visibilidade e projecdo a esse grupo é uma importante estratégia para a
compreensao da propria histéria da Umbanda no Brasil, e, em especial, no Rio

Grande do Sul e a garantia do “status” de poder do Deputado.
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3 DA TRIBUNA AO POVO: O FINAL DA CARREIRA DE DEPUTADO
E A CRIACAO DE LIGAS UMBANDISTAS PELO RS.

Comecamos nosso ultimo capitulo buscando compreender quem eram o0s
principais nomes com o0s quais Moab Caldas criou aliangas durante seu mandato e
qual a importancia que esses nomes tinham dentro do espaco onde atuavam.
Perceber a influéncia que esses sujeitos tinham dentro de seus meios é fundamental
para que ampliemos nossa visdo acerca das intencdes politicas dessas relacdes
entre o parlamentar e 0s sujeitos aos quais serao supracitados.

Dos personagens que escolhemos, por acreditarmos terem um determinado
grau de relevancia nas legislaturas de Moab Caldas, destacamos Carlos da Silva
Santa, politico contemporaneo e correligionario de Moab, que por diversas vezes o
apoia dentro da Assembleia Legislativa. Dom Vicente Alfredo Scherer, Arcebispo da
cidade de Porto Alegre, com o qual o parlamentar esforcou-se numa tentativa de
aproximacdo, como provamos através de correspondéncia pessoal anexada nesta
dissertacdo. Egydio Hervé lider da Federacdo Espirita e politico que, ao se converter
a Umbanda, teria tido um importante papel na consolidacdo da Unido de Umbanda
do Rio Grande do Sul e Leopoldo Battiol, amigo pessoal e escritor da tematica
umbandista, que, além da participacdo na coordenacdo do Il Congresso Brasileiro
de Umbanda (1961), teria sido a ponte entre Moab Caldas e o cenario umbandista
nacional.

Nos aproximando do final do capitulo, retratamos alguns aspectos dos ultimos
anos de Moab Caldas na condicdo de parlamentar da Camara dos Deputados e
analisamos o impacto da cassacdo de seus direitos politicos pela Al-5. Findamos
nossas consideragées com o que consideramos “vestigios” que apontam os rumos
que Moab Caldas tomou apds sua passagem pela Assembleia e apontamos

possibilidades de novas pesquisas acerca dessa tematica.

3.1 AS ARTICULACOES POLITICAS DE MOAB CALDAS

Moab Caldas encerrou seu segundo mandato como Deputado Estadual no dia
31 de janeiro de 1967. Mesmo que tenha concorrido pela terceira vez ao pleito

estadual, Moab ndo alcanca uma cadeira efetiva na Camara, tendo ficado como
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suplente. Este fato explicita nosso marco temporal, jA que nossa proposta visa
perceber a atuacdo de Moab Caldas enquanto parlamentar de fato. Ainda que nao
tenha sido eleito, é notdrio que durante sua estadia na Camara, enquanto Deputado,
sua participacdo naquele espago foi distinta, ndo apenas pelos seus inflamados
discursos a respeito da Umbanda, mas também pelas aliangas politicas feitas.
Dentro e fora da Camara as articulacdes de Caldas foram diversas e o que nos
chama a atencdo, em especial, € que as aliancas feitas por ele foram construidas
com personagens pertencentes ndo apenas ao meio politico de fato, mas que
tinham grande relevancia em seus nichos.

Iniciamos nossas reflexdes acerca de suas articulacdes politicas através da
aproximacdo com o também Deputado Estadual, eleito pelo PTB, Carlos Santos?.
Em diversas oportunidades foram citados nos Anais da Assembleia Legislativa®®,
menc¢des em que Carlos Santos e Moab Caldas trocam apoio mutuo. Inclusive,
segundo Arilson dos Santos Gomes (2015), como estratégia politica, o Deputado

Carlos Santos chega a frequentar algumas casas de religido de matriz africana:

No parlamento, quando chefe do legislativo, uma comitiva formada por
membros da cultura negra baiana, representando o candomblé, também foi
prestigiada pelo politico em uma visita, realizada pela comitiva com o fim de
levar aos deputados, incluindo a Moab Caldas, os conhecimentos de sua
religido ao Legislativo. Na ocasido, foram apresentados Jodozinho da
Goméia, do Rio de Janeiro, em conjunto com seus sacerdotes. Contudo,
essas visitas também ocorriam inversamente. Nao que Carlos Santos fosse
a Bahia participar dos ritos do Candomblé (o que pode ter acontecido) mas
0 politico, em companhia de sua esposa, em certas ocasifes, para
relacionar-se com eleitores ou como membros da tradicdo africana,
frequentava as comunidades de terreiros de batuque em Porto Alegre,
casas de religibes de matriz africanas, para reforcar seus lagos e fortalecer
seus espiritos associativos. As casas de batuque em que eles eram vistos,
localizavam-se no bairro Cidade Baixa, reduto reconhecidamente negro da
capital. Caracterizando que, mesmo o politico sendo catdlico fervoroso, as
religibes de matriz africana estavam muito proximas aos referenciais
culturais, desse homem, mas identificado de corpo e de alma com aspectos
culturais de seu grupo social, a comunidade negra (GOMES, 2015, p.76).

Por ter sido membro de religides afro-brasileiras e por ter estado envolvido em

guestdes associativas correlatas a essas praticas religiosas, Moab Caldas se torna

28 Segundo Arilson dos Santos Gomes (2015) Carlos da Silva Santos nasceu em 9 de dezembro de
1904 na cidade de Rio Grande — RS e faleceu em 8 de maio de 1989, foi um importante expoente
politico do século XX no Rio Grande do Sul, tendo sido o primeiro negro a ocupar o cargo de
Presidente da Camara dos Deputados do Estado do Rio Grande do Sul. Foi eleito pelo PTB e mais
tarde reeleito pelo MDB.

# Este levantamento a cerca das mencgdes mutuas de Carlos Santos e Moab Caldas foi feito a partir
dos Anais da Assembleia Legislativa encontrados no Fundo Arquivistico do Memorial da Assembleia
Legislativa do Estado do Rio Grande do Sul. Endereco: Rua Duque de Caxias, nimero 1029, Centro
Historico, Porto Alegre — RS, CEP: 90010-280.
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uma referéncia dentro do parlamento no tocante dessa tematica. Nossa afirmacgéo
se torna evidente e ganha mais peso, quando, mesmo que na tentativa de construir
uma imagem de “O Deputado Umbandista” para a populagdo em geral através de
seus discursos na plenéria percebemos que também dentro do espaco legislativo
Moab acabou por se tornar um referencial no que tange as religides afro-brasileiras
e como vimos, inclusive servindo como mediador entre Carlos Santos e os afro
religiosos visitantes da Bahia.

Arilson dos Santos Gomes ainda nos da subsidios que demonstram uma
relacdo ainda maior de Moab Caldas com seu colega de Assembleia Carlos Santos.
Além da tematica religiosa, outro fator que o aproxima de Moab Caldas é a
discusséo étnico-racial. Como vimos no capitulo anterior, no grafico nimero 2, que
contém os percentuais acerca dos discursos de Moab Caldas, ainda que sejam
apenas 2% as menc¢des do parlamentar sobre as questdes raciais, seus discursos
ganharam eco nas falas de Carlos Santos. Em especial, destacamos o0s
pronunciamentos de Moab sobre o dia 13 de Maio, quando, junto de Anténio
Bresilim do PTB e de Carlos Santos do PTB, ganham notoriedade as falas a respeito
da temética do Dia da abolicdo da escravatura:

Sobre o preconceito racial, Carlos Santos explanou pouco sobre essa
assertiva no ano de 1960. Entretanto, algumas situagbes foram
problematizadas pelos nossos exames, ja que em um primeiro momento,
sentiu- se que os dispositivos discursivos emitidos por Carlos Santos,
embora reduzidos: ou foram silenciados pelos taquigrafos responséaveis
pelas transcrigdes, ou os registros foram alterados dos Anais da Assembleia
apos anotagBes dos responséveis. O que denota os limites dessa fonte
documental oficial. Antes de aprofundar essa discussado, sdo compostas as
andlises dos temas relacionados a identidade negra por meio de dois
discursos pronunciados pelos colegas de Carlos Santos, na tribuna no dia
13 de maio de 1960, deputados Antbnio Bresilin (PTB) e Moab Caldas
(PSD), que discursaram sobre “os negros na abolicdo”. Na ocasido, estava
se completando o septuagésimo segundo aniversario da data simbolo da
libertacdo dos escravizados. Nesse sentido, nesta etapa da tese, serdo
dinamizados os debates da pesca e da negritude, concomitantemente
(GOMES, 2015, p. 238).

Sobre os discursos de Moab Caldas, Arilson dos Santos Gomes (2015) faz
uma criteriosa analise do contetddo do discurso do dia 13 de Maio de 1960, que

merece nossa aten(;éo:

No dia 13 de maio de 1960, estava-se comemorando 0s 72 anos da
Abolicdo da Escravatura do Brasil. Na época, essa data ainda era muito
festejada por grande maioria da sociedade. Curiosamente nesse dia,
poderia ter sido Carlos Santos o primeiro a homenagear a data festiva, mas
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foram outros deputados que iniciaram a falar da tribuna: Moab Caldas
(PSD) e Antonio Bresolin (PTB). Moab Caldas da tribuna falou:

Sr. Presidente!

Srs. Deputados!

A data de hoje assinala mais uma passagem aniversaria da chamada
Abolicdo da Escravatura! Salve o treze de maio! Gajulé em todas as linhas!

- Senhores deputados nosso povo e a fusdo de trés racas tristes, sob o
processo da assimilacdo que ainda que ainda se funde e estabiliza pouco a
pouco sua hegemonia, cristalizando principios sédos e condicionando- os a
uma superestrutura que ha de caldearum tipo novo na bio-psicologia(...)

Entretanto, Moab Caldas sentencia:

O sofrimento do negro ha de perdurar pelos séculos afora, para mostrar
que, por detras dos flordes mais edénicos de nossos sonhos e realizages,
cicatrizes existem, ainda incuradas, como uma lenda tragica, até que
apaguemos as Ultimas fimbrias pela recomposicdo moral ou como dizia
bardo, com as espumas do mar (...) 0o negro ainda sofre o ferrete das
correntes e, consequéncia dos évos, sua trilha ainda é cheia de
dificuldades, que vado sendo conquistadas pelo exemplo e pela tenacidade

(..)

Moab Caldas (PSD) citou a guerra dos Palmares e Zumbi (1655-1695) e a
revolta dos Malés (1835) em seu longo discurso, lembrou de Marcilio Dias
(1838-1865), Luiz Gama (1830-1882) e Patrocinio (1853-1905), falou em
Jodo Céandido (1880-1969), Martiniano Bomfim (1859-1943), famoso
Babalorixa baiano, e Mae Aninha (1869-1938), lalarixa baiana, e elogiou
Carlos Santos em sua “defesa de uma penséo a Jodo Candido”. Enfatizou
que: “O sofrimento do negro ha de perdurar pelos séculos afora, para
mostrar que, por detras dos florbes mais edénicos de nossos sonhos e
realizagdes, cicatrizes existem, ainda incuradas”. Interessante notar a
ambivaléncia no discurso de Moab Caldas, tal a complexidade do tema,
ainda hoje, ao citar a importancia da assimilacao e a fusédo das racas como
algo positivo, mas ainda utdpico ja que cotidianamente o negro ainda “sofre
o ferrete das correntes” (GOMES, 2015, p.246-247).

Segundo Anténio Sérgio Guimardes (2001), dos anos de 1930 até 1964 foi
vigente no Brasil um ideario de democracia racial, pois a partir de um plano
desenvolvimentista dos governantes nacionais, buscou-se “integrar’ a populagéo
negra atraveés da assimilagdo de uma cultura dita nacional. Nao que a inclusédo fosse
proficua de fato, porém, pode-se notar que, a partir de implementos de governos
populistas como Getuio Vargas, onde a exaltacdo da cultura nacional era vigente,
buscou-se utopicamente dissipar os tracos da singularidade populacional brasileira.

Nas décadas de 1950 e 1960, a populagdo em geral tinha sim a crenga na
proficuidade da miscigenacao entre as trés racas, ficando restrita a discussao sobre
uma efetiva miscigenagcdo ao ambito académico universitario, no qual a maioria da
populacdo brasileira da época néo tinha acesso. Reforcamos nosso argumento, a
partir de Guimaraes (2001):
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O que continua em jogo, portanto, € a distancia entre discursos e praticas
das relac¢des raciais no Brasil, tal como Florestan e Bastide argumentavam
nos idos anos 1950. Ainda que para as ciéncias sociais 0 mito ndo possa
ser pensado da maneira maniqueista como Freyre e Florestan o pensaram,
transpondo-o diretamente para a politica, permanecem os fatos das
desigualdades entre brancos e negros no Brasil, apesar do modo como se
classifiguem as pessoas. Mais que isso: as diferencas raciais se impdem a
consciéncia individual e social, contra o conhecimento cientifico que nega
as racas (sdo como bruxas que teimam em atemorizar ou como o sol que,
sem saber de Copérnico, continua a nascer e a se por?). Os estudos sobre
as desigualdades raciais no Brasil, elaborados inicialmente no ambito da
sociologia e da demografia, ganham outras disciplinas sociais, como a
economia , enquanto saem das universidades e se aninham nos érgéos de
planejamento estatal [...] (GUIMARAES, 2001, p. 161).

ApoGs analisarmos os Anais referentes aos dois mandatos do Deputado,
percebemos que era recorrente que, em todos os anos (ainda que em algumas
vezes o discurso ndo coincidisse com o dia, de fato) Moab Caldas discursava sobre
a importancia da data do dia 13 de maio para a comunidade negra do Pais. Porém,
seu discurso estava para além da questéo étnica, ja que, como vimos, o dia 13 de
maio é um dia fundamental dentro da religido de Umbanda, ja que é a data onde se
comemora o “Dia dos Pretos-Velhos” e sabendo que a entidade principal com a qual
Moab Caldas trabalhava tinha por nome “Pai Domingos” e possuia o arquétipo de
Preto-Velho, fica notéria a importancia dessa data, ndo apenas no sentido racial,
mas também no sentido religioso. Portanto, acreditamos que a ambivaléncia com a
gual ele se apresenta no discurso acima citado néo reside no fato de ele nao ter uma
compreensao maior sobre a situacdo em que se encontrava a populacdo negra da
época, mas sim, em como um religioso que tem no dia 13 de Maio uma data de
tamanha importancia historica e relevancia espiritual € influenciado pelo sentimento
gue a sua vivéncia religiosa o tras.

Além do Deputado Carlos Santos, outra alianga de Moab Caldas que nos
chama atencdo € a sua amizade com o Arcebispo da cidade de Porto Alegre — RS,
Dom Alfredo Vicente Scherer®®. Nascido em 05 de fevereiro de 1903, na cidade de
Bom Principio, interior do Rio Grande do sul, Dom Vicente Scherer foi Arcebispo de
Porto Alegre de 1961 até 1981. Durante nossas pesquisas para a construcao desta
dissertacao, foram inUmeras as vezes em que Moab Caldas apresentou uma postura
critica em relacéo a Igreja Catdlica, sobretudo, com relacéo a laicidade do estado no

gue tange a educacao.

% As informacdes sobre Dom Vicente Alfredo Scherer utilizadas neste trabalho, foram apropriadas a
partir da dissertacdo de mestrado de Rafael Kasper (2012), defendida na Universidade do Vale do
Rio dos Sinos (UNISINOS) no ano de 2012.
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Um dos nomes mais frequentes (que aparece em 3 oportunidades, durantes
os discursos de Moab Caldas) no qual o parlamentar cita em tom de severa critica é
o do Frei Carlos José Boaventura Kloppenburg.

Segundo Michele de Castro Ribeiro, Carlos José Boaventura Kloppenburg
nasceu na Alemanha no dia 11 de fevereiro de 1919 e faleceu em 08 de maio de
2009 no municipio de Vale dos Sinos no Rio Grande do Sul. Mais conhecido como
Frei Boaventura, foi um dos grandes expoentes do catolicismo do século XX,
combateu o Espiritismo e todos os tipos de religides mediunicas. Frei Boa Ventura
publicou inclusive, um livro intitulado Material para instrugcdes sobre a heresia
Espirita no ano de 1953, onde narrou alguns pontos abordados nos livros de Allan
Kardec e fez uma andlise dos mesmos tendo chego a conclusdo de que é
impossivel ser catélico e frequentar centros espiritas (2009, p. 1).

Moab ressalta em alguns pronunciamentos o fato de que o Frei Boa Ventura
por diversas vezes, vai a praca publica discursar contra a Umbanda e as religides de
matrizes africanas, promovendo atos de intolerancia religiosa. Nao restrito ao
espaco publico, ele ainda se inseria dentro de espacos escolares e cria momentos
de constrangimento para estudantes adeptos da Umbanda e de outras religides
espiritas e espiritualistas, além disso, segundo Moab, o Frei chegava ao apice de

guebrar imagens sacras para 0os umbandistas em praca publica:

Vale dizer que é publico e notério que os filhos de espiritas e umbandistas
sofrem constrangimento ndo s6 no Rio Grande mas em todo o Brasil.
Quanto ao fato do Frei Boaventura ter dado uma aula, no Instituto de
Educacédo, pelo que protestei junto a Diretoria, devo dizer que o meu
protesto néo foi pelo fato de ele ter dado aula, em si, mas precisamente pelo
fato como ele falou das outras religides. Dentre as alunas que assistiram a
aula, havia muitas espiritas e umbandistas [...] Assim regresse o Frei
Agitador para o interior de sua igreja e va orar. Ali também ou encontrara
uma grande for¢ca espiritual, cheia de beleza e majestade. Mas abra o
coracdo, para que, na sua simplicidade primitiva da igreja de Jerusalém,
novamente possa ser um dos homens do caminho, pregando as maravilhas
do Evangelho do Reino. E vera, entdo que, para ser-se um condutor de
homens, no setor da religiosidade, torna-se necesséario muita humildade e
resignacao. Os caboclos, legitimos donos desta terra; e os pretos-velhos
gue regaram com O sangue as nossas cidades, que a todos nos acolha,
agora e sempre, porque de qualquer forma, com a protecdo dos Orixas
Maiores, a Umbanda seguira para a frente! (Palmas) (CALDAS, 1959, p. 23-
24).

Moab ainda reitera a critica ao Frei:

- Ha, contudo, um principio ético — e de respeito — que principalmente um
cristdo ndo deve derruir. Foi sobre isso que protestamos. O Frei Agitador
tinha o direito, como individuo, de dizer o que disse; mas como cristdo nao
podia falar como falou, pois chocou, feriu, maculou aquilo que o povo tem
de mais puro — a Fé. [..] - Falei naquela ocasido e falo agora, ndo apenas
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defendo o meu culto — a Umbanda, mas todos os cultos que foram
criticados acerbamente, durante 8 dias em praca publica, provocando-se o
riso da populagdo e mistificando com hipnotismo e prestidigitagéo. [...]-
Chegou ao cimulo de quebrar uma imagem, embora rustica, do demdnio
biblico que o Africanismo das Avenidas, ndo o dos legitimos terreiros de
nagdo, denomina de Exu. [...] (CALDAS, 1959, p.149).

Como podemos perceber nos dois discursos que apresentamos acima,
inicialmente o Parlamentar apresentou seu protesto junto a dire¢cao da escola publica
que permitiu ao Frei Boa Ventura ministrar aulas de catecismo, ensinando de modo
proselitista em favor do catolicismo e contra as demais denominacdes religiosas,
causando constrangimento aos estudantes ndo catolicos. Aléem disso, em sua fala do
dia 05 de outubro de 1959, ele faz votos de que o Frei retorne ao interior de suas
bases eclesiais e la aprenda o que Moab considerava principios de tolerancia.

No segundo discurso apresentado, o Deputado reiterou a critica feita ao Frei,
expondo, em primeiro lugar, a falta de sensibilidade do Frei Boa Ventura em agredir
outras religides, em especial a Umbanda e os demais cultos que foram citados por
ele. Além disso, a continuidade dessas falas que totalizam oito dias, na visdo de
Moab causaram a aqueles que se dispuseram a ouvir 0s pronunciamentos do Frei, 0

que foi chamado de “Hipnotismo*! e Prestidigitac&o®*”

. O que nds consideramos ser
0 apice dos atos da intolerancia religiosa promovida pelo Frei Boa Ventura, foi a
quebra de uma imagem de Ext*, divindade das ruas e encruzilhadas, protetor dos
trabalhadores noturnos e guardido dos caminhos do ser humano. Tal ato tem um
valor simbdlico Unico, pois, se durante um discurso inflamado que promovia a
intolerancia religiosa, o Frei quebra uma imagem sacra dos cultos afro tal atitude
simboliza o0 desmonte, a quebra, a ruptura da sociedade para com tais religides. Tais
atos levaram Moab Caldas a protestar veementemente. Ele, como alguém que se
propde a ser um verdadeiro representante da Umbanda e um defensor dessa
religiosidade, ndo poderia ficar inerte a tais acontecimentos.

Acreditamos ser interessante notar que, mesmo tendo divergéncias com
representantes do clero catolico, Moab Caldas, mantinha uma forte relacdo de

amizade, com o sacerdote de maior grau hierarquico da cidade onde morava, Porto

%! Entendemos por Hipnotismo o sentido mais literal da palavra, como o ato de hipnotizar ou deixar-se
hipnotizar. Estagio de transe onde nédo h4 consciéncia plena dos sentidos.

> Entendemos por Prestidigitacdo o sentido mais literal da palavra, como o ato de iludir um
espectador com a agilidade e habilidade das méos. Sinénimo de ilusionismo.

¥ Segundo Gilvan Moraes (2016) ExU seria uma das nomenclaturas utilizadas dentro das casas de
Batuque, também conhecidas como casas de Nacdo, para a divindade Esu ou Bara, associado
sincréticamente com o deménio biblico.
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Alegre, Dom Vicente Scherer. Ao analisarmos os relatérios de viajem* que o
parlamentar apresentava nas sessdes ordinarias da Camara dos Deputados,
encontramos mencdo a uma viajem ao Chile no ano de 1962. Em algumas
oportunidades esporadicas, Moab cita alguns religiosos que em sua opinido, ele
acreditava fazerem o que ele denominava “bom trabalho”. Dentre eles, destacamos
duas figuras que consideramos ter um valor mais acentuado a nossa pesquisa: Dr.
Egydio Hérve da Federacdo Espirita, a quem nos deteremos a seguir e a Dom
Vicente Scherer.

Encontramos nos Arquivos da Curia Metropolitana da cidade de Porto
Alegre® um vestigio que demonstra o esforco que Moab Caldas fez na tentativa de
aproximar-se de Dom Vicente. Uma carta do dia 7 de fevereiro de 1963 de Dom
Vicente Scherer, enderecada ao Deputado Moab Caldas, na qual, o Arcebispo,
agradece um presente enviado por Moab Caldas, mais precisamente um exemplar
de uma obra rara da historia eclesiastica catdlica latino-americana, as “Constituicdes

do Arcebispado do Chile”, proveniente de sua mais recente viajem ao Chile:

Porto Alegre, 7 de fevereiro de 1963.

lImo. Sr. Deputado Moab Caldas.

Acuso em méos a atenciosa carta de V. Sria., de 25 de Janeiro findo, e um
exemplar da obra “Constituigdes do Arcebispado do Chile” com que V. Sria.,
teve a gentileza de obsequiar-me. Sou muito grato por este améavel
oferecimento. Trata-se realmente de uma obra importante, pois, se as
constituicbes do Arcebispado, aprovadas pelo Sinodo Diocesano da Bahia,
celebrando em Salvador aos 12 de Junho de 1707, formaram o primeiro
codigo de leis eclesiasticas adaptadas as condigbes as condigfes
peculiares do Brasil. Repositério precioso de leis, ensinamentos e diretrizes
sobre o dogma, a moral e o direito candnico, mereceram as constituicdes do
Arcebispado da Bahia ser reconhecidas na Diocese do Rio de Janeiro e,
posteriormente foram adotadas em outros bispados brasileiros. Tiveram
forca de lei durante os séculos 18 e 19 e s6 foram definitivamente postas a
margem com a publicacdo dos decretos do Concilio Plenario da América
Latina, em 1889. Serve-me o feliz ensejo para, na caridade de Cristo,
apresentar a V. Sria. A seguranca de minha estima, com atenciosas
saudacfes. Dom Alfredo Vicente Scherer (SCHERER, 1963).

Percebeu-se nas palavras de Dom Vicente Scherer o sentimento de gratidao,
ao receber do parlamentar uma obra de tamanha raridade. Dom Vicente, ainda

explica a importancia da obra e sua influéncia para a construcdo do proprio

% Os relatérios de viajem de Moab Caldas apresentados nas plenarias durante as sessdes ordinarias
podem ser encontrados no Fundo Arquivistico do Memorial da Assembleia Legislativa do Estado do
Rio Grande do Sul.

% Os Arquivos da Curia Metropolitana da cidade de Porto Alegre podem ser encontrados no Fundo
Arquivistico da Arquidiocese de Porto Alegre. Endereco: Rua Espirito Santo, namero 95, Centro
Historico, Porto Alegre — RS, CEP: 90010-370.
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Arcebispado brasileiro, ao referir como sendo “formaram o primeiro codigo de leis
eclesiasticas adaptadas as condi¢cées as condigdes peculiares do Brasil”. Na frase
“Serve-me o feliz ensejo para, na caridade de Cristo, apresentar a V. Sria. A
segurangca de minha estima, com atenciosas saudagdes” entendemos que Dom
Vicente, reconhece o esfor¢co que ha na tentativa de aproximacgédo de Moab Caldas e
demonstra gratidao pelo presente que recebeu.

Acreditamos que Moab Caldas buscou manter um bom relacionamento com
sacerdotes da alta cupula da igreja catllica, como estratégia de protecdo e
manutengao de “status”. A aproximacao com influentes lideres de da uma religido
gue na época possuia uma forte influéncia sobre a sociedade, pode criar uma rede
de relacbes pessoais, que em momentos oportunos, podria vir a ser utilizada, como
recurso de protecdo, negociacao ou até mesmo de manutencao do poder.

Outro importante sacerdote com o qual Moab Caldas articulou foi o Dr. Egydio
Hervé. Segundo Lorena Madruga Monteiro (2008), o Dr. Egydio foi um destacado
engenheiro, escritor e professor da Faculdade de Engenharia da Universidade
Federal do Rio Grande do Sul e presidente da Federacao Espirita do Rio Grande do
Sul. Foi o autor da tese “Filosofia espirita como base da instrucdo e educacao”
apresentada no 1° Congresso Espirita do Rio Grande do Sul no ano de 1945
(SCHERER, 2015, p.75). Segundo palavras do Alfeu Escobar, Egydio Hervé apos
algum tempo no comando da Federagdo Espirita, teria se convertido a Umbanda e
ajudado, inclusive, na configuragdo da Unido de Umbanda do Rio Grande do Sul
(1975, p.09):

O Dr. Egydio Hervé ex-presidente da Federacdo Espirita (kardecista),
tornando-se umbandista, prestou relevantes servicos, pela radio e nos
Centros. Era engenheiro civil e fora inclusive Reitor da Universidade Fe-
deral. Figura das mais respeitaveis no campo da Ciéncia (CALDAS, 1975).

Segundo Lorena Monteiro (2008), Egydio Hervé teria tido uma rapida
participacdo no campo da politica, quando no ano de 1928 foi nomeado pelos pares
de seu partido, como candidato a prefeitura da cidade de Montenegro no interior do
Rio Grande do Sul. Também segundo Beatriz Weber e Renan Mattos (2013) no
campo politico teria sido parte do movimento Proé-liberdade religiosa da cidade de
Santa Maria — RS.

Egydio Hervé segundo Alfeu Escobar, teria prestado importantes servicos no
gue tange aos processos de organizacdo da Unido de Umbanda(1975, p.10). Por

sua experiéncia dentro da Federacdo Espirita do Rio Grande do Sul, as
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contribuicbes para a sistematizacdo de uma organizacao religiosa nova que estava
surgindo foram de fundamental importancia.

O segundo mandato de Moab Caldas foi sem duvida o que ele mais atuou em
relacdo a questéo religiosa. Como pudemos demonstrar no capitulo anterior, a partir
das figuras 3 e 4, foi em sua segunda legislatura que o parlamentar ndo apenas
aumentou seu percentual de falas em sessdes ordinarias da Camara, como também,
foi o periodo onde o discurso onde a tematica de abordagem religiosa foi mais
acentuado.

A década de 1960 foi um periodo de efervescéncia para os adeptos da
Umbanda e para os intelectuais que a estudaram. Um dos acontecimentos mais
marcantes desse periodo foi a realizacdo do Il Congresso Brasileiro de Umbanda
que ocorreu em Julho do ano de 1961. Com um objetivo diferente do primeiro
congresso® ocorrido no ano de 1941, onde, segundo Alexandre Cumino foi a
primeira iniciativa coletiva da religido, no sentido de entender, estudar e estabelecer
parametros ou normas que ajudaram a definir o que € e o que ndo é Umbanda
(2011, p.199), onde se buscou “pensar”’ as bases historicas, filoséficas e espirituais
da Umbanda, num sentido de busca por padronizacéo do culto, na década de 1960
haviam outras demandas a serem pensadas pelos umbandistas.

O segundo Congresso, buscou pensar estratégias de como lidar com as
adversidades contemporaneas, que traziam desconfortos cotidianos aos
umbandistas, como a repressao exercida pelo aparelho estatal, a busca pela
legitimacdo da Umbanda enquanto culto (pois ela s6 foi reconhecida como religidao
no ano de 1966) e a propria necessidade organizacional no sentido de pensar em
meios legais de afirmacéo.

Aléem destas questbes no segundo congresso ainda se buscou pesar na
perspectiva nacional da Umbanda no sentido de padronizagéo e higienizacao (ainda
gue outras questdes tivessem sido mais vigentes nas pautas do Il Congresso), e a
retomada das discussfes sobre a necessidade de criagdo de uma normatizacao
ainda rondava os debates que ali se fizeram. Tais consideracbes a cerca da
normatizacdo da Umbanda foram tdo evidentes que inclusive, desmistificaram e

dissolveram, algumas resolugdes do primeiro congresso:

% O Primeiro Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda, foi realizado na cidade do Rio de
Janeiro — RJ de 19 a 26 de outubro do ano de 1941 e reuniu umbandistas oriundos de todos as
partes do pais.
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O Segundo Congresso Brasileiro de Umbanda retificou a primeira e a
segunda conclusBes a que haviam chegado no primeiro congresso. A
primeira dizia que: “O espiritismo de Umbanda é uma das maiores correntes
do pensamento humano existentes na terra ha mais de cem séculos, cuja
raiz provém das antigas religides e filosofias da india”; A segunda dizia que:
“Umbanda é a palavra sanscrita, cuja significacdo em nosso idioma pode
ser dada por qualquer ds seguintes conceitos: ‘principio divino’; ‘Luz
radiante’, ‘Fonte permanente de vida’, ‘Evolugdo constante™. No segundo
congresso se concluiu que a Umbanda € uma religido brasileira e a palavra
Umbanda vem da lingua quimbundo, assim como as palavras zambi e
cambone (CUMINO, 2011, p.213-214).

No fragmento citado percebeu-se o esforco dos intelectuais e lideres
umbandistas em buscar um distanciamento do mitico, méagico, pré-determinado e
houve um esforco para aproximar a Umbanda da ciéncia. Com Moab Caldas nao
seria diferente. Ainda que nao tenha participado do Il Congresso Brasileiro de
Umbanda (a0 menos, todas as fontes que possuimos indicam sua presenca nho
Estado do Rio Grande do Sul na mesma época) o parlamentar estava a par das
discussbes que la ocorreram. Moab Caldas tinha proximidade com um dos

organizadores e idealizadores do evento, o escritor e intelectual da Umbanda do Rio

7
|3

Grande do Sul Leopoldo Bettiol®’. Acreditamos que a relacdo do Deputado com

Leopoldo Bettiol era de grande proximidade:

O Dr. Leopoldo Bettiol, muito citado nesta obra que prefaciamos, foi um
homem verdadeiramente fora de série. Possuia dezenas de titulos.
Escrevera milhares de paginas, inclusive alguns livros sobre Umbanda e
Batuque. Todas as teses que apresentou (oito por sinal) no segundo
Congresso Nacional de Umbanda, na Guanabara, em 1962, foram
aprovadas com distincdo. Aos setenta e cinco anos, muitas vezes
transportado nos bracos ou em cadeiras, era levado aos Centros, em
lugares indspitos, onde pontificava magistralmente, Ele, um dos sete
hierélogos da América. Ao falecer, minutos antes, pediu que seu corpo
fosse depositado nu, na cova e, se possivel, de pé. No derradeiro instante
fomos visita-lo, acompanhado duma comissdo maconica que formou ao der-
redor de sua cama uma «cadeia de unido». quando ele despertou do estado
de sonoléncia profunda em que se encontrava e, ainda sem a viséo fisica
que ja perdera, sorrindo pediu que o deixassem partir, pois ja havia
cumprido sua misséo. «Eu estava bem longe, falando com velhos amigos
espirituais que me vieram buscar». Segundo suas proprias palavras, um
pouco antes, sua primeira destinacdo, tdo logo desencarnasse, seria 0
Egito, terra de sua predilecdo. Dizia que seu anjo protetor era Santo Agosti-
nho. (ESCOBAR, 1975, p.11)

%" Segundo Ronaldo Linhares (2011), Leopoldo Bettiol escreveu diversas obras sobre a Umbanda no
Rio Grande do Sul. O Batuque na Umbanda, de 1963, publicada pela Editora Aurora, € a mais
conhecida de todas. Nesta obra o autor faz uma abordagem sobre a etnia negra e a sistematizacao
dos mitos e crencas e evolugdo do culto no Rio Grande do Sul, abordando as influéncias bantu e
yoruba na Umbanda Gaucha. Outras obras importantes do autor sdo: A Umbanda Perante a Critica e
ABC de Umbanda. Leopoldo Bettiol teve papel de destaque na organizacdo do Segundo Congresso
Nacional da Umbanda, realizado em 1961 no Rio de Janeiro, juntamente com Oswaldo Santos Lima e
Dr. Armando Cavalcanti Bandeira.
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No trecho citado é notoério que Leopoldo Bettiol influenciou Moab Caldas. O
Deputado demonstra 0 seu grau de proximidade com o escritor, quando relatou que
esteve presente em seus Ultimos momentos de vida e que ainda.

Moab Caldas criou uma rede de contatos nos mais diversos meios (politicos,
sacerdotes catolicos, lideres espiritas e escritores). Parece-nos plausivel que o
parlamentar, em primeiro lugar buscou apoio para a consolidacdo da Unido que
havia a pouco tempo sido criada sob o estigma de uma Federacdo Umbandista que
havia caido no esquecimento e acabou por ser desativada.

A busca pelo bom relacionamento com representantes de diversos setores,
também pode indicar uma estratégia para a manutencdo do poder de Caldas. A
utilizacdo de uma “politica de boa vizinhanca” ou seja, a sua aproximacdo com
outros sujeitos cujo “status” social tinha determinada relevancia, pode criar uma boa
representacéo para o Parlamentar que concorreu (sem sucesso) em uma terceira
tentativa de pleito a camara estadual. Além disso, notamos que a recorréncia da
insercdo da tematica religiosa em seus pronunciamentos, pode ser um fator de
estratégia feita por Moab Caldas para a manutencgao de seu “status” no poder ja que,
a comunicacdo com os eleitores, necessitava ser continua, para que se criassem

lacos entre representante e representado.

3.2. A DESPEDIDA DA ASSEMBLEIA LEGISLATIVA

O ultimo ano de Moab Caldas como Deputado comec¢a com uma das mais
debatidas pautas e reivindicacfes de Moab Caldas e de todo o movimento nacional
de Umbanda, tendo encontrado uma resposta: no censo de 31 de maio de 1966, o
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas reconheceu a Umbanda com o status
de religido. Nesse mesmo ano Moab Caldas fez 9 meng¢bes que envolvessem
religido em seus discursos. Nas eleicbes do ano de 1966 novamente Moab Caldas
foi candidato porém, o parlamentar ndo obteve sucesso.

No ambito dos direitos politicos, o ano de 1969, trouxe para Moab Caldas a
cassacdo de seus direitos politicos. Fruto do Ato Institucional nimero 5 de 13 de
dezembro de 1968, sob acusacio de “comportamento subversivo”, o ex-parlamentar

teve seus direitos politicos cassados por 10 anos, sendo impedido de concorrer a

% Uma maior obtencdo dos dados a cerca do censo demogréafico de 1966 pode ser obtida no
endereco: <http://www.ibge.gov.br/home/pesquisa/pesquisa_censo_1966 >.
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qualquer cargo eletivo nos ambitos municipal, estadual ou federal. O Ato Institucional
namero 5 (Al-5), foi uma medida governamental, cuja finalidade principal, era
cercear os direitos politicos dos cidadaos e restringir a participacdo dos mesmos no
ambito legislativo:

[...] o governo baixou o Ato Institucional n°5, a 13 de dezembro de 1968,
assim como o Ato Complementar n° 28, que decretou o recesso do
Congresso Nacional e ampliou os poderes do governo sobre a nagdo. O Al-
5 conferia ao governo poderes de decretar o recesso parlamentar sempre
gue se fizesse necessario e de legislar neste caso, sobre todas as matérias.
O Executivo passava também a poder intervir nos estados, suspender os
direitos politicos dos cidadaos, decretar estado de sitio, suspender garantias
e direitos individuais em geral, impedir o exercicio de func¢bes, demitir,
aposentar e remover funcionarios, confiscar os bens dos que haviam
enriquecido de forma ilicita, suspender o direito de habeas-corpus, etc.
(PESAVENTO, 1992, p.100).

Mesmo nao tendo chego a ocupar uma cadeira efetiva na 422 legislatura da
Assembleia Legislativa e tendo seus direitos politicos cassados pela Al-5, Moab
Caldas continuou seu trabalho de militancia em favor da legitimacao da religido de
Umbanda, como membro atuante da Uni&o de Umbanda do Rio Grande do Sul.
Seus discursos na Assembleia Legislativa colocaram em pauta a discusséo sobre a
legitimacdo da Umbanda enquanto Religido e também abordaram temas como a
laicidade do Estado Nacional. Moab Caldas desestabilizou e levantou
questionamentos até entdo silenciados pelos anos de coibicdo estatal e repressao
dos quais as religibes afro-brasileiras vinham buscando resistir. Os discursos de
Moab Caldas enfocaram questdes como os direitos dos umbandistas, soaram como
afrontas diretas ao sistema de poder vigente no periodo.

Durante nossa pesquisa nos deparamos com fatos que chamaram nossa
atencao. Na cidade de Santa Maria, Rio Grande do Sul, aconteceu no ano de 1959 a
fundacdo da Unido Santa-mariense de Umbanda USUCAB®* Cavaleiros de Cristo.
Em relatério de viajem oficial do deputado, ainda em seu primeiro mandato, no ano
de 1959, consta uma viajem a cidade de Santa Maria.

Acreditamos que apo6s 1967, quando Moab Caldas néo exercia mais um cargo
politico na Assembleia Legislativa a partir de 1969, quando por decorréncia da
cassacao de seus direitos pelo Al 5, o novo projeto que o ex parlamentar adentrou
foi uma empreitada pelo interior do Rio Grande do Sul, onde buscou criar redes de

apoio, manutencédo e 6rgaos que legitimassem a Umbanda, que nesse momento, ja

% para maiores informacdes a cerca da USUCAB acessar: <http://uniaocavaleirosdecristo.blog

spot.com.br/>
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havia alcancado o “status” de Religido. Moab Caldas ao discursar sobre a
legitimacdo da Umbanda enquanto religido causou uma afronta direta ao sistema
politico vigente na época, ja que a ditadura Civil-Militar Brasileira teve apoio de
alguns setores da Igreja Catdlica, o que ia de encontro ao que o Parlamentar
discursou.

Essas viagens ficaram comprovadas na correspondéncia de 18 de outubro de
1978 de Moab Caldas para Maria Pereira Pinto, sacerdotisa Templo Retiro de Santa
Barbara e Santo Anténio de Lisboa. Maria era membro do Conselho Doutrinario da
Federacdo Espirita e Umbandista de Rondbnia, esposa de Francisco Pereira Pinto,
Vice-Presidente da federacéo. A correspondéncia pode ser encontrada no artigo de

Marta Valéria de Lima:

Amiga e irm& Maria Pereira Pinto: (...) estou viajando por todo Estado, em
campanha, pois em 82 tornarei a minha cadeira de deputado. Fui o primeiro,
do Brasil, de nossa religido. Ai em P. Velho, lancei o Carlos Alberto
Melhoral, e espero que todos o ajudem, para que venga, pois & preciso.
Melhoral € um grande irmdo. Um notavel irmdo e precisa que todos o
ajudem, pois como deputado fard muito pela nossa Religido e por vocés
todos em particular. E uma pessoa Auténtica. (...).

MOAB CALDAS. Presidente do Conselho Superior de Religido Da Uniédo de
Umbanda do R. G. do Sul. 18.10.78. (2012, p.187)

Nesta correspondéncia inicialmente Moab Caldas citou sua viajem
percorrendo todo o territério do Rio Grande do Sul e evidenciou o seu projeto de
concorrer novamente para o cargo de Deputado Estadual. Tendo sido cacado pela
Al 5 que retirou seus direitos politicos por 10 anos em 1969, no ano de 1979, ele
estaria novamente apto a exercer uma funcao publica eletiva. Ele ainda ressaltou a
importancia da presenca de politicos afro religiosos e pediu que se conjecturassem
apoios a eleicdo do candidato Carlos Alberto Melhoral, pessoa na qual, Moab
depositava credibilidade, afirmando que ele “fara muito pela nossa Religiao”. A partir
dessa correspondéncia percebemos que Moab Caldas evidenciou sua intencdo em
novamente concorrer para a Assembleia Legislativa do Rio Grande do Sul. Porém,
nao obteve sucesso.

Pensar a relevancia, da trajetéria politica de um Parlamentar assumidamente
umbandista teve em um periodo onde quaisquer manifestacdes que fugissem do
padrao hegemodnico vigente é fundamental. Nas palavras de Aline Coutrot

justificamos a relevancia nosso argumento:

Um aprofundamento do pensamento religioso engendra novos modos de
presenca na sociedade, sem contar com as remanescéncias e as
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permanéncias. A religido continua a manter relagbes com a politica, amplia
mesmo seu campo de intervencdo e diversifica suas formas de acéo, de tal
forma que o assunto é de grande atualidade ( 2010, p.335).

Moab Caldas foi um politico umbandista, mas mais que isso, foi um sujeito
histérico que influenciou sua geragéo e através de seus discursos, buscou legitimar
a crenca na qual estava inserido. Através de suas aliancas, alicercou 0s processos
de consolidacdo da organizacdo umbandista da qual estava a frente e de fato,
entrou para a histéria da Umbanda, como sendo o primeiro umbandista do Rio
Grande do Sul que verdadeiramente assumiu a sua crenca umbandista, a ocupar um

cargo no legislativo.
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CONCLUSAO

Ao realizarmos esta pesquisa muitos foram os aprendizados que obtivemos.
Inicialmente tivemos a oportunidade de desbravar um campo até entdo novo em
nossas pesquisas: a nova histoéria politica e sua relagcédo com a histéria das religides.

Ao estudar as décadas de 1950 e 1960, percebemos que este periodo foi
muito conturbado para os adeptos das religibes ndo hegemobnicas do Estado
Brasileiro, em especial, a Umbanda e as religides de matrizes africanas, tiveram de
utilizar das mais diversas estratégias de resisténcia, como meandros de manutencao
e perpetuacao de suas tradi¢cdes religiosas e ancestralidades.

Nesse contexto, acreditamos que a trajetéria do Deputado Estadual Moab
Caldas, utilizando da plenaria da Assembleia Legislativa do Estado do Rio Grande
do Sul, como veiculo promotor e pilar de resisténcia, obteve a proficuidade em seu
propésito, ja que, além de sua reeleicdo no ano de 1963, ainda que fruto de lutas
historicas pelo reconhecimento, no final de seu segundo mandato no ano de 1966 a
Umbanda é reconhecida pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica com o
status de Religido. Para além disso acreditamos que como um dos principais
objetivos enquanto parlamentar, que era a busca pela criacdo de um referencial
positivo dentro de um espaco hegemonicamente desfavoravel a sua crenca, Moab
Caldas consegue criar para si, a imagem de “O Deputado Umbandista”, como fica
explicito em correspondéncia aloca nesta dissertacao.

Também destacamos houve um esforco de Moab Caldas em aproximar-se de
liderancas religiosas como Dom Vicente Scherer e a articulacdo politica com o
também Deputado Estadual Carlos Santos, foram aspectos importantes do mandato
de Moab Caldas. Através da problematizacdo dessas relagbes pudemos repensar a
maneira como o proprio parlamentar, pensou as suas relacfes socio-politicas para a
manutengdo de seu “status”. Ainda sobre as questdes das relagbes pessoais de
Moab Caldas, perceber influéncia de Leopoldo Bettiol, nos foi importante para
situarmos o parlamentar no contexto dos movimentos alusivos aos acontecimentos
nacionais da Umbanda da época, bem como, compreender as articulagbes com
Egydio Hervé, nos trouxeram um novo olhar sobre a estruturacdo da entdo recém

criada Unido de Umbanda do Rio Grande do Sul.
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Entendemos que ainda que nao tenha obtido sucesso em sua campanha
eleitoral que o colocaria pela terceira vez consecutiva como Deputado Estadual, os
altimos anos foram cruciais na legislatura de Moab Caldas. ApGs analisarmos 0s
Anais da Assembleia, percebemos que o ano de 1965 foi o periodo de maior
atuacdo do parlamentar frente ao pulpito, onde das 85 oportunidades que teve de
falar a seus colegas de cargo, em 11 delas as mencdes religiosas foram feitas..

Ter contato com a historiografia que retratou os anos de ditadura civil militar
no Brasil foi fundamental para que pudéssemos compreender, quais motivacdes
estatais, levaram a cassacgéo dos direitos politicos de Moab Caldas por 10 anos pela
Al-5. Em especial destacamos o trabalho realizado por Sandra Pesavento (1992)
sobre o parlamento gaucho, o qual muito influenciou nossa escrita.

Ja nos encaminhando para o final de nossa dissertacdo trouxemos algumas
inquietacdes encontradas ao longo da construcédo de nossa dissertacao, que podem
(ou nao) trazer novas pesquisas futuras. Encontramos evidéncias que ligam Moab
Caldas a criacdo de ligas e unides umbandistas pelo interior do Estado do Rio
Grande do Sul.

Inicialmente nos propomos a fazer desta dissertacdo uma andlise dos
discursos oficiais do Deputado Umbandista do Rio Grande do Sul. Apds longa
pesquisa, leitura de todas as atas e transcricdo das mesmas, acredito que fomos um
pouco mais longe. Conseguimos reunir uma documentacao inédita e a pensar a
trajetoria politica de um lider religioso e politico.

Sobre a participacdo de Moab Caldas na Assembleia, acreditamos ter sido
efetiva de fato. Ele tendo articulado com influentes personagens de sua época,
manteve-se no legislativo por mais de uma legislatura e consolidou a organizacéo de
Umbanda da qual ele era membro direto. Pensamos que de fato Moab Caldas entra
para a histéria do Rio Grande do Sul, como o primeiro deputado assumidamente
umbandista a ocupar um cargo no Legislativo estadual sul rio-grandense e mais do
que isso, 0 primeiro a estar em duas legislaturas consecutivas.

Temos a esperanca de que nossas contribuicbes aqui postas possam trazer
para a Histéria das Religides, alguns elementos de debate e que esta pesquisa
possa ser de alguma valia para a compreensao da histéria da Umbanda no Brasil e
em especial do Rio Grande do Sul. Ainda que o sentimento seja o de nunca

terminarmos uma pesquisa, acreditamos que este trabalho tenha dado conta do que
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se prop0ds e com isso, contribuido para as futuras pesquisas que irdo além dele. E
necessario estudar a histéria Umbanda, para que junto dela, também
compreendamos a historia do brasil, ja que a Umbanda €& a primeira religido
tipicamente brasileira, seus processos historicos, estdo intrinsicamente ligados aos
acontecimentos que marcaram nossa historia. E preciso lembrar para ndo cair no

esquecimento!
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