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Atento ao crescimento da fé evangeélica no Brasil nos altimos anos, e da necessidade que 0s
veiculos de comunicacdo de massa tém de captar esse publico, este trabalho vem com a
proposta de fazer um estudo, inspirado na Analise de Discurso, de como 0 processo de
conversdo e a vivéncia da fé evangélica brasileira foram retratados na personagem Gina da
novela “Amor a Vida”, fazendo um apanhado histérico da religido evangélica e sua
implantacdo no Brasil, e da insercdo desse publico da midia brasileira até entdo. Podemos ver
um diferencial da representacdo desse segmento na personagem Gina, que nao se deteve nos
estere6tipos costumeiros, mas sim, manteve o foco na experiéncia privada da personagem,
Assim, a personagem de Walcyr Carrasco se consagra como um marco da aproximacao da

Rede Globo com a 0 segmento evangélico brasileiro.
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THE MEDIA REPRESENTATION CONVERSION AND DAILY OF
PROTESTANT BRAZILIANS:
ONE ANALYSIS OF CHARACTER GINA OF SOAP OPERA AMOR A
VIDA
AUTHOR: IGOR COUTINHO RIBEIRO
ADVISER: ALINE DALMOLIN
Dezember 14", 2015, Prédio 67: Santa Maria.

Attentive to the growth of the protestant faith in Brazil in recent years, and the need that mass
media outlets have to capture this audience, this work comes with a proposal to do a study,
inspired by the Discourse Analysis, of how the conversion process and the experiences of
Brazilian Protestant faith were portrayed in Gina character in of the Soap Opera "Amor a
Vida", making a historical overview of protestant religion and its implementation in Brazil,
and the inclusion of this public in of the Brazilian media so far. We can see a differential
representation of this segment in Gina character that did not stop the usual stereotypes, but
rather, has focused on private experience of the character, thus the Walcyr Carrasco's
character has established itself as a landmark of the approach of Rede Globo with the

Brazilian evangelical segment.
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INTRODUCAO

Desde 1990, o numero de evangélicos cresceu consideravelmente no pais. Segundo
dados do IBGE, em 2012 o numeros de evangelicos chegava a 22,2% da populacdo, contra
64.63% de catdlicos. Em 2010 o nimero era de 15,6% contra 73,9% de catdlicos. (IBGE,
2012 apud Cunha, 2015, p.61).

Segundo Cunha (2015) o crescimento dos evangélicos se da por dois fendmenos

importantes, a partir dos anos 1990.
(1) o fortalecimento do ramo Pentecostal entre os evangélicos, com o surgimento de
um sem-nimero de igrejas autbnomas, autdctones, o que transformou o cenério
religioso, em especial do Cristianismo, religido majoritaria no Pais; (2) a
consolidacdo da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) como uma igreja
midiatica, com um claro projeto politico de ocupa¢do de espagos de poder na esfera
plblica. (CUNHA, 2014, p.61).

A partir de entdo, os evangélicos comecgaram a ser vistos como um segmento de forca
no pais, e também bastante lucrativo. A mdsica gospel teve um grande crescimento em
consumo, concomitante ao crescimento da religido. O género gospel esta entre os 20 estilos
musicais mais vendidos no Brasil segundo a Associacdo Brasileira de Produtores de Disco
(ABPD), mantendo um crescimento de 15% ao ano (O DIA, 2015).

A mdsica gospel teve papel fundamental para a expansao da fé evangélica pentecostal
no pais. Mendonca (2008), diz que a musica gospel serviu como “marca do pentecostalismo

contemporaneo”.

Essa indUstria é constituida por um conjunto de gravadoras que, além de artistas,
produtores, musicos e técnicos, agrega retransmissoras de radio, ocupa espagos
pagos nas TVs abertas e estabelece escritérios de promogdo e administragdo das
carreiras do seu elenco de cantores. Alguns desses artistas, dada a sua repercussao
nacional, tém seus produtos musicais distribuidos por gravadoras da esfera secular,
como é o caso da cantora evangélica Aline Barros, com dois CDs e dois DVDs
langados via LGK Music e Som Livre em abril de 2008. (MENDONCA, 2008,
p.229)

Esse reconhecimento da importancia da musica gospel no mercado fonogréfico
brasileiro atesta o fenomeno denominado “Explosdo Gospel”, objeto de andlise da
pesquisadora Magali Cunha (2007). A musica colaborou para que a fé evangélica encontra-se
seu espaco dentro da midia, e ndo ficasse esquecida dentro desse contexto.

Além das masicas, as igrejas e os lideres evangelicos se destacam na comercializagao
de impressos; em programas de radio e TV; pela atuacdo crescente nas midias digitais e em
outros veiculos de comunicacdo e de mercado, se tornando assim, uma fatia de mercado

bastante lucrativa ao setor de entretenimento.
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Martino (2003, p.8) destaca a importancia de conhecermos a influencia dos grupos
religiosos para o estudo da comunicacao, segundo ele:

N&o é mais possivel estudar a comunicacdo de massa sem levar em conta a
influéncia, sobretudo econdmica, dos grupos religiosos. Da mesma maneira, hdo
existe abordagem da religido sem privilegiar essa relagdo com a comunicagdo. Ter
espago no radio e na Tv deixou de ser um supérfluo para a divulgacdo, tornando-se
uma necessidade para a sobrevivéncia.

Dentro desse cenério, este trabalho busca entender como a experiéncia da conversao e
o cotidiano religioso evangélico é representado dentro da midia brasileira televisiva. Para isso,
buscaremos entender o cenario evangélico brasileiro, a insercdo dos evangélicos na midia, e
como a Rede Globo retratou os evangeélicos na personagem Gina, da novela “Amor a Vida”.

A personagem Gina comegou na trama de Walcyr Carrasco como uma personagem
sem grande importancia, porém, na segunda fase da novela, ganhou um enredo de maior
destaque, com direito um relacionamento amoroso que acabou por desencadear uma grande
reviravolta na vida da personagem. Gina entdo comeca a passar pela experiéncia da conversao
e a experimentar um novo caminho e uma nova forma de ver a vida.

A personagem buscou saciar o desejo da audiéncia evangélica de representacdo na
televisdo brasileira, sem os costumeiros clichés de fanatismo e extorsdo de dizimos, como
aconteceu em 1995 com o personagem Mariel (Edson Celulari) na minissérie Decadéncia e
Edilvania (Suzana Ribeiro) em Duas Caras, ou através do humor, com o personagem Tim
Tones (Chico Anisio), que representava um pastor que explorava a fé dos seus seguidores na
década de 1980. Tim Tones foi uma critica aos entdo televangelistas norte-americanos, que
tinham seus programas vinculados aqui no Brasil, mais especificamente a Jim Jones,
televangelista que promoveu um suicidio coletivo na Guiana em 1978 (PAEGLE, 2015).

A personagem foi um marco de aproximacdo da Rede Globo a esse publico antes
ignorado e estigmatizado midiaticamente. Gina abriu as portas para uma nova Vvisdo a respeito
da religido evangélica pentecostal e no que ela pode ser positiva para saciar questfes de
ordem intrinsecas do ser humano. Também fez com que as pessoas de cosmovisdes distintas
pudessem ver os evangélicos, e mais ainda, 0s pentecostais, de outra forma, contribuindo para
a diminuicdo do preconceito que ainda ha muito que se combater.

O que me levou a estudar a personagem em questdo foi a sua nova proposta de
retratar a minha prépria religido. Como evangélico, sempre senti a caréncia de uma
representacdo positiva da minha fé nos veiculos de comunicagdo. Os evangélicos sempre

foram retratados de forma pejorativa, 0 que fez aumentar o preconceito que eu e muitos
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evangélicos sofremos ao longo da vida, por externar a fé e a cosmovisdo cristd de forma
publica.

No inicio do trabalho foi dificultoso encontrar bibliografia a respeito da representacéo
dis evangélicos na midia ficcional. Este viés ainda é pouco explorado pelos comunicoélogos,
sendo restrita, até entdo, literaturas a respeito desse assunto.

A priori, ndo posso deixar de estacar a monografia da pesquisadora Morgana Gama de
Lima a respeito da representacdo dos evangeélicos do cinema nacional, que, para mim, foram
fonte de inspiracdo e referéncia para esse trabalho. Sobre a historia da igreja evangélica e sua
insercdo no Brasil, destaco os escritos de Alderi de Souza Matos, com vasto estudo sobre
assuntos historicos e teoldgicos a respeito da igreja cristd reformada e outros movimentos
evangélicos. Outra importante referéncia para esse trabalho foi a professora Maria
Immaculata Vassalo Lopes e sua grande contribui¢do para o estudo na telenovela do Brasil.
Outra pesquisadora fundamental para esse trabalho foi Magali do Nascimento Cunha e sua
vasta contribuicdo sobre os estudos de midia e religido, que foram base para o
desenvolvimento desse trabalho. Para compreender a metodologia da Analise de Discurso,
recorremos a Eni Orlandi, referéncia nos estudos dessa metodologia.

Em nossa analise, foi fundamental a contribuicdo do antropdlogo Luiz Fernando Dias
Duarte a respeito do ethos privado e a conversdo do individuo a nova fé. Junto a estes
destaques se somam artigos e trabalhos académicos diversos que foram de grande valia para a
construcdo desse trabalho.

No primeiro capitulo desse trabalho, farei um apanhado histoérico, contextualizando o
leitor sobre as diferentes manifestagcdes e doutrinas dentro da religido evangélica através da
historia, passando pela Reforma de Martinho Lutero, até as igrejas contemporaneas. No
segundo capitulo, veremos como o0s evangélicos se apropriaram da midia para a divulgacdo e
manifestacdo da sua fé e a abordagem que a Rede Globo de Televisdo tem desse segmento de
publico. O terceiro capitulo falara sobre as narrativas em telenovelas e sobre a metodologia
usada nesse trabalho, inspirada na Analise de Discurso. O quarto capitulo mostrara a analise
discursiva das falas e de imagens referentes a personagem Gina usando como base o conceito
de ethos privado de Luiz Fernando Dias Duarte.

O ethos privado nos ajudara a entender o que leva uma pessoa a aderir uma fé e a fazer
parte de uma denominacéo evangelica. Vamos, através de Gina, ver 0 que se passa no interior
daqueles que procuram uma nova religido, mais especificamente, as igrejas pentecostais, e

também entender como se deu a representacdo da igreja com essa mesma teoria.
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A metodologia da Anélise do Discurso foi escolhida por abranger as condicGes de
producdo dos discursos, indo além do que se vé na superficie do produto midiatico, mas
entender as relacBes entre o discurso, a ideologia e a sociedade. Assim, a metodologia em
questdo sera fundamental para respondermos o problema de pesquisa que o trabalho se propde

a fazer.
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1. IGREJAS EVANGELICAS NO BRASIL

O cenario religioso brasileiro € altamente plural. Nossa sociedade abriga inUmeras
manifestacdes religiosas dos mais diversos dogmas e formas de pensamento. O proprio
Cristianismo, religido de maiores adeptos no Brasil, sofreu intensas modificacbes com o
passar dos tempos. A Igreja Catdlica que antes tinha hegemonia religiosa no pais, agora
concorre com inmeras vertentes do cristianismo, que a cada dia adquirem novos adeptos.

A Reforma Protestante popularizou a leitura da Biblia, o que antes era proibido para os
leigos, dentro do contexto catolico. Essa liberdade de leitura dos textos sagrados geraram
inimeras interpretacdes, e com elas muitas novas igrejas surgiram. Cada nova congregacao
tinha o seu modo de entender e interpretar a Biblia, o que gerou inimeras divisGes dentro do
contexto crist&o.

Com o passar do tempo, as igrejas oriundas da Reforma Protestante comecaram a se
dissipar e a se espalhar de forma plural por varias partes do mundo. Muitas delas se afastaram
dos ideais pregadas pelos reformadores. As igrejas originais, que nasceram da Reforma
Protestante foram a Igreja Luterana e Igreja Anglicana. As demais partiram de divisdo dessas
igrejas, gerando inimeras outras ja dentro do continente europeu. Por isso, umas das
principais caracteristicas dessa forma de fé é a heterogeneidade. (LIMA, 2009)

Outra grande caracteristica das igrejas evangélicas ¢ o “sacerdocio universal” (LIMA,
2009). Essa visdao amplia as possibilidades de crescimento da fé, pois, segundo essa
caracteristica, todo o cristdo pode se tronar um sacerdote, um lider de uma comunidade. 1sso
vai contra o conceito da unificacdo da Igreja Catolica e do clero. Os evangélicos deram para
aqueles que eram chamados leigos a oportunidade de se tornaram lideres espirituais.

A ideia do sacerddcio universal ndo sé trousse uma nova visdo sacerdotal, como
também regionalizou o perfil da igreja. Essa caracteristica fez com que pessoas que faziam
parte de uma determinada comunidade se levantassem como um lider espiritual dessa mesma
comunidade de onde saiu. Isso fez com que muitas igrejas fossem criadas com caracteristicas
proprias do local onde nasceram, promovendo uma aproximacao ainda maior entre a igreja e o
povo.

No Brasil, as igrejas chamadas de evangélicas tém crescido em nimero de fieis e
templos, e construido um espaco de visibilidade dentro da cultura e do cotidiano social. A fé

evangélica se estabeleceu no pais, através das intensas migracGes europeias no periodo da
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colonizacdo. Na bagagem, os imigrantes traziam dos seus lugares de origem uma nova forma
de expressar a fé e aqui a inseriram em nossa cultura.

As primeiras igrejas surgiram no territério nacional no século XIX e sua principal
caracteristica € a leitura e reflexdo da Biblia Sagrada, conjunto de livros considerado sagrado
a todos os cristdos. E possivel que o primeiro culto protestante no Brasil tenha ocorrido no
ano de 1557, com uma comitiva francesa enviada por Jodo Calvino ao Brasil (LIMA, 2009).

Nos séculos XVI e XVII houve uma invasdo de franceses e holandeses no territorio
nacional. Muitas desses invasores eram protestantes, 0 que despertou o alerta nos portugueses,
pois na Europa se levantava um movimento contra a reforma (MATOS, 2011).

Os calvinistas franceses despertaram o interesse em ensinar a nova fé aos indigenas,
porém pouco se pode fazer por eles, visto que os indigenas ndo aceitavam os ensinamentos
cristdos com facilidade, o que fez os calvinistas pensarem que eles ndo pertenciam aos
predestinados (MATOS, 2011).

Os Holandeses, por sua vez, se concentraram no Nordeste brasileiro. Em 1630, 0s
holandeses tomaram Recife e Olinda e logo depois grande parte da regido Nordeste. Tinham
como lider Mauricio de Nassau-Siegen, que incentivava grandemente a ciéncias e as artes, e
também promoveu a liberdade religiosa entre os catélicos e judeus da regido. (MATOS, 2011)

Matos (2011, s/p), fala em seu artigo sobre como os protestantes holandeses se
destacaram na regido Nordeste. Segundo ele, “As igrejas destacaram-se pela sua atuagéo
beneficente e sua acdo missionaria junto aos indios. Havia planos de preparacdo de um
catecismo, traducdo da Biblia e ordenacao de pastores indigenas.

Logo ap6s os episodios de invasdes, o Brasil permaneceu isolado durante dois anos, e
os protestantes s6 puderam voltar depois de vinda da familia real portuguesa em 1808. Com
isso, novos imigrantes puderam adentrar o pais e se estabelecer em nosso territério. Porém, a
igreja catolica foi considerada religido oficial do império em 1824, sendo vetada a
manifestacdo publica de outras religides. A liberdade religiosa no Brasil s6 veio em 1891,
com a Constituicdo Republicana que separava a igreja do estado e declarava liberdade de
culto em todo territério nacional. (LIMA, 2009)

Lima (2009, p.13-14) elenca alguns aspectos que tornam importante o estudo e a

pesquisa dos evangélicos no Brasil. Segundo ela, esses aspectos podem se resumidos em:

* O crescimento do numero de evangélicos na América Latina;

* A visibilidade nos meios formais e informais de comunicacao;

* O impacto no campo religioso;

* Presenca na vida puUblica e repercussdo de seus habitos na cultura e na
politica;
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* Inser¢do em regides consideradas inacessiveis.

Devido a diversidade de divisdes ocorridas dentro das igrejas evangélicas, foi

necessario criar algumas tipologias para identifica-las. Cunha (2007, p.14-15) mostra essa

divisdo colocando-as em seis grupos distintos. Basicamente, 0s protestantes sdo divididos em

historicos e pentecostais. A seguir, a divisao feita pela autora.

a)

b)

c)

d)

€)

Protestantismo Histérico de Migracdo: Quem tem raizes na reforma do
século XVI, chegou ao Brasil com o fluxo migratorio estabelecido a partir do
século X1X, sem preocupacdes missionariosconversionistas. E representada pela
Igreja Luteranas, Anglicanas e Reformadas.

Protestantismo Histérico de Missdo (PHM) Também originario da reforma
do século XVI, veio para o Brasil trazidos por missionarios norte-americanos.
No século XIX. Correspondem as igrejas Congregacional, Presbiterianas,
Metodistas, Batistas e Episcopal.

Pentecostalismo Histérico: assim chamado por suas raizes nas confissdes
histéricas da Reforma, veio para o Brasil no inicio do século XX com o objetivo
missionario. E caracterizado pela doutrina do Espirito Santo, ou seja, pela
condicdo que os adeptos devem assumir de um segundo batismo, o batismo do
Espirito Santo, caracterizado pela glossolalia( o falar em linguas estranhas).
Composto pelas igrejas Assembleia de Deus, Congregagdo Cristd e Evangelho
Quadrangular.

Protestantismo de Renovacdo ou Carismatico, que surgiu a partir de
expurgos e divisdes das chamadas “igrejas historicas”, em especial na década de
60, caracterizado por posturas influencias pela doutrina pentecostal. Mantem
vinculos com a tradi¢do da reforma e com a estrutura de suas denominagdes de
origem. E formada pelas igrejas Metodistas Wesleyana, Presbiteriana Renovada
e Batista da Renovacdo, entre outros.

Pentecostalismo Independente (também denominado neopentecostalismo),
que sem raizes histéricas na Reforma do século XVI, surgiu (e surge ainda hoje)
de divisdes teoldgicas ou politicas nas “denominagdes historicas” a partir da
segunda metade do século XX. Tem como especificidades sua composicdo em
torno de uma “lideranca carismatica”, a pregacdo da Teologia da Prosperidade e
a Guerra Espiritual, a pratica constante de exorcismos e curas milagrosas e o
rompimento com o ascetismo pentecostal histérico. Sua enumeracdo €
dificilima, dada a profusdo constante de novas igrejas: entre outras, Deus é
amor, Brasil para Cristo, Casa da Bengéo e Universal do Reino de Deus.
Pentecostalismo Independente de Renovagao, que apareceu no final do século
XX e ganha forca no inicio do século XXI. Possui as caracteristicas do
Pentecostalismo Independente ( alguns autores tratam esse grupo de igrejas

integrado ao outro), no entanto difere dele por ter como publico — alvo as



17

classes médias e a juventude, estruturando seu modo de ser para alcanca-los.
Esse modo de ser atenua a énfase no exorcismo e nos milagres e ressalta a
prosperidade e a guerra espiritual. Grupo de igrejas composto pela Renascer em
Cristo, Comunidades (evangélicas da graca), Sara Nossa Terra, Bola de Neve,

entre outras.

Nosso objeto de pesquisa analisado se encontra entre o Pentecostalismo de Renovacéo

ou Carismatico, mesclando também elementos do Pentecostalismo independente.

1.1 Igrejas Historicas

O segmento historico da igreja evangélica brasileira comeca a se estabelecer no
territério nacional logo apés a vinda da familia real para o Brasil, em 1808, onde o aconteceu
a abertura dos portos a na¢es amigas pelo entdo principe Jodo. Com isso, muitos imigrantes
europeus comecaram a se estabelecer no pais buscando trabalho e novas perspectivas de vida.
(LIMA, 2009)

O protestantismo historico pode ser divido em duas vertentes, o protestantismo de
imigracdo e o protestantismo de missdo. O primeiro segmento, o protestantismo de migracéo,
foi trazido pelos imigrantes europeus, e ndo tinham intensdes missiondrias. Elas se
estabeleceram para que os imigrantes pudessem exercitar sua fé, sem pretensdo de ganhar
novos adeptos das terras locais.

Com a Proclamacédo da Independéncia,a preocupacdo com os direitos dos imigrantes
aumentou. A Constituicdo Imperial de 1824, ja garantia em seu artigo 5° alguma liberdade de
culto aos ndo catolicos, porém a liberdade s estava garantida em lugares especificos, ndo
sendo permitidas manifestacBes externas. “A religido catolica apostolica romana continuara a
ser a religido do Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto domeéstico
ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior de templo” (MATOS,
2011, s/p).

No comego, ndo haviam ministros ordenados para comandar as novas igrejas,
obrigando os imigrantes leigos a ministrarem os cultos, organizando sua vida religiosa. S6 em
1850, pastores e missionarios foram enviados ao sul do pais aos alemdes, o que fez
desenvolver uma igreja mais europeia.

Segundo Matos (2011), as primeiras organizacOes protestantes a atuarem em territorio
nacional foram as Sociedades Biblicas Britanica e estrangeira em 1804 e a Americana em

1816. Havia também duas tradugdes distintas da Biblia Sagrada em portugués, uma feita pelo
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Rev Jodo Ferreira de Almeida (1628 — 1691), usada pelos protestantes, e a versao do padre
Antonio Pereira de Figueiredo (1725 — 1797) usada pelos catolicos.

A lgreja Metodista Episcopal foi a primeira igreja a iniciar trabalhos missionarios no
Brasil. A Igreja Metodista abre a sua primeira igreja no pais em 1876. Foram também o0s
metodistas que fundaram a primeira Escola Biblia Dominical e a iniciarem o trabalho de
capelania junto a Sociedade Americana dos Amigos dos Marinheiros. Dentre 0s pioneiros
estdo Fountain E. Pitts, Justin Spaulding e Daniel ParishKidder.

Outra grande denominacdo historica a chegar ao pais foi a Igreja Presbiteriana,
fundada pelo norte-americano Ashbel Simonton, em 1863, no Rio de Janeiro. As suas maiores
contribui¢cdes dos presbiterianos foi a implantagdo do jornal “Imprensa Evangélica” que teve
circulacdo de 1864 a 1892, e 0 Seminario do Rio de Janeiro de 1867 a 1870. O primeiro
pastor evangeélico brasileiro foi um ex-sacerdote José Manoel da Conceicdo, ordenado em 17
de Dezembro de 1865 (MATOS, 2011).

Logo apos a Guerra Civil Americana em 1865, muitos missionarios norte-americanos
comecaram a vir para o Brasil prestar apoio e abrir novas igrejas no territorio. Thomas
Jefferson Bowen e sua esposa foram os primeiros missionarios Batistas a chegarem ao pais,
porém sua missdo ndo foi bem sucedida nesse primeiro momento. Os imigrantes batistas
estabeleceram duas igrejas em Santa Barbara em 1871, e receberam o auxilio dos
missionarios William Buck Bagby, Zachary Clay Taylor e suas esposas.

O primeiro pastor batista brasileiro foi o exsacerdote catélico Antonio Teixeira que ja
tinha ligacdo com a Igreja Metodista. Em 1882, um grupo de imigrantes batistas fundaram a
primeira igreja em Salvador — BA. A Convengdo Batista Brasileira foi fundada em 1907.

Durante os anos 60, alguns episddios marcaram a expanséo das igrejas evangelicas no
Brasil, como o Concilio Vaticano 1l (1962-65) e a implantacdo da ditadura militar, que
obrigou as igrejas brasileiras a se desligarem de suas matrizes norte-americanas e a

caminharem com suas préprias pernas. (LIMA, 2009).

1.2 As duas ondas do Movimento Pentecostal no Brasil

Em 1910, inicia no Brasil um novo movimento protestante chamado de
Pentecostalismo. O termo Pentecostalismo se deriva da Palavra Pentecostal, que faz referéncia
a festa judaica de pentecostes. Segundo a tradicéo biblica, os discipulos estavam reunidos na
primeira festa de pentecostes depois da ascensdo de Jesus Cristo, quando o Espirito Santo

desceu sobre eles, e entdo, comecaram a falar em novas linguas. Por isso, a principal
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caracteriza desse movimento ¢ o Batismo no Espirito Santo que ¢ o ato de “falar em linguas”
ou glossolalia.

O pentecostalismo brasileiro pode ser dividido em duas fases, ou “ondas”. A primeira
delas surgiu em 1910, com o nascimento da Congregacédo Cristd do Brasil e mais tarde, em
1911, com a Assembleia de Deus.

A Congregacéo Cristd do Brasil foi fundada pelo italiano Luigi Francescon, em S&o
Paulo. Luigi fazia parte da Igreja Presbiteriana na Itdlia, e mais tarde aderiu ao
pentecostalismo em Chicago nos Estados Unidos. Luigi veio ao Brasil e iniciou um trabalho
dentro das comunidades italianas no pais. As primeiras igrejas surgiram nas comunidades em
Sdo Paulo e Santo Antbnio da Platina, no Parand. Depois de algum tempo, as igrejas
expandiram suas acdes aos demais brasileiros, ndo ficando mais restrita a comunidade
italiana. (LIMA, 2009).

A Assembleia de Deus teve inicio com dois missionarios suecos, Gunnar Vingren e
Daniel Berg, que se instalaram em Belém do Pard. Gunnar e Daniel também aderiam ao
pentecostalismo nos Estados Unidos, e depois decidiram vir ao Brasil para realizar obras
missionarias. Primeiramente congregou na Igreja Batista, porém, com a relutdncia dessa
denominacdo em aceitar a doutrina pentecostal, a igreja acabou por se dividir, gerando uma
nova denominacao.

A Assembleia de Deus é hoje a maior denominagdo evangélica do pais. Segundo site
“Gnoticias” em matéria publicada em 2011, a Assembleia de Deus ja somava 22,5 milhdes de
membros no Brasil. A igreja também é a maior igreja pentecostal no mundo com 64 milhdes
de membros, 363.450 ministros, 351.645 igrejas em 217 paises. (GNOTICIAS, 2011).

Segundo Nina Gabriela Rosas (2009, p.2), as igrejas pentecostais possuem algumas

caracteristicas bem definidas.

(..) se caracteriza por agregar membros de pouca escolaridade e pequena
renda,apresentar forte resisténcia com o catolicismo, acreditar na volta imediata de
Cristo e no paraiso como redencdo dos sofrimentos terrenos e dar grande énfase ao
dom de linguas. Além disso, esses crentes apresentavam um comportamento radical
de sectarismo e ascetismo de rejei¢do do mundo.

A segunda onda do pentecostalismo brasileiro comeca em 1950, com a chegada da
Igreja do Evangelho Quadrangular ao Brasil. A Igreja Quadrangular teve inicio nos Estados
Unidos através de sua fundadora Aimee Simple McPherson, e chegou ao Brasil em 1951
através do missionario norte-americano Harold Williams, que nos Estados Unidos havia sido
ator de filmes de faroeste. A Igreja Quadrangular traz para dentro do pentecostalismo uma

nova caracteristica, o sacerddcio feminino.
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Outra denominacgdo que se destaca nessa fase € a Igreja Evangélica Pentecostal O
Brasil para Cristo. Essa igreja faz parte de uma divisdo ocorrida com 0s primeiros pastores da
Igreja do Evangelho Quadrangular em 1956. Outra denominacdo importante nessa segunda
fase foi a Igreja Pentecostal Deus € Amor, fundada pelo missionario David Miranda em 1962.
E da Igreja Deus é Amor uns dos maiores templos evangélicos do pais, localizado em S&o
Paulo com capacidade para 10 mil pessoas.

“As igrejas da segunda fase tiveram como fator favoravel para o seu crescimento o
processo de urbanizacdo das cidades e a estruturacdo de uma sociedade de massa com o

advento de meios de comunicagdo como o radio” (LIMA, 2009, p.19).

1.3 Uma nova mudanga no cendrio evangélico brasileiro

A partir dos anos 1970, comeca a se estabelecer no Brasil uma nova corrente de
igrejas, que se diferenciava das ja conhecidas pentecostais da primeira e da segunda fase.
Essas novas igrejas foram chamadas de “neopentecostais”, e tinham como principal aliada o
crescimento da urbanizacao e das midias.

Uma denominacdo que foi berco de inUmeras igrejas neopentecostais que sdo
conhecidas hoje foi a Igreja Nova Vida, fundada em 1960, fruto de uma ruptura com a Igreja

Assembleia de Deus.

Esta igreja foi uma das primeiras a levar o pentecostalismo para a classe média, com
um formato menos conservador, e investiu nos meios de comunica¢do. Ao mesmo
tempo em que a sua origem esta ligada a Assembléia de Deus, ela mesma abrigou
pessoas que seriam as fundadoras de trés novas igrejas, a saber: Edir Macedo que
fundou a Igreja Universal do Reino de Deus e Romildo R. Soares, cunhado de Edir
Macedo e fundador da Igreja Internacional da Graga de Deus. (LIMA, 2009, p.20)

Em 9 de Julho de 1977, nascia no estado do Rio de Janeiro a Igreja Universal do Reino
de Deus, liderada pelo pastor Edir Macedo. A igreja comecou suas atividades no prédio de
uma pequena antiga funeraria, e em 30 anos se tornou uma das maiores € mais poderosas
denominacdo religiosa do pais, com destaque para 0os megatemplos e exposicdo na midia
(MARIANO, 2004).

As principais caracteristicas da Igreja Universal é a énfase na batalha espiritual,
exorcismos, doutrinas liberais e pela pregacdo da “Teologia da Prosperidade”, que consiste na
visdo de que todo o cristdo, filho de Deus, deve ser prospero em todos os sentidos da vida, e

ser reconhecido como alguém vitorioso. (LIMA, 2009)
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Para se tornar pastor na Igreja Universal, ndo é necessario longos anos de estudo
como nas igrejas anteriores ao neopentecostalismo. Ricardo Mariano (2004, p.7), citando um

ex-pastor da denominacgéo, o0 processo é mais simples e rapido:

Para ser pastor na Universal, “os requisitos sdo a conversao, a dedicacdo e o desejo
de fazer a obra de Deus. Em alguns Estados ha um curso especial e intensivo com
duracdo de seis meses, no qual o obreiro é orientado nos principios béasicos do
cristianismo e da IURD”, afirma o ex-pastor José Vasconcelos Cabral. Exigéncias
simples e nada elitistas — conversdo, dedicacdo e desejo — facilitam a formacédo de
novos pastores e aceleram o ingresso dos candidatos ao trabalho pastoral.

R.R.Soares, lider da Igreja Internacional da Graca de Deus, também compartilha da
mesma visdo. Segundo ele, os pastores aparecem naturalmente, como jogadores de futebol,
sem a necessidade de estudos em seminarios. A aversdo ao estudo teoldgico dos pastores é
comum no segmento neopentecostal, que visa a expansdo rapida e resultada em curto prazo
(MARIANO, 2004).

Nesse periodo também, as doutrinas pentecostais comecaram a influenciar de maneira
consideravel as igrejas histdricas brasileiras. Pela relutancia dessas igrejas em modificarem
suas doutrina, muita grupos foram desligados das igrejas histéricas e formaram novos
segmento dessas igrejas, chamadas de “renovadas”. Algumas dessas igrejas foram a Igreja
Metodista Wesleyana, Presbiteriana Renovada e Batista Nacional. O movimento pentecostal
também influenciou a Igreja Catolica, com o surgimento do “movimento carismatico™.

Devido a forte exposicdo na midia, as igrejas neopentecostais possuem caracteristicas
proprias de liturgia. Elas colocam grande énfase a experiéncias “magico-religiosas de cunho
terapéutico” (LIMA, 2009). Também a grande vinculagdo de testemunhos por parte dos fieis
com historias de curas e sucesso nas areas pessoais e profissionais. Os cultos costumam ser
transmitido por algumas plataformas de midia, o que acaba influenciando a maneira de como
0s cultos (ou reunides) séo feitos.

Algumas igrejas neopentecostais ja passaram por escandalos na midia. Ndo foram
poucas as denuncias feitas por diversos Orgdos de imprensa contra algumas igrejas
neopentecostais. Um grande escandalo aconteceu em 1992, com o lider da Igreja Universal,
bispo Edir Macedo. Macedo foi preso acusado de charlatanismo, estelionato e curandeirismo
(MT AGORA, 2015). Qutra igreja a se envolver em escandalo foi a Igreja Apostdlica

Renascer em Cristo, liderada pelo casal Estevam e Sonia Hernandez. Em 2007 o casal foi

! O movimento carismético catdlico nasceu nos Estados Unidos na década de 1960, na qual jovens
buscavam uma renovacdo espiritual dentro do catolicismo romano. Inspirados nos movimentos pentecostais
protestantes. O Movimento Carismatico buscou trazer uma renovagdao espiritual para dentro da igreja, porem sem
se desligar dela, mantendo a unidade da igreja. (VALLE, 2004)
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preso nos Estados Unidos por transportarem US$ 56 mil reais em dinheiro vivo dentro do
avido, sendo que foram declarado apenas US$ 10 mil a alfandega. (G1, 2007)

Apesar dos escandalos citados, ndo podemos generalizar a todas as igrejas desse
segmento. Muitas nunca tiveram seus nomes ou dos seus lideres envolvidos em algum
escandalo, porém agem de forma ética, contribuindo com a sociedade através de inimeras
obras sociais e de conforto espiritual a todos que nelas procuram. Os casos de escandalos
devem ser considerados excecoes.

Gerson Leite de Morais (2010) se propde a fazer uma analise sobre o conceito
neopentecostal. Primeiramente ele expde algumas caracteristicas comuns a esse novo
movimento religioso, apesar de ressaltar a heterogeneidade que essas igrejas possuem, comum

no meio protestante.

“Neopentecostal”, utilizada por inimeros estudiosos do Pentecostalismo no Brasil,
especificamente para se referir as igrejas da terceira onda, nascidas a partir da
década de 1970, e que teriam como caracteristicas basicas — apesar da falta de
homogeneidade — posturas menos sectarias e ascéticas, uma postura mais liberal e
tendéncias a investir em atividades extra-igreja, quando comparadas com suas
antecessoras do Pentecostalismo classico e do Deuteropentecostalismo (MORAIS,
2010, p.2).

Apesar de apresentar essas caracteristicas, Morais ressalta que o termo neopentecostal
¢ um “conceito-obstaculo” para a compreensdo do fendmeno neopentecostal. O autor explica
que a expressdo ‘“conceito-obstaculo” foi tomado por ele emprestado de uma obra do
historiador brasileiro Ciro Flamarion Cardoso, que a usou quando “este tratou da necessidade
de se a construcao do espagco mediante um didlogo com autores europeus” (MORAIS, 2010,
p.3). O historiador usou essa expressao para falar de uma critica ao conceito de “regido” tal
como foi herdado de um determinado contexto. Nisso o autor chamou de ‘“conceito-
obstaculo”

Ricardo Mariano (apud Morais, 2010) em 1995 fazia uma analise apurada em sua
dissertacdo de mestrado sobre esse novo movimento de igrejas neopentecostais que estava em
constante expansao desde os anos 70. Mariano ressaltard que haviam constantes mudancas
dentro dessas igrejas, e que essas transformacdes acarretariam em novas igrejas, diferentes
das surgidas nos anos 70 (MARIANO, 1995 apud MORAIS, 2010).

Vinte anos mais tarde, podemos ver que a hipotese de Mariano se tornou real. Segundo
o site “Gospel Prime”, abrem no ano cerca de 14 mil igrejas evangélicas no pais, sendo elas
de grande maioria neopentecostal. (GOSPEL PRIME, 2015). Muitas dessas igrejas tiveram
transformacdes em suas doutrinas dez dos anos 70, quando 0 movimento comegou. Por isso,

Morais afirma que o conceito neopentecostal esta desgastado e precisa ser revisto.
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Apesar de o termo ter sido muito valido no contexto religioso brasileiro na década
de 90, hoje em dia pode-se dizer que o conceito neopentecostal envelheceu. O
prefixo neo ndo designa nada de novo no que tange ao movimento pentecostal
brasileiro. Ha quinze ou vinte anos isso podia ser uma verdade inquestionavel e que
resolvia muitos problemas para os pesquisadores de religido no Brasil (MORAIS,
2010, p. 5).

Muitas das igrejas neopentecostais ndo se encaixam nas caracteristicas de doutrinas
liberais e modernas, como a conceituacdo a definem. O autor faz um paralelo entre o lider da
Igreja Universal e Igreja da Graca sobre o tema aborto e homossexualidade. O lider da Igreja
Universal, Edir Macedo, externa opinides bastante modernas a respeito desse assunto, tendo
expressado diversas vezes que ndo vé problemas em relacdo ao aborto e a homossexualidade,
bem diferente das opinides do missionario R.R.Soares, e se mostra mais conservador diante
desses temas. Apesar das suas denominacdes terem visdes diferentes, ambas sdo consideradas
igrejas neopentecostais.

Morais (2010) levanta uma diferenca importante quando comparamos 0s pentecostais
as igrejas historicas, para isso, o autor usa os termos “resisténcia” e “re-existencia. As igrejas
historicas se encaixariam dentro do termo de resisténcia, pois elas ndo sdo moldaveis ao
contexto que os circuncida. Muito dificilmente, uma igreja histérica mudara seu modo de
pensar ou suas doutrinas para acompanhar os novos tempos. Diferente das igrejas
neopentecostais que sdo re-existentes” ou seja, suas doutrinas ndo capazes de adquirir
caracteristicas comuns ao seu contexto, fazendo com que a igreja se adegue mais ao seu
tempo.

Para propor um novo termo para designar os neopentecostais, Morais (2010) traz para
sua andlise o conceito de “transmidia”, fendmeno muito atual dentro na cultura midiatica, na
qual trata das multiplas plataformas midiaticas que um individuo pode estar ligado ao mesmo
tempo, por exemplo, assistindo televisdo e conectado a internet pelo seu celular.

Visto esse conceito de transmidia, o autor propde o conceito de
“transpentecostalismo”, como melhor termo para se referir 4 nova onda de pentecostais a
partir dos anos 70.

Essa mudanca de termo, se justifica segundo o autor pela grande pluralidade que existe

dentro das igrejas neopentecostais, sendo dificil defini-los em um termo estatico. Segundo ele:

(...) nenhum termo ou conceito marcado pela rigidez e situado historicamente pode
nos ajudar a responder tais questionamentos. Um termo mais flexivel e abrangente
pode realizar tal tarefa. Por isso, optamos pelo uso do conceito transpentecostal em
detrimento do conceito neopentecostal, em relagdo a terceira onda do
Pentecostalismo brasileiro (MORAIS, 2010, p.18).
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No século XXI, muitas outras igrejas surgiram com foco em publicos especificos,
principalmente o publico jovem. Essas igrejas adaptaram suas linguagens, masicas e liturgia
para uma maior aproximacdo e busca de identidade com seus publicos especificos. Dentre
essas novas igreja, podemos citar a Bola de Neve Church, fundada pelo Apoéstolo Rina,
voltada ao estilo surfista e a Missdo Praia da Costa, fundada pelo casal Simonton e Mirna
Araujo, com foco no pablico jovem.

Foram muitas as mudancas ocorridas na igreja evangélica desde a Reforma Protestante
promovida por Lutero. As denominacdes ousaram e se modernizaram, chegaram a lugares
onde 0s mais antigos sequer imaginavam chegar. A igreja modificou suas doutrinas e abriu
espacgo para o0 que antes era considerado profano ou pecado. Um desses novos terrenos foi a
midia. No préximo capitulo vamos ver como se deu essa juncdo dos evangélicos com a midia
e como isso acarretou em novas mudangas para dentro das igrejas. No capitulo 4 voltaremos a
mencionar esse capitulo para analisarmos a igreja da personagem Gina e ver como essa igreja

foi retratada.
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2. RELIGIAO EVANGELICA E MIDIA TELEVISIVA

O desejo de usar os meios de comunicacdo se tornou prioridade para varias
instituicOes religiosas, principalmente das igrejas neopentecostais. O investimento em midia
ndo se resume somente em programas de televisdo ou insercdo na internet. A midia tem
interferido inclusive dentro da liturgia dos cultos e mudado a forma como as igrejas se
constituem. Isso caracteriza a forte interacdo entre o campo religioso e midiatico na sociedade
contemporanea.

Segundo o socidlogo Pierre Bourdie, os campos sociais sdo lugares de disputa, onde 0s
atores que o constituem lutam constantemente entre si para alcancar os objetos de disputa de

cada campo. Segundo o sociélogo:

Um campo,(...) se define entre outras coisas através da definicdo dos objetos de
disputas e dos interesses especificos que sdo irredutiveis aos objetos de disputas e
aos interesses préprios de outros campos (ndo se poderia motivar um filésofo com
questbes proprias dos gedgrafos) e que ndo sdo percebidos por quem ndo foi
formado para entrar neste campo (cada categoria de interesses implica na indiferenga
em relagdo a outros interesses, a outros investimentos, destinados assim a serem
percebidos como absurdos, insensatos, ou nobres, desinteressados). Para que um
campo funcione, é preciso que haja objetos de disputas e pessoas prontas para
disputar o jogo, dotadas de habitus que impliguem no conhecimento e no
reconhecimento das leis imanentes do jogo, dos objetos de disputas, etc.
(BOURDIEU, 1983, p.1)

O campo midiatico é em sua esséncia, um campo que reproduz discursos oriundos de
diferentes campos sociais. Fiegenbaum (2006, p.67), caracteriza o campo da seguinte

maneira:

Porque o discurso midiatico caracteriza-se por uma porosidade cuja a finalidade é
contaminar e deixar-se contaminar por outras modalidades de discurso, o que €
precisamente o que lhe confere as caracteristicas que o credenciam a exercer as suas
funcbes de mediagdo. Enquanto o discurso dos ndo mididticos sdo esotéricos, 0
discurso do campo dos midias é exotérico.

No campo midiatico, a principal moeda de troca é a visibilidade. Todos aqueles que
estdo dentro do campo midiatico buscam a visibilidade e o reconhecimento por parte dos
outros campos. Cabe a ele também o dever de regular os demais campos, fazer com que 0s
campos se reinventem, reflitam sobre suas praticas e mude o que estd errado. O campo
midiatico também pode prejudicar ou reter a visibilidade de alguém ou de alguma
organizagao, como forma de punicéo.

O campo religioso, por sua vez, busca trazer respostas ao sentido da existéncia e valor

dos seres humanos atraves de ritos, cerimonias e crengas. Sobre a certeza da morte, a religido
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é aquela que se propde a trazer a continuidade da vida e estabelecer limites as questfes
introspectivas dos seres humanos (FIEGENBAUM, 2006, p. 63).

Portanto, o campo religioso caracteriza-se por uma simbdlica formal, restrita aos
especialistas do seu corpo social, por uma legitimidade prépria para enunciar as suas
regras e valores ortodoxos e um sistema de sangles rigido que implica na
conservacdo de dogmas e principios estabelecidos em longos processos historicos.

O campo religioso se associou a outros campos para se manter diante da nova
realidade social. Martino (2003, p.34), fala sobre essa nova realidade do campo religioso na

sociedade contemporanea.

O campo religioso, por sua vez, passou por uma situacdo progressiva de
descaracterizacdo e assimilacdo progressiva de suas atividades por outros campos
sociais, mais bem posicionados e reconhecidos como detentores de maior prestigio —
uma “dissolu¢do do religioso”, nas palavras de Bourdieu

A modernidade e o pensamento racional pds-iluminista enfraqueceram a hegemonia da
igreja. Conceitos que por durante séculos foram aceitos sem problemas pelos individuos,
agora passaram a ser questionados. Martino (2003, p.25-26) fala das consequéncias que a

secularizacéo trousse para dentro das religides.

Assim, com a secularizago, o progresso teria tirado o lugar preponderantemente da
religido do mundo. Pretende-se que, com o desenvolvimento do processo cientifico,
a crenca religiosa tenha perdido seu papel elucidativo, isto é, sua capacidade de
determinacdo de sentidos aos fatos sociais. Passou-se a ver a religido como um
acessorio, plenamente dispensavel para a compreensdo do mundo.

A secularizacdo fez com que a igreja perdesse o controle da sociedade, principalmente
sobre a parte juridica e cultural. 1sso se remete ao fato da religido ndo conseguir mais impor a
suas ideias ao individuo, como fazia anteriormente.

Em uma sociedade secularizada, a religido ¢ vista como “instrumento de apedeutas,
sedentos de encontrar nela as respostas que séo incapazes de obter valendo-se da ciéncia”
(MARTINO, 2003, p.26).

Com isso, a religido comecou a ficar cada vez mais desgastada, sua hegemonia se
enfraqueceu e seu poder foi sendo enfraquecido gradativamente por outra grande forca que se
levantara, a ciéncia e o pensamento racional.

Temendo perder fiéis para a modernidade, as religides contemporaneas passaram a

investir fortemente em midias e a “modernizar” alguns pensamentos.

Entdo, alguns erigiram a modernidade como inimigo a ser combatido sempre que
possivel. Ao contrério, outros véem a modernidade como uma espécie de visdo de
mundo invencivel a qual crencgas e préaticas religiosas devem adaptar-se. Em outras
palavras, rejeicdo e adaptacdo sdo duas estratégias possiveis para as comunidades
religiosas em um mundo visto como secularizado (BERGER, 2000, p.3).
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Essa nova forma de ser igreja acarretou em profundas mudangas no campo religioso.
A igreja deixou de fazer parte do coletivo, para se tornar privada. Como explica Fiegenbaum
(2006)

O processo de secularizacdo interna levou o campo religioso a sofrer profundas
transformacdes, modificando inclusive seu papel da sociedade. A religido, que até
entdo tinha sido detentora de uma visdo de mundo totalizante e hegemdnica, ficou
restrita a esfera privada do individuo (FIEGENBAUM, 2006, p. 60).

Na modernidade, a midia e o entretenimento ocuparam o lugar da religido, sendo ela
agora a fonte de prazer e respostas para a grande maioria dos individuos. Com isso, a religiao
buscou se apropriar dessa nova linguagem e resolveu se unir a ela, como tentativa de manter a
sua hegemonia e consolidar o seu espago dentro do mundo contemporaneo.

Essa adaptacdo ndo tem somente uma motivacdo de adequacdo cultural, mas também
loégica de mercado. O “mercado das religides” cresceu imensamente nos Ultimos anos. Novas
religides, seitas, visdes de mundo surgem a todo o momento. O Cristianismo passou a ter
varias vertentes, e se desmembrou a muitos dogmas, crencas e organiza¢cdes dos mais

diferentes estilos e gostos.

2.1 A midiatizacao das igrejas neopentecostais

Na busca pela expanséo e propagacao das suas mensagens, a igrejas contemporaneas
tem se apropriado cada vez mais de ferramentas midiaticas para propagacdo da sua fé. Nao
sd0 poucas as igrejas que contém programas de radio e televisdo, usam plataformas na internet
e midias sociais para promover sua mensagem. Uma grande variedade de igrejas tem se
apropriado e tendo grande éxito dentro dos chamados “tele-evangelismo”.

Thomé (2011) traz a tona o conceito de “Igrejas Eletronicas™ caracterizado como “a
utilizacdo intensa e crescente dos meios eletrdnicos, em especial a Tv, por lideres religiosos,
projetando uma imagem personalizada e relativamente autbnoma em relacdo a congregacao
religiosas tradicionais” (THOME, 2011, p.3).

As igrejas eletronicas tiveram seu bergo nos Estados Unidos, na decada de 50, 60 com
grandes nomes do evangelismo norte-americanos. Entdo entre esses evangelistas Billy
Graham e Oral Roberts, por exemplo (THOME, 2011).

Essa série de tele-evangelistas surgiu quando os Estados Unidos estavam mergulhados
em uma profunda crise econémica, politica e social. Também aconteceu o episddio da derrota

dos americanos na guerra do Vietna, o que abalou grandemente a estrutura do pais.
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No Brasil, varios desses tele-evangelistas norte-americanos tiveram seus programas
traduzidos e veiculados no pais. Alguns desses pregadores foram Jimmy Swaggart e
RexHumbard (THOME, 2011). Os primeiro programa religioso evangélico nacional foi
apresentado pelo pastor Nilson do Amaral Fanini, da Igreja Batista de Niterdi, e chegou a
atingir 42 milhGes de pessoas.

Mais tarde, novos tele evangelistas comecaram a surgir. Um destes foi Romildo
Ribeiro Soares, conhecido no meio evangélico por Missionario R.R.Soares. Romildo é pastor
fundador da Igreja Internacional da Graca de Deus (IIGD), igreja que pertence a vertente
neopentecostal. R.R.Soares conta que a vontade de pregar o evangelho na televisdo surgiu
ainda jovem, quando tinha 11 anos de idade. Ele foi convidado pelo seu primo para ver as
televisdes na vitrine de uma loja em Cachoeiro do Itapemirim e viu as reacdes espantadas das
pessoas que passavam pela loja. Entdo o missionario Soares diz que sentiu o desejo de falar de
Jesus através da televisdo, e disse que, se tivesse condicfes, usaria 0 meio para pregar a
palavra (ARAUJO, 2011, p.2).

Soares matinha um programa na extinta TV Tupi, no ano de 1977, sendo um dos
primeiros pastores a fazer programas de televisdo. Porém em 1994, o missionario Soares
conseguiu que seu programa evangelistico chegasse ao horério nobre, apesar dos altos custos
no horério.

Outro lider evangélico neopentecostal que obteve grande destaque na midia foi Bispo
Edir Macedo. Ele apresentava o programa “O Despertar da Fé” de segunda sexta—feira na
Rede Bandeirantes de Televisdo. O bispo pertence a Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD), na qual ele é fundador e presidente.

O programa seguia o formato da grande maioria dos programas neopentecostais na
televisdo. Possuia grande énfase nas curas e libertacdes espirituais, testemunhos e
manifestacdes de emocdo. Thomé (2011) faz uma analise de como é produzido o programa da
IURD. Segundo ele:

H& grande cuidado com a técnica televisiva, com a abertura e o final bem
trabalhados, boas angulagdes das tomadas, mixagem e editoragcdo. Uma parte maior
do programa era dedicada a entrevistas e testemunhos, com certo requinte de
detalhes e simulacdo jornalistica. Os entrevistadores interrompiam a todo momento
os entrevistados, direcionando o didlogo a objetivos preestabelecidos e inserindo
fragmentos da doutrinagéo religiosa (THOME, 2011, p.6).

Toda essa diversidade fez com que as organizagdes religiosas adquirissem as logicas

de marketing e trouxessem-nas para dentro das igrejas. Por isso, o estar na midia, o se
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destacar e se diferenciar no meio da multiddo se tornou uma preocupacéo latente no seio das
igrejas atuais.

Porem essa nova realidade trousse muito desgaste para dentro de muitas igrejas.
Lideres religiosos promovem verdadeiras guerras® por espacos nas redes de televisdo e radios.
Hoje estar na midia se tornou o desejo maior de muitos religiosos brasileiros. Jaques Derrida
fala que se uma religido ndo controlar a cultura e a midia dentro de uma sociedade
“capitalistico-midiatico”, elas simplesmente ndo existem (DERRIDA; VATTIMO, 2000, p.37
apud MENDONCGCA, 2008,p.226).

2.3 Os evangélicos nas Organizacdes Globo

As Organizagdes Globo (OG) sempre tiveram como tradi¢do valorizar a fé catdlica em
suas producles. Isso se deve ao fato da familia Marinho, proprietaria das OrganizacGes
Globo, ser uma familia tradicional, ideologicamente de direita e confessar a fé Catdlica
Apostolica Romana tradicional (CUNHA, 2015).

O Catolicismo Romano e suas autoridades eclesiais sempre tiveram espaco de
destaque na programacao da Rede Globo, no Jornal O Globo e nas radios da Organizagdo. O
enfoque foi, em sua maioria sempre positivo, e apesar do catolicismo ndo ser mais
considerada a religido oficial do Brasil, a Globo sempre a retratou dessa maneira.

As demais vertentes do Cristianismo ndo tinham praticamente espacos de destaque na
emissora, bem como as demais religides como o espiritismo e as religides afrodescendentes,
sendo que essa ultima geralmente era retratada na teledramaturgia como parte da cultura
nacional. (...) “o Cristianismo era representado como sindnimo de Catolicismo, sendo aos

evangélicos relegadas pequenas notas no jornalismo das OG, esporadicamente.” (CUNHA, 2015,
p. 61)

2 Um exemplo dessa guerra por espago na midia aconteceu em Novembro de 2013, protagonizada pela
IURD e pela Igreja Mundial do Poder de Deus (IMPD), representada pelo seu fundador Apostolo Valdemiro
Santiago. No dia 9 desde més de ano, a IURD comprou grande parte da programacao da Rede 21, pertencente ao
grupo Bandeirantes de comunicacdo. Antes disso, a IMPD j& possuia 21 horas de programacgdo da Rede 21.
Ambas as igrejas também brigam pelo por espacos nas madrugadas da Rede Bandeirantes e Rede Tv
(OBSERVATORIO DE IMPRENSA, 2013).

Para que as emissoras de radio e televisdo possam transmitir suas programacdes na Tv aberta, €
necessario passar por um processo licitatdrio, visto que a exploragcdo do espaco é concedida em forma de
concessdo publica. A legislagdo prevé para as emissoras comtempladas com a concessdo um espaco de 25% da
programacdo para a publicidade. Porém as emissoras tém alugado seus horarios livres para a programacao
religiosa e comercial, ultrapassando o limite de 25 % estabelecido por lei.

O debate a respeito desse assunto é extenso e deve ser ponderado as opinides de ambos os lados,
levando em consideracdo questdes éticas do uso do espaco publico e das emissoras de radio/tv e suas
arrendatarias. E provavel que os debates e as intensas brigas das emissoras pelos horérios de televisio causem
mudancas na legislacdo vigente tornando mais rigorosas as punigdes para essa pratica.
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Porém a partir dos anos 90, devido a expansdo das igrejas evangeélicas pentecostais e
neopentecostais, este segmento comecgou a ganhar espaco na midia. Os evangélicos passaram a
chamar para si uma representacdo midiatica, e assim, as igrejas comegaram a se inserir nos meios
de comunicacgdo de massa.

Toda essa expansdo do publico evangelico culminou no forte crescimento do “mercado da
religido”. Os evangélicos passaram a ter produtos feitos de forma personalizada, atendendo a essa

demanda de mercado em expanséo.

Os cristdos tornam-se um segmento de mercado com produtos e servigos
especialmente desenhados para atender as suas necessidades religiosas de consumo
de bens, de lazer e de entretenimento. Empresas seculares passam a produzir bens de
consumo identificados com a religido cristd. Gravadoras importantes na inddstria
fonografica abrem espago para o segmento cristdo. As vendas de instrumentos
musicais também sdo ampliadas por conta do mercado evangélico. Amplia-se a
producdo de entretenimento religioso com espetdculos musicais e programas
especificos na TV e no radio. Tudo compBe um mercado impulsionado pelos
evangélicos que movimenta bilhdes de reais por ano e gera milhes de empregos
(CUNHA, 2007 apud CUNHA, 2015, p.62).

Assim, com o crescimento de um novo publico consumidor, diminui¢do dos catélicos
e empoderamento de igrejas neopentecostais, representados principalmente pela Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD), as OG passaram por uma grande mudanca de discurso
dos anos 1990 em diante. Viram que a sua hegemonia de varios anos nos meios de
comunicacdo de massa brasileiros estava sendo abalada por emissoras que se levantavam com
grande forca, e que tinham como aliada essas novas igrejas.

O fato que mais abalou essa hegemonia midiatica das OG foi a aquisicdo da Rede
Record de Televisao pelo fundador e presidente da IURD Bispo Edir Macedo. Macedo busca
com a Rede Record alcancar a lideranca da audiéncia televisiva do pais, desbancando a
posicdo ocupada pela Rede Globo de Producéo. Isso forcou as OG a se reinventarem e a
fazerem uma mudanca drastica de discurso em suas plataformas de comunicacao.

O crescimento da Rede Record e da midia evangélica no pais faz com que as OG
ficassem ameacadas, e adotassem nesse momento uma estratégia de ataque. A OG fizeram
inimeros ataques as igrejas evangélicas em seus produtos, tendo como principal alvo a IURD
e a figura do seu lider, Bispo Edir Macedo.

As OG construiu nesse periodo a imagem dos evangélicos como sendo exploradores
da fé, usando a religido como meio de ganho de dinheiro e poder. Com isso, a Globo usou dos
seus produtos jornalisticos para atacar os lideres e seus discursos. Colocou no ar denuncias de
desvio de dizimos e uso irregular das contribui¢fes dos fieis, denunciou cenas de fanatismo e

ataques a Igreja Catolica.
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(...) em 1992, este 0 ano em que o bispo Edir Macedo foi preso com acusages de
charlatanismo, curandeirismo e envolvimento com o trafico de drogas, as midias
deram farta cobertura. Em 1995 a Rede Globo transmitiu dendncia no Jornal
Nacional sobre a exploracdo dos fiéis com os dizimos e ofertas da igreja, material
também veiculado no programa dominical Fantastico. Este processo culminou com a
veiculacdo da minissérie de ficcdo Decadéncia, de Dias Gomes, sobre a vida de um
pastor evangélico corrupto e devasso levado as telas pelo ator Edson Celulari. 1995
foi também o ano do episédio do “chute na santa”, que rendeu novas matérias

criticas a IURD e ao seu lider (BRASIL, 2003; MARIANO, 2004 et al apud
CUNHA, 2015, p.63).

Porém os inimeros ataques a IURD e a demais igrejas neopentecostais ndo pararam a
sua expansdao. A Rede Record continuara investindo em sua programacdo com
teledramaturgia e producdes cada vez mais sofisticadas. Com isso, alcancou a vice-lideranca
de audiéncia e fez com que as OG mudassem de estratégia, partindo do ataque para a unido a

esse segmento.

Esta postura de combate aos evangélicos e defesa do catolicismo foi
alterada no final da primeira década dos anos 2000. A for¢a dos evangélicos no
campo cristdo, no crescimento numeérico, na intensa presenca nas midias ou no
fortalecimento do poder politico, como segmento que faz explodir o mercado
fonografico gospel e outros bens e servigos que levam a marca da religido, na
visibilidade publica com os eventos de massa (marchas, shows, festivais), torna-se
inegavel e inevitavel para as empresas de midia (CUNHA, 2015, p. 63-64).

A partir da dos anos 2000 as OG ndo buscam mais atacar as igrejas e seus lideres, mas
sim busca uma aproximagdo cada vez maior com esse publico, mudando drasticamente a
posicao dos seus produtos a respeito desse segmento.

A partir de 2009, a Globo passa a desenvolver produtos direcionados para o segmento
religioso, porém ndo mais privilegiando somente a Igreja Catolica, no entanto, tenta mostrar
de forma positiva, o que inimeras religides tem feito, principalmente pelo viés social.

Neste mesmo ano, a Rede Globo coloca no ar, em seu principal telejornal, uma série
de reportagens falando dos trabalhos sociais realizados pelas igrejas evangélicas, em grande
parte pertencente ao segmento histérico. A série conta um pouco da historia dessas igrejas e
mostra, de forma positiva, como elas tém impactadopositivamente seu meio social.
Juntamente a isso, a Globo langa na sua programacdo a série Sagrado, programa que visa
mostrar os diferentes pontos de vista de diversas religides a respeito de assuntos polémicos da
sociedade. (CUNHA, 2015)

Outro grande investimento por parte das OG foi com a musica Gospel brasileira. A
Som Livre, pertencente as OG, passou a investir em cantores e grupos evangeélicos, colocando
eles presente ao longo da programacéo da emissora. Os programas de entretenimentoda Rede

Globo passaram a dar espago aos cantores evangélicos em seus palcos. “Fausto Silva chegou a
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afirmar na primeira apresentacdo de Aline Barros e Fernanda Brum em seu programa em 27 de
junho de 2010: ‘Agora abrimos a porteira’”. (CUNHA, 2015, p. 65).

Outro grande projeto de aproximagdo da OG para com os evangélicos foi o “Troféu
Promessas” e “Festival Promessas”. O Troféu Promessas foi uma premiagao promovida pela Rede
Globo que premiava os principais cantores gospel nacionais, em diferentes segmentos, sob 0 voto
popular.

O Troféu Promessas ajudou a fomentar ainda mais o mercado gospel brasileiro, mas
também serviu como mais uma ferramenta para atacar a IURD, e consequentemente a Rede
Record, visto que a IURD também mantinha uma premiacdo com o mesmo foco, denominada de
“Troféu Talento”.

Outro grande investimento na musica gospel e na aproximagdo com o publico evangélico
foi o “Festival Promessas”, evento que apresentava os principais artistas gospel do pais, em um
evento ao vivo que posteriormente foi exibido como especial de fim de ano da Rede Globo.

O Festival Promessasfoi primeiro show gospel patrocinado pela Rede Globo, na
tarde-noite de sdbado, 10 de dezembro, no Aterro do Flamengo, no Rio, com
entradas ao vivo na programagdo (inclusive no programa de maior audiéncia da
emissora, o Jornal Nacional). O evento, que teve o apresentador da Globo Serginho
Groisman como "mestre de ceriménias”, foi palco para nove dos mais destacados
cantores e bandas do mercado da musica gospel. (...) segundo os dados do Ibope,
conquistou lideranca de audiéncia com 13 pontos em S&o Paulo, chegando a picos
de 19 no Rio de Janeiro (CHAGAS, 2011 apud CUNHA, 2015, p.65).

Outra grande estratégia de aproximacdo das OG com o publico evangélico foi o
interesse de conhecer e construir um relacionamento com as liderangas de influencia do
segmento. Um desses lideres é o Pastor Silas Malafaia, atual pastor presidente da Assembleia
de Deus Vitoria em Cristo. Silas Malafaia € uma das principais liderancas do meio
evanggélico, e dito por uma grande maioria como porta-voz dos evangélicos.

No final de 2010, a OG na pessoa do seu vice-diretor Jodo Roberto Marinho, tenta
estabelecer um dialogo entre a organizacao e esse importante aliado em sua aproximagdo com
esse novo nicho de mercado. “O pastor declarou que Marinho teria alegado precisar conhecer
mais o mundo dos evangélicos ja que a emissora teria percebido que Edir Macedo ndo seria ‘a
voz’ dos protestantes no Brasil” (CUNHA, 2015, p.66).

A visita do Pastor Silas Malafaia deu abertura ao dialogo entre a organizagao e demais
liderancas evangélicas, que passaram a circular pelas dependéncias das OG e influenciar de
certa forma na elaboragdo dos produtos da empresa. Com esses dialogos, a OG buscou ligar
pontos de interesses entre eles e os evangélicos. No final de 2012, doze pastores foram

convidados a conhecer o “Projac”, complexo de gravacao dos projetos da organizagdo. As OG
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se comprometeram em apoiar importantes eventos evangélicos como a “Marcha para Jesus”, e
estes em troca se comprometeram a apoiar do Festival Promessa (CUNHA, 2015).

Outro fator importante no investimento do mercado gospel brasileiro foi a criacdo da
Feira Internacional Crista, a FIC. O evento foi organizado pela GEO eventos, pertencentes a
OG e tinha como objetivo reunir as principais empresas do ramos gospel brasileiro. O evento
da OG abalou outra principal feira do segmento cristdo, a ExpoCristd, que desde 2001, vinha
com uma proposta semelhante a FIC. Praticamente todos os expositores da ExpoCristd
migraram para a FIC, invalidando a feira de prosseguir com suas atividades.

Em 2013, a Globo comeca a cumprir uma demanda levantada pelas liderancas
evangélicas em suas visitas ao Projac. A nova novela das 21h intitulada “Amor a Vida”
trousse pela primeira vez um nudcleo evangélico ¢ uma “mocinha” da mesma religido na
trama. “Gina”, personagem de Carolina Kasting, passa por uma grande desilusdo amorosa e
vai a nova igreja do seu bairro, convidada por uma amiga que lhe havia entregado uma Biblia
dias atras.

O ndcleo evangélico era representado por pentecostais, geralmente em seus momento
de culto, mostrando canticos bastante tradicionais da maioria das igrejas evangelicas. O pastor
retratado na trama mostrava-se com uma aparéncia serena, amoroso e com palavras de ternura
e carinho, bastante diferente do pastor interpretado por Edson Celulari na minissérie
“Decadéncia” em 1995, na qual tive acesso e assisti a toda a trama na integra. O tema dinheiro
sequer foi citado em “Amor a Vida”. O discurso se baseava na mudanga de vida que a religido
pode trazer para o individuo.

Em entrevista ao Jornal “Extra” do Rio de Janeiro, Walcyr Carrasco, autor da trama,
deixa claro que ndo quer uma abordagem humoristica ou desrespeitosa para com 0S
evangélicos. Em entrevista ao jornal o autor afirma: “Eu ndo quero cacos, nada que leve para
0 humor. Os evangélicos sdo muito sensiveis, talvez por terem sido objeto de critica outras
vezes. Quero, sim, um tratamento respeitoso — confirma o autor” (EXTRA, 2013, s/p).

O ator Sidney Sampaio, que interpretou o personagem Elias, que fez par romantico
com Gina na trama, conta na mesma entrevista, como foi fazer o “laboratorio” para compor o
personagem: “Assim que soube que iria entrar, busquei contato com os evangélicos. Apesar
de ndo ser, fui aos cultos aberto a fé. Percebi o quanto a crenga muda as pessoas, Vi gente que
saiu da depressdo, venceu situacdes complicadas — confirma Sidney”

Apesar de todos os esforcos das OG em promover eventos de aproximagdo com o
publico evangélico, alguns projetos ndo obtiveram o sucesso esperado. A FIC recebeu um

numero inferior ao esperado pelos organizadores, e ndo passou da primeira edi¢do. A edicéo
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doTroféu Promessas no ano de 2013 foi cancelada devido a faléncia da produtora Geo
eventos, que optou por somente fazer o Festival Promessas desse mesmo ano. (LOPES,2013
apud CUNHA, 2015).

A Som Livre também enfrentou conflitos com o seu casting de artistas gospel. O
grupo Diante do Trono travou uma batalha judicial para romper seu contrato com a gravadora.
A Som Livre reteve o Gltimo trabalho do grupo, denominado “Tu reinas”, pois o Diante do
Trono queria langa-lo em outra gravadora. André Valadéao, cantor gospel solo também enviou
um e-mail a alta cupula da Som Livre reclamando das vendas do seu ultimo trabalho. “Nunca
em toda minha carreira vendi tdo pouco” (CUNHA, 2015, p.69).

Cunha (2015) faz uma andlise conclusiva buscando as chaves tedrico-interpretativas
para esses dois momentos de representacdo do publico evangélico pela OG. A autora faz duas
colocacgdes sobre os motivos dessa busca pela aproximacdo com os evangelicos. A primeira

seria a concorréncia de mercado e a segunda a disputa pela hegemonia do mercado religioso.

Na primeira motivacdo, fica nitido o fato de as OG se sentirem ameacadas pelo
avanco do império "iurdiano" e de outros grupos evangelicos no mercado das
midias. A conquista da exclusividade pela Rede Record na transmissdo das
Olimpiadas de Londres, em 2012, por exemplo, foi um grande golpe para as OG
neste processo (CUNHA, 2015, p.69).

Apesar da busca por essa aproximacdo, as OG ndo abandonaram sua raiz catolica
influenciada pela familia proprietaria da organizacdo. No comeco nos anos 2000, a Rede
Globo dava amplo espaco a padres e autoridades catélicas altamente midiaticas. As coberturas
de grandes eventos cat6licos como a visita do papa Bento XVI e a Jornada Mundial da
Juventude (JMJ) também foram altamente divulgadas. Melo e Freitas JR (2013, 2014 apud
CUNHA, 2014, p..12) disse que “As visitas papais foram cobertas com especial atencdo e
tempo e énfase positiva, como extensdes da assessoria de imprensa do Vaticano”. Podemos
ver isso na figura da reporter llze Scamparini, que se dedica mais a cobertura dos
acontecimento do Vaticano do que os eventos europeus de modo geral. A reporter passa a ser
mais uma reporter vaticanista do que uma correspondente internacional em si.

Esse ndo abandono da fé catélica por parte das OG esta altamente ligada a confisséo
de fé da familia Marinho, que defende a concepc¢do de que a Igreja Catolica € Unica igreja
verdadeira, conforme a visdo dos cat6licos tradicionalistas. Porém, por questdes
mercadologicas, a Globo se viu obrigada a comecar a se aproximar desse segmento religioso
em ascensdo, e firmar sua posi¢cdo hegemdnica na midia, abalado pela IURD e pelas demais

igrejas midiéticas.
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Além das questdes mercadoldgicas, Cunha apresenta a perspectiva cultural como parte
fundamental desse relacionamento OG-evangélicos. A autora diz:

(...) a entrada das OG nos negocios cristdos é um destaque mas ndo pode ser vista
apenas um fendbmeno mercadoldgico: é também cultural. Este fato ndo apenas
amplia o mercado da religido, ja bastante expressivo e consolidado, mas também
fortalece a religido de mercado e amplifica o poder do discurso da empresa no
campo religioso e politico (CUNHA, 2015, p.71).

Com todo investimento na aproximacdo e no relacionamento, a Globo encontrou a
maneira de retrata-los sem negar sua ideologia e sua fé, encontrando pontos comuns entre
eles. Assim, a OG firmou parceria com liderancas evangeélicas e midiaticas que estavam em
consonancia com a sua ideologia de mercado e politicas (CUNHA, 2015).

Podemos observar que as OG buscam construir um relacionamento com o0s
evangélicos, porém traz para si aqueles que se encaixam em sua Visdo ideoldgica e politica,
ndo alterando sua base antes construida, buscando assim a audiéncia e a consolidacdo de

mercado.

O caso da telenovela "Amor & Vida" ilustra essa dindmica dindmica. Ao mesmo
tempo em que a trama intensificou a representacdo da realidade dos direitos
homossexuais (expressar afeto publicamente e criar filhos), tentou também
representar positivamente o segmento religioso evangélico (CUNHA, 2014, p.13).

Porém essa segmentacdo feita pela OG dificulta o pleno relacionamento com esse
publico dindmico e diferente entre si. A presenca nas midias alternativas das liderancas
midiaticas evangélicas influentes e que ndo se encaixam nas perspectivas politica/ideoldgica
das OG, podem representar uma ameaca na estratégia de mercado e na aproximacdo OG aos
evangélicos. Porém esse jogo de interesses ainda esta em pleno desenvolvimento, e o0 assunto

pode se desenvolver de multiplas formas com o passar do tempo.



36

3- NARRATIVAS FICCIONAIS TELEVISIVAS E ANALISE DO
DISCURSO EM TELENOVELAS

No Brasil, a Tv ja ndo mais serve como mero instrumento de entretenimento e
passatempo para as horas vagas. A midia ocupou um espaco significativo dentro da cultura da
sociedade, tomando inclusive o lugar da escola, teatros, igrejas, livros etc, e se tornou o
principal meio de informacéo e conhecimento dos individuos.

Institui¢ces sociais fundamentais — como a saude e a educagdo - sofrem com o
descaso e abandono do poder publico. As pessoas acabam nédo encontrando nessas instituicdes
0 aporte necessario para o viver diario. A midia, principalmente a televisdo, acabou
preenchendo essa lacuna. Hoje, os veiculos prestam servicos como educagdo, prestacdo de
servico e cobranca junto ao poder publico. Nisso, a populacéo fica cada vez mais dependente
da midia, que encontra nela seu principal representante.

Porto, citando o pesquisador Jesus Martin-Barbero, j& mencionado nesse trabalho, diz
que para Martin-Barbeiro “a significagdo social das midias esta mudando. Junto com a sua
capacidade de representar o social e construir a atualidade, persiste sua funcéo socializadora e
de formacéo das culturas politicas” (MARTIN-BARBERO, 2004, p.73 apud PORTO, 2012,
p.77).

Dentre os inimeros papeis que a midia tem exercido na vida dos cidaddos, quero
destacar o papel da educacdo. Os programas televisivos tem educado a populacéo a refletir
sobre uma diversidade de assuntos que as demais instituicGes socias tém negligenciado.
Existe quase que uma linguagem didatica nos meios de comunicacdo, o que atrai e facilita a
assimilacdo de assuntos complexos que envolvem comportamento, opinido e diversas outras
peculiaridades.

Baccega (2000) diz que o meio televiso esta em vantagem se comparado as demais
instituicdes de educagdo da sociedade (familia e escola). “(...) sua linguagem ¢ mais agil e esta
muito mais integrada ao cotidiano: o tempo de exposicdo das pessoas a televisdo costuma ser
maior do que o destinado a escola ou a convivéncia do pais” (BACCEGA, 2000, p.95 apud
PORTO, 2012, p.95).

A midia televisiva conseguiu penetrar grupos sociais antes excluidos de grande parte
dos meios de comunicacdo. Com sua linguagem e facilidade de entendimento, a TV formou
um publico abrangente e multiforme, conseguindo manter uma comunicagdo direta com

praticamente todos os setores da sociedade.
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Uma das grandes ferramentas das emissoras para atrair essa grande variedade de
publicos foram as telenovelas, que se estabilizaram como mediadoras de assuntos
contemporaneos, colocando em pauta na sociedade, assuntos que devem ser debatidos e
conhecidos dentro da cultura de um povo. Dentro das telenovelas, muitas vezes, € dificil
discernir o que € real ou ficcional. As telenovelas sdo construidas dentro de um contexto
social, e dentro desse contexto, constroi a mentalidade e o0 modo de ser de um povo.

A telenovela é o género ficcional que atingiu o gosto da grande maioria dos
telespectadores brasileiros. As tramas ditam moda, comportamento e inclusive influenciam no
cotidiano das pessoas, regendo suas atividades para antes ou depois de uma novela.

O termo telenovela é usado para definir as “narrativas ficcionais televisivas no Brasil,
independente de seu formato ser telenovela stricto sensu, minissérie, caso especial, ou outro”
(LOPES, 2003, p.17) e que comecaram sobre os mesmos formatos das conhecidas
radionovelas que faziam sucesso no periodo pré-televisivo.

A telenovela iniciou no Brasil quase que concomitantemente ao surgimento da Tv no
pais, em 1950. Em 1951, foi ao ar a primeira novela do Brasil denominada Sua vida me
pertence, vinculada na extinta Tv Tupi de Sao Paulo. Sua vida me pertence as demais novelas
da época, eram diferentes das que conhecemos hoje. Elas ndo costumavam ser diarias, eram
exibidas geralmente duas vezes na semana. Isso s6 mudou com a vinda do videotape, onde 0s
capitulos podiam ser gravados (PORTO, 2012).

As telenovelas possuiam alto teor melodramatico e influencia de producdes latinas e
da literatura. O melodrama se caracteriza pelo exagero na atuacdo, com demonstracdes
sentimentais afloradas e enredos montados para prender a audiéncia pela curiosidade. Porto,
citando Piqueira, diz que o melodrama “ ¢ portador de elementos como o romantismo € o
maniqueismo. (...) se caracteriza por se tratar de um universo codificado, sem riscos,
reconhecido e estruturado , marcado por valores rigidamente dicotdomicos: o bem e o mal”
(PIQUEIRA, 2010, p.126 apud PORTO, 2012, p.71).

A primeira novela a ser exibida diariamente na tv brasileira foi 2-5499 ocupado pela
extinta Tv Excelsior. A primeira grande audiéncia veio com O direito de nascer, em 1964.
Em 1968, a Tv Tupi colocou no ar a novela Beto Rockfeller inaugurando um novo género de
telenovela, diferente do que até entdo era conhecido. Beto Rockfeller se distanciou do género
melodramatico e se aproximou mais da realidade local. As novelas até entdo nédo tinham a
preocupacédo de retratar a realidade cotidiana, sendo carregas de ficgdo que nédo se pareciam
com o dia a dia do telespectador. Beto Rockfeller trousse para a Tv a cultura brasileira, seus

modos de falar e sua maneira de ser, aproximando a audiéncia da historia contada.
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Esse novo género de telenovela se consolidou no Brasil com a Tv Globo, que investiu
fortemente em telenovelas em sua programacéo, se tornando a lider maxima nesse segmento
de mercado. A Tv Globo criou um departamento especifico de teledramaturgia, investiu em
cenarios e equipamentos para superproducdes, e consolidou 0 género inaugurado por Beto

Rockfellerde novelas que retratassem o cotidiano do telespectador.

Em meio ao caos da Ditadura militar, surge a Rede Globo de Comunica¢o que foi
inaugurada em 1965 e que se tornaria a responsavel pelas grandes mudancas da
Televisdo brasileira e da telenovela, seu produto mais vendido. A Globo buscava
deshancar as emissoras da época e se expandir no campo da teledramaturgia. Para
iss0, investiu nas contratacGes de grandes autores, como a cubana Gléria Magadan,
para criar novelas com tramas latinas e ambiciosas que se passassem em varios
lugares do mundo com histérias de nobres ou poderosos, para que pudessem
conquistar o publico. Assim, a primeira novela criada foi —O sheik de Agadirl. Na
mesma época Janete Clair ¢ contratada e —Véu de noival, uma radionovela, foi
reescrita pela autora e vira um sucesso na TV (SILVA, 2014, pg 54).

As telenovelas se tronaram o principal produto da chamada “Industria Cultural”, termo
inaugurado por Theodor Adorno, expoente da Escola de Frankfurt. Adorno denominava
indUstria cultural aquelas organizacdes que transformavam a cultura em forma de produtos,
para obter ganhos financeiros (ADORNO, 2002 apud PORTO, 2012).

A Escola de Frankfurt criticava com veeméncia a expansao dos produtos e da industria
cultural. Adorno dizia que o entretenimento da industria cultural era “alienante” e que a arte
era desvalorizada quando colocada em forma de produto, ou seja, o0 sentido de uma poesia,
obra de arte, musica, teatro etc, eram perdidos e desvalorizados quando usados pela industria

cultural para entreter as massas.

(...) a industria cultural acaba transformando a diversdo e o entretenimento em
auséncia de esforco e reflexdo do consumidor. Dessa maneira, 0 prazer
proporcionado pela industria cultural seria um “falso-prazer” que reforga as normas
sociais e promove o conformismo social (PORTO, 2012, p.45).

Porém muitos tedricos se opuseram a visdo de Adorno e da Escola de Frankfurt. Jesus
Martin-Barbero, diz que a posi¢do de Adorno soava como um “Aristocratismo Cultural” e que
tal visdo ndo contemplava as inimeras interpretacdes que a arte pode ter dentro de uma
sociedade plural (MARTIN-BARBERO, 1997 apud PORTO, 2012).

Mas a industria cultural é uma realidade, e as telenovelas sdo uma prova disso. As
telenovelas passaram a ser o produto mais rentavel para as redes de televisdo. A ldgica
industrial da padronizacdo também pode ser visto em seus produtos, sendo cada obra ficcional
muito parecida com a outra, somente com algumas mudancas de detalhes e poucas inovagoes.

Outra forte caracteristica das telenovelas é sua flexibilidade diante das demandas dos

publicos. As novelas sdo “obras abertas” podendo ter suas historias originais adaptadas
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conforme a demanda da audiéncia. Isso reforca a telenovela como sendo uma “Obra Popular”,
maleével a vontade do publico (SILVA, 2012).

3.1 A Religido retratada na telenovela

A Rede Globo tem essa caracteristica bastante evidenciada em suas telenovelas. A
organizacao realiza inumeras pesquisas de publicos sobre a aceitagdo dos personagens, do
roteiro e frequentemente a obra € adaptada, baseada nessas pesquisas.

Um exemplo é a personagem evangélica da obra de nossa analise “Amor a Vida”.
Sabia-se que a trama contaria com uma personagem evangélica, porém a escolha da
personagem foi variando conforme a trama era exibida. A priori, a personagem que iria se
tornar evangélica seria “Valdirene” interpretada pela atriz Talita Werneck, porém, pela
personagem ser no nacleo humoristico, a conversdo poderia ser mal recebida ou mal
interpretada pelo publico, por isso, o autor decidiu colocar a personagem Gina interpretada
por Carolina Kasting, que desde o comeco da trama se mostrou serena, pura e responsavel.

As novelas ndo so6 trazem informacdo, como também a levam para setores carentes
de conhecimento de mundo. Através das novelas, as camadas populares podem ter acesso a
diferentes culturas, costumes e habitos diferentes do seu contexto, trazendo informacédo e
educacdo que por outros meios, dificilmente eles teriam.

Cezar Henrique de Queiroz Porto, em sua tese sobre a representagéo do Isld na novela
O Clone, destaca a importancia que a novela teve ao abordar os costumes e tradigdes de um
povo distante, estigmatizado pelo terrorismo e que sofria constantes ataques de preconceito.

Para o autor, “essa novela brasileira, possibilitou disseminacdo de informacdes e
introduziu conhecimento do isl&, principalmente, em um meio popular desprovido de capital
cultural” (PORTO, 2012, p.84). As camadas populares puderam ter acesso a um
conhecimento que de outra maneira, que talvez, ndo teriam como conhecer.

Porto (2012, p.84) continua dizendo que “(...) as novelas contribuiram e contribuem
na difusdo de informacdo e conhecimento para grupos antes excluidos pela pobreza e
analfabetismo. Acessiveis no @mbito domestico, as tramas novelescas dirigem-se a todo o tipo
de publico da mesma maneira, sem restrigdes”.

As novelas se tronaram as principais representantes do povo brasileiro. O cidadéo se
vé e se identifica com 0s personagens das tramas, imita seus trejeitos e modos de falar. A
novela ndo so é feita no contexto, como também se insere dentro do contexto social. Elas

passaram a ser uma narrativa da propria sociedade.
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Maria Immacolata Vassalo Lopes (2003, p. 18-19) diz que a TV e a novela — seu
produto mais rentdvel — foram construidas sob a “égide da vida privada, uma vez que a
narrativa televisiva ja foi definida como uma narrativa por exceléncia sobre a familia”. As
novelas conseguem vagar entre a vida publica e privada, tornando aquilo que é privado em
uma discussdo publica, e aquilo que é publico trazer para dentro do privado, para as
discussdes familiares.

Podemos ver com o decorrer da historia, que a narrativa das telenovelas foi se
transformando a medida que a sociedade brasileira passava por diversas modificagdes. As
novelas acompanharam momentos importantes como o Regime Militar, a modernizagéo, a
crise politica dos anos 90, o &xodo rural e muitos outros conflitos, conquistas e momentos que
foram retratados em diversas narrativas, em formato de ficcdo, porem sem nunca abandonar o
contexto no qual estavam sendo feitos.

Essa crescente narrativa nacional presente na televisdo brasileira é também resultado
da expansdo da inddstria cultural brasileira. As redes e emissoras de comunica¢do comegaram
a crescer consideradamente a partir dos anos 70, e com isso, as produgdes “enlatadas” - termo
que designa producdes estrangeiras - foram dando espaco para as producdes nacionais. Na
década de 80, grande parte do contetdo das emissoras ja era nacional, totalizando quase que
80% de toda a programagéo. (LOPES, 2003).

As intensas mudancas ocorridas nos anos 70, com o éxodo rural, industrializagdo e
expansdo do consumo, foi fortemente acompanhada pela midia e principalmente retratada nas
telenovelas, que mostravam, através da ficcdo, os desafios e angustias dessa nova sociedade
que se formara.

Lopes (2003, p. 20) traz dois exemplos de novelas que retrataram o periodo politico

conturbado no inicio dos anos 90, com o presidente Fernando Collor.

Tornaram-se dois exemplos histdricos a associa¢do da novela Vale tudo (1988)1° a
eleicdo de Femando Collor de Melo, que calcou a sua imagem eleitoral como "o
cacador de marajas", isto é, de banimento da corrupgdo econdmica e politicado pais,
bem como a influéncia da minissérie Anos rebeldes (1992) no processo de
impeachment desse mesmo presidente, trés anos depois.

Logo apos a queda do governo militar e a redemocratiza¢do do Brasil, as emissoras
mudaram suas formas de linguagem e abordagem, visto que, as concessdes dos governos e
partidos haviam acabado. Agora a logica de mercado e da concorréncia permeavam as

emissoras de televisdo. A criacdo do Instituto Brasileiro de Opinido Publica e Estatistica
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(IBOPE) como instrumento medidor de audiéncia foi fundamental para as emissoras criarem
produtos mais comerciais, que atraissem audiéncia e a0 mesmo tempo patrocinio.

Apesar da aproximacdo da narrativa ficcional ao seu contexto social, podemos notar
que elas ndo abandonam os tradicionais cenarios melodramaticos. Todos os conflitos e temas
acontecem dentro de um ambito familiar, com a vivéncia de um romance, casamento, intrigas
e separacOes. Apesar das novelas brasileiras terem incorporado temas mais proximos da sua
realidade, os enredos de fic¢do ainda seguem em suas raizes melodramaticas.

Incorporar temas puablicos a vida privada propicia uma maior explanacdo dos
assuntos abordados. A novela consegue trazer temas polémicos que estdo de certa forma
longe da realidade do publico, para dentro do ambito privado, com isso, consegue mostrar ao
telespectador como uma determinada pauta social pode intervir do cotidiano privado das
relacBes. Immacolata traz novos exemplos de temas sociais e novelas na qual eles foram

retratados.

(...) sdo exemplares os casos da novela Barriga de aluguel (1990) que conta a
histéria de uma inseminacdo artificial; de transplante de coragcdo em De corpo e alma
(1992); a destruicdo do meio ambiente em Mulheres de areia (1993); a chegada da
internet em Explode coragdo (1 995); a violéncia urbana em A proxima vitima
(1995) e Torre de Babel(1998 ) e O clone (2001) (LOPES, 2003, p.28).

As novelas conseguiram com o passar dos anos alcancar uma alta credibilidade com
0 telespectador, e com isso, temas polémicos, que muitas outras instituicdes sociais tém
dificuldade de retratar, as novelas conseguem nao s6 abordar, porém mostrar ao telespectador
como isso pode afetar sua vida diaria, construindo portando a cultura de uma sociedade
(LOPES, 2003).

3.1.1. A religido nas telenovelas da Rede Globo

Outro tema bastante recorrente, e que é o motivo desse trabalho, é a abordagem de
inimeras religides. Muitas novelas colocam em seus enredos, tematicos ligados a algum tipo
de religido. Os temas religiosos provocam muitos debates e ja causaram diversas polémicas
sociais.

As tematicas espiritas, por exemplo, ja foram grandemente exploradas pelas novelas,
como em Roque Santeiro (1985), A Viagem (1994), Alma Gémea (2005/2006), Eterna Magia
(2007) etc. O fascinio do sobrenatural, do que é obscuro a mente humana, alimenta o
imaginério popular. Paiva (2010 apud JUNIOR, NETO, et al, 2014) diz que a retratacdo das

crengas sobrenaturais ajudam a compor o “ethos mistico-religioso” da cultura brasileira. A
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personagem Gina, objeto de nossa analise, porém se contrapde a essa representacdo
sobrenatural da religido, focando sua representagdo no ethos privado da personagem, sem
apego ao lado mistico da fé.

Personagens religiosos costumam sofrer retaliacbes por parte dos seguidores da
religido que é retratada. Muitas acusamos personagens religiosos de criarem certo estigma da
religido que ele — o personagem — retrata. Podemos citar como exemplo a novela Duas Caras
(2007/2008) com personagem evangélica Edilvania (Suzana Ribeiro) que retratou a
personagem como uma fanatica religiosa. A personagem gerou duras criticas da populacédo
evangélica, que se viu retrata de forma pejorativa na trama. O mesmo aconteceu com o
personagem Mariel (Edson Celulari), na minissérie Decadéncia (1995).

Retratacdes pejorativas também acontecem com outras religiGes, como as de matriz
africana, mulcumana, hinduista e muitas outras. A religido cato6lica, que contem a maioria de
seguidores no pais, também ja foi retratada em varias tramas, porém, os personagens catolicos
né&o costumam gerar debates e polémicas afloradas como as de outras religides costumam ser.

Apesar de muitas interpretacdes serem estereotipadas, as novelas também ajudam a
propagar o conhecimento das religiGes até entdo pouco conhecidas, fazendo seu papel de
educadora ou mediadora, como ja dito nesse trabalho. Ao tentar mostrar rituais, cerimonias e
crencas diferentes do catolicismo hegemonico, as novelas ajudam a populacdo a conhecer
diferentes praticas religiosas, e assim, propagar a tolerancia e o respeito.

3.2 Anélise do Discurso em Telenovela

Para que possamos entender como a personagem Gina, de Amor a Vida, foi composta,
optamos para esse trabalho usar a metodologia de Analise de Discurso, com o objetivo de
analisar como se deu a construcao discursiva da personagem Gina na representacdo de uma
seguidora da fé evangélica.

A Andlise de Discurso (AD) busca compreender o sentido de um texto, indo além
das analises gramaticais ou da lingua em si, aprofundando-se em diversos fatores que fazem
com que um determinado texto tenha um significado e ndo outro.

Entendemos o discurso como a linguagem em movimento, ou seja, aquilo que possa
ser alterado com o decorrer da historia. Eni Orlandi (2013, p.15), traz uma definicdo de
discurso, sendo: “O discurso ¢ assim palavra em movimento, pratica de linguagem: com o

estudo do discurso observa-se o homem falando”.
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Portanto, a AD procura compreender o sentido que certo discurso tem, buscando
entender o porqué que certo discurso produz determinado sentido e ndo outro, porque em uma
determinada época um discurso exercia certo sentido e em outro tempo exerce outro. A AD
destrincha o discurso para compreender os seus sentidos.

Devemos entender que as palavras em si ja sdo carregadas de sentido, que foram
determinadas antes da nossa existéncia, e quando somos inseridos no mundo, esses
significados nos sdo passados de maneira imposta, para ser reproduzida e, consequentemente,
passada a posteridade.

Orlandi (2013) diz que a Analise do Discurso esta sustentada por trés pilares, sendo
eles a Psicanalise, Linguistica e o Marxismo. Ela interroga a linguistica pela sua
historicidade, questiona o materialismo pelo simbdlico e estuda a psicanalise como
materialmente relacionada ao inconsciente, trabalhando a ideologia sem ser absorvido por ela.

Aqui entendemos a linguagem como uma mediadora entre o individuo e seu contexto
social. O ser humano necessita da linguagem para interagir com o meio no qual esta inserido,
e com isso, trazer sentido ao que esta em sua volta. Sem a linguagem, o ser humano ficaria
isolado no mundo, e ndo saberia o sentido daquilo que o cerca.

Quando trazemos a AD para a telenovela, buscamos compreender a composicéo
do(s) efeito(s) de sentido(s) que a telenovela quis passar ao telespectador em um determinado
momento, e com isso, compreender 0 que 0 autor ou a organizagdo na qual a novela faz parte,

quis passar a sua audiéncia. Silva fala da Analise do Discurso dentro da telenovela.

No caso da telenovela quando o autor escreve a fala de seus personagens e/ou seus
comportamentos ele estd produzindo efeitos de sentidos que cada um telespectador
identificara de forma diferente. A realidade ficcional da novela passa a ser produzida
de acordo com um contexto social real, onde sdo absolvidos elementos das mais
diferentes discussdes (SILVA, 2014, p.67).

Portanto, quando analisamos certo texto pela analise do discurso, buscamos
compreender o sentido que seu autor quis passar para aqueles que o leem, e como esse sentido
foi recebido. Também podemos observar questdes histdricas e ideoldgicas que estdo inseridas
dentro do discurso colaborando para a formacao do sentido.

Para realizarmos nossa analise, iremos comparar cenas pontuais da personagem
Gina, em Amor a Vida, fazendo uma anélise das interacGes da personagem com o contexto e
com os demais personagens, e assim, compreender como a experiéncia da conversdo e a
vivencia da fé evangeélica pela personagem foi construida pela trama em Gina. Também fara
parte do nossa analise as referéncias do que foi desenvolvido nos capitulos 1 e 2 desse

trabalho, ligando as mesmas a representacdo da personagem analisada.
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Segundo Orlandi (2013) o contexto onde o objeto em analise esta contido pode ser
visto de duas maneiras nas condigdes de producdo. Existe um contexto imediato e um
contexto amplo. O contexto imediato € aquilo que estad a volta do objeto, formando o
enunciado junto a ele. J& o contexto amplo vai para mais além do objeto em si, se volta para
questdes socio-historico e ideoldgico. E aquilo que ndo esta explicito no objeto, porém forma
seu significados (ORLANDI, 2013).

Outro elemento fundamental para AD é a memoria. A memdria é chamada no AD de
interdiscurso, e compreende toda nossa carga de conhecimento que adquirimos no decorrer da
nossa existéncia, e que sera fundamental para a interpretagdo do determinado objeto. “O fato
de que ha um ja-dito que sustenta a possibilidade mesma de todo dizer, é fundamental para se
compreender o funcionamento do discurso, a sua relagdo com os sujeitos e com a ideologia.”
(ORLANDI, 2013, p.32).

Outro fator fundamental em nossa anélise é a “Relagdo de Sentidos” que o discurso
exerce em outro discurso, que é fundamental para construir o sentido proprio do discurso
analisado. N&o pode existir discurso se esse ndo se relacionar com algum outro(s) discurso,
pois essa é uma condi¢do fundamental para produzir sentido. Sdo as relacdes entre o discurso
que promovem o sentido dele.

Orlandi também traz os fatores ideoldgicos do discurso como fundamentais para a
formagéo do seu sentido. Esse sentido vai variar a medida as palavras séo colocadas que tem
um peso socio histérico em sua producdo. As palavras imprimem no discurso o sentido que
trazem da ideologia, contribuindo para a formacéo de sentido do sujeito.

Nesse ponto, Orlandi chega a um conceito fundamental para a anélise do discurso, a
metafora. A metafora dentro da analise de discurso refere-se “a tomada de uma palavra por
outra. Na andlise do discurso, ela significa basicamente ‘transferéncia’, estabelecendo o modo
como as palavras significam” (ORLANDI, p.44). Portando, as mesmas palavras podem conter
diferentes significados, pois podem sem inscritas em diferentes formacdes discursivas.

Existem, portanto dois tipos de discurso, que Orlandi (2013) chama de “real” e
“imaginario”. O real no discurso se reflete na dispersdo, no erro, no equivoco, na falta tanto
nos sujeitos quando nos sentidos. Por outro viés, temos o perfeito, o claro, o coerente dentro
do imaginario. E no jogo entre o real e 0 imaginario que o discurso funciona.

A midia televisiva, através das telenovelas, sdo grandes reprodutoras do imaginario, e
com ele, conseguem se relacionar com o real, vivido por seu telespectador. Através do
imaginario, a midia pode acessar o real que ira interpretar a mensagem filtrada pelo momento

historico e ideoldgico por ele vivido (SILVA, 2014).



45

No capitulo seguinte, comecamos a andlise da personagem Gina em Amor a Vida.
Foram selecionadas 5 cenas onde a personagem vivencia sua experiéncia religiosa e interage
com os demais personagens do nucleo evangélico da trama. Serdo analisadas falas,
composicao das cenas e imagem que contribuem para o entendimento da representacdo da fé
evangélica e as mudancas no ethos privado vivido pela personagem em decorréncia da sua

nova religido.
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4. 0 ETHOS PRIVADO E A CONVERSAO DA PERSONAGEM GINA

Para analisarmos as nuances da conversdo religiosa da personagem e a maneira na
qual ela foi retratada, usaremos o conceito de ethos, mais especificamente o ethos privado.

Ribeiro, Lucero e Gontijo (2008, p. 127), mostram as diferencas de interpretacdo da
palavra ethos analisando sua grafia grega original. Segundo suas analises, a palavra ethos

pode assumir dois significados distintos.

O vocéabulo ethos é uma transliteracdo dos dois termos gregos ethos (¢€id — com eta
inicial) e ethos (a&10 — com épsilon inicial). Essas duas grafias de ethos existentes no
grego dao origem a duas acepcdes distintas dessa palavra. O ethos grafado com eta
(¢) inicial designa a morada do homem e do animal (z6on) em geral. Este sentido de
um lugar de estada permanente e habitual, de um abrigo protetor (morada), € a raiz
semantica que origina a significacdo do ethos como costume, estilo de vida e agéo.
Por sua vez, o ethos com épsilon (&) inicial refere-se a0 comportamento que resulta
de um constante repetir-se dos mesmos atos, um comportamento que ocorre
freqlientemente, mas ndo sempre, tampouco em decorréncia de uma necessidade
natural. O ethos expressa, nesse caso, uma constancia no agir contraposta ao
impulso do desejo, denotando uma orientagdo habitual para agir de certa maneira.

Dominique Maingueneau traz grande contribuicdo para o estudo do ethos dentro do
discurso. Ele comeca sua fala sobre o ethos mencionando as ideais de Aristoteles sobre a
retorica.

Aristételes entendia o ethos como aquilo que causava boa impressao na enunciagao do
discurso. Era a aparéncia, o carater, a imagem daquele que proferia o discurso e teria por
objetivo convencer seu publico (MAINGUENEAU, 2008).

Esse ethos ndo esta ligado exatamente ao carater real do locutor. Ele é somente a
imagem que esse locutor passa para que seu discurso seja aceito pelo publico. O ethos
trabalha no discurso juntamente com o pathos — paixdes — e logos — condutas — para a
persuasdo desejada no discurso (MAINGUENEAU, 2008).

Maingueneau (2008), porém, coloca que o ethos ndo estd somente ligado a
enunciagdo, como dito por Aristoteles, mas também ele é construido pelo publico antes da
enunciagdo do discurso. Assim, podemos dizer entdo que existe um ethos discursivo e um
ethos pré-discursivo.

O ethos também esta sujeito a interpretacdo que o publico da ao discurso. O locutor
pode querer montar um ethos para si ho momento da enunciacdo, porém o publico pode
interpretar de maneira distinta e atribuir outro ethos ao locutor em questéo. “Um professor que

gueira passar uma imagem de sério pode ser percebido como mon6tono; um politico que
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queira suscitar a imagem de um individuo aberto e simpéatico pode ser percebido como um
demagogo” (MAINGUENEAU, 2008, p.16).

Em discursos escritos, o ethos também estd presente, pois também contém uma
“vocalidade” produzida pelo leitor. Maingueneau nos traz a figura do fiador, que ¢ a imagem
coletiva e estereotipada de um personagem produzido pelo receptor no memento em que ele
esta tendo contato com um discurso escrito. Esse fiador possui um ethos que é compartilhado
coletivamente, na qual o publico atribui um carater estereotipado positivo ou negativo
(MAINGUENEAU, 2008).

Assim, Maingueneau (2008, p. 18) conclui que:

O ethos de um discurso resulta da interagdo de diversos fatores: ethospré-discursivo,
ethos discursivo (ethos mostrado), mas também os fragmentos do texto nos quais o
enunciador evoca sua propria enunciacdo (ethos dito) — diretamente (“¢ um amigo
que lhes fala”) ou indiretamente, por meio de metaforas ou de alusdes a outras cenas
de fala, por exemplo.

Duarte (2005, p.138), contextualiza a expressdo ethos em um sentido antropoldgico,
trabalhando-a na dimensdo de um ethos privado, que pode ser definido como “todos os
valores, sentimentos e comportamentos relacionados ao prazer corporal, a satisfacdo moral, a
reproducdo sexual e a conjugalidade”, ou seja, tudo aquilo que intrinseco ao individuo, suas
experiéncias e sensacfes mais pessoas. Duarte tem como objetivo analisar a constituicdo do
ethos privado e sua possivel relagdo com o pertencimento e a adesdo a religido dentro da
sociedade moderna.

Em contrapartida, o autor também nds fala sobre o ethos publico compartilhado, que
sd0 0s costumes e praticas compartilhadas e exercidas por um determinado publico. No caso
da religido, o ethos publico compartilhado se manifesta no ato dos testemunhos publicos, no
uso de roupas diferenciadas, entre outras praticas (DUARTE, 2005). O autor também
caracteriza o ethos de contencdo corporal, como esse ato de se guardar, permanecer reservado
as manifestaces corporais e sexuais, caracteristico dos pentecostais.

O autor busca saber se a orientacdo do ethos privado oficial das instituicdes religiosas
€ 0 que determina a adocdo de um comportamento especifico entre os seus fieis. O autor
pergunta se isso ao invés de agregar, faz com que o individuo crie para si uma fé subjetiva,
interiorizando um comportamento afetado pelo religioso, ou se afaste, buscando viver longe
de qualquer instituicdo religiosa formal (DUARTE, 2008).

A partir dessa conceituacao, iniciaremos nossa andlise a respeito da personagem Gina

da novela Amor a Vida e das praticas religiosas da Igreja ficcional — A Verdade Reina.
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Para realizarmos a anélise, usaremos cinco cenas onde as etapas da conversdo da
personagem Gina e as préaticas da Igreja ficcional sdo melhores identificadas. Na primeira
cena, podemos acompanhar o primeiro contato de Gina com a religido evangélica e a igreja
ficcional; nas trés cenas seguintes, podemos acompanhar como a personagem comega a Se
identificar e assimilar a nova fé, e também como seu relacionamento com o personagem Elias
ajudou nesse processo; e na Gltima cena de andlise, veremos como a igreja ficcional “A
Verdade Reina” se ligou com as caracteristicas das igrejas pentecostais € neopentecostais, €

como a cerimonia da Santa Ceia, importante rito da Igreja Evangélica, foi retratado na cena.

4.1 A histéria de Gina

Na novela de Walcyr Carrasco, a personagem Regina Maria do Santos Batista,
conhecida na trama como Gina (Carolina Kasting), € a mais velha de 3 irmdos — Bruno
(Malvino Salvador), Carlito (Anderson Di Rizzi) e Luciano (Lucas Romano). Primeira filha
de Ordalia (Eliane Giardini), Gina foi criada por Denizard (Fulvio Stefanini) como se fosse
sua filha.

Ordalia viveu um romance no passado com o médico Hebert (José Wilker), que a fez
sofrer e a viver uma vida desregrada até conhecer Denizard. Em uma dessas aventuras
amorosas nasceu Gina.

Gina é uma moca pacata, timida e meiga. Ajuda os pais no bar da familia que fica em
um bairro no suburbio de So Paulo. Ela ndo tem amigos, ndo costuma sair a noite e também
ajuda a mée no cuidado da casa, dos irmaos e dos sobrinhos.

A personagem ndo tem uma participagdo consideravel no comeco da novela, sendo
mostrada somente como uma personagem coadjuvante. Porém, na segunda fase da trama, a
personagem comeca a viver um romance com o médico Hebert, 0 mesmo que outrora havia se
envolvido com Ordalia.

Gina nunca havia experimentado uma relacdo amorosa antes, por isso se entrega
sentimentalmente a Hebert. Apesar disso, Gina possui muitos freios morais que a impedem de
assumir comportamentos considerados comuns dentro de um relacionamento amoroso
contemporaneo, apesar das tentativas de Hebert.

Hebert também acaba se apaixonando por Gina, e decide esperar e respeita o tempo
dela. Hebert decide pedir Gina em casamento, em um restaurante. Hebert, apesar de mais

velho, admite estar nervoso, pois nunca havia passado por essa situa¢do. Gina fica em éxtase
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com o pedido de Hebert, e pede a ele para ir a sua casa oficializar o pedido com um jantar em
familia.

Até o momento, a familia ndo sabia que se tratava de Hebert, pois Gina, por
supersticdo, ndo revelou a identidade do seu namorado. Hebert chega casa de Gina, onde €
recepcionado pelo seu pai de criagdo, Denizard. A familia havia acabado de voltar da
formatura do filho cagula Luciano. Denizard, Carlito e Bruno comegam a conversar com
Hebert que se sente deslocado de ambiente. Gina, Ordalia e Paloma (Paola Oliveira) estdo no
quarto, ajudando Gina a se arrumar para 0 noivo. Ordalia é a primeira a sair do quarto para
recepcionar o noivo de Gina.

Ordalia entdo vé que se trata de Hebert e sua expressdo muda completamente. A cena
é editada em slowmotion, com caracteristica dramatica carregada. Logo, Paloma e Gina saem
do quarto. Gina olha para mae e vé sua expressdo de espanto. Gina pergunta 0 que estava
acontecendo e Ordalia conta que Hebert era seu grande amor do passado, e que ele era o
homem que a fez sofrer. Denizard entdo deduz que ele € o pai da Gina. Gina fica em estado de
choque e desmaia.

Passado o susto, Gina estd em seu quarto, completamente arrasada com a situacao.
Ordalia entdo conta que Hebert ndo é seu pai, que ela foi gerada quando ela, perdida em suas
emocdes, comecou a sair com varios homens. Gina fica deprimida dentro do quarto, quando
encontra uma Biblia que havia ganhado alguns dias antes. Nesta Biblia, Gina encontra
palavras de conforto.

Gina comeca a frequentar cultos evangélicos em busca de conforto para o seu drama, e

l4 comeca a refazer sua vida.

4.2. A busca pelo conforto e o primeiro encontro com a religido

Nos dias atuais, podemos presenciar inimeras formas de fé nascendo quase que
diariamente dentro da sociedade. Inimeras igrejas e novas interpretacbes de dogmas e
conceitos surgem a cada dia. Isso muito se deve a liberdade religiosa, experimentada
principalmente dentro do Brasil. A consolidagdo do estado laico e do respeito a diversidade
religiosa, fez com que a crenga e a adesdo a uma religido se pluraliza-se de uma forma quase
gue incontrolavel.

Com isso, podemos notar com mais facilidade o fendmeno da converséo, que se
caracteriza como a adoc¢do de uma fé distinta ao que ele tinha antes. 1sso também se deve ao

fato do crescimento de inimeras igrejas evangélicas pentecostais, onde os seus frequentadores
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sdo levados a se converterem para se tornarem membros dessas instituicbes (DUARTE,
2005).

Para falarmos sobre 0s motivos que levam uma pessoa a aderir uma nova fé, mais
precisamente a fé evangélica, vamos usar a cena da conversdo da personagem Gina, exibida
do dia 02 de Novembro de 2013 (sabado), analisando a experiéncia de conversdo da
personagem.

Logo apds ter passado uma grande decepcdo amorosa com seu namorado Hebert, Gina
fica vérios dias depressiva, desolada e triste. Certo dia, Gina resolve caminhar para espairecer
e vai até a praca do seu bairro que fica perto de sua casa.

A primeira parte da cena é feita ao ar livre, o dia esta nublado, cinza. Gina esta com
uma blusa azul escuro, calca preta e sapatilha escura. Ela estd sem maquiagem e com 0s
cabelos desarrumados, porém presos. Gina chega a praca limpando o rosto de suas lagrimas,
senta no banco da praca e com as maos na cabeca comeca a chorar. Maristela (Vera Mancini)
esta a caminho do culto na nova igreja do bairro e avista Gina sentada no banco. Maristela ja
havia encontrado Gina trabalhando no bar de seu pai e presenteado a ela com uma Biblia.
Maristela esta com uma blusa branca e saia preta na altura dos joelhos, cabelos soltos com

tiara e sapato de salto preto.
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llustracdo 1 - Maristela se encontra na pra¢a com Gina

Maristela se aproxima de Gina e comega a conversar com ela:

Maristela - Oi!

(Gina levanta a cabeca, um pouco consternada e responde)

Gina - Oi! Desculpa, eu te conheco?

Maristela - Te conheci no bar do teu pai, acho que te dei uma Biblia.

Gina sorri para Maristela e responde:

Gina - Ah! Claro! Agora eu t6 me lembrando. Nossa, eu tenho que te agradecer
muito, vocé néo faz ideia de como essa Biblia foi importante para mim ontem. Eu
tava, tava desesperada precisando de um conforto, ai eu abri a Biblia assim por
acaso, sabe? E caiu em uma pdgina que tinha um Salmo: “ O Senhor é meu
pastor...”
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Maristela -“..nada me faltard”(risos). Eu também faco assim muitas vezes, sabe?
Quando preciso, assim, de um conselho, de um pensamento, eu abro a Biblia e
leio onde parou(Ep.144 ,2 nov 2013).

As partes destacadas na fala das personagens Gina e Maristela denotam uma
caracteristica da fé pentecostal, comentada por Duarte em seu texto. O crescimento da
pluralidade de novas igrejas e confissdes de fé, se da principalmente pela livre interpretacdo
da Biblia Sagrada dentro da igreja evangélica.

Os membros das igrejas evangélicas sao incentivados a lerem a Biblia de forma livre,
podendo interpretar as Escrituras sem a exigéncia de um sacerdote direto.

Segundo Duarte:

Esse processo esta certamentena raiz do crescente apelo publico das igrejas
evangélicas, ao privilegiarem, por um lado, uma disposi¢cdo de interpretacdo
imediata da “palavra do Senhor” (...) e por preferirem, por outro, franquear ao
discernimento individual a decisdo sobre diversos pontos delicados do ethos
privado. Embora a interpretacdo pessoal possa ocorrer no interior de qualquer igreja
em que o contexto congregacional ndo seja estrito, sempre hd um énus psicoldgico a
enfrentar na contravencdo dos dogmas ou preceitos (DUARTE, 2005. p.156).

A pratica de abrir a Biblia e ler a passagem de forma deliberada j& era um costume dos
primeiros cristdos, que usavam a Biblia de forma supersticiosa, porém a pratica foi condenada
pela igreja mais tarde nos concilios da igreja (MATQOS, 2015)

A livre interpretacdo das escrituras foi um dos principais pilares da Reforma
Protestante no século XVI. Os reformadores defendiam que todo o cristdo deveria ter livre
acesso as escrituras sagradas, apesar de conhecer 0s riscos que isso poderia trazer.

A centralidade na Biblia formou grande parte do modo de ser da fé protestante, onde

tudo passou a girar em torno da palavra. Segundo Matos (2015, s/p)

O amor pela Biblia encontrou expressédo em varios desdobramentos notaveis. A vida
das comunidades protestantes passou a girar em torno das Escrituras e da sua
mensagem. A propria arquitetura dos templos passou a refletir as novas convicgdes:
a decoragdo modesta, a auséncia de imagens e do altar, o destaque dado ao pulpito e
a mesa da comunhdo. O foco central do culto passou a ser a pregacdo expositiva da
Biblia, bem como a celebracdo dos sacramentos da ceia e do batismo. Os pastores
ficaram conhecidos como os “ministros da Palavra”.

As igrejas Protestantes se contrapdem assim as Igrejas Medievais, onde as imagens
sacras eram ditas como “A Biblia dos Ignorantes”. Os protestantes investiram no ensino para
que cada pessoa pudesse ler e interpretar sua propria Biblia (MATOS,2015) .

Na sequéncia, Maristela convida Gina para conhecer o novo templo do bairro, a igreja

denominada “A verdade Reina’’.

®A Igreja “A Verdade Reina” é uma igreja ficcional, criada pelo autor da novela, sem ligagdo com
nenhuma denominagéo na vida real.
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Maristela — Ai! Eu acho que vocé esta precisando de um conforto. Vem comigo!
Gina — Mas para onde?

Maristela — Eu te disse que a gente ia abrir um templo aqui no bairro, lembra?
(Gina balanca a cabeca em sinal positivo)

Maristela — Olha, ele é simples, mas tem cultos, casa de oracdo. Eu vim do trabalho
e to indo pra la. Vai ter um culto agora, acho que ja deve até ter comecado.

(Gina e Maristela chegam a frente da igreja denominada “A verdade Reina”).
Maristela — Entra comigo, garanto que vocé vai gostar.

Gina — N&o sei se eu t vestida direito...

Maristela — Ah! Vai ter vaidade diante de Cristo? Ele mesmo disse: “Porque vocés
vao se preocupar com o que vao ter que vestir?Olhai os lirios do campo como eles
crescem, eles ndo fiam e néio fazem roupas para si mesmo.”

Gina — Bonito isso que vocé disse.

Maristela — Cristo quis dizer que a roupa que a gente ta vestindo, ndo tem
importancia. Que a beleza esta na luz divina. (Ep.144,2 nov 2013)

No trecho destacado a cima, podemos ver novamente uma interpretacdo livre da
personagem Maristela de um texto Biblico. O trecho usado por Maristela foi dito por Jesus

Cristo no Sermao do Monte, e esta descrito no Evangelho segundo Mateus.

E quanto ao vestuario, porque andais solicitos? Olhai para os lirios do campo, como
eles crescem; ndo trabalham, nem fiam. E eu vos digo que nem Saloméo, em toda
sua gléria, como qualquer deles. Pois, se Deus assim veste a erva do campo, que
hoje existe e amanha é lancada no fogo, ndo vos vestird muito mais a vés, homens
de pequena fé? (BIBLIA, N.T, Mateus, 6:28-30).

Observando a interpretacdo de Maristela e analisando o texto original no Evangelho,
observamos que a personagem mudou o sentido do texto. O texto original fala sobre a
necessidade da confianca em Deus, e ndo com a forma de estar vestido, como disse a
personagem. Este € mais um exemplo da livre interpretacdo das escrituras, caracteristico da fé

evangélica.

Gina e Maristela entram na igreja. O pastor estd pregando e a igreja esta relativamente
cheia. A igreja é um espaco comercial pequeno, com cadeiras de pléasticos e o palco (altar)
com o pulpito feito de madeira e com o emblema da denominacéo. Junto ao pastor estdo os
musicos vestidos socialmente, assim como o pastor. Gina e Maristela sentam junto com uma
amiga de Maristela. O Pastor Efigénio(Glaucio Gomes) prega a passagem biblica referente a
multiplicacdo dos pées e peixes.

Gina esta sentada, olhando o pastor pregar, quando Efigénio olha para ela fixamente e

fala:

Pastor Efigénio — Eu vejo que hoje nds temos uma visita em nosso meio. Aquela
moca(e aponta para Gina).

(Gina nessa hora estava de cabeca baixa. Ela levanta, olha para o lado e pergunta):
Gina — Eu?

Pastor Efigénio — Sim, levantasse, por favor.

Gina se levanta diante dos olhares de toda a igreja

Pastor Efigénio — Qual é o0 seu nome?

Gina — Regina

Pastor Efigénio — Seja muito bem vinda a casa do Senhor, Gina
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O pastor entdo desce do altar e vai ao encontro de Gina

Pastor Efigénio — Eu ndo sei que caminho trouxe vocé aqui hoje, mas eu posso ver
dor em seu rosto. Olha, acredite, eu também passei por caminhos espinhosos até
chegar aqui, mas eu encontrei a paz de Cristo.

Gina entdo sorri emocionada para o pastor.

Pastor Efigénio — Vamos todos nos levantar e louvar a Deus, pedir para que ele
abengoe a vida da Gina para que ela se torne nossa irmé e receba a luz do Espirito
Santo. Amem?

Igreja — Amem!

(Ep.144 ,2 nov 2013)

Logo a igreja comega a cantar o hino “Firme nas promessas” do hinario evangélico
Harpa Cristd (Hino 107)*. No momento da musica, Gina tem uma catarse, e comeca a chorar

compulsivamente e é amparada por Maristela.

i

llustracdo 2 - Gina tem uma catarse

A maneira como 0 pastor se remete a personagem Gina no momento da cena,
representa uma abordagem muito comum em algumas igrejas pentecostais e neopentecostais
brasileiras. A agdo ¢ descrita pelos fieis dessas denomina¢des como um ato de “profecias”,
gue é o momento quando o preletor deixa de falar a toda a igreja e passa a se referir a uma
pessoa somente dentro da ceriménia do culto. Esta acdo € encarada como um ato sobrenatural
e espiritual pelos frequentadores.

Analisando o trecho grifado acima e visto toda a situacdo emocional que a personagem
estava passando no momento, se constata o que Duarte descreve em seu artigo, a respeito dos
motivos que levam algum individuo a frequentar, e posteriormente, a se converter a uma nova
religido.

A conversdo esta altamente ligada a alguma “’crise’ de vida”, vivida pelo individuo,
“que suscita o estranhamento da adesdo rotinizada e demanda um novo horizonte de carisma

ou resposta a aflicao” (DUARTE, 2005, p. 145).

* A presenca desse hinario relaciona a igreja ficticia com o pentecostalismo histérico, cujas
igrejasutilizam esse estilo de louvor.
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O individuo se coloca em “negociagdo com a realidade”, se abrindo a pluralidade de
crengas e ideologias que estdo presentes no mercado da fé contemporanea (DUARTE, 2005).
Assim, o individuo pode encontrar o discurso que mais se encaixa dentro do seu momento
atual, podendo, inclusive, manobrar dentro desse discurso.

Visto isto, Duarte fala sobre um “sistema de flutuacao” na qual os individuos aderem e
deixam de aderir uma determinada fé varias vezes quanto possivel, descrita como “transito
religioso”. Assim, o autor nos traz o conceito de “ethos privado ndo confessional” como esse
ethos aberto a aderir e deixar de aderir diversas formas de confissdo de fé (DUARTE, 2005).
Apesar dessa caracteristica dos evangelicos no Brasil, Gina ndo troca de igreja no decorrer da
trama, permanecendo fiel & denominacdo onde se converteu.

A personagem em analise confirma o que Duarte elenca em seus escritos. Gina foi
levada a igreja evangélica devido a um tremendo desgosto emocional vivido por ela naquele
momento. A fala do Pastor Efigénio fez com que ela se identificasse com o discurso dito pelo
pastor, trazendo a ela uma sensacao de solidariedade e conforto para o seu estado emocional.

4.3 A identificagdo com a fé: O relacionamento amoroso de Gina e Elias

A personagem que iria passar pela experiéncia da conversdo mudou com o decorrer da
trama. Gina foi escolhida pelo autor porque ela se encaixaria dentro do perfil desejado, e néo
causaria estranhamento da audiéncia. Gina ja possuia uma vida recatada antes de conhecer a
igreja evangélica.

Fernandez (1998, apud Duarte, 2005), vai mais afundo dentro da discussdo sobre
conversdo. Segundo ele, o individuo ndo se converte necessariamente, mas sim, se encontra
dentro do discurso evangélico pentecostal, ou seja, o individuo encontra nesse discurso
consonancia em seus valores e padr6es morais ja observados outrora por ele.

Com o decorrer da histéria, Gina comec¢a a perceber uma concordancia entre 0s
valores dos membros da igreja, a aqueles ja observados por ela antes. Isso faz com que Gina
se identifiqgue com os membros daquela comunidade e passe a se juntar a eles definitivamente.

O personagem Elias (Sidney Sampaio) entdo se interessa por Gina e logo se aproxima
dela. Comeca a acompanha-Ila até em casa na saida dos cultos e a desenvolver uma relagéo de
afeto com a personagem. Na cena exibida no dia 15 de Novembro de 2013, Gina e Elias iriam
juntos para a igreja, mas Paloma e Bruno pedem para a ela ficar cuidando de Paulinha. Gina

se prontifica imediatamente. Na sequéncia, o didlogo dos personagens.
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Gina — Obrigada Elias por vocé ter vindo me buscar, mas vocé viu, né? N&ao vou
poder ir na igreja.

Elias — Te faco companhia. Eu posso ficar esperando com vocé Gina. A gente pode
ler a Biblia juntos.

Gina — Ndo Elias! A gente se conhece ha tdo pouco tempo, ndo posso levar vocé
para dentro de casa. Vocé ta enganado ao meu respeito, viu!

(Gina vira a cara para Elias e ele a pega pelo braco)

Elias — Gina! Gina! Gina! Vem c4, por favor. Vocé ndo ta entendendo, é pra ler a
Biblia mesmo. Eu pratico a castidade.

(Gina fica consternada com a declaracao de Elias)

Gina — Eu nunca tinha ouvido falar de um homem casto. Desculpa, vocé nunca...?
Elias — No passado. No passado, mas eu era outro. Gina, depois que eu aceitei
Cristo no meu coracao, eu aceitei também a castidade, até o dia que eu casar.

(Gina sorri admirada)

Gina — Vocé nunca encontrou a moca certa.

(Nesse momento, Gina e Elias ficam olhando um para o outro. Gina sorri e volta a
falar)

Gina — Bom, Eliaseu... eu vou aceitar. Se for s6 para ler a Biblia eu aceito sua
companhia (risos). A gente pode ler a Biblia, depois conversar. Vai ser um prazer .
Muito Obrigada, viu? Vocé esté se tornando um grande amigo.

(Ep.155. 15 nov 2013)

Nesse trecho de didlogo, podemos observar que Gina e Elias compartilham do mesmo
pensamento. O trecho destacado da fala de Gina completa o pensamento de Elias,
demonstrando valores morais comuns entre os dois. Essa experiéncia se contrapfe ao
relacionamento que Gina viveu com Hebert, na qual o personagem tinha que se esforcar para
respeitar “o tempo” de Gina, e mesmo assim, Hebert questionava Gina em seus valores
morais, 0 que a deixava em conflito.

Em outras duas cenas, exibidas no dia 29 de Novembro de 2013, Gina e Elias passam
pela experiéncia do testemunho, que é o ato de expor o que Deus fez na vida da pessoa que 0
conta. Gina e Elias estdo no culto em sua igreja e Elias, entdo, é convidado a testemunhar sua

historia de vida e a contar como sucedeu sua conversao.

Elias — A paz de Cristo a todos

Igreja— Amém!

Elias — Eu era um viciado. Comecei com drogas leves, ai me apresentaram o
mesclado, que é uma mistura de crack com maconha. Eu fui tomando gosto pelo
crack. Eu tive um emprego de vencedor, mais eu comecei a faltar. Meus pais
chegaram a me trancar em casa para eu parar com o vicio, mas eu ndo vivia mais
sem o crack. Eu me tornei um sarciziro, que € 0 nome para quem usa o crack. Ai eu
fugi de casa, eu fui morar nas ruas. Eu andava com um cobertor nas costas porque eu
ndo sabia nem onde eu ia dormir. Eu fazia qualquer coisa pelo crack. Até que eu
conheci o Pastor Efigénio.

Pastor Efigénio — Eu era missiondrios nas ruas de Séo Paulo, e encontrei o irmao
Elias embaixo do Viaduto do Glicério.

Elias — O pastor me levou para um Centro de Reabilitagdo de Drogados, e foi l&
irmdos, que eu conheci a palavra de Cristo.

Igreja — Gloria a Deus!!! Aleluia!!!

(igreja comeca a aplaudir)

Elias — Hoje eu estou trabalhando de novo. Eu aceitei Cristo e eu nunca mais usei
crack.

Igreja— Amém!!!
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Elias — Cristo me salvou.

Pastor Efigénio — Aleluia irmdo! O seu depoimento foi muito comovente irméo
Elias. Ele mostra o que Cristo pode fazer por todos nés. Eu agora gostaria de chamar
uma jovem pra dar o seu depoimento, o seu testemunho. Gina,ndo quer vir aqui dar
seu testemunho?

(Gina olha para o pastor com cara assustada)

Veronica — Vai I3, fala!

Gina — Mas eu vou falar o que?

Maristela — Fala porque vocé veio aqui. Vai Gina, abre o seu coragéo

Pastor Efigénio — Vem Gina, pode subir.

Gina — Eu tenho vergonha de falar assim na frente de todo mundo pastor.

Pastor Efigénio — Gina, 0 que importa quantas pessoas estdo ouvindo, se o Senhor
esta sempre presente? Venha, vamos sem medo. Venha!!! Gloria a Deus!!!

(Pastor pega Gina pela méo e a igreja comega a aplaudir. Gina sobe ao pulpito e se
posiciona para falar).

Pastor Efigénio — A primeira vez que vocé esteve aqui, vocé estava chorando, e
agora posso ver uma certa paz no seu rosto.

Gina — E, é verdade. Eu ja me sinto bem melhor.

Pastor Efigénio — Entdo abra o seu coragdo.

Gina — Bom, o que é que eu posso dizer? Eu peguei! Eu peguei contra minha mae,
eu peguei contra aquela que me criou. Por minha causa, ela e 0 meu pai, quer dizer,
meu pai de criacéo, eles se separaram. Desculpa... Eu ndo consigo mais falar.

(Gina entdo comeca a chorar)

Pastor Efigénio — Gina, aceite Jesus no seu coracdo, que essa dor vai embora. Vocé
sentira a profunda paz de Cristo. Repita comigo Gina: Eu Gina, aceito Jesus como
meu Unico Senhor e Salvador.

Gina - Eu, Gina, aceito 0 Senhor Jesus Cristo como meu Gnico Senhor e Salvador.
Pastor Efigénio — Aleluia irma!!!

(igreja levanta as médos e grita)

Igreja - Aleluial!!

Pastor Efigénio — Gloria a Deus!!!Essa jovem esta salva. (Ep.167,29nov 2013)

llustracdo 3 - Gina da seu testemunho na igreja

Aqui podemos ver uma forte caracteristica das novas denominag¢fes contemporaneas,
onde o ethos privado esta sendo substituto por um chamado “ethos compartilhado”, ou seja,
aquilo que expbe a fé de forma exterior é mais valorizada do que a experiéncia interior no
individuo. (DUARTE, 2005).

Gina e Elias foram levados pelo pastor, e pela prépria igreja, a contar suas
experiéncias de vida como forma de externar para os demais as suas experiéncias dentro da fé.
O testemunho €é muito usado, principalmente, dentro das denominacdes evangélicas
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neopentecostais para incentivar os outros membros a continuar atuante na crenca em Jesus e
na igreja. A pessoa que testemunha é tomada como exemplo de quem buscou em Deus e
alcancou o que desejava.

Gina, quando vai ao pulpito externar os motivos que a fizeram frequentar a igreja, é
levada a fazer uma confisséo publica de sua fé, a chama Ora¢do de Apelo, quando o individuo
em questdo aceita Jesus como seu Unico Senhor e Salvador, e se compromete a abandonar
suas velhas praticas. Na doutrina evangélica contemporanea, esse é 0 primeiro passo para a
salvacdo da alma e para o ingresso a igreja.

Apobs ouvir o testemunho de Elias e ter aceitado Jesus no culto, Gina passa a se
identificar ainda mais com a nova fé que conheceu. Ela e Elias estdo voltando para casa apds
0 culto e comentam suas experiéncias pessoais com a fé. Veja o didlogo dos personagens

abaixo:

Gina — Nossa! Ainda to emocionada, sabia?

Elias — Gina foi Cristo que me tirou do crack. E quando a gente aceita Cristo € uma
emogao muito forte.

Gina — Elias, vocé viveu mesmo tudo isso? Fiquei impressionada. Como vocé viveu
na rua?

Elias — Olha, eu ndo gosto nem de lembrar. Gina eu roubei, eu fiz até sexo por
dinheiro, cheguei no nivel mais baixo da condi¢do humana. Eu ndo deveria estar te
contando essas coisas, pra ndo te chocar, porque vocé é tao pura.

Gina — N&o Elias, eu também peguei. Mas, essa noite...ah! Essa noite que eu aceitei
Cristo, eu to me sentido limpa Elias, limpa. (Ep.167,29nov 2013)

No trecho destacado, Gina demostra identificagdo com o personagem Elias, ao relatar

que também pecou, como ele.

Elias — Quem sabe a gente ndo pode unir as nossas tristezas e a nossa fé. VVocé aceita
namorar comigo?

Gina — Elias, eu...Eu ndo te mereco.

Elias — Eu te fiz um pedido de alma limpa. VVocé é a pessoas que eu mais gosto nesse
mundo Gina. Aceita?

(Gina balanca a cabeca em sinal positivo e sorri)

Elias — Eu posso te beijar?

(Elias beija Gina)

Elias — Boa noite! Fica na paz de Cristo.

Gina — Boa noite Elias! Fica na paz de Cristo.

(Ep.167,29 nov 2013)

O testemunho de Elias dez com que Gina se encontrasse dentro daquela nova
comunidade, por ver que seus atores passaram por experiéncias semelhantes a dela. Isso fez
com que Gina aceitasse 0 apelo do pastor, e se aprofundasse casa vez mais em sua experiéncia

de converséo.
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llustracdo 4 - Gina e Elias se beijam

4.4 O pentecostalismo retratado na ficgao.

Para mostrar como a religido pode transformar e fazer diferenca na vida das pessoas, a
novela Amor a Vida construiu uma igreja ficcional, denominada “A Verdade Reina”, onde 0
ndcleo evangélico foi formado e interagia a maior parte do tempo. A igreja aproximou ainda
mais o publico evangélico da trama, que ndo se identificou somente com 0s personagens
evangélicos, mas também com as atividades realizadas pela igreja na ficcéo.

A igreja foi retratada como uma igreja de bairro de classe média-baixa, em inicio de
atividade, como mostra as ilustracGes 5 e 6. A propria personagem Maristela a define como
uma igreja “simples”. A igreja foi retratada em um espago ndo muito grande, com capacidade
para um pouco mais de 50 pessoas. As cadeiras eram de plastico e nas paredes havia
ventiladores grandes. Na plataforma a frente, podemos ver o pulpito em destaque, feito de
acrilico, com o simbolo da denominacdo a frente. Atras foram colocados 0os mdsicos e seus
instrumentos como bateria, guitarra, violdo. Também h& monitores de videos, caixas de som e
cadeiras maiores e de melhor qualidade, onde o pastor se assenta. Por ser uma igreja
evangélica, ndo ha imagens ou obras sacras.

Na igreja ficcional, podem ser encontrados elementos das igrejas pentecostais e
neopentecostais, como mostrado no capitulo 1 desse trabalho. A denominagdo possui
caracteristicas pentecostais pelo fato de estar em uma regido de classe média-baixa, onde
grande parte das pessoas ndo tem pouca escolaridade, e dos seus membros buscarem se afastar
dos prazeres do mundo e se dedicarem a vida religiosa. Mas também podemos ver o ato do
testemunho publico a respeito das conquistas adquiridas depois da conversdo, o que é uma
caracteristica das igrejas neopentecostais, porem essas conquistas sdo pela mudanca de vida e

ndo pode bens materiais, 0 que afasta ainda mais a igreja ficcional de ser classificada como
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neopentecostal. Tanto em igrejas pentecostais como neopentecostais podem ser vistas
manifestacOes emocionais e espirituais que remontam a diferentes denominagoes.

Duarte (2005) coloca a exuberancia nas manifestacGes corporal-emotivas como um
“contraponto a razao” no ethos civilizatorio oficial. Os pentecostais se caracterizam pelo ethos
de contencdo (no aspecto moral) e a0 mesmo tempo pela exuberancia estética religiosa, o que
é um fato curioso, segundo o antropdlogo. “No campo religioso, a retomada de uma
expressividade menos controlada foi frequentemente o sinal de um revivel, uma revitalizacdo
carismatica de institui¢des burocraticas” (DUARTE, 2005, p.162).

As manifestacdes corporais podem mudar, dependendo da denominagédo, sendo elas
mais racionalizadas e menos racionalizadas. As diferentes manifestacdes corporais ja eram
vistas dentro das religibes afro-brasileiras e o espiritismo Kardecista, que agora também
aparecem dentro do pentecostalismo brasileiro.

Nossa cena de analise, exibida no dia 31 de Dezembro de 2013, podemos ver
claramente as manifestagdes corporais dos personagens, como levantar as méos, dancas,

palmas e gestos coreografados, conforme mostra as ilustracdes 1 e 2.

llustragdo 6 — Toda igreja canta e levanta as maos durante 0 momento musical
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A Santa Ceia é uma cerimonia solene realizada por todas as igrejas evangélicas,
geralmente a cada més. A Santa Ceia tem por objetivo relembrar os cristdos do sacrificio de
Jesus na cruz, conforme os relatos biblicos. A primeira Santa Ceia foi realizada por Jesus
momentos antes da sua prisao e crucificacdo, conforme relatado nos evangelhos. Mais tarde, o
Apostolo Paulo, em carta direcionada para a igreja de Corinto (1Co 11:23-33), estabelece as
como a Ceia deve ser ministrada e como deve ser o comportamento de cada participante. 1sso
pode variar em diferentes denominacdes devido as diferentes interpretacdes que cada pessoa
pode ter em relacédo a passagem.

Gina est& na igreja em um culto de virada de ano. O pastor entdo comega a ministrar a
Santa Ceia. Gina diz as amigas que na Igreja Catélica ndo entendia o significado da Santa
Ceia. Maristela e Mirian, entdo, explicam a Gina sobre o significado que a Santa Ceia tem
para os cristdos. A seguir o cantor gospel Kleber Lucas canta enquanto os elementos da Ceia
sdo distribuidos aos membros.

Kleber Lucas é um reconhecido cantor e compositor da musica gospel brasileira. Ja
atua hal18 anos no mercado musical. O cantor possui 12 Cds e 4 DVDs gravados em sua
grande maioria pela gravadora gospel MK music, no Rio de Janeiro.

A cena em questdo sofreu duras criticas de lideres evangélicos, pois também mostrava
a celebracdo da Santa Ceia, uma cerimdnia solene feita pelas Igrejas Evangélicas. A critica foi
pelo fato da cerimdnia ser mostrada em um momento de celebracdo e ndo de contri¢cdo, como
deveria ser. O pastor Silas Malafaia proferiu duras criticas a cena, e suas declaracdes tiveram
grande repercussdo nas midias digitais, conforme mostra a imagem 3, compartilhada por um

usudario na rede Facebook.

Globo faz Santa Ceia falsa e Kleber
Lucas colabora cantand

A

A visdo espiritual de muitos esta tdo podre
que tem crente aplaudindo aquela santa
ceia e a participagdo de cantor gospel com
artista zombando e rindo do pao sagrado.
Pode compartilhar isso que estou dizendo

llustracdo 7 — Silas Malafaia critica cena da Santa Ceia em rede social
Fonte: Disponivel em: https://goo.gl/zGedOE. Acesso em 12/10/2015
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A igreja “A Verdade Reina” também apresenta outra forte caracteristica
neopentecostal j& mencionada no capitulo 1 desse trabalho, a experiéncia méagico-religiosa.
Pela vontade do autor em mostrar como a religido pode mudar a vida das pessoas, a
experiéncia do testemunho e da converséo foi ressaltada da trama.

Os testemunhos e depoimentos dos fieis sdo tomados como exemplos a serem
seguidos pelos demais. Assim cada membro € incentivado a manter sua fé e crengas para

alcancar aquilo que necessita ou almeja.
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CONSIDERACOES FINAIS

O crescimento do numero de evangélicos no pais fez com que os veiculos de midia e
entretenimento despertassem um novo olhar para esse publico. A musica gospel, antes vista
como inferior e restrito as igrejas, se tornou a menina dos olhos de muitas gravadoras
“seculares” do pais, que encontrou nesse publico fidelidade aos artistas e principios que
desestimulam a pirataria, o grande vildo das gravadoras.

A igreja soube aproveitar esse interesse, penetrou dentro da cultura midiatica e
encontrou grande espaco de atuacdo. Através da midia, as igrejas ndo ficaram esquecidas,
muito pelo contrario, suas doutrinas e interesses séo vistos com frequéncia dentro das grandes
midias e redes sociais. Podemos dizer que as igrejas estdo mais vivas do que nunca, dentro do
século XXI

Esse crescimento explosivo dos evangélicos gerou um maior interesse de
representacdo midiatica dentro dos produtos televisivos. A televisdo por muitos anos expds
uma referéncia caricata, e até mesmo, pejorativa do publico evangélico, expondo-os como
fanaticos religiosos ou atrasados diante da cultura moderna. Lideres evangélicos se
mobilizaram e se aproximaram do principal veiculo hegeménico televisivo do pais, a Rede
Globo.

A personagem Gina firmou um marco de aproximacdo da Rede Globo de Televisdo ao
publico evangélico. Nela, o evangélico pode ver sua prépria historia de vida sendo retratada
no principal produto de entretenimento da emissora. Gina representou grande parte desses
22,2% da populagdo evangélica, trazendo um novo olhar dos evangélicos para a emissora
carioca e vice-versa.

Podemos ver no decorrer desse trabalho que a motivacdo econdmica e lucrativa fez
com 0 que a industria de entretenimento olha-se com maior interesse o publico evangélico,
fazendo com que essas empresas investissem no entretenimento gospel, obtendo grandes
resultados.

Gina personifica esse interesse da inddstria na aproximacdo desse publico. Longe dos
clichés e estere0tipos tipicos evangélicos, Gina tinha a missao de retratar o publico evangélico
mostrando suas proprias historias de conversdo, fazendo com que o publico se vise na
personagem. A énfase na conversdo foi uma exigéncia do proprio autor Walcyr Carrasco, que
reconheceu que o publico evangélico é sensivel, e precisa ser retratado com cuidado e zelo.

Em nossa analise, podemos identificar e reconhecer muitos aspectos comuns

encontrados nas igrejas evangélicas e nos fieis que as frequentam. Como citado na analise,
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grande parte dos fieis evangélicos chegam a igreja em um momento de aflicdo pessoal ou
familiar, que as fazem buscar novos horizontes e cosmovisdes, assim como Gina, logo apds
ter passado por uma grande decepcdo amorosa. Também podemos ver aspectos histéricos
presente na representacdo da igreja, como a livre interpretacdo da Biblia Sagrada, oriunda da
Reforma Protestante.

Nossa analise também pode notar alguns deslizes cometidos pelo autor ao retratar
alguns momentos importantes dentro da cultura evangélica. A polémica envolvendo a Santa
Ceia e alguns elementos que causaram estranheza da audiéncia, nos mostra que apesar da
emissora e 0 autor tenham se aproximado do publico evangélico, ainda existe alguns pontos a
seres melhorados e melhor apreciados, para que a representacao nédo fique prejudicada.

Quando manifestei o interesse em analisar a personagem Gina, minha primeira
hipbtese era que a personagem havia sido retratada de forma estereotipada, como aconteceu
com outros personagens evangélicos, porém, no decorrer dos estudos, pude notar que Gina foi
um diferencial, que se afastou dos esteredtipos costumeiros, e se aproximou da realidade,
provando ser um grande diferencial de representacéo.

Ao findar a andlise, conclui que a experiéncia da personagem Gina com a religido ndo
se deu atraves de elementos sobrenaturais ou misticos. Gina ndo se converteu porque viu algo
sobrenatural ou passou por uma experiéncia espiritual extraordinéria. A representacdo da
conversdo se deu intimamente, a0s poucos, cOmo uma experiéncia pessoal da personagem
com a fé, se aproximando da realidade daqueles que vivem essa experiéncia. Também néo
ouve exageros na interpretacdo ou algo que chocasse em demasia a audiéncia, como
aconteceu com outros personagens. O objetivo do autor em mostrar como a religido pode
transformar a vida das pessoas foi alcangado.

A igreja ficcional “A Verdade Reina” demostrou bastante realidade ao representar as
igrejas presentes nos suburbios das cidades brasileiras, como elementos que a aproximaram
muito da realidade. Houve deslizes como na cena da Santa Ceia que causou maior polémica,
porém ndo chegou a comprometer o trabalho e o esforco do autor em retratar o publico
evangélico.

Acredito que esse trabalho possa contribuir para um maior esmero por parte dos
comunicdlogos a se dedicarem ao estudo da comunicagdo dentro do ambiente eclesiastico. O
crescimento da populacdo evangélica acarreta em mudancas profundas dentro da cultura
brasileira e consequentemente dentro da forma de comunicar. Existe muito a se explorar em

comunicacdo dentro da religido, que é uma &rea que ainda carece de comunic6logos
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interessados em explora-la. Espero que esse trabalho possa servir como base ou uma simples

ajuda para aqueles que querem se dedicar a esses estudos.
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