UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA MARIA
CENTRO DE CIENCIAS RURAIS
CURSO DE ESPECIALIZACAO EM EDUCACAO AMBIENTAL

ALGUNS ASPECTOS DA CULTURA E SUAS INTERRELACOES COM
A EDUCACAO AMBIENTAL

MONOGRAFIA DE ESPECIALIZACAO

Greice Lisian Folk Fonseca

Santa Maria, RS, Brasil
2013



A CULTURA E SUAS INTERRELACOES COM A EDUCACAO
AMBIENTAL

Greice Lisian Folk Fonseca

Monografia apresentada ao Curso de Especializacdo em Educacdo Ambiental da
Universidade Federal de Santa Maria (UFSM, RS), como requisito parcial para
obtencéo do grau de
Especialista em Educacdo Ambiental.

Orientadora: Profé. Dr2. Ana Maria Thielen Merck

Santa Maria, RS, Brasil
2013



Universidade Federal de Santa Maria

Centro de Ciéncias Rurais
Curso de Especializa¢do em Educag¢do Ambiental

A Comissdo Examinadora, abaixo assinada,
aprova a Monografia de Especializacdo

A CULTURA E SUAS INTERRELACOES COM A EDUCACAO
AMBIENTAL

Elaborada por

Greice Lisian Folk Fonseca

Como requisito parcial para a obtencéo do grau de
Especialista em Educacdo Ambiental

COMISSAO EXAMINADORA:

Ana Maria Thielen Merck, Dr2. (UFSM)
Presidente/Orientadora

Marcelo Barcelos da Rosa, Dr. (UFSM)

Damaris Kirsch Pinheiro, Dré. (UFSM)

Santa Maria, RS, 31 de janeiro de 2013.



AGRADECIMENTOS

A sociedade brasileira, pela possibilidade valiosa de frequentar uma escola e uma
universidade puablica, durante toda minha vida, o que permitiu meu crescimento profissional,
mas também pessoal.

A minha orientadora, professora Ana Maria, que me apoiou nas ideias mais
desafiadoras e me ajudou a conciliar carreira e maternidade.

A Comissdo Examinadora, pela paciéncia e compreensio nestes meses tribulados.

A minha nova familia, Charles e Aliya, pela semente de esperanca que puderam
plantar em mim.

A familia Folk, que me deu a seguranca necesséria para fazer crescer este projeto.

A todas as minhas relagdes, sem as quais ndo seria possivel cumprir minha historia de
vida, nem fortalecer meu desejo por um mundo melhor para todos.

Gracias a la vida!l



RESUMO

Monografia de Especializacao
Curso de Especializacdo em Educacdo Ambiental
Universidade Federal de Santa Maria

A CULTURA E SUAS INTERRELACOES COM A EDUCACAO
AMBIENTAL

AUTORA: GREICE LISIAN FOLK FONSECA
ORIENTADORA: Proft. Dra, ANA MARIA THIELEN MERCK
LOCAL E DATA DA DEFESA: SANTA MARIA, RS, 31 DE JANEIRO DE 2013.

Muitas discussdes sobre a tematica da Educacdo Ambiental cairam no modismo de pensar o
ambiente como algo puramente fisico e nos problemas ambientais como decorrentes da méa
conduta do homem com o capital natural. No entanto, a discussdo acerca da relacdo entre
natureza e sociedade também converge para 0 modo como a organizacgédo cultural de um dado
contexto € reveladora de identidades, de formacdes ideoldgicas e de estilos de vida. Nesse
sentido, emerge uma nova visdo, na qual os valores culturais das sociedades tradicionais séo
concebidos como um patriménio a ser salvaguardado. A pesquisa apresentada tem como uma
das finalidades refletir sobre o que é cultura sob a visdo do desenvolvimento sustentavel,
assim como ponderar sobre os direitos culturais das sociedades tradicionais em face a crise
civilizacional que se apresenta. A elaboracédo do referencial tedrico teve como foco a cultura e
os fundamentos do novo paradigma ambiental emergente, com atencdo ao pensamento de
Lévi-Strauss, no que se refere a discussdo sobre a diversidade das culturas humanas; ao
método complexo de pensar a experiéncia humana, de Edgar Morin; e a reflexdo sobre a crise
ambiental, de Enrique Leff, com especial atencdo aos aspectos epistemologicos de sua obra,
como as categorias de analise “racionalidade ambiental” e “saber ambiental”.

Palavras-chave: Cultura, Patrimdnio Cultural Imaterial, Racionalidade Ambiental, Saber
Ambiental.
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ABSTRACT

Monografia de Especializacao
Curso de Especializacdo em Educacdo Ambiental
Universidade Federal de Santa Maria

CULTURE AND ITS INTER-RELATIONS WITH ENVIRONMENTAL
EDUCATION

AUTHOR: GREICE LISIAN FOLK FONSECA
ADVISOR: Profi. Dra. ANA MARIA THIELEN MERCK
PLACE AND DATE OF DEFENSE: SANTA MARIA, RS, JANUARY, 31, 2013.

Many discussions about Environmental Education fell onto the fad of thinking about
environment as something purely physical and about environmental problems as deriving
from man's misdemeanor with natural capital. However, the discussion about the relations
between nature and society also converges to the way in which a given context's cultural
organization reveals identities, ideological formations and lifestyles. Therefore, a new vision
emerges, and at it, the cultural values of traditional societies are designed as a patrimony to be
protected. This research has, as one of its goals, to reflect about what is culture under the
vision of sustainable development, so as to ponder about cultural rights of traditional societies
facing our current civilizational crisis. Theoretical referential's elaboration had as its focus
culture and the fundamentals of the new emerging environmental paradigm, with attention to
the thoughts of Leévi-Strauss, on what's referred to the discussion about human cultures'
diversity; to Edgar Morin's complex method of thinking human experience; and to Enrique
Leff's reflection about the environmental crisis, giving special attention to the epistemological
aspects of his work, as “environmental rationality” and “environmental knowledge” analysis
categories.

Key words: Culture, Immaterial Cultural Patrimony, Environmental Rationality,
Environmental Knowledge.
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NOTA EXPLICATIVA

O interesse na producdo deste trabalho nasceu de uma tentativa infrutifera de levantar
resquicios da literatura oral, a partir de entrevistas aos moradores da pequena cidade onde
moro, no interior do Rio Grande do Sul. Tive muito pretensamente esta ideia, e comecei um
didrio de campo no inicio de 2012. Durante um semestre fiz catalogacfes, busquei
bibliografia, treinei transcri¢oes, fiz um grande esforco para dominar uma metodologia nova
para mim, ja que nunca antes teria entrevistado ninguém. Eu nunca havia imaginado que tratar
da historia de uma comunidade rural com base em procedimentos e técnicas como a entrevista
oral, coleta de depoimentos e sua analise critica poderia ser trabalho demasiado dificil.
Procurar fontes confiaveis, encontrar as pessoas que serdo 0s sujeitos historicos de uma
pesquisa de cunho social, tanto mais um estudo de caso, e tocar, enfim, no elemento humano,
eram as tarefas que me propus pesquisar dentro do vasto campo da Educagdo Ambiental.

Entdo, na metade do ano, chegando a cidade para enfim comecar o trabalho de campo,
vieram 0s primeiros obstaculos. Resolvi procurar por pessoas que tivessem algum contato
com saberes populares, mudando um pouco o enfoque da literatura oral para a pratica da
benzedura. Depois disso, ocorreu uma série de mudancas desfavoraveis. Algumas das
mulheres que eu havia escolhido para colher a histéria de vida faleceram, outras estavam
muito doentes, ja aos cuidados de familiares, e outras, inclusive, haviam feito votos religiosos
e recusaram-se a comentar suas experiéncias passadas.

Vi-me numa situacéo dificil e longe de poder soluciona-la: as benzedeiras estavam se
calando, se ndo desaparecendo, e com elas o seu oficio. Foi ai que diminui meu impulso
inicial por um trabalho de campo e tive de recorrer ao antigo trabalho monografico, contando
com as fontes que parcamente havia recolhido.

Com paciéncia, procurei compreender de maneira abstrata o que havia acontecido no
meu plano e dado errado. Acredito que durante o ano de preparacdo encontrei definitivamente
um problema de pesquisa baseado numa situacdo real. Como 0s saberes populares estavam
aparentemente desaparecendo de minha cidade, e ndo pude vislumbrar maneira de registra-
los, fiz disso meu ponto de partida para este trabalho.

Pude depreender uma hipdtese com a experiéncia frustrada: os idosos com grande
relevancia para a preservacdo do patriménio histérico cultural ndo estavam recebendo

importancia de sua comunidade local. Isso levava a constatar que havia um deslocamento
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desses sujeitos e um rompimento no processo de transmissdo dos saberes e fazeres
tradicionais. Tal falta de espaco no arranjo social relegava-os a um espago subjetivo, como a
memoria, ou, infelizmente, o esquecimento.

Portanto, cheguei a concluséo de que o velho, provedor de uma tradicdo, e a crianca,
herdeira de uma tradi¢do, estavam presos num hiato cultural, construido e mantido por uma
cultura vigente precéria e homogeneizante. Neste processo, a producdo cultural local ficava
perdida.

Desta forma, comecei a repensar meu trabalho e desisti da pesquisa de campo porque
ndo me vi em forca de fazé-la.

Passei 0s anos do curso de especializacdo me familiarizando aos escritos de Enrique
Leff, de sorte que pude encontrar uma forte base teérica com que apoiar as premissas que
havia delineado para compreender de maneira sistematica a hipotese que levou ao seguinte
problema: faz-se necessario preservar e valorizar os saberes tradicionais, principalmente os
bens culturais de natureza imaterial, porque a manutencdo do patriménio cultural de um povo
é uma forma de resisténcia a homogeneizacdo da cultura, que vem ocorrendo nos ultimos
anos, em decorréncia da crise ambiental.

Com isso, pude, de forma modesta, escrever esse pequeno ensaio tedrico, na tentativa
de contribuir a reflexdo sobre uma faceta da problematica ambiental, a perda das culturas

tradicionais, e possiveis acdes para repara-las.
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APRESENTACAO

A presente pesquisa foi organizada com desenvolvimento metodolégico de carater
bibliogréafico. Procuramos desenvolver esta investigacao cientifica, cujas questdes norteadoras
e o desenvolvimento dos objetivos foram elaborados tomando como referéncia a filosofia
ambiental, de modo geral, e a obra de Enrique Leff, de modo particular. Além disso, para
organizar este estudo, delineamos um caminho critico interdisciplinar através de pensadores
como Claude Lévi-Strauss, Félix Guattari e Edgar Morin no que diz respeito ao problema da
crise civilizacional e dos comportamentos humanos gerados por ela.

Na primeira parte do referencial tedrico caracterizaremos “cultura” e “cultura
imaterial”, observando a interdependéncia entre natureza e cultura, a fim de evidenciar que a
crise de nosso tempo, a crise ambiental, gera um campo de conflitos também dentro das
culturas tradicionais ou populares.

Na segunda parte discutiremos a perda das praticas e valores culturais como
consequéncia da degradacdo da qualidade de vida da populacdo, devido, principalmente, as
relacbes de dominagéo inerentes ao modelo capitalista de sociedade, que vieram a anular a
dindmica coletiva de transmisséo cultural das sociedades tradicionais.

Na terceira parte, trataremos sobre as categorias de andlise da estratégia
epistemologica ricamente construida por Enrique Leff para estabelecer o paradigma da
complexidade, tais como “racionalidade ambiental”, “cultura ecolégica”, “saber ambiental”.

Na ultima parte, buscaremos elucidar como a Educacdo ambiental poderia minimizar a
crise do homem com seu entorno cultural, crise esta que se define pela dissociacdo homem-
natureza, de modo a refletir sobre as interligacGes entre Educacdo Ambiental e fenbmenos

culturais, precisamente aqueles de natureza imaterial.
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Problema de pesquisa

A perda de préticas e valores culturais, bem como a consequente degradacdo da
qualidade de vida das maiorias esta intimamente relacionada as relacbes de dominagédo
inerentes ao modelo capitalista de sociedade, que prima pelos valores do individualismo e da
competitividade. Essa perda emerge de uma nova cultura global, instaurada pela racionalidade

econdmica, que fez da natureza uma fonte de matérias-primas desvalorizadas.

Objetivos

Objetivo geral

Apresentar alguns aspectos da cultura, assim como ponderar sobre os direitos culturais
das sociedades tradicionais em face a crise civilizacional que se apresenta, priorizando a visao

do pensador engajado com a problematica ambiental, Enrique Leff.

Obijetivos especificos

- Compreender as interrelacbes entre natureza/cultura/sociedade, situando o lugar da cultura
no desenvolvimento de sociedades mais sustentaveis;

- Abordar alguns elementos fundamentais da concepc¢édo teorica de Enrique Leff, como os
conceitos de “racionalidade ambiental”, “cultura ecologica”, “saber ambiental”’;

- Discutir como a Educacdo ambiental poderia minimizar a crise do homem com seu entorno

cultural, crise esta que se define pela dissociacdo homem-natureza.



14

Procedimentos metodoldgicos de pesquisa

Esta pesquisa ocorreu em trés momentos importantes: o primeiro momento contou
com a definicdo do problema, da hipétese e com elaboracdo do objetivo geral e dos objetivos
especificos.

O segundo momento contou com a escolha bibliogréfica que teve como foco a cultura
e os fundamentos do novo paradigma ambiental emergente.

O plano de trabalho basicamente partiu da tomada de notas e das fichas de leitura. As
fichas de leitura presidiram a elaboracdo do trabalho de pesquisa, mas continuaram ao longo
do processo.

Quanto ao plano de trabalho dissertativo, e terceiro momento, procedemos com mais
atencdo ao pensamento de Lévi-Strauss, no que se refere a discussdo sobre os aspectos da
cultura e diversidade. Ativemo-nos a reflexdo sobre a crise ambiental, de Enrique Leff,
particularmente as categorias de andlise “racionalidade ambiental” e “saber ambiental”.
Finalmente, abordamos questdes relativas ao método complexo de pensar a experiéncia
humana, a luz do pensamento de Edgar Morin, assim como trouxemos um pouco das politicas
publicas e possiveis caminhos que a Educacdo Ambiental pode tracar em favor da salvaguarda

do patriménio imaterial de um pais.
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CAPITULO 1 - UM PRELUDIO SOBRE CULTURA

Toda manifestacdo humana, desde os tempos mais remotos, que tenha por
caracteristica principal a producdo de um saber e a garantia de sua continuidade pode ser
chamada de cultura. O homem, como um ser produtor de saberes, € um ser cultural. O menor
nacleo familiar, que conte com a presencga de apenas dois individuos, ja contém, suscita ou
emite tragos culturais.

A experiéncia humana é multifacetada. Nela estdo contidas sempre lateralidades,
modos de perceber a experiéncia do real: a moral, a religido, a estética, a politica, etc; além do
que, toda experiéncia esta subjugada ao tempo historico, que pode ser entendido como uma
sucessao de acontecimentos em dado espaco geografico.

Por sua vez, o mundo fisico &€ sempre o mundo entendido por seres biologicos e
culturais. Na busca por compreendé-lo, o homem passou a medir o real, primeiro em escalas
de tempo e espago, depois em categorias cada vez menores, as quais chamou de “ciéncia”.
Nessa tentativa, passou a reduzir a experiéncia em setores limitados do saber; e assim, pois,
reduziu o conhecimento do mundo a pequenas fatias organizadas em dominios diferentes da

acdo humana.

1.1  Mas afinal, o que é cultura?

O termo cultura costumava se referir as artes e as ciéncias. Depois foi empregado para
descrever seus equivalentes populares — masica folclorica, medicina popular e assim por
diante. Depois a palavra passou a se referir a um conjunto de artefatos (imagens, ferramentas,
casas e assim por diante) e praticas (conversar, ler, jogar, benzer).

Para os antropdlogos e outros cientistas do comportamento, a cultura é toda gama de
padrdes de comportamento humano. O termo foi usado pela primeira vez desta maneira pelo
antropdlogo inglés Edward B. Tylor, em seu livro Primitive Culture, de 1871. Para Tylor, a
cultura ¢ “o todo complexo que inclui conhecimento, crenga, arte, moral, lei, costume, outras
aptiddes e habitos adquiridos pelo homem como membro da sociedade”. Tylor foi o primeiro
etndlogo a abordar efetivamente os fatos culturais sob uma ética geral e sistematica e foi
também o primeiro a se dedicar ao estudo da cultura em todos os tipos de sociedade e sob

todos os aspectos, tanto materiais quanto simbélicos. (CUCHE, 2002).
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Entretanto, a cultura é uma ferramenta poderosa e fragil ao mesmo tempo, dada a sua
constante mutabilidade. Além do mais, as formas simbolicas que a representam sdo
constantemente perdidas, uma vez que fazem parte do imaginario mental. A lingua escrita, 0s
governos, as cidades, os prédios, etc. sdo apenas 0s produtos da cultura, ndo sdo ela mesma;
por essa razao, 0s objetos encontrados por um arquedlogo, por exemplo, refletem padrdes
culturais de uma época, ndo propriamente a cultura.

Segundo José Luiz dos Santos, ha duas concepgdes basicas de cultura. A primeira esta
mais relacionada com os aspectos sociais da realidade de um povo, como as maneiras de
conceber e organizar a vida social ou a seus aspectos materiais. E nessa definicdo que
pensamos quando dizemos “a cultura francesa” ou “a cultura ibérica”, por exemplo. A
segunda esta relacionada mais especificamente ao conhecimento, as ideias, crencas, e as
maneiras como tudo isso coexiste na vida social.

Ja o antropologo francés Claude Lévi-Strauss definiu cultura do seguinte modo:

Toda cultura pode ser considerada como um conjunto de sistemas simbolicos. No
primeiro plano destes sistemas colocam-se a linguagem, as regras matrimoniais, as
relacbes econdmicas, a arte, a ciéncia, a religido. Todos estes sistemas buscam
exprimir certos aspectos da realidade fisica e da realidade social, e mais ainda, as
relacbes que estes dois tipos de realidade estabelecem entre si e que 0s proprios
sistemas simbdlicos estabelecem uns com os outros. (STRAUSS, 1976, pag. 19).

Como vimos, o0 conceito de cultura se torna amplo e delicado. Portanto, nesta
monografia, adotaremos a definicdo de Lévi-Strauss como a mais adequada, pois adiante
trataremos de um aspecto especifico da cultura, a sua natureza imaterial, que diz muito a
respeito da realidade social de um povo, por expressar 0s valores culturais, 0s mitos e 0s ritos

que déo sentido a existéncia humana.

1.2. Cultura imaterial

A Cultura imaterial compreende as expressdes de vida e tradi¢cbes que comunidades,
grupos e individuos em todas as partes do mundo recebem de seus ancestrais e passam seus
conhecimentos a seus descendentes. Esta heranca ou legado influencia o0 modo de ser e a

identidade dos individuos e grupos sociais, formando sua base cultural.
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Mais detalhadamente, os bens culturais de natureza imaterial® dizem respeito aquelas
praticas e dominios da vida social que se manifestam em saberes, oficios e modos de fazer;
celebracdes; formas de expressdo cénicas, plasticas, musicais ou ludicas e nos lugares, tais
como mercados, feiras e santuérios que abrigam préticas culturais coletivas.

Os elementos que compBem a manifestacdo de cultura imaterial sdo de natureza
intangivel, mas seu carater é processual e dindmico, por isso patrimdnio vivo, cuja
manifestacdo é inseparavel da acdo humana. Apesar de tentar manter um senso de identidade
e continuidade, este patrimonio é particularmente vulneravel uma vez que estd em constante
mutacdo e multiplicacdo de seus portadores. Além do mais, sua continuidade depende da
existéncia, no tempo e no espaco, de sujeitos desejosos e capazes de reproduzir esses bens.

Nos ultimos tempos, é possivel observar que as histdrias, os mitos, as lendas, as
dancas, as rezas e contos populares estdo perdendo o espaco privilegiado nas culturas
tradicionais visto que os “sujeitos desejosos” de reproduzi-los estdo presos em uma vida que
se distanciou muito do natural. Cercadas de tecnologia, a geracdo dos contadores de historias
ndo encontra terreno no qual se assentar. N&o ha mais tempo e espago para se ouvir historias
em meio a abundancia de entretenimento, de conteddo nem sempre saudavel.

Por isso, a perda das préaticas e valores culturais pode ser vista como consequéncia da
degradacdo da qualidade de vida da populacdo, devido, principalmente, as relacGes de
dominacdo inerentes ao modelo capitalista de sociedade, que prima pelos valores do
individualismo e da competitividade - valores que vieram, pois, a anular a dindmica coletiva
de transmissdo cultural das sociedades tradicionais.

Abordaremos este assunto no quarto capitulo desta monografia. Antes, porém, se faz
necessario examinar aspectos da crise civilizacional, como a degradacdo socioambiental e a

emergéncia do saber ambiental, cujos temas trataremos nos capitulos posteriores.

! N&o existe um consenso que melhor define o conjunto dos bens culturais de natureza imaterial. Ora se usam
expressdes como “patrimonio cultural intangivel”, ora “patriménio cultural imaterial”, “cultura tradicional e
popular”, “patriménio oral”, “patrimoénio vivo”. Nesta monografia, adotaremos a denominagdo “patriménio
cultural imaterial” com mais frequéncia do que outras, por acreditarmos ser a mais fiel as formas de expressao,

aos modos de criar, fazer, viver, assim como as manifestagdes da literatura oral, festas e dangas de um povo.
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CAPITULO 2. A CRISE CIVILIZACIONAL

A necessidade de a sociedade se preocupar com problemas ambientais, como a
conservacdo dos recursos naturais, o aguecimento global, a recuperacdo da camada de 0z6nio
e a extingdo de espécies € muito recente, e so foi possivel depois de instaurada uma crise de
propor¢des globais. As origens da crise civilizatéria remetem a concepcdo de mundo que
serve de base a civilizagdo ocidental, cujo modelo de desenvolvimento é marcado pelo carater
predatorio e pelas desigualdades sociais.

A industrializacdo e o materialismo exacerbado trouxeram artigos em abundancia,
desperdicio, pobreza critica e desigualdade social, gerando, com isso, o0 crescimento dos
indices de subdesenvolvimento. Tais indices sdo a prova capital do qudo agravante e
insustentavel a corrida desenfreada das forcas produtivas foi para as condi¢fes ecologicas do
planeta. Os recursos naturais nunca estiveram a téo alto risco de destruicdo, e, da mesma
forma, a destruicdo da diversidade bidtica e cultural corre a largos passos.

Dentre as desigualdades que mais afetam os paises do Terceiro Mundo, assim como da
América Latina, a marginalizacdo do velho; a precariedade subjetiva da juventude e sua
manipulacdo mental — feita principalmente pelos meios de comunicacdo midiaticos; a
condicdo feminina e suas desigualdades, ainda em pleno século XXI, sdo 0s principais
contextos de fragmentacdo, de descentralizacdo, de multiplicacdo dos antagonismos e dos
processos identitarios que surgem com as novas problematicas ambientais. (GUATTARI,
1996).

Soma-se a isso 0 desmembramento frenético das relacbes familiares, cujos papéis
sociais ja ndo sdo bem distintos. Esse desmembramento ocasiona uma perda na transmissao
dos saberes populares, passados de uma geracdo a outra, e, portanto, culturalmente herdados.

A crise de nosso tempo gera um campo de conflitos dentro das culturas populares,
uma vez que perda de préaticas e valores culturais € uma consequéncia da degradacdo da
qualidade de vida da populacdo. Assim ja apontava Félix Guattari, quando assevera que
camadas inteiras de subjetividade coletiva se desmoronam, tal ocorre, por exemplo, com a
perda de tradicGes populares em detrimento da massificacdo cada vez mais potente da
chamada “cultura ocidental”. Esta, por sua vez, tende a esterilidade e ao dogmatismo
insuportavel que desembocam no empobrecimento das interven¢Ges humanas, como também

em “esteredtipos impermedveis a alteridade”.
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Guattari(1996) apontava, em plena década de 70, que a uniformizagdo ‘“mass-
mediatica” da subjetividade coletiva® se deve ao teledirigismo dos meios de comunicagéo, ao
reducionismo sistemético dos setores do saber, a crenca cega no futurismo, na revolugéo
tecnologica e na informatica. Quanto aos estereGtipos, podemos ver de perto uma
uniformizacdo de comportamentos dentro da sociedade ocidental, que vem se alastrando pelos
paises do Terceiro Mundo, ainda dominados por mercados externos. Com isso, percebemos
que as relagbes de dominacdo inerentes ao modelo capitalista de desenvolvimento foram
determinantes na anulagdo de algumas dinamicas coletivas, como a transmissdo de saberes
populares dentro das sociedades tradicionais.

A degradacdo do ambiente e a destruicdo da base dos recursos levaram a desintegracao
dos valores culturais, das identidades étnicas e das praticas produtivas das sociedades
tradicionais, e com isso, 0s saberes e fazeres que constituem o legado cultural imaterial destas
sociedades.

Destarte, observamos que a crise socioambiental ocasionou uma perda significativa de
praticas e valores culturais, que, por sua vez, levaram a degradacdo da qualidade de vida dos
povos tradicionais, principalmente das comunidades indigenas e camponesas. Consideramos
que tal perda € um processo de degradacdo, intimamente relacionado a dominacéo cultural
inerente a0 modelo capitalista de sociedade, que prima pelos valores do individualismo e da
competitividade. Assim, pois, emergiu a nova cultura global, instaurada pela racionalidade

econémica, que fez da natureza uma fonte de matérias-primas desvalorizadas.

2.1 A hegemonia da razdo instrumental

A revolucdo cientifica do século XVII marcou o dominio da ciéncia pela técnica e
postulava, sobretudo, o pensamento racional e analitico. Teve como principal pensador René
Descartes, o criador do método do pensamento analitico, “que consiste em quebrar fenomenos
complexos em pedacos a fim de compreender o comportamento do todo a partir das
propriedades de suas partes.” (CAPRA, 1996). Para ele, a natureza estava abaixo do homem,

por isso sua Vvisdo € extremamente antropocéntrica. De uma posicdo privilegiada, 0 homem

> E importante destacar que a “subjetividade coletiva”, nos termos de Guattari, diz respeito ao conjunto de
saberes e valores que, articulados as relagcbes com o meio ambiente e as relagdes sociais estabelecem certo tipo
de organizacdo cultural.
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dominava o saber e 0 conhecimento técnico, e com isso passou a explorar 0s recursos naturais
em nome do progresso cientifico.

A emergéncia do capitalismo revela um sistema econdmico que privilegia a
industrializacdo e engendra uma ideologia urbano-industrial, desenvolvida sob a hegemonia
financeira, tecnolégica e militar, na qual a natureza passa a ser considerada objeto
(coisificacdo). Esse modo de perceber a realidade moldou a visdo do mundo do homem
ocidental e encontrou seu apogeu na era da Revolugédo Industrial.

Segundo Lévi-Strauss (1976), a relacdo Homem/Natureza sofreu mudancas drésticas
em dois periodos distintos da histéria da humanidade: a revolucdo neolitica e a revolugédo

industrial:

Duas vezes em sua histéria e com um intervalo aproximado de dez mil anos, soube a
humanidade acumular uma multiplicidade de invencfes orientadas no mesmo
sentido; e este nimero por um lado e esta continuidade, por outro, concentraram-se
num lapso de tempo suficientemente curto para que se operassem altas sinteses
técnicas; sinteses que acarretaram mudancas significativas nas relacdes que o
homem mantém com a natureza e que, por sua vez, tornaram possiveis outras
mudancas. (STRAUSS, 1976, pag. 342).

Essas revolugdes foram ndo sé tecnoldgicas, mas também sociais e culturais. Das
descobertas da revolucdo neolitica, ainda dependemos da agricultura, da criagdo de animais,
da ceramica e da tecelagem - com os devidos aperfeicoamentos. Das descobertas da revolucéao
industrial, sobretudo, continuamos a extrair e aproveitar as mesmas fontes energeticas: carvdo
mineral, petrdleo e gas natural - salvo a exploracao das energias elétrica e atdbmica, cuja data é
mais recente, porém é tambem fruto da corrida cientifica iniciada pelos idos do século XVIII.

Com os avangos na tecnologia, 0 homem passou a produzir e incorporar novos modos
de saber e novas formas de se relacionar com a natureza. A preocupacdo sempre crescente
com o desenvolvimento econdmico fez com que muitos paises promovessem uma busca
predatoria por matérias primas e por méo de obra barata e/ou escrava. Este periodo da histéria
da humanidade é conhecido como a era das grandes descobertas e tem como principal marco
o surgimento do modelo capitalista de desenvolvimento. Esse modelo é fundamentado na
racionalidade econdmica e tecnoldgica, e caracteriza-se pela prioridade ao crescimento
econémico e ao direito privado, pela dominagdo da natureza, bem como pela capacidade de
destruicdo e degradacdo dos ecossistemas e das populagdes.

No entanto, devemos asseverar que 0 pensamento cartesiano torna-se indispensavel
para 0 campo das ciéncias, porque o que hoje conhecemos por método cientifico, cujas

caracteristicas principais — analise, sistematizagdo, racionalidade, seguranga-, propiciaram o
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desenvolvimento tecnoldgico que nenhuma outra civilizagéo, em algum momento da Histdria,
alcangou. Porém, o que vemos como legitimo é defender que em face da crise ambiental que
vivemos, novas estratégias conceituais, assim como novos paradigmas cientificos sao
necessarios para compreender as mudancas que se operam nos ambitos cientifico, econémico,
social e politico. Por isso haveria a possibilidade de reconstrucao social do mundo através de
uma nova consciéncia ética. Ela seria fruto dos valores do ambientalismo, de uma
racionalidade alternativa e do pensamento complexo. Falamos em sustentabilidade, em
disseminacdo de valores ecol6gicos numa cultura verdadeiramente ecolégica.

No que se refere a crise de conhecimento, o pensador Edgar Morin(2002) ja postulava

a necessidade do pensamento complexo:

Isso deve tornar mais complexa a nossa visdo da histéria e levar-nos a compreender
a incerteza do nosso tempo, visto que ndo ha progresso necessario e inelutavel;
sabemos que todos os progressos adquiridos podem ser destruidos pelos nossos
inimigos mais implacaveis: n6s mesmos, dado que hoje a humanidade é a maior
inimiga da humanidade. Sabemos, atualmente, que o progresso deve ser regenerado;
sabemos ainda que a barbarie constitui uma ameaca, e vivemos mais do que nunca
na incerteza, porque ninguém pode adivinhar o que serd o dia de amanh&. O nosso
destino &, pois, incerto, e ninguém sabe qual o destino do Cosmos. (MORIN, 2002,

pag. 9).

Adiante faremos a discussdo a respeito do pensamento complexo. Em seguida,
procuraremos desenvolver um capitulo a respeito das categorias de analise “racionalidade

ambiental” e “saber ambiental”, amplamente discutida nas obras de Enrique Leff.

2.2. Mas, afinal, o que seria o pensamento complexo?

Em relacdo ao termo complexidade, buscamos elucida-lo de acordo com a ampla
definicdo dada por Edgar Morin (2002), em Introducdo ao pensamento complexo. Seu
significado etimologico ¢ “o que esta tecido em conjunto”, do latim complexus. No entanto, o
filosofo lembra que a palavra ndo traz consigo uma heranca nobre, seja filosofica, cientifica
ou epistemoldgica. Ao contréario, carrega em seu amago confusao, incerteza, desordem. Mas
ndo é sob a conotacdo negativa que a palavra complexidade sera discutida nesta monografia,
mas sim pela sua particularidade em reunir os opostos sem contrapd-los, em carregar o uno e

0 multiplo, em gerar contradi¢Ges que ndo podem ser reduzidas, resolvidas e acabadas.
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Morin observa que a complexidade aparece aonde o pensamento simplificador falha,
por rechacar as consequéncias mutilantes, reducionistas e unidimensionais de uma
simplificacdo cega. Nesta perspectiva, lembra Pascal, quando afirma que o problema do
conhecimento é um desafio porque s6 podemos conhecer o todo se conhecermos as partes,
assim como s6 podemos conhecer as partes se as situarmos num todo; assevera, ainda, que o
mundo objetivo e subjetivo, vale dizer, a realidade dos seres e das coisas sO pode ser
apreendida segundo tal regra.

Vale lembrar que Fritjof Capra (1996), em sua célebre obra A teia da vida, relaciona
essa maxima com a concep¢do do pensamento sistémico, porém numa perspectiva diferente: o
todo é mais do que a soma de suas partes; é o todo que determina o comportamento das
partes. Para o autor, a conexidade entre sistemas vivos é o principio da vida, sendo que as
conexdes entre comunidades animais e vegetais se ddo entre niveis macro e micro, de forma
que ha uma unidade totalizante composta por um sem fim de redes. As redes sdo uma
concepcao dos sistemas vivos defendidas principalmente por ecologistas e tornaram-se a
perspectiva mais fundamental para os tedricos da Ecologia.

Da mesma forma, na cultura as diversidades se formam e estabelecem por meio das
interacdes entre culturas diferentes, que aparecem como uma complexa teia de interrelacGes
entre varias partes. “De acordo com a Visdo sistémica, as propriedades essenciais de um
organismo, ou sistema vivo, sdo propriedades do todo, que nenhuma das partes possui. Elas
surgem das interagdes e das relacdes entre as partes.” (CAPRA, 1996).

Conforme a visdo do pensamento sistémico, a familia, a escola, as comunidades
humanas sdo sistemas vivos, que seguem o modelo dos ecossistemas da natureza. Nesse
contexto, a tomada de decisbes coletivas leva em conta os principios da sustentabilidade;
esses valores sdo os que garantiram ao longo do tempo a sobrevivéncia grupal, porque o
processo de tomada de decisdes leva em conta o bem de cada ser humano, assim como de
cada ser vivo. Portanto, a responsabilidade por tudo o que se faz parte é, a0 mesmo tempo,
individual e coletiva. E assim que o senso de identidade e os valores profundos da
comunidade se fundam, formando a base da heranca cultural, cujo germe vem presente no
seio das familias. (CAPRA, 2006).

O mais importante, para nds, € compreendermos que a cultura é sistémica, mas a
forma como a concebemos ainda ancora-se no pensamento cartesiano. Sem essa compreensao,
uma mudanca ndo serd possivel. Capra afirma que temos dificuldade em pensar em termos

sistémicos porque vivemos numa cultura materialista.



23

Isto posto, tomamos emprestada a analogia de Pascal, j& recorrente na obra de Morin,
para tentarmos explicar a interrelacdo que se estabelece desde o comego dos tempos entre
sociedade e natureza: ndo ha, pois, separacdo entre o0 ser organico e o ser cultural, uma vez
que 0 mesmo homem é quem se liga ao mundo empirico e a partir disso constroi o imaginario

com o qual delimitara a sua identidade cultural.

Néo seriamos seres humanos, individuos humanos se ndo tivéssemos crescido num
ambiente cultural onde aprendemos a falar, e ndo seriamos seres humanos vivos se
ndo nos alimentassemos de elementos e alimentos provenientes do meio natural.
(MORIN, 2002, pag. 19).

O conhecimento cientifico, como afirma Edgar Morin (2002), foi concebido durante
muito tempo (e ainda o é), como tendo por missdo dissipar a aparente complexidade dos
fendmenos, a fim de revelar a ordem simples a que obedecem. No entanto, pode-se dizer que
h& uma falta constitutiva nas ciéncias, que se expressa, entre outras formas, na negacdo do
conhecimento popular ou tradicional.

Enrique Leff (2006) anuncia os perigos de confiar os saberes na “razdo dominadora e
orientadora”, no logos que buscava a unidade, a uniformidade e a homogeneidade. O principal
perigo € negar o limite, o tempo, a historia, a diferenca, a diversidade e a outridade/
alteridade. 1sso vai ao encontro do que Morin defende como a aspiragdo do pensamento
complexo: um saber ndo parcelado, ndo dividido, ndo reducionista, e o reconhecimento do
inacabado e do incompleto de todo conhecimento.

Sob esse aspecto, lembramos mais uma vez a necessidade do pensamento complexo
para se considerar as diferencas existentes no universo subjetivo do homem, dentro e fora de
sua individualidade. No que se refere ao pensamento complexo, este assume papel novo
dentro das instituicdes sociais justamente pelo seu efeito integrador, gerador e superador da

“hiper-simplificacdo patoldgica”.

Vivemos em uma sociedade multidimensional, simultaneamente econdmica,
psicolégica, mitolégica, sociol6gica, mas estudamos estas dimensdes
separadamente, e ndo umas em relacdo as outras. (MORIN, 2002).

Por isso Morin insiste na mundializacdo/globalizacdo dos problemas, bem como na
sua contextualizacdo. Para ele, a interpretacdo do mundo dada pelo pensamento complexo
deve ser, pois, sistémica, ampla, interrelacionada; e ndo separada, fragmentada, estatica. No

entanto, os modos simplificadores do conhecimento mutilam mais do que expressam;
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produzem mais cegueira do que elucidagdo. Desta forma, como encarar a complexidade de
um modo néo simplificador?

Acreditamos que pensar a experiéncia humana em nossos tempos exige uma
hibridizacdo entre o conhecimento cientifico e o popular, através da emergéncia de novos
saberes. O fendmeno que se observa trata de um novo olhar sobre o homem e sobre o
conhecimento que se produz e se tem produzido até entdo, e lanca luz sobre a grande questao
que marcou o fim do século XX: como tratar com a crise ambiental que se apresenta?

Diante disso, as solucGes para tais problemas requerem uma mudanca radical, tanto de

percepcOes quanto de valores, uma verdadeira mudanca de paradigma.
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CAPITULO 3- DA RACIONALIDADE INSTRUMENTAL® A
RACIONALIDADE AMBIENTAL

3.1. A racionalidade ambiental segundo Enrique Leff

Nos Gltimos anos, com a maior parte da populacdo vivendo em cidades, observa-se
que as condicGes de vida estdo em crescente degradacgéo. Enrique Leff (2006) preocupa-se em
asseverar que os problemas ambientais estdo cada vez mais crescentes e complexos, e ndo
podem ser revertidos sem que ocorra uma mudanca radical nos sistemas de conhecimento, nos
valores profundos e nas praticas sociais que foram sendo incorporadas/criadas pela
racionalidade cientifica, fundada na “economiza¢do do mundo” e no “predominio da razao
instrumental”. Haja vista os valores éticos da modernidade, “seus cddigos de conduta, Seus
principios epistemoldgicos e sua logica produtiva geraram a destruicdo da base de recursos
naturais e das condi¢Oes de sustentabilidade da civilizagao humana.”

O processo de modernizagdo, cunhado no seio da racionalidade econdmica, fez da
natureza uma fonte de matérias-primas desvalorizadas. A Ordem Econdmica Mundial
instaurou padrdes tecnoldgicos de uso dos recursos e de formas de consumo que alteraram
drasticamente a subjetividade cultural das sociedades tradicionais, cujo modelo de
aproveitamento dos recursos “contrapde-se a especializacdo e homogeneizacdo da natureza e
a maximizag¢do do beneficio econdomico”. (LEFF, 2009, pag. 100).

O materialismo historico, articulado com a antropologia e com a ecologia explica
como as culturas primitivas ou tradicionais que sobreviveram até a atualidade foram
influenciadas e condicionadas pelo mercado capitalista. Na l6gica do modo de producéo
capitalista, 0 que importa € maximizar os lucros mercantis a curto prazo, mesmo que para
tanto seja necessario implantar formas exploratorias de uso dos recursos naturais e da forca de

trabalho.

® Aqui, faz-se importante frisar que os termos “racionalidade teérica”, “cientifica”, “instrumental” e
“econdmica” sdo sinénimos do mesmo modelo cientificista do pensamento, relacionado aos padrdes de produgdo
e consumo prevalecentes no modo de produgdo capitalista.
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Nestas condicdes, a corrida desenfreada das forcas produtivas gerou ndo s6 uma
superexploracdo dos recursos, causando a devastacdo da natureza, como também “a
transformac&o e destrui¢do de valores humanos, culturais e sociais”. (LEFF, 2011, pag. 84).

A degradacgé@o do ambiente e a destruicdo da base dos recursos naturais ocasionou uma
crise de grandes proporcOes. “Esta crise do crescimento econdmico leva a fundar um
desenvolvimento alternativo sobre outros valores éticos, outros principios de producdo e
outros sentidos societarios, sem os quais a vida humana ndo serd sustentavel”. (Id., 2006,
pag.24).

Como se V€, estamos num momento de crise civilizatéria, cuja complexidade
ultrapassa as fronteiras da racionalidade econ6mica e tecnoldgica, ou melhor, daquela
racionalidade cientifica que preconizava uma divisdo elitista da ciéncia. Encontramo-nos
imersos no desafio de perceber e compreender a nova racionalidade ambiental, bem como a
rede de agentes sociais produtora do pensamento complexo.

Durante muitos anos a racionalidade instrumental dominante pregava a divisao elitista
da ciéncia e hoje percebemos que, cada vez mais, 0 homem se volta para uma compreensao
holistica do mundo. Ao contrario da visdo positivista, cujo ideal de cientificidade estava
calcado na objetividade, na fragmentacdo e na especificidade do conhecimento, a nova
racionalidade ambiental se volta a hibridizagéo entre o cientifico e o popular.

Podemos examinar um quadro que pde lado a lado as principais diferencas entre 0s
valores dominantes nas duas racionalidades. E um esquema meramente ilustrativo, no qual
seria interessante notar que nenhuma delas € intrinsecamente boa ou méa, apenas a énfase em
determinado aspecto em detrimento de outro, como no caso do conhecimento cientifico, por

exemplo, é que gera desequilibrio, e com isso, crise de paradigma.

Racionalidade Instrumental Racionalidade Ambiental
Divisdo elitista da ciéncia Hibridizacdo do conhecimento cientifico e
Paradigma positivista popular
Tradicdo Emergéncia de novos saberes
Fragmentacdo, especificidade Ruptura com a tradicédo
Obijetividade do conhecimento Interdisciplinaridade
Cientificidade Novas discursividades
Novas estratégias conceituais
Holismo

Figura 1 — Quadro sintese dos valores das racionalidades instrumental e ambiental
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Fonte: FONSECA, G. L. F. 2013

A racionalidade econdmica procura colonizar e reintegrar a diversidade do mundo
dentro de seus cddigos de compreensdo e de suas estratégias de dominacao. Ja a racionalidade
ambiental — que ndo é uma ordem suprema, nem superior-, nd0 procura reorganizar as
culturas a partir de seus principios gerais, nem ajustar 0 pensamento e as préaticas sociais a
certas condicdes objetivas, estabelecidas a partir de fora e de cima.

Com isso, surge o imperativo da sustentabilidade. Na visdo do desenvolvimento
sustentavel, o mundo ndo pode ser explicado por uma Unica teoria, nem pode ser apreendido
na sua totalidade. Para conseguir re-conhecer o ambiente cultural, o homem devera aprender a
aprender a complexidade das interrelacbes que constituem o mundo fenoménico. Como tanto
assevera Leff (1996), a problematica ambiental &€ mais que uma crise ecologica, ela é antes

uma crise do reconhecimento do mundo.

3.2. O Saber Ambiental

O modo como o0 homem se relaciona com a natureza estd ganhando novos matizes,
uma vez que a ameaca dos grandes impactos ambientais o levou a repensar a forma como
vinha se relacionando com o planeta. O terreno que se abre esta assentado sobre uma visdo do
mundo como um sistema, no qual natureza e cultura integram-se, harmonizam-se. Portanto, é
necessario um modo de conhecimento que permita compreender como as organizacgdes, 0S
sistemas, produzem as qualidades fundamentais de nosso mundo.

O fenbmeno da complexidade ambiental pode ser entendido como um novo olhar
sobre 0 homem e sobre o conhecimento que se produz e se tem produzido, diante do qual é
necessario o dialogo de saberes para a construcdo de uma nova racionalidade. Nesta
perspectiva, emerge o saber ambiental, um dos maiores valores que a nova racionalidade
imprime na transformacdo do pensamento e na reconstituicdo das identidades através do
saber, que levara a construcdo de uma nova sociedade e abrird o caminho para a cultura
ecoldgica. Com isso, 0 projeto de sociedade que se abre estd mais preocupado em assumir
atitudes éticas com as geracdes futuras do que com o acimulo indevido e com a exploracdo da

natureza.
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Sobretudo, o saber ambiental esta intimamente relacionado com a construgdo social do
mundo atual, através do processo de desconstrucdo e reconstrucao do pensamento e se oferece
como uma forma estratégica de reapropriacdo do mundo. Enrique Leff (2003) afirma que o
ponto de partida para solucionar a crise ambiental ndo pode ser a via da racionalidade
cientifica, por ser esta, justamente, baseada em certos ‘“erros” da historia. Tais erros
constituem-se de “certezas sobre o mundo com falsos fundamentos”, como a crenga no
cientificismo e na ideia do progresso a todo custo, “arrastado por um processo incontrolavel e
insustentavel de producao”.

E, portanto, na construgdo da racionalidade ambiental desconstrutora da racionalidade
capitalista que se forma o “saber ambiental”. Este saber propde um novo sistema de valores,
que respeitam os potenciais de desenvolvimento dos paises e a diversidade cultural dos povos.

Nesse contexto, as crencas, 0s saberes, mitos e ritos que compdem o patriménio
cultural das sociedades tradicionais revelariam os modelos holisticos de percep¢do da
realidade e de aproveitamento dos recursos ambientais. No vies da racionalidade ambiental ou
ecoldgica, a identidade étnica dos povos se configura por uma riqueza do patriménio cultural
e pela sabedoria no manejo dos recursos naturais.

Como assevera Enrique Leff, a racionalidade ambiental propde um sistema de valores
associado a uma racionalidade produtiva alternativa, a novos potenciais de desenvolvimento e
a uma diversidade de estilos culturais de vida. Tal sistema de valores esta fundamentado sobre
principios éticos que regem a moral individual e os direitos coletivos. Da mesma forma,
surgiu contra a cultura do poder fundada na razéo tecnoldgica e na racionalidade econémica,
opondo-se a homogeneizacdo da cultura em favor dos valores da diversidade cultural.

Esta forma de organizacgéo cultural vai se readaptando, se reafirmando a medida que as
mudancas tecnoldgicas e outras formas de organizacdo cultural vao se impondo. Assim, 0S
tracos identitarios dos povos tradicionais se transformam, através de um processo de
mesticagem, porém nunca de aculturagéo.

Sobre esse aspecto, lembramos Lévi-Strauss quando afirma que a diversidade das
culturas humanas ndo nos deve levar a uma observacdo fragmentadora ou fragmentada da
realidade. Ela é menos funcdo do isolamento dos grupos que das relacfes que 0s unem, além
de ser um fendmeno natural, resultante de relagdes diretas e indiretas entre as sociedades.

E comum ao homem cair no julgamento de repudiar as formas culturais, morais,
religiosas, sociais e estéticas que sdo as mais afastadas daquela com as quais se identifica. Por
iss0, na perspectiva de Lévi-Strauss, o fendmeno da diversidade encerra em sua esséncia um

julgamento paradoxal: “preferimos lancar fora da cultura, na natureza, tudo o que ndo se
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conforma a norma sob a qual se vive.” Ainda, afirma que se deve compreender que jamais as
sociedades humanas estdo s6s. Elas podem apresentar diferencas devido ao isolamento ou
diferencas devido a proximidade, e manifestam um “desejo de se oporem, de se distinguirem,
de serem elas mesmas.” (LEVI-STRAUSS, 1973, pag. 357, 363).

N&o obstante, o desejo de se distinguirem € 0 que mais caracteriza a nocao de
diversidade, pois esta encerra a pluralidade em si. Assim, o homem é fonte diversa de cultura
justamente por estar em contato com a alteridade; do contrario, a uniformizacdo dos saberes
ditada pelas regras da civilizagdo ocidental resulta num ato de violéncia contra a identidade”
cultural de um povo.

Por essa mesma razao, Guattari (1996) afirma que o caminho da cultura do individuo e
do coletivo esta na sua ressingularizacdo, que pode ser entendida como uma busca identitaria
feita através do didlogo com a diversidade, e pode ser uma alternativa de resisténcia da
reproducdo social de determinada cultura frente a grande conformacdo que ha ao modo de

producdo capitalista e aos seus efeitos.

3.3. Cultura ecoldgica e racionalidade ambiental

Nos textos de Enrique Leff hd uma linha de raciocinio que afirma os diferentes povos
que compBem os paises da América Latina, através de um conjunto de ecotécnicas e de
estratégias produtivas para 0 manejo dos recursos naturais, como os detentores de um saber
racional que configuram uma racionalidade cultural ou cultura ecoldgica, principalmente
porque nessas sociedades a natureza deixa de ser vista como um recurso e se transforma em
patriménio cultural e natural. Ela ndo sO oferece todo potencial produtivo de uma
comunidade, como também integra os valores culturais, que serdo os valores passados de
geracdo a geracdo, garantindo a continuidade e a coesdo interna do saber acumulado e
dividido pelo imaginario de dada comunidade.

Primeiramente, a cultura, para Enrique Leff, ndo é somente uma organizacao
simbdlica do género humano. Ela remete a um conjunto de valores, de formac6es ideoldgicas

e sistemas de significacdo, que orientam o desenvolvimento técnico e as praticas produtivas, e

* De acordo com o sentido sociolégico, a identidade se forma na relacdo com outras pessoas, mediadoras de
valores, sentidos e simbolos para o sujeito; portanto, a identidade é formada na interagéo entre o “eu” ¢ a
sociedade. (Hall, Stuart. Identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2006).
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que definem os diversos estilos de vida das populagdes humanas no processo de assimilacéo e
transformacdo da natureza.

H& uma categoria geral presente nos escritos de Leff que diz respeito ao sistema de
valores ambientais que reorienta 0os comportamentos individuais e coletivos relativos as
praticas de uso dos recursos e a logica interna de organizacdo social: a cultura ecoldgica.
Nela, a participagdo das comunidades ocorre de forma comprometida pela defesa dos direitos
ambientais e também leva a uma revisdo dos principios morais que guiam a conduta dos
homens.

A necessidade de se criar uma cultura ecoldgica traduz uma forma diferente de
dominio humano sobre a natureza. Lembremos-nos da natureza dindmica da cultura ou das
culturas humanas, elas podem variar ao longo do tempo, dependendo, principalmente do
entrechoque com a alteridade, ou outridade, como aborda Enrique Leff, “a organizacao
cultural ndo esta orientada por uma teleologia ou por um fim preestabelecido.” (LEFF, 2006,
pag. 409).

Para compreender melhor o que foi exposto acima é necessario compreender que as
formas em que as praticas produtivas estdo articuladas com a cosmovisdo do mundo, com 0s
mitos e com as crencas religiosas de cada comunidade sdo determinantes para o
aproveitamento do potencial produtivo de um ecossistema. O conhecimento tradicional das
comunidades, em especial as indigenas e campesinas, condiciona 0 manejo sustentavel dos
recursos, resultando em diferentes formas de percepcdo e apropriacdo de regras sociais de
acesso, 0 que o autor vem a chamar de “estilos étnicos”.

Os estilos étnicos nada mais sdo do que formas singulares de aproveitamento do meio,
“que determina la transformacion de sus ecossistemas y la historia de sus cultivos.” A
constituicdo fisicobiologica do meio impde-se na conformacdo de determinada estrutura
social (o0 desenvolvimento técnico, a divisdo do trabalho, a organizacdo produtiva implicam
em determinadas relacfes de parentesco, de regras de matriménio, de representacGes
simbdlicas, mitos e costumes). (LEFF, 1998, pags. 175-180).

A preservacdo de identidades étnicas, de normas culturalmente sancionadas de acesso
e uso dos recursos, mais os direitos culturais sobre 0s territdrios sdo imperativos na busca pela
sustentabilidade ecoldgica - processo de reconhecimento dos valores culturais das populacées
do Terceiro Mundo, no qual impera a visdo do desenvolvimento sustentavel, onde nasceu a
necessidade de se criar uma cultura ecoldgica para transformar as relagdes do homem com a
natureza. Assim, leva-se a uma reapropriacdo do patriménio de recursos naturais e culturais.
(LEFF, 2006).
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Ao lado do reconhecimento da importancia de se preservar a biodiversidade do
planeta, estdo se legitimando as reivindicages das comunidades indigenas e
camponesas para preservar seu patriménio de recursos naturais e culturais. (p.407).
A diversidade cultural é o que ha de mais substantivo na racionalidade ambiental, o
principio que a constitui como uma ordem radicalmente diferente da racionalidade
econdmica. (p. 408).

Nos movimentos ambientalistas dos paises do Sul estd se configurando uma
concepcao alternativa na qual as condigdes de sustentabilidade se baseiam nos potenciais
ecoldgicos da natureza, na diversidade cultural, na democracia participativa e numa politica
da diferenca. Porém, muito diferente é o que ocorre no mundo dos paises industrializados do
Atlantico Norte, ou melhor, nas sociedades articuladas ao modo de producdo capitalista,
caracterizadas principalmente pela capacidade de destruicdo e degradagdo dos ecossistemas,
assim como das relagdes sociais da populagéo.

Tal raciocinio, no qual a natureza esta a servigo do homem, é constitutivo da sociedade
industrial, e vai de encontro ao modelo de sociedade tradicional, ou “primitiva” — um termo
pejorativo, que representa mais o ponto de vista da sociedade eurocéntrica. A “modernidade”,
calcada em ideais predatdrios e desiguais, construiu-se sobre uma logica racionalista que
rompeu com a vivéncia do sagrado na natureza, coisificando-a, tornando-a um “ente”, pronto
a servir os interesses do capital.

A racionalidade econémica instaurou uma nova cultura global, que privilegia o capital,
ao passo que mantém uma racionalidade social contra natura. Um dos fatores imanentes
desse modelo geopolitico é a desigualdade social, por isso podemos afirmar que a crise
ambiental € uma crise socioambiental, isto é, a questdo ambiental alcanca proporcdes sociais,
como a desintegracdo de formacdes culturais, a pobreza, a marginalidade, e principalmente a
deterioracdo da qualidade de vida da populacéo.

A crise de nosso tempo gerou um campo de conflitos dentro das culturas tradicionais
ou populares. Por isso € fundamental que se comece uma transicdo para a racionalidade
ambiental, na qual vigoram os valores culturais das populacdes, principalmente do Terceiro
Mundo, que vém reconhecendo que a diversidade ecoldgica e cultural como seus verdadeiros
potenciais produtivos. Isso sO serd possivel quando dermos bases de sustentabilidade ao
processo econdmico que desencadeou a degradacdo ambiental e pela constru¢do de um novo
modo de saber e conhecer o mundo, através do qual poderemos promover o resgate das

identidades culturais subsumidas pelo modelo globalizante.
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CAPITULO 4. ALGUNS ASPECTOS DA CULTURA E SUAS
INTERRELACOES COM A EDUCACAO AMBIENTAL

4.1. Patrimonio cultural imaterial

Depois de tracarmos uma breve reflexdo sobre como os aspectos culturais estdo
interrelacionados com o uso mais ou menos racional da natureza; e depois de tragcarmos um
exame nos principios da racionalidade ambiental e do saber ambiental na perspectiva do
desenvolvimento sustentavel, procuraremos delimitar nosso tema a um aspecto especifico da
cultura: a valorizacdo dos saberes populares como um patriménio cultural a ser
salvaguardado.

O que se observa com a crise ambiental, além dos ja conhecidos problemas
populacionais e naturais, € uma defasagem no ambiente cultural das sociedades tradicionais,
ou 0 que ainda resta do folclore destas sociedades. Essa problematica vem sendo discutida a
nivel mundial, através de organiza¢cdes como a UNESCO, e atualmente vem tomando folego
através de projetos de catalogacdo e tombamento pelo Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional® (IPHAN).

Nesse contexto, é preciso preservar a riqueza da humanidade no que se refere aos
saberes populares de natureza imaterial. Faz-se mister registrar 0s cantos, as oracfes, 0S
contos populares, as frases-feitas, os provérbios, as dancas de roda que pertencem a esfera do
que se pode chamar de subjetividade coletiva, assim como ¢é salutar ressignificar as praticas de
literatura oral que ainda restam em pontos isolados de nossa sociedade.

Sem que haja uma participacdo plural da sociedade e sem que haja projetos de
fomento a recuperacdo e valorizagdo de tracos culturais materiais e imateriais de diferentes
lugares, ndo haverd uma mudanca substancial no processo civilizatorio. Como ja afirmamos, a
crise ambiental € uma crise econémica, mas também é uma crise sociocultural que necessita
ser avaliada sob os mais complexos angulos do saber humano.

Desse modo, reconstituir fatos, ideias, mitos, cantos, cantigas e rezas, pode ser um dos

veiculos de valorizacéo e preservacdo da cultura local, por vezes subvertida em nome da ideia

® Criado em 1937, o Instituto do Patrimdnio Histérico e Avrtistico Nacional foi a primeira instituicio
governamental voltada para a preservacéo do patriménio cultural do pais.
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vd de evolucdo sociocultural, ideia que ha muito contribui negativamente para a
uniformizacdo das diferencas etnoculturais do mundo contemporaneo. (LEVI-STRAUSS,
1976).

A Constituicdo Federal de 1988, nos artigos 215 e 216, estabeleceu que o patrimdnio
cultural brasileiro é composto de bens de natureza material e imaterial, incluidos ai os modos
de criar, fazer e viver dos grupos formadores da sociedade brasileira. A transmissdo de
conhecimentos tradicionais ficou, entdo, reconhecida legalmente pela Constituicdo Federal
como um patriménio a ser salvaguardado. Desta feita, os saberes populares ganham uma
importancia institucional, bem como valorizacéo e reconhecimento a nivel nacional.

A oralidade, os conhecimentos tradicionais, 0s saberes, 0s sistemas de valores e as
manifestacdes artisticas se tornaram expressdes fundamentais na identificacdo cultural dos
povos. Essas tematicas passaram a ser objeto de fomento de politicas publicas nesse setor
gracas a Convencdo da Unesco para a Salvaguarda do Patrimdnio Cultural Imaterial,

ratificada pelo Brasil em 1° de margo de 2006.

Enraizado no cotidiano das comunidades e vinculado ao seu territorio e as suas
condicBes materiais de existéncia, o patriménio imaterial é transmitido de geracédo
em geracao e constantemente recriado e apropriado por individuos e grupos sociais
como importantes elementos de sua identidade. (INSTITUTO DO PATRIMONIO
HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL, 2006, pag. 16).

E importante observar que projetos de fomento & preservacio da diversidade cultural
do pais, a disseminacdo sobre o patriménio cultural brasileiro em todos os segmentos da
sociedade sdo caminhos que ja vem sendo tracados pela Politica de Salvaguarda do
Patrimonio Historico e Artistico Nacional.

No Brasil, durante o governo do presidente Fernando Henrique Cardoso, foi instituido
o0 decreto n°® 3.551/2000 que estabelece o registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial que
constituem patriménio cultural brasileiro e cria o0 Programa Nacional do Patrimdnio Imaterial.

Neste decreto, 0s bens sdo agrupados por categoria e registrados em livros:

- Livro de Registro dos Saberes: para 0s conhecimentos e modos de fazer enraizados
no cotidiano das comunidades;

- Livro de Registro de Celebracdes: para os rituais e festas que marcam vivéncia
coletiva, religiosidade, entretenimento e outras praticas da vida social;

- Livro de Registros das Formas de Expressao: para as manifestacdes artisticas em
geral; Livro de Registro dos Lugares, para mercados, feiras, santuarios, pracas onde sao

concentradas ou reproduzidas praticas culturais coletivas.
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Com isso, as politicas de patrimbnio cultural do pais avangcaram e propiciaram o
estudo avancado de alguns bens culturais, através do levantamento de inventarios de folclore
e cultura popular. J& se encontram disponiveis no banco de dados do IPHAN os registros
dessas pesquisas, na forma de dossiés. Os dossiés sdo resultado de toda a pesquisa que gerou
0s registros de patriménio imaterial brasileiros. Os livros sdo distribuidos para instituigdes de
ensino e da sociedade civil e ndo estdo a venda, mas todos os textos estdo disponiveis para
download na pagina do instituto.

Os inventérios sdo instrumentos para o conhecimento da diversidade cultural de um
pais. Eles possuem como caracteristicas a precariedade dos suportes materiais, o carater
dindmico das manifestacgdes, a transmissdo predominantemente oral e 0 enraizamento no meio
rural. De sorte que, o resgate das tradicdes, como mitos, saberes populares, o conhecimento
das plantas medicinais, a volta a cultura oral, todas estas manifestacbes sdo uma forma de
manutencgéo e preservagdo do patrimonio historico imaterial e representam um desafio que a

Educacdo Ambiental pode assumir na contemporaneidade.

4.2. O papel da educacdo ambiental

E verdade que a Educacdo Ambiental é um tema de extrema relevancia, por se
caracterizar num modo de ver e agir atual, em harmonia com a responsabilidade social de
cada um com a qualidade de vida da populacdo e com as condi¢cdes ambientais do planeta.
Entretanto, muitas discussfes sobre essa tematica cairam no modismo de pensar o ambiente
como algo puramente fisico e nos problemas ambientais como decorrentes da ma conduta do
homem com o capital natural.

Preocupagdes com o meio ambiente implicam, também, em preocupacdes com a
salvaguarda do patriménio histérico imaterial de um povo. Muito da meméria social-histérica
de uma comunidade pode ser resgatada com atitudes de preservacdo e documentacao por parte
das Ciéncias Humanas, assim como da Educacdo Ambiental.

Os bens culturais, além de serem referéncias, sdo materiais de meméria, fazem parte
de uma consciéncia mitica de um dado povo. Como tratamos anteriormente, a identidade do
individuo e do coletivo esta enraizada na sua cultura, que, por sua vez, se fundamenta pelo

encontro entre culturas.
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Nesse contexto, qual seria o papel da educagédo ambiental no desenvolvimento de uma
cultura ecolégica?

A Educacdo Ambiental cabe discutir a diversidade, porque a diversidade cultural deve
ser debatida e contextualizada em seu tempo histérico, ndo devendo ser concebida de maneira
estatica. Ela abre o caminho para a reflexdo sobre a importancia de praticas sociais
transformadoras dentro e fora da escola, uma vez que pode compreender préaticas formais e
informais de aprendizado. Em nossa sociedade, os bens culturais muitas vezes ndo séo
reconhecidos dentro de seu proprio local de origem porque ndo ha veiculo social que os
divulgue, ou melhor, que os propague e preserve.

Como ja afirmamos, a Educacdo Ambiental se abre como uma alternativa de
planejamento e execucdo de praticas sociais transformadoras e pode ser um canal de ligacdo
entre o saber popular e o saber erudito no desenvolvimento de sociedades mais sustentaveis.
Busca-se com isso alcancar um modelo de desenvolvimento que harmonize os objetivos
sociais, ambientais e econdmicos de um pais sem que, para tanto, haja a desapropriacdo da
cultura local.

O ideério sobre o ensino da cultura dentro do contexto da EA contempla as diferencas
de raca, etnia, religido e lanca um olhar mais sistematico sobre as culturas das minorias. No
Brasil, os conteddos curriculares ja garantem a presenca das culturas afro-brasileiras e
indigena em diferentes as areas do conhecimento (conforme artigo 26-A da Lei 9.394/96).

Além disso, as manifestagcdes culturais se relacionam com varias areas de ensino, de
forma que os diferentes saberes se confrontam e articulam; resulta, com essa hibridizacao, o
conhecimento transdisciplinar, que nos oferece uma nova visdo da natureza e da realidade. No
entanto, a qualidade da Educacdo Ambiental ainda é um desafio que precisa ser enfrentado no
pais. Apesar de alguns exemplos de projetos de preservacdo da cultura imaterial, o tema
precisa receber maior destaque dentro da sociedade.

Um dos modos de se incentivar a pesquisa sobre a cultura imaterial no ensino formal é
trabalhar as manifestacdes culturais tipicas de cada regido. Com isso, se incentiva também a
valorizar os saberes populares locais, assim como a incluir a familia na pesquisa. Deve-se,
contudo, atentar para o seguinte: o saber popular ndo pode ser transmitido como um
conhecimento estatico, pois o folclore € vivo e estd em constante transformacdo. Ainda, a
amplitude da cultura popular remete ndo so a lendas e cantigas, a riqueza das manifestacdes
populares inclui dancas, brincadeiras, artesanato, receitas e oficios tradicionais.

E necessério levar a diversidade dos saberes populares para dentro da sala de aula e

muitas sdo as possibilidades. O reconhecimento da diversidade como parte de um todo
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complexo € um compromisso que a nova racionalidade impde aos educadores. Por sua
natureza integradora, a educacdo ambiental, através de um trabalho cuidadoso e
interdisciplinar, pode articular diferentes campos do saber, sem fazer uso de reducionismos - 0
que é uma forma de reconhecimento equitativo, respeitoso e sem discriminacao das culturas

populares.
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CONCLUSAO

Breve sintese

Observamos que a crise ambiental € uma crise que se apresenta com um limite no real:
limite no crescimento econémico e populacional; limite dos desequilibrios ecoldgicos e das
capacidades de sustentagcdo da vida; limite da pobreza e da desigualdade social. Sobretudo,
esta crise também diz respeito a crise do pensamento ocidental e deste sobre o conhecimento
do mundo. (LEFF, 2006).

A preocupacdo em se estruturar uma nova concep¢do de mundo deve comecar por
mudangas no pensar e no agir, bem como em esforcos para apreender uma nova
racionalidade, na qual os valores éticos e politicos sejam harmdnicos aos processos ciclicos da
natureza. Para tanto, uma transformacdo cultural ampla requer uma radical mudanga de
paradigma, no qual a concep¢do do homem e da natureza ndo sejam mais opostas - sujeito
versus objeto- como no paradigma cartesiano.

Somos levados a perceber que, quanto mais estudarmos os principais problemas de
nossa época, menos eles podem ser entendidos isoladamente. Os problemas séo sistémicos, o
que significa que estdo interligados e sdo interdependentes. Da mesma forma, devem ser
vistos como diferentes facetas de uma Unica crise, que €, em grande medida, uma crise de
percepcdo. Essa crise vem a nos mostrar que nossa visdo do mundo esta obsoleta, que nossa
percepcdo da realidade ndo esta pronta para lidar com uma populacdo cada vez mais
crescente, violenta e consumista.

O modo de producdo capitalista deixou marcas sociais irreparaveis, principalmente
nos paises do chamado Terceiro Mundo. Seus efeitos nas culturas populares podem ser
percebidos justamente pela fragilidade de sua existéncia e permanéncia.

O resgate de tradi¢cdes, sua manutencao e preservacdo fazem parte da visdo holistica e
sistémica da cultura. Segundo ela, nada existe de maneira independente, mas sim como uma
complexa teia de interrelacdes entre varias partes de um todo unificado. Uma vez que o

equilibrio é rompido, as penalidades sdo severas.
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Quanto a metodologia

Para a discussdo estabelecida nesta monografia tivemos de delinear um caminho
sinuoso através de pensadores ndao s6 da questdo ambiental, como também de ramos
filos6ficos, como Edgar Morin e Félix Guattari. Esses ilustres nos ajudaram a compreender o
quao a visdo da histéria deve ser mais complexa e menos reducionista, assim como pode
levar-nos a aceitar a incerteza de nosso tempo.

Foi através do dialogo de saberes, diga-se dialogo interdisciplinar, que pudemos travar
este empreendimento. Edgar Morin enfatiza a necessidade do pensamento complexo e da
interdisciplinaridade no advento da reforma do pensamento. A mesma reforma ganha o nome
de “saber ambiental”, nos escritos de Enrique Leff, que, por sua vez, fala de “ressignificagao
das identidades étnicas”, assim como Félix Guattari trata de “ressingularizacao do individuo e

do coletivo”.

Quanto aos objetivos

A pesquisa apresentada teve como uma das finalidades refletir sobre o que é cultura,
priorizando a visdo do desenvolvimento sustentavel, assim como ponderar sobre os direitos
culturais das sociedades tradicionais em face a crise civilizacional que se apresenta. Um dos
caminhos possiveis para minimizar a crise do homem com seu entorno socioambiental pode
ser a via da Educacdo ambiental, que tem o potencial para aumentar a tomada de decisGes nos
cidaddos, de modo a aumentar a capacidade de comprometimento na preservacdo das
diversidades étnicas e culturais do pais. Assim, emerge uma nova Vvisao, na qual os valores
culturais das sociedades tradicionais, como a diversidade da cultura imaterial, sdo concebidos
como um patriménio a ser salvaguardado.

Ainda, importou-nos analisar a partir das constatacfes dos capitulos anteriores como
as manifestacdes culturais do homem foram se modificando na medida em que este também
modificou sua forma de perceber a e agir na Natureza. Por isso, neste pequeno estudo,
fizemos apenas alusdo aos diferentes aspectos que 0s processos culturais assumiriam no seio

da racionalidade ambiental. Uma tentativa de assegurar e estabelecer definitivamente um
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conceito fechado de “cultura” seria demasiado errébneo, e cairiamos no erro de
compartimentalizacéo teorica, que declaramo-nos convencidos a criticar.

As mudancas culturais que se apresentam no momento colocam a necessidade do
didlogo de saberes, que consiste na articulacdo entre diferentes ciéncias e disciplinas assim
como na necessidade do pensamento complexo na construgcdo de um novo paradigma
ambiental. Isso implica, também, na relacdo entre 0 homem e a natureza, uma vez que nos
convida a mudar o angulo de visdo e colocar a frente a dimensdo politica que perpassa o
campo ambiental.

Quanto aos objetivos propostos, pudemos concluir que:

- A necessidade de se preservar e valorizar os saberes tradicionais, principalmente os
bens culturais de natureza imaterial, € uma forma de resisténcia a homogeneizacao da cultura,
que vem ocorrendo nos Ultimos anos, em decorréncia da crise ambiental.

- A partir da construcdo de uma nova racionalidade, orientada para a transformacéao do
conhecimento, serd possivel fazer a transicdo na qual o uso sustentavel do meio aliado ao
reconhecimento dos valores culturais das popula¢Ges (dos paises do Terceiro Mundo, ou de
sociedades tradicionais) funda uma cultura ecoldgica, que da novo significado a natureza e
conhecimento, radicalmente diferente do modo como a viemos tratando.

- A importéncia de preservar a riqueza da humanidade, que inclui toda forma de
expressdo cultural, seja ela material ou imaterial, erudita ou popular, nacional ou local leva-
nos a compreensdo da unidade e da diversidade, visto estarmos num processo de
mundializacdo do conhecimento;

- O homem tem o direito a cultura, ndo uma cultura homogeneizante, mas apropriada
ao local, com suas particularidades e especificidades mantidas. A preservacdo dos saberes
populares é uma forma de resisténcia ao padrdo cultural imposto pela racionalidade
instrumental. Por isso, cada projeto de recuperacdo de um saber ancestral esta contribuindo
para a ressingularizacdo da identidade cultural de um dado lugar, e esta afirmando a meméria
social de uma comunidade.

- As manifestacdes que integram os saberes populares podem ser exploradas em sala
de aula de varias maneiras, ja que o contetido é multidisciplinar. Quando se trabalha a cultura
popular, a Educacdo ambiental pode ser o veiculo perfeito, ja que aborda temas amplos e
variados, sempre levando em conta a diversidade cultural como uma das condi¢des para a
construcdo de um futuro sustentavel.

Em face de tudo o que ja foi exposto, tivemos por fim colaborar com mais um passo

na pesquisa em educacdo ambiental, no que toca a reflexdo sobre o lugar da cultura na
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transformacgéo da sociedade, pois vivemos um momento de mudanga global, que reconhece
todos os problemas ambientais como gerados pela articulagdo de processos de diferentes

ordens, aos quais ainda ndo conseguimos medir a complexidade e a extenséo.
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