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RESUMO
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MEDIADO PELA IDENTIDADE ETNICA E MOVIMENTO SOCIAL

AUTORA: VANESSA DE OLIVEIRA
ORIENTADORA: VENEZA MAYORA RONSINI

Santa Maria, 04 de marcgo de 2008.

Este trabalho se configura como um estudo de caso e tem como principios norteadores 0s
estudos culturais e a linha latino-americana da recepcdo. A pesquisa envolve participantes do
Movimento Social Negro do municipio de Santa Maria, na regido central do Rio Grande do
Sul. Destacamos a complexidade da interacdo de uma cultura especifica, a cultura negra, com
a programacao televisiva, que supomos atuar sobre ela pela difuséo predominante de modelos
culturais que geralmente se opdem as suas caracteristicas. Uma de nossas hipdteses de
trabalho € que, poucas vezes, 0s meios de comunicacao viabilizam sinais de reconhecimento.
Dessa forma, o envolvimento com o Movimento Negro é que possibilita compreender as
relacbes entre etnia, midia e classe social, onde os ritos, crengas e costumes convivem com
novas formas de organizacdo e vivéncia da negritude. Para tanto, procuramos compreender
como se da a apropriacdo dos conteidos do fluxo televisivo, incluindo interpretacfes e usos,
pois acreditamos que a pratica da recepcdo pode fundamentar um sistema de diferenciacédo
simbdlica do grupo étnico envolvido. Utilizamos, como modelos tedrico-metodolégicos, as
Mediagdes comunicativas da cultura de Martin-Barbero e a Teoria das MultimediacGes de
Guillermo Orozco, desenvolvidos na América Latina. Pensando a recep¢do do ponto de vista
das mediacdes, selecionamos trés delas para estudo: a ldentidade Etnica, 0 Movimento Social
e a Classe Social como mediac&o estruturante. Em relagio & mediac&o da Identidade Etnica, a
pesquisa demonstra que a etnia negra unifica as subdivisfes de classe existentes no interior do
Movimento Negro, como, também, € a base para uma ac¢do politica, prescrevendo principios
de orientacio da conduta social baseados em uma memoria comum, no
pertencimento/distingdo e na partilha da cultura negra. O contexto onde ocorrem as
representacdes dos receptores, ou seja, onde se da o significado televisivo atribuido por eles, é
definido pela mediacdo do Movimento Social, que também delimita o espaco das interacdes
sociais bem como a perspectiva temporal adotada. A mediacdo ainda situa as balizas da
discussdo que envolve classe e etnia, revelando que essas categorias operam
significativamente na recepcao do fluxo, funcionando como sistemas de referéncia, a partir
dos quais as representacdes dos negros na TV sdo interpretadas. Entre as leituras realizadas,
de acordo com as categorias de Stuart Hall, verificamos que, na classe média, as leituras
opositivas sdo mais significativas. Por fim, constatamos que essas matrizes da identidade
revelam nucleos resistentes no confronto com a televiséo.

Palavras-chave: recepcdo, mediacéo, etnia, classe, movimento social
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This work is composed by a case study and has as main principles cultural studies and the
Latin-American line of reception. The research involves participants of the Black Social
Movement of Santa Maria city, located in the central region of Rio Grande do Sul State. One
highlights the interactive complexity of a specific culture, the black culture, with televisual
shows, which one supposes to act upon them by the predominant diffusion of cultural models
that generally go against their characteristics. One of our hypotheses is that few times the
media makes viable signals of recognition. In this way, the involvement with the Black Social
Movement is what makes possible to understand the relations among ethnicities, media and
social class, where the rhythms, beliefs and habits get along with new forms of organization
and living together of the black people. Considering that, one tried to understand how an
appropriation of televisual contents happens, its interpretations and uses, since one believes
that the practice of the reception can enable a system of symbolic differentiation of the ethnic
group involved. One utilized the Communication Mediations of culture, by Martin-Barbero
and Theory of Multimediations, by Guillermo Orozco, both developed in Latin-America, as a
theoretical and methodological model. Thinking about the receptions in relation to the
mediations, one selected three of them to this study: the Ethic Identity, The Social Movement
and the Social Class as structuring mediations. In relation to the mediation of the Ethic
Identity, the research demonstrates that the black ethnicity unifies the subdivision in existent
classes in the Black Movement, as it is a basis to a political action, prescribing some orienting
principles of the social conduct based on a common memory, in the belonging/distinction and
in the sharing of the black culture. The context, in which the receptors’ representations occur,
that is, where the televisual signification attributed by them is given, is defined by the Social
Movement mediations, that also limit the social interaction spaces, and also the temporal
perspective adopted. The mediation still locates the goals of the discussion that involves
classes and ethnicities, revealing that these categories operate significantly in the flux
reception, functioning as systems of reference from where the black people representations on
TV are interpreted. Among the readings carried out, according to Stuart Hall’s categories, it
was verified that in the middle class the opposition readings are more significant. Finally, one
confirms that these identity matrices reveal resistant nucleus in the facing with the television.

Key-words: reception; mediation; ethnicity; class; social movement
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INTRODUCAO

O desenvolvimento da atual crise politico-econémica e suas multiplas ramificacoes
nas diferentes partes do mundo estdo gerando e agravando os sentimentos de privacao
econbmica, politica, cultural e de identidade. A crise econdémica, em especial, reduziu a
confianca popular no Estado e em suas instituicdes politicas tradicionais como defensoras e
promotoras do interesse publico.

E nesse ambiente que 0s movimentos sociais e organizacdes populares representam
instrumentos e expressdes da luta das populacGes contra a exploragédo e a opresséo, luta pela
propria sobrevivéncia e identidade dentro de uma sociedade complexa e dependente, em que
esses movimentos constituem esforcos e instrumentos de potencializagdo democratica. Dentro
desse contexto surgiu, entdo, a oportunidade de pesquisar 0 consumo midiatico de integrantes
do Movimento Negro, e encontramos, na cultura dos afro-descendentes, um espaco fértil para
as pesquisas de comunicacdo. Decidimos que seria importante encontrar essa gente e estudar
sua cultura e suas trocas simbdlicas.

Posicionando o trabalho no debate que considera os discursos midiaticos como
produtores de identidades que evidenciam novos sujeitos na cena cultural contemporanea, a
pesquisa envolve doze integrantes do Movimento Negro de Santa Maria, na regido central do
Rio Grande do Sul, e se configura como um estudo de caso, baseado nos estudos latino-
americanos de recepcao e no modelo tedrico-metodoldgico das mediagdes. A partir das falas
dos entrevistados, discutimos as relagdes entre movimento social, televisdo e etnia, aceitando
como pressuposto que a pratica da recepcdo pode fundamentar o sistema de diferenciacédo
simbolica do grupo étnico envolvido.

Situamo-nos, assim, na regido central do Estado, onde o estabelecimento das coldnias
italianas® e alemds - conduzidas pelas firmas de colonizagdo® desde a metade do século XIX -

é responsavel pela visdo de um "estado essencialmente branco"”, excluindo os negros de sua

! No Rio Grande do Sul, as primeiras coldnias criadas foram as de Conde D'Eu e Dona Isabel (atualmente
Garibaldi e Bento Gongalves, respectivamente), instituidas pela presidéncia da Provincia em 1870, ainda antes
que se iniciasse 0 processo de imigracdo italiana no Estado. Para ocupé-las, o governo provincial firmou contrato
com duas empresas privadas que deveriam trazer 40 mil colonos em um prazo de dez anos. Em 1877, foi criada
uma nova coldnia para a ocupagdo de imigrantes, a de Silveira Martins, hoje, municipio que faz limite com Santa
Maria. (SPONCHIADO, 1996).

2 As firmas de colonizagéo eram responsaveis pelo loteamento e venda das terras aos imigrantes italianos.
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composicao identitdria. Em Santa Maria, a situacdo de exclusdo em que se encontravam as
familias negras no inicio do século passado impulsionou a cria¢do, no Bairro Nossa Senhora
do Rosario, de espacos que burlavam a exclusdo e criavam novas formas de sociabilidade para

0S neqgros.

Aproximadamente 40 anos depois do surgimento do Rincdo de Santa Maria (1797), o
bairro do Rosario ganhava sua primeiras habitacdes, construidas por familias de escravos. A
Revolucdo Farroupilha exaltava os animos gauchos e os negros fugidos de estancias do
interior do Estado ocuparam a éarea, constituindo um quilombo. Algumas familias de
descendentes de escravos ainda habitam o bairro e persistem em conservar 0s espacgos da
cultura afro-brasileira estabelecidos por seus antepassados. A reconstrucdo desses espacos €
um dos objetivos principais do Movimento Social Negro.

Em Santa Maria, a luta travada pelos afro-descendentes passa a agregar um modelo
historico, com referéncia no passado para a possibilidade de futuro. E por isso que uma das
entrevistadas considera 0 Movimento Social Negro como um "quilombo contemporaneo”, em
busca de afirmacdo e autonomia, portanto, marcado pela resisténcia. Parece claro que a
estratégia de contar a historia da organizacdo autbnoma negra faz parte de uma estratégia mais
ampla de refundacdo das bases interpretativas do presente, de modo que dé lugar a uma
perspectiva sobre o passado nacional e sobre o lugar do negro nesse passado, fundamentando
uma capacidade insurgente de critica e de superacdo da opresséao e da desigualdade.

A leitura dos dados a que tivemos acesso nos faz partir, entdo, dos interesses expostos
pelos participantes do Movimento Negro. Tais interesses, muitas vezes, entram em conflito
com a sociedade mais ampla, levando em consideracdo que o0 movimento social € baseado em
uma identidade étnica, que interage com algumas instituicoes e tem suas proprias bandeiras de
luta.

Nosso objetivo é entender como a cultura negra, uma cultura especifica, interage com
um meio de comunicacao que parece atuar sobre ela pela difusdo predominante de discursos e
modelos culturais que geralmente se opdem as suas caracteristicas e, poucas vezes, viabilizam
sinais de reconhecimento. Para tanto, buscamos a apropriacdo dos contetdos televisivos feita
pelos participantes do Movimento Negro - suas interpretagfes e usos.

A andlise se ocupa do consumo cultural da televisdo, de modo a perceber as
representacdes construidas e as interferéncias nas praticas sociais e culturais decorrentes dessa
recepcao. Além disso, ndo deixa de levar em consideracdo outras instituicbes presentes no

cotidiano dos telespectadores, uma vez que a disseminacdo da cultura negra também acontece
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por seu intermédio.

A tematica que nos provoca a refletir sobre a situagdo dos movimentos negros em
territério brasileiro ndo € inédita, mas nos causa estranhamento quando confrontamos 0s
discursos midiaticos como produtores de identidades. Identificamos uma oscilacdo entre
afirmacGes do imaginario racista e espacos de abertura - insercdes positivas dos negros e das
organizacOes das quais participam - na TV brasileira, 0 que torna ainda mais complexo o
estudo da identidade cultural negra.

A interacdo, através dos meios de comunicagéo e de seu poder simbolico, fundamenta
a relevancia do estudo no que tange a capacidade de esses meios construirem representacdes
que estabelecem significados com papéis relevantes nas relacdes de poder. As representacdes
feitas influenciam na concepcdo que as pessoas formam sobre os mais diversos assuntos. Por
isso, firmou-se 0 nosso interesse acerca das disputas e negociagcdes dos movimentos sociais
contemporaneos pela afirmacédo de suas demandas identitarias no espago das midias.

Os discursos midiaticos possibilitam, ainda, um olhar que contempla categorias
diferenciadas que atravessam as identidades dos sujeitos articulando, por exemplo, etnia,
classe e género. Essas categorias sdo historicas e constituem o0s sujeitos e, a partir delas, €
possivel refletir sobre as identidades culturais, reconhecendo, também, a complexidade das
relacdes sociais.

A globalizacdo, as migracdes, o ressurgimento da etnicidade e dos fundamentalismos
de base étnica vém estimulando a reflexdo tedrica sobre as identidades, tornando-a uma
problematica importante para a investigacdo empirica. O estudo da identidade étnica coloca-
se, ainda, como relevante pela forte presenca de grupos étnicos na formacgdo de nosso pais
(BONIN, 2002).

O objetivo geral do trabalho é, portanto, investigar o processo e as praticas de
recepgdo dos integrantes de um Movimento Social, ele préprio uma mediagdo, contando,
também, com as mediacBes da ldentidade Etnica e da Classe Social. Consideramos o
Movimento Social como sendo "uma rede que conecta sujeitos e organizacdes de
movimentos, expressoes de diversidades culturais e de identidades abertas, em permanente
constituicdo, que buscam reconhecimento na sociedade civil" (SCHERER-WARREN, 2003,
p.30).

Nossa hipdtese é que, na recepcdo, sejam acionados os sistemas de representacdes
culturais que, na mediacio da Identidade Etnica, atuam a partir das categorias de
pertencimento e memoria coletiva, as quais, por sua vez, operam processos de

reconhecimento/diferenciacdo com relagdo a programacao televisiva. Ou seja, adotamos a
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perspectiva de Bonin (2002, p. 8), de que, no processo de recepg¢do, 0s entrevistados se valem
do sistema de representagdes culturais configurado na Identidade Etnica para estabelecer
relacBes com a televisao.

A segunda mediag&o, o Movimento Social, é analisada de acordo com a classe social a
qual pertencem os integrantes do Movimento Negro. Dessa forma, tanto a ldentidade Etnica
como o Movimento Social sdo atravessados pela mediacédo estruturante da Classe.

Na conceitualizacdo destas media¢Oes, que sdo nossas categorias de analise, seguimos
0s pressupostos de Orozco Gomez e os de Martin-Barbero. O primeiro disserta sobre a
Identidade Etnica e a Classe, consideradas mediacdes estruturantes. O segundo apresenta
nocdes sobre as "mediacdes comunicativas da cultura” (MARTIN-BARBERO, 2002, p. 226)
que remetem a relacdo entre as formas de sofrimento e as formas de rebelido popular, ou seja,
a cultura cotidiana das classes populares. Esse ultimo autor considera 0s movimentos sociais
como mediadores socioculturais.

Os dados que obtivemos, referentes a recep¢do, nos mostraram uma ampla avaliacéo,
apontando para o fluxo televisivo. Portanto, concordamos com Ronsini (2000, p. 34) quando
afirma que o sentido atribuido as mensagens pelos individuos advém da leitura continua
(repeticdo diaria de programas) e contigua (sucessao de programas) do fluxo televisivo, pois é
o fluxo que faz sentido para o receptor.

O conceito gramsciano de hegemonia, tal como foi apropriado por autores como
Raymond Williams (1979) e Stuart Hall (2003), dentro dos estudos culturais, também é
particularmente significativo para nossas observagdes, uma vez que considera o carater ativo e
processual do sistema social, contemplando, também, as forcas opositivas e alternativas que
lutam para adquirir expressdo e espaco dentro dele. Isso possibilita um afastamento do
pressuposto de que tudo o que pensam, expressam e fazem os sujeitos serve a reproducdo do
sistema, isto é, reconhece que 0s sujeitos também reagem, de alguma forma, aos conteidos
produzidos pela midia.

Para alcancar esta proposta de trabalho, come¢amos uma jornada tedrica que nos levou
de um conceito a outro, articulando comunicagdo, cultura, movimento social e etnia. No
primeiro capitulo, expusemos 0s principais conceitos que orientam a nossa pesquisa,
explicitando as categorias de analise. Nesse capitulo tedrico-metodologico, sdo apontadas as
concepcdes acerca dos estudos culturais e da perspectiva latino-americana da recepcao.
Abordamos, também, a complexa questdo das identidades culturais e étnicas e, por fim,
discorremos sobre a metodologia empregada na coleta dos dados.

Como uma tradicdo interdisciplinar, os estudos culturais surgem de uma forma
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institucionalizada, na Inglaterra, atraves do trabalho coletivo do Centre for Contemporary
Cultural Studies em 1964 (ESCOSTEGUY, 2001, p. 37). Na América Latina, emergem da
construcdo de diferentes modelos ou linhas de investigacdo de equipes multidisciplinares na
Colémbia (Martin-Barbero), México (Orozco Gomez) e Chile (Fuenzalida) ou, como no caso
do Brasil, de trabalhos isolados.

Um mapeamento das relacbes do Movimento Negro brasileiro com a midia é feito no
segundo capitulo. Esse mesmo capitulo, também é destinado a abordagem da temaética da
comunidade® negra de Santa Maria, suas contradi¢8es/igualdades com a sociedade abrangente
e, a caracterizacgéo dos entrevistados sob o0s aspectos econémico, social e cultural.

No terceiro e ultimo capitulo, evidenciamos a proposta das mediacgdes, procurando
caracterizar o significado da recepcdo dos meios para 0s receptores. Para atingir esse objetivo,
levamos em consideracdo as principais mediacOes a que estdo sujeitas essas pessoas no
processo de aquisicdo de novos padrbes culturais, resisténcia a eles ou manutencdo dos ja

adquiridos.

3 Utilizamos o conceito de comunidade como sendo o grupo que vive em certo espago geogréfico, divide os
mesmos objetivos e a mesma realidade, identificando-se com experiéncias semelhantes (SOUZA, 1999).
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CAPITULO 1
MIDIA E IDENTIDADES

1.1 Comunicacéo e cultura

Embora a comunicacdo midiatica, a cada momento, envolva mais possibilidades de
troca de sentido, ela ndo é Unica. Ou seja, a producdo de sentido ndo é viabilizada s6 pelas
indUstrias culturais. Envolve ainda, e necessariamente, as mediacdes. Pretende-se, assim,
eliminar qualquer possibilidade de ver a comunicacdo como totalizante. Para tanto, €
necessario elevar a comunicacdo ao patamar da cultura.

Em A centralidade da cultura, Hall (1997a) examina o papel constitutivo da cultura
em todos os aspectos da vida social, considerando os aspectos tedricos e conceituais, além do
poder analitico e explanatorio que esse conceito adquiriu na teorizacdo social. A cultura € um
elemento essencialmente dindmico e, além de tudo, imprevisivel. Logo, ndo deve nos
surpreender o fato de que as lutas pelo poder serem, crescentemente, simbdlicas e discursivas,
em vez de tomarem forma fisica.

Pensando na cultura é que se estabelece a logica dos usos de Martin-Barbero (2003, p.
312). Isto é, trata de retirar o estudo da recepcdo do espago limitado por uma comunicagdo
pensada em termos de mensagens que circulam, de efeitos e reagdes, para re-situar sua
problemética no campo da cultura (uma vez que ela articula os conflitos), das mesticagens que
a tecem, dos anacronismos que a sustentam, e 0 modo com que a hegemonia trabalha e as
resisténcias que mobiliza.

Uma das afirmacfes do autor € que a comunicagdo sempre se da dentro de uma
cultura, ou seja, a comunicacdo em abstrato ndo é possivel, ela deve estar inscrita e mediada
pela cultura (2002, p.225). Como conseqliéncia, 0s receptores que entram em contato com
mediacdes diferentes podem produzir sentidos diferentes, pois a cultura contribui para
construir assimetrias.

O conceito alargado, incluindo praticas e sentidos do cotidiano, propiciou, por sua vez,
uma mudanca: a de que todas as expressdes culturais devem ser pensadas na sua relagdo com
0 contexto social das instituicdes, das relacdes de poder e da histéria (ESCOSTEGUY, 2001,
p. 26). Fica evidenciado que a comunicagdo na cultura "deixa de ter a figura do intermediério
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entre criadores e consumidores, para assumir a tarefa de dissolver essa barreira social e
simbolica, descentrando e desterritorializando as préprias possibilidades da producéao cultural
e de seus dispositivos"(MARTIN-BARBERO, 1989, p. 22).

Neste trabalho, falar de cultura torna-se "pega-chave”, pois ela pode intervir na
formacgéo dos processos comunicacionais: ndo apenas representa a sociedade, mas cumpre,
também, dentro das necessidades de producéo do sentido, a funcéo de reelaborar as estruturas
sociais e imaginar novas. Esta ligada, segundo Garcia Canclini (1983, p. 29), "a producédo de
fendmenos que contribuem, mediante a representacdo ou reelaboracdo simbolica das

estruturas materiais, para compreensdo, reproducao ou transformacao do sistema social”.

1.1.1 Um histérico dos estudos culturais

Por acreditarmos que o receptor deva ser reconhecido como sujeito no processo
comunicativo — porque faz uso das mensagens que recebe — e que a analise das mediacGes é
essencial para o estudo do processo de recepcdo do discurso midiatico, é que vamos tomar
como principios norteadores de nosso trabalho os fundamentos tedricos dos estudos culturais,
escola que emergiu no final dos anos 50, na Inglaterra.

A partir de 1964, o Centre for Contemporary Cultural Studies de Birmingham tornou-
se 0 centro universitario, por exceléncia, dos estudos culturais (ESCOSTEGUY, 1999, p.138).
Ainda em 1957, Richard Hoggart, professor de literatura inglesa moderna, publicava The uses
of literacy (em portugués, com o titulo de As utilizaces da cultura, editado pela Presenca),
em que descreve as mudancas dos modos de vida e praticas da classe operéria (trabalho,
familia, lazer). O livro saia no ano da inauguracdo da televisdo comercial, representando uma
critica poderosa a cultura comercial. Em 1958, Raymond Williams, professor numa
instituicdo de formacao para trabalhadores, publica Culture and society (Cultura e sociedade é
o titulo brasileiro do livro da Editora Nacional), onde ressalta a dissociacdo existente entre
cultura e sociedade.

O Centre for Contemporary Cultural Studies, conforme Mattelart (1999, p.105), tratava
sobre "as formas, praticas e instituicdes culturais e suas relagdes com a sociedade e a
transformacdo social”. Foi origindrio dos estudos de critica literaria de Frank Raymond
Leavis, publicados nos anos 30, e que abordavam as culturas comerciais. "A idéia de Leavis €

de que o desenvolvimento do capitalismo industrial e suas expressfes culturais tém efeito
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pernicioso sobre as diversas formas da cultura tradicional, tanto do povo, como da elite”
(MATTELART, 1999, p.103). Em seus escritos, Leavis deixa clara a sua aversao as ideias da
fase do capitalismo industrial e ndo concorda com o lugar que os meios de comunicacao
assumem dentro de seu desenvolvimento.

Com a nova perspectiva dos estudos de comunicacdo, os estudos culturais, o
receptor passou a ser reconhecido como sujeito no processo comunicativo, contrariamente
aos estudos embasados no funcionalismo, 0s quais se preocupavam com a analise sobre 0s
efeitos que os meios causavam nas audiéncias, que eram consideradas agentes passivas no
processo comunicacional.

Dessa forma, no campo da comunicacéo, os estudos culturais promoveram a ruptura
da influéncia direta dos meios de comunicacdo nas audiéncias, passando a definir esses meios
como formas publicas de cultura e revelando onde e como suas representacGes agem para
estabelecer o lugar dos grupos sociais na relacdo de interdependéncia existente. O aporte
contribui para a compreensdo da cultura como “(...) uma espécie de campo de batalha
permanente, onde ndo se obtém vitdrias definitivas, mas onde ha sempre posicdes estratégicas
a serem conquistadas ou perdidas” (HALL, 2003, p. 255).

Foi Richard Hoggart (1975) o primeiro a realizar um trabalho no qual os receptores
aparecem como sujeitos concretos na apropriagdo das mensagens massivas, embora
considerasse 0s meios de comunicacao como uma ameaca a cultura das classes trabalhadoras,
0 que ndo ocorre nas pesquisas atuais sobre as audiéncias. Na primeira parte do trabalho
investiga, a partir da vida cotidiana da classe operéria, aquilo que configura o0 mundo da
experiéncia popular. O autor escapa do culturalismo, pois a cultura por ele resgatada nunca é
separada das condi¢des materiais de existéncia. Nas conclusdes sobre a classe popular, elenca
algumas de suas especificidades: ela divide o universo entre "nés e eles", valoriza o circulo
familiar, € permeavel as relacdes de grupo, tem uma religiosidade elementar, capacidade de
improvisacdo e sentido do prazer. Ha, também, um conformismo que se baseia na
desconfianca em relacdo as mudancas e uma tendéncia em fechar-se em seu pequeno circulo
de convivéncia.

Também chega, com os resultados da pesquisa, ao funcionamento da hegemonia a
partir de dispositivos de reconhecimento e expropriacdo, quando, ao analisar a imprensa,
constata que ela inclina "os membros das classes populares a aceitacao do status quo, pois se
apoia sobre valores como a tolerancia e a solidariedade, nos quais se expressava (...) a vontade
das classes populares de transformar suas condi¢des de vida e conquistar a dignidade” (1975 ,
p. 226).
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A partir da analise dos dispositivos de reconhecimento e de expropriagdo apontados
pelos integrantes do Movimento Negro da cidade de Santa Maria, RS, também pretendemos
verificar como se mantém a cultura negra ou como € ajustada, reconstruida e modificada
através da recepcdo televisiva. Além disso, € importante destacar que a televisdo produz
efeitos no que se refere a definir temas, instalar a agenda de problemas sociais e proporcionar
formas para que esses temas sejam pensados ou tornados invisiveis.

Ainda dentro do campo dos estudos culturais, foi o feminismo que introduziu novas
variaveis de construcdo da identidade, que ndo s6 aquelas baseadas na cultura de classe como
no trabalho de Hoggart. A partir da década de 90, as investigacdes sobre a audiéncia
procuraram "“capturar a experiéncia, a capacidade de acdo dos mais diversos grupos sociais"
(ESCOSTEGUY, 2001, p. 37), e as questdes como raca e etnia aparecem na agenda dos
trabalhos de recepcdo. Os recortes étnicos, junto com as novas tecnologias, sao a énfase mais
recente desses estudos. Um exemplo que podemos citar € a obra Da Diaspora (2003), de
Stuart Hall. Nela, o autor contribui para a formulacdo do pensamento a respeito das
identidades no mundo contemporaneo. Para ele, a identidade é uma categoria politica e
culturalmente construida, em que a diferenga e a etnicidade sdo seus principais elementos

constituintes.

1.1.2 A perspectiva Latino-americana

Na América Latina, a linha de estudos surgiu na década de 80 como uma série de
pesquisas sobre o papel da cultura nas relacbes entre 0s receptores e 0s meios de
comunicacdo. Esses estudos também se preocuparam em analisar as mediacdes que
influenciavam o processo de recepcdo do discurso televisivo.

Os estudos de recepcao latino-americanos tém uma preocupacdo ‘“centrada nos
habitos de exposi¢do, nos usos e na interacdo dos usuérios com 0s meios, considerando o
contexto social dos receptores, onde se manifesta a identidade cultural” (JACKS, 1996, p.
174, traducdo nossa). Uma das perspectivas da pesquisa de recepcdo é a denominada Uso
Social dos Meios, em que Martin-Barbero (2003) parte do estudo das articulagbes entre as
praticas de comunicacdo e 0s movimentos sociais, passando a considerar as diferentes
temporalidades e as pluralidades das matrizes culturais. A proposta nasce da necessidade de

entender a insercdo das camadas populares latino-americanas no contexto que envolve
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subdesenvolvimento e o processo acelerado de modernizacao, que implica o aparecimento de
novas identidades e novos sujeitos sociais, forjados, em especial, pelas tecnologias.

Nas pesquisas de comunicacao, sdo varias as implicacdes dessa perspectiva. Entre
elas, o deslocamento do eixo que se estabelecia na producdo para o &mbito do consumo, no
intuito de verificar 0 uso que os receptores fazem dos conteldos massivos e a relagdo com
suas préaticas cotidianas. Os “usos”, portanto, sdo o suporte das apropriacdes, inseparaveis da
situacdo socio-cultural dos receptores, que reelaboram, ressignificam, ressemantizam o0s
contetidos massivos, conforme sua experiéncia cultural.

Outra perspectiva é a do Consumo Cultural, que busca construir uma teoria socio-
cultural do consumo para abordar os processos de comunicacdo e recep¢do dos bens
simbolicos. Para tanto, Garcia Canclini conceitua o consumo como “o conjunto de processos
socioculturais em que se realizam a apropriagcdo e os usos dos produtos” (1983, p. 24,
traducdo nossa), superando a nogdo de que o consumo é um ato individual, movido pelo
desejo, no qual s@o exercitados apenas gostos pessoais. Essa noc¢ao ultrapassa as concepgoes
do racionalismo frankfurtiano e as do mecanicismo economicista para abranger a
complexidade da vida cotidiana e a possibilidade interativa na relagio com os meios de
comunicacdo. Entretanto, isso ndo d& poder ao consumidor, apenas organiza as razoes,
condigdes e cenarios em que 0 consumo se produz, revelando o sentido que o constitui.

A localizacdo do consumo como parte integrante do ciclo de producdo e da
circulacdo dos bens torna mais visiveis seus complexos mecanismos, 0s quais extrapolam a
simples idéia de “compulsdo consumista”. De acordo com Martin-Barbero (2003, p. 302), a
grande diferenca frente as teorias funcionalistas da recepcdo é que ndo se trata apenas de
medir a distancia entre as mensagens e seus efeitos, e, sim, de construir uma analise integral
do consumo. Entdo, quando falamos em consumo, estamos falando em termos de recepcéo,
"ndo estamos nem no terreno da tdo combatida ‘compulsdo consumista’, nem no repertério de
atitudes e gostos recolhidos e classificados pelas pesquisas de mercado”.

Os latino-americanos, ao priorizarem o enfoque sobre as vinculagdes entre
comunicagéo e cultura, deslocam o foco exclusivo dos meios comunicacionais, que tém seu
valor reposicionado, para privilegiar as mediacfes proprias da recepgdo televisiva,
enfatizando a posicdo da cultura e do cotidiano. Ou seja, 0 rompimento que se estabelece vai
além de considerar o receptor ativo na recepcdo. “Para entender qualquer item cultural
precisamos situa-lo no contexto, o que inclui seu contexto fisico ou cenario social, publico ou
privado, dentro ou fora de casa, pois esse espaco fisico ajuda a estruturar os eventos que nele

ocorrem” (BURKE, 1989, p. 132). Por isso, tratamos de considerar a midia ndo como uma
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esfera distinta da cultura, mas fazendo parte dela.

As primeiras observacdes relacionadas as audiéncias resumiam-se a duracdo do
processo de assistir a programas de televisdo. Dentro da tradicdo positivista dos efeitos dos
meios, a recepcdo se reduzia ao tempo especifico em que uma pessoa estava em frente ao
televisor, em contato fisico com a mensagem televisiva. As variaveis observadas eram a
selecdo de programas e o ato, em si, de assistir a televisdo. A perspectiva enfatizava a
exposi¢cdo do receptor e ndo a interacdo e seu contexto. Como contraponto, ocorreu uma
revisdo do momento da recepgéo, priorizando-se as mediagdes na busca de dar conta de toda a
complexidade do processo. Por essa via, compreende-se que, Se 0s receptores ndo sao mais
guiados pelas inddstrias culturais, ha muito mais dados a serem observados.

Como assegura Martin-Barbero, em entrevista a Martha Montoya (1992, p. 30-31),

o0s conflitos estdo sempre presentes na recepgao:

Também esta nova concepc¢do da recepcao implica em estudar os conflitos. O espago
da recepcdo é um espaco de conflito entre o hegemdnico e o subalterno, as
modernidades e as tradi¢des, entre as imposi¢des e as apropriacdes. Quando falamos
de recepcdo nesse sentido, ndo estamos falando de uma recepcéo individual, sendo
da recepcdo como fenémeno coletivo, da sociedade da recepgdo. (...) E dizer, estudar
a recepgao é estudar este novo mundo de fragmentagGes dos consumos e dos
publicos, essa liberagdo das diferengas, essa transformacdo das sensibilidades que
encontram um campo especial na reorganizacdo das relages entre o privado e 0
publico.

No Brasil, o interesse pelas préaticas de recepcdo comeca a despontar na década de 70
com estudos, em sua maioria, caracterizados pelas pesquisas realizadas fora do campo da
comunicagdo (ESCOSTEGUY, 2001). E nessa década que foram implantados os primeiros
cursos de pos-graduacdo do pais, dando a configuracdo dos estudos de comunicacdo e
impulsionando consideravelmente a producéo cientifica.

As investigacOes pioneiras tinham forte influéncia da teoria critica, da semiologia e
da teoria dos efeitos, mas ja apontavam para a incorporagdo dos pensamentos de Gramsci e
Bourdieu. Nos anos 80, as pesquisas realizadas apresentavam uma nova tendéncia: as
investigacOes expressavam uma articulacdo dos receptores com o ambito mais amplo da
cultura e se aproximavam dos estudos culturais. Apontadas nos trabalhos do periodo, estdo
conclusdes como a associacdo dos receptores a ideologia dominante via meios de
comunicacdo de massa e a existéncia de diferentes leituras das mensagens entre classes
sociais distintas (JACKS e ESCOSTEGUY, 2001).

No final dessa década, comecaram a ser difundidos os pressupostos barberianos e o
conceito de mediagdo. As contribuicbes de Garcia Canclini também passaram a ter grande

importancia nesse cenario de pesquisas. A partir de entdo, houve a incorporagdo desse
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referencial tedrico-metodoldgico aos estudos empiricos.

Ao contrério de outros paises latino-americanos, ndo havia projetos brasileiros
integrados e multidisciplinares. Apesar de difusas, dispersas e esporadicas, as pesquisas de
recepgéo, nos anos 90, sofrem uma forte movimentagéo para sua legitimagéo. Na pesquisa
denominada Publicos, audiéncias e receptores: analise das pesquisas da década de 1990,
Nilda Jacks (2007) faz uma leitura da trajetdria dos estudos de recepcdo brasileiros daquela
década. A andlise a que a autora se reporta busca a identificacdo dos objetos de estudo,
problemas de pesquisa, premissas epistemolégicas, modelo tedrico-metodologico, premissas
tedricas, hipoteses, amostra, procedimentos e técnicas de pesquisa, tendéncias disciplinares,
resultados, autores e obras fundamentais utilizados no conjunto dos trabalhos. O tragcado de
um mapa, cujo foco central foi a pratica de recepcdo midiatica, nos deu o conhecimento da

estruturacdo desse campo. Segundo a autora:

Em um total de 45 trabalhos produzidos na década de 90, 32 tiveram abordagem
sécio-cultural, nos quais o processo de recepcdo foi concebido como complexo,
considerando multiplas mediacdes. Mais do que o fenébmeno de recep¢do em si, é
problematizada sua inser¢do social e cultural. Nesta perspectiva, 17 adotam a matriz
latino-americana, sendo que 13 tém Martin-Barbero como autor principal, seguido
por Orozco e Canclini (2007, p. 13).

Entre os trabalhos analisados por Jacks esta o de Jairo Grisa* (2003), sobre os
sentidos atribuidos por um grupo de mulheres a um programa radiofénico de audiéncia
popular, a partir de suas histdrias de vida. Nele, o radio é estudado a partir de seu publico
(interpretado a partir da visdo desse publico), mas sem abandonar os aspectos institucionais,
representados pelo comunicador popular.

A pesquisa de Grisa se assemelha a nossa no que se refere a inscricdo no &mbito da
cultura, dentro de uma nocéo “"complexa e totalizadora”, buscando compreender a relagédo
entre 0 meio de comunicacao, um de seus comunicadores e um grupo de mulheres ouvintes. O
autor vai em busca da descoberta de categorias que possam auxiliar no entendimento dessa
relacdo: os sentidos da escuta. Para isso, vale-se de métodos investigativos qualitativos,
optando pela historia oral e pelas técnicas de historia de vida e "biografia radiofénica”, para
construir narrativas que contemplem questdes contextuais e especificas da vida dos sujeitos.

O trabalho com multiplas media¢Ges tem sido uma caracteristica das pesquisas
brasileiras. A recepcéo da telenovela no extremo sul do Brasil foi analisada por Nilda Jacks

(1999) com a mediacdo da cultura regional e Veneza Ronsini (1993) com a mediacdo da

* A pesquisa realizada na tese de doutorado de Jairo Grisa foi publicada pela editora Univale no livro
Historia de ouvintes: a audiéncia popular no radio, em 2003.
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cultura camponesa no cotidiano rural. A identidade cultural perpassa as duas, como eixo de
analise e mediacéo. Jacks explora a identidade cultural gaiucha, manifestada em certas praticas
e valores culturais, e o processo de recepcao televisiva. Ronsini investiga a relacdo da
telenovela Pedra sobre Pedra com as praticas produtivas e culturais das mulheres da
comunidade rural de Trés Barras. J& no estudo de Kessler (1997), a publicidade é tomada
como a mediacdo do consumo de donas de casa do meio rural. A pesquisa também busca
entender a relacdo da publicidade com o contexto sécio-econémico e cultural no qual as
mensagens publicitarias circulam, identificando as mediagdes socioculturais que incidem no
consumo da prépria publicidade. As trés pesquisas utilizam como modelo metodolégico as
Multimediagdes de Orozco Gomez (1999).

Cruz (2006) apresenta um estudo sobre as relagdes entre a cultura da midia no RS e
um movimento social — o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra (MST),
empiricamente constituido por membros de varios assentamentos da regido de Cangucu (RS)
e 0 JA (Jornal do Almoco), noticiario televisivo local que pertence a RBS TV, emissora da
Rede Brasil Sul de Comunicacdo. Com a pretensdo de investigar como uma determinada
identidade cultural (o MST) interage com os textos veiculados pela RBS TV, constituindo
suas concepcdes e interpretacdes a respeito das producGes midiaticas, o autor contempla
producéo textual e recepcdo. O corpus da pesquisa € constituido por edi¢des veiculadas pelo
JA durante o “Abril Vermelho”, periodo que caracterizou um més de manifestacdes do MST,
dos mais diversos tipos, no ano de 2004. Na abordagem da pesquisa, sdo adotados o0s
pressupostos tedrico-metodoldgicos de Douglas Kellner, com a Pedagogia Critica da Midia, e
0s de Jesus Martin-Barbero, com a teoria das mediagdes. O autor constatou que, na leitura,
assim como no consumo, nao existe sé a reproducdo, mas, também, uma producdo. Embora o
telejornal (JA) tenha uma relagcdo de cumplicidade com o poder vigente e sua manutengéo, e a
empresa se constitua no agente de mediacdo da cultura gaicha, o MST resiste as noticias
veiculadas pelo telejornal.

Em seu trabalho mais recente, Ronsini (2007), através de uma etnografia critica
(descricéo do contexto local de apropriagdo dos produtos culturais), toma como ponto de
partida o consumo do fluxo midiatico por jovens ligados a estilos culturais diversos. A autora
preocupa-se em desvendar o tipo de identidade que vem sendo produzida, quando os produtos
simbolicos sdo tdo diversificados e a identidade brasileira é questionada pela juventude.

Combinando estudo de caso com etnografia, tem como principais categorias de

andlise a cotidianidade e a competéncia cultural. Como resultados, argumenta que 0 consumo
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do fluxo midiatico (internacional) faz com que os jovens punks, roppers e dancarinos de
break desenvolvam uma perspectiva critica em relacdo as culturas nacional e regional, bem
como sobre a cultura de classe. A modernidade faz com que as formas de identificacdo dos
jovens com a nacgdo e com as classes demarquem o afastamento de uma pretensa identidade
"verde-amarela”, bem como do gauchismo, pois valorizam positivamente os valores de sua
classe e rejeitam os valores ligados ao conformismo.

Ja as mudancas no mercado de TV brasileiro e 0 comportamento das audiéncias a
partir da introducdo da TV por assinatura sdo tratados em TV, familia e identidade: Porto
Alegre "Fim de século” (JACKS E CAPARELLI, 2006). No estudo, os autores discutem
sobre relacdes entre o global e o local e os micro e macrocontextos socioculturais. Superando
as analises dicotbmicas, que ora privilegiam as macroestruturas politicas e sociais, ora
analisam as mensagens, a pesquisa contempla o processo como um todo, inter-relacionando
os dois ambitos.

Para estudar as relagbes comunicativas entre 0s meios e as audiéncias, 0S
pesquisadores se utilizam da metodologia proposta pelos latino-americanos como Martin-
Barbero, Garcia Canclini e Orozco Gomez. Quatro familias de diferentes etnias foram
investigadas: a judaico-galcha, a teuto-galcha, a italo-gatcha e a afro-gatcha.

A partir dos dados empiricos, mapeou-se diferentes etapas ou configuracGes
identitarias, expondo o quanto as identidades sdo modificadas no contato com outros grupos
socioculturais, com o mundo urbano, com 0s meios de comunicac¢do e dentro dos proprios
grupos. Entre elas, as "identidades remotas” funcionam como uma referéncia fundadora do
grupo; as “identidades tradicionais™ foram configuradas quando os imigrantes iniciaram o
contato com a cultura brasileira e galcha, vivenciando suas tradi¢cBes étnicas em novos
contextos culturais; as "identidades urbano-rurais” dizem respeito ao momento em que as
familias pesquisadas deixam a zona rural para viver na cidade; e as "identidades 'fim de

século™ sdo verificadas no inicio da década de 90, quando as familias comegcam a vivenciar
diferencas na organizacdo do tempo, espaco e nas relacdes sociais. Dentre os resultados a que
chega o trabalho, temos que os espacos simbolicos de identidade estdo relacionados
intimamente com as tecnologias como a TV a cabo e a Internet. A formacéo da identidade é,
em maior ou menor grau, influenciada pelos mundos simbadlicos a que as familias tém acesso,
por meios das novas tecnologias.

Para além da perspectiva das media¢Ges, muitos autores, de diferentes linhas de
estudo, seguem um mesmo caminho. Tém relacionado comunicagdo e cultura. Relacionar

comunicacdo e cultura significa um avanco, provocando o abandono da posicdo de solidez
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que assegura o tratamento da comunica¢do como um produto, um veiculo ou um meio
especifico na melhor das hipoteses, para inseri-la no cotidiano das pessoas. E um processo de
rompimento e ampliacao.

Resgatando o polo receptor - ativo - utilizaremos, preferencialmente, os referenciais
tedricos de pesquisadores também latino-americanos, Néstor Garcia Canclini, Jesus Martin-
Barbero, e Guillermo Orozco Gomez. Mas ndo esperamos celebrar o poder do receptor.
Supomos que a ligacdo entre receptor-meio possa ser mantida tanto pela adesdo dos
subalternos a demandas dos grupos dominantes quanto pelo atendimento de certas demandas
dos grupos subalternos. Tomando esse ponto de vista, como nos diz Barbero (2003, p. 300), é
preciso um mapa para estudar a dominacéo, a producéo e o trabalho, mas, também, o outro
lado - as brechas do consumo e do prazer. Significa que os estudos de recep¢do ndo caem no
risco de celebrar a atividade da audiéncia como algo externo ao hegeménico. Muitas vezes, 0s
receptores sao criticos mas, em alguns momentos, também sdo cumplices dos valores e das
visdes de mundo que constituem a programacao.

A recepcdo €, enfim, um momento do consumo cultural - categoria que abarca os
processos de comunicagdo e recepcao dos bens simbdlicos e ndo se constitui em uma relacao
direta entre dois pdlos distantes, o produtor e o receptor, mas é vista como um processo de

producéo de sentido através das mediacdes.

1.1.3 As diferentes mediacOes

Como conceito analitico, mediacgdo é utilizado para abordar a relacdo TV-receptores.
Ha diferentes formas de conceitualizar mediacdo, seja como filtro (McQUAIL, 1997), ou
como resultante do controle social na reproducdo do real para a audiéncia dos meios
(MARTIN SERRANO, 1989). Para Martin-Barbero (2003), a mediacdo é entendida como
uma instancia cultural desde onde o publico dos meios produz e se apropria do significado e
do sentido do processo comunicativo. Em De los Medios, desenvolveu o conceito de
mediacdo cultural, em relacdo a participacdo dos sujeitos nos movimentos sociais e
organizacOes, que, mais tarde, conceitua como mediac¢do sociocultural (2002).

As criticas a vinculacdo da comunicagdo com a cultura ainda acarretam equivocos -
ndo levam a cultura a sério sem cair no culturalismo, "que desestoriciza e despolitiza 0s
processos e as praticas culturais” (MARTIN-BARBERO, 2002, p.209); ou ainda, afirmam
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que pensar a comunicacdo desde a cultura faz com que se abandone o campo especifico da
comunicacao.

Uma das saidas apontadas para ndo se cair no culturalismo é a explicitacdo das
mediagdes, que tornam interagentes 0s processos de comunicagao com estruturas econémicas,
politicas e culturais que compdem a sociedade. E pensar a comunicacdo a partir da cultura
contraria 0 pensamento instrumental que, apoiado nos atuais avancos tecnologicos, tem
dominado o campo comunicacional. A mediacdo € onde o processo de comunicacdo ganha
sentido.

Numa primeira elaboragdo, Martin-Barbero (2003) propde, preferencialmente, o
estudo de trés tipos de mediages: a cotidianidade familiar, que tem a familia como unidade
basica de recepcdo; a temporalidade social, que faz relacdes entre o tempo produtivo do
sistema social e o tempo repetitivo do cotidiano; e a competéncia cultural, referente a0 modo
de usar os produtos culturais. As trés media¢Ges atuam como forma de captar as referéncias
culturais no lugar em que elas se concretizam.

No entanto, as medicdes socioculturais e suas componentes institucionais e
tradicionais como a escola, a Igreja e a familia, bem como o surgimento de novos atores e
movimentos sociais, introduziram novos sentidos do social e novos usos sociais dos meios. O

que acontece € que ha uma dificuldade de se pensar "para além das praticas instrumentais™:

(...) as trocas no a&mbito da tecnicidade e da identidade estdo reclamando
imperiosamente pensar as mediacGes comunicativas da cultura, um novo mapa que
dé conta da complexidade nas rela¢des constitutivas da comunicagao na cultura, pois
0s meios tém passado a constituir um espaco chave de condensacao e intersec¢do da
produgdo e do consumo cultural, a0 mesmo tempo em que catalisam, hoje, algumas
das mais intensas relacdes de poder. (MARTIN-BARBERO, 2002, p. 226)

Para tanto, Barbero prop6e esse novo mapa em Oficio de Cartdgrafo (2002, p. 226),

em que apresenta as definicbes das "mediacdes comunicativas da cultura™

, as quais se
movem sobre dois eixos principais: o Diacrdnico, que é historico, evolutivo, de larga duracéo
(um sistema em desenvolvimento) e se da entre as Matrizes Culturais (matrizes que servem
para a reproducdo, como, por exemplo, o género televisivo) e os Formatos Industriais (a
televisdo, o radio e o jornal); e o Sincrbnico ou estatico, isto €, 0 momento preciso,
estabelecido entre as Logicas de Produgéo (que envolvem lucro e as industrias das ideologias
profissionais e corporativas) e as Competéncias de Recepcdo ou Consumo (semelhante a

competéncia cultural). Da relacdo diacrénica com a sincrénica emergem as mediacdes da

°As categorias utilizadas em nossa pesquisa ndo estdo na categorizacdo proposta por Barbero em Oficio de
Cartografo, embora contemplem, de certa forma, algumas delas. Além disso, as categorias foram recentemente
sistematizadas, o que demanda mais tempo para uma adaptacédo ao plano empirico.
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sociabilidade, da ritualidade, da institucionalidade e da tecnicidade. Embora o arranjo
proposto neste trabalho utilize as mediacdes do Movimento Social, Identidade Etnica e
Classe, algumas das novas mediacdes sdo contempladas ao longo da anélise.

A sociabilidade é a mediacdo que ocorre na convergéncia entre as Matrizes Culturais
e as Competéncias de Recepcdo. Vista a partir dela, a comunicacdo é observada como uma
questdo de fins (constituicdo do sentido e o fazer e desfazer da sociedade) e ndo de meios.
Tem a ver com as préaticas cotidianas de todos 0s sujeitos sociais que negociam poder e
espaco (como, por exemplo, os adolescentes que negociam com 0S pais para ouvir um
determinado tipo de musica no radio ou ver um programa especifico na TV). Remete, ainda, a
movimentos de encontro com o comunitario e de mudancas profundas na sensibilidade e na
subjetividade dos sujeitos, ou seja, se afirma na multiplicidade de modos e sentidos em que a
coletividade se faz e se recria na interagdo social e, dessa forma, tem a capacidade para
"fissurar o sentido hegemonico"” (JACKS, 2001, p. 67).

Essa mediacdo abrange categorias como a identidade étnica, uma vez que a
sociabilidade corresponde a "trama de relag6es cotidianas que tecem os homens ao juntar-se, e
abarca os processos primarios de interpelacdo e constituicdo dos sujeitos e das identidades"
(MARTIN-BARBERO, 2002, p. 227).

A ritualidade esta relacionada com as rotinas: € a repeticdo de praticas, pois se nao
estivessem ligadas a rotinas ndo seriam praticas mas, sim, atividades dispersas e expontaneas.
Medeia as relagbes entre Formatos Industriais e Competéncias de Recepcdo e engendra
regularidades e ritmos. "Ritualidade é o que na comunicacdo ha de permanente reconstrucao
do nexo simbolico: as vezes repeti¢do e inovacdo, ancorado na memaria e horizonte aberto™.
Essa rotina, diz Martin-Barbero (Ibid. p. 229), esta determinando a producdo de sentido e a
prépria producdo cultural que se da através dela. Dessa forma, podemos compreender como
0s receptores passam seu tempo livre e se eles tendem a cair na rotina (OROZCO GOMEZ,
1999). A sociabilidade também adquire uma forma de ritual, garantindo a repeticdo e a
operacionalidade. Ao restabelecer relagfes entre ritmos do tempo com o espaco, a ritualidade
propde regras ao jogo da significacdo, introduzindo o minimo de gramaticalidade que faz
possivel expressar e compartilhar o sentido. Ritualidade é o que, nas préaticas sociais, diz

respeito a operacionalidade:

Constituem também as gramaticas de acdo - de ver, de escutar, de ler - que regulam
a interacdo entre 0s espagos e tempos da vida cotidiana e 0s espagos e tempos que
conformam os meios. O que implica, de parte dos meios, uma certa capacidade de
pOr regras nos jogos entre significacio e situacdo (MARTIN-BARBERO, op. cit., p.
228).



27

E o0 sentido que para o receptor tem a acdo de assistir televisdo, ler o jornal ou ouvir
radio. As ritualidades permitem, entdo, de um lado, os diferentes usos sociais dos meios e, de
outro, remetem aos mdltiplos trajetos de leitura ligados as condi¢des sociais do gosto,
marcados pelos niveis e qualidades da educacdo, os saberes e fazeres constituidos na memoria
étnica, de classe ou de género, os habitos familiares de convivéncia com a cultura letrada, a
oral ou audiovisual, que carregam a experiéncia do ver sobre o ler ou vice-versa.

Na dupla funcdo que assume como instrumento e como inovadora e organizadora
perceptiva dos que dela fazem uso, a tecnicidade suscita uma critica pela maneira com que
tradicionalmente os meios e a tecnologia de comunicacdo sdo assumidos. No ocidente, o
aspecto assumido pela tecnicidade é o instrumental, sem levantar questdes a respeito das
modificacdes das percepcdes - sdo vistos como meios e técnicas e ndo como provocadores de
novas formas perceptuais da realidade. De acordo com Jacks (2001, p. 67), se traduz como
uma forma distinta de estimular a realidade, articula as inovagGes a discursividade nas
praticas sociais. Sua dinamica é de uma materialidade historica, ou seja, a técnica é a
dimensdo constitutiva da comunicacdo, que transforma as praticas sociais e origina novas
formas de sociabilidade. A tecnicidade interfere tanto na maneira de perceber como na forma
com gue toma a experiéncia social.

Ja a institucionalidade ocorre na relacdo entre Matrizes Culturais e Logicas de
Producdo e pertence a duas ordens contrapostas: aquela em que o Estado configura os meios
de comunicagdo como "servico publico™ e outra, que diz respeito ao mercado que a converte
em liberdade de géneros nos diferentes meios.

A trama institucional é parte do laco que transforma sujeitos em cidaddos, quando
medeia a constituicdo do publico e quando ha o reconhecimento cultural. No entendimento de

Barbero, a institucionalidade tem o objetivo de reconstruir permanentemente o social:

E uma mediacio composta de interesses e poderes contrapostos, que tem afetado e
segue afetando especialmente a regulacdo dos discursos que, da parte do Estado,
buscam dar estabilidade a ordem constituida e, de parte dos cidaddos - maiorias e
minorias - buscam defender seus direitos e fazer-se reconhecer. (MARTIN-
BARBERO, 2002, p. 230)

Vista da institucionalidade, a comunicacdo se converte em questdo dos meios, de
constituicdo dos discursos publicos, cuja hegemonia se acha do lado dos interesses privados.
Ha&, atualmente, uma busca por outras institucionalidades, devido ao desgaste dos partidos
politicos e a corrupcao das instituicdes estatais.

Ao investigar a mediacdo do Movimento Social, contemplamos o modelo atual de
Barbero, pois buscamos as relagcbes com a sociedade abrangente, analisando como outras



28

instituicbes afirmam/negam a identidade negra e implicam na definicdo das representagdes
sobre essa identidade. Consideramos que a sociabilidade esta relacionada com a
institucionalidade, pois ndo teremos como estudar o cotidiano dos receptores sem levar em
consideracdo as mediacOes que se dao através das instituicdes como a familia, a escola, o
trabalho ou a Igreja, por exemplo.

Ja o Enfoque Integral da Audiéncia, corrente desenvolvida por Orozco Gomez
(1999), segue 0s pressupostos apresentados acima e, além disso, integra e orienta esse esforco
tedrico-metodolégico, ou seja, expbe, de fato, como se realiza a interacdo entre TV e
audiéncia, cuja resposta comecou a ser buscada pelos estudos culturais e também por autores
latino-americanos.

Investigar nessa linha implica assumir a audiéncia como sujeito e considera-la em
“uma situacdo” especifica (JACKS, 1996, p. 182), portanto, condicionada individual e
coletivamente. A TV, nesse sentido, também € uma mediacdo, como instituicdo social
produtora de significados que ganham ou nao legitimidade frente a sua audiéncia. Além de ser
um meio tecnoldgico de reproducdo da realidade, também a produz, provocando reacdes
racionais e emocionais nos receptores.

Orozco, em sua definicdo de mediacdo, acrescenta que, além de estruturar, ela
"configura e reconfigura tanto a interacdo dos membros da audiéncia com a TV como a
criacdo, por eles, do sentido dessa interacdo, (...) se manifesta por meios de acdes e do
discurso, mas nenhuma acdo singular ou significado particular constitui uma mediac¢ao"
(1999, p. 73). Nado € um mero objeto de observagdo e se origina em vérias fontes: cultura,
politica, economia, classe, género, idade, etnicidade, nos meios de informacéo, nas condicGes
situacionais e contextuais, nas instituicdes e nos movimentos sociais. Também se origina nas
mentes dos sujeitos, nas suas emocdes e experiéncias. Cada uma dessas instancias é fonte de
mediacdo e também pode mediar outras fontes.

Utilizando a teoria da estruturacdo de Guiddens (1984), com a teorizacdo da
mediacdo cultural de Martin-Barbero (2003) e suas proprias conceitualizacdes de recepc¢édo e
mediacOes, Orozco GOmez esquematiza uma perspectiva geral sobre o papel do que denomina
"mediagdo multipla", ou seja, 0 modo como as audiéncias estruturam suas préprias estratégias
televisivas.

As mediacdes multiplas, propostas pelo pesquisador, tém a intencdo de facilitar a
investigacdo, j& que ele se detém aos estudos das microrrelagdes sociais. O modelo de
mediacGes multiplas refere-se ao esforco de entender: "de uma parte, que fazem os membros

da audiéncia com os meios de informacdo e as mensagens com que interagem e, de outra, 0
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papel que compete a cultura e as instituigdes sociais na mediagdo dos processos de recepcao.”
(Orozco Gomez apud RONSINI, 1993, p. 18, traducao nossa).

Dentro do modelo de mediacdes multiplas, Orozco aponta as possibilidades de
mediacdes: a cognoscitiva, a institucional, a situacional, a contextual, a estrutural e a
videotecnoldgica. Deste modelo, utilizamos a mediagdo estrutural que inclui todas aquelas
caracteristicas que situam o receptor em um contexto ou ambiente determinado: como a
Classe e a Identidade Etnica. S&o elementos da identidade que servem de referencial ao
receptor, conformando a sua maneira de pensar e fazer, sdo fatores que também entram no
processo de construcdo de conhecimento e de producgédo de sentido. Estas mediacdes fazem
“estar na realidade” e, a partir dessa forma de estar, interagem — no caso da recep¢ao — com 0s
meios de comunicacao.

Portanto, a TV ndo ¢ a Unica significando a realidade e tratando de pér em circulacéo
0s seus significados preferentes. Existem outras comunidades fazendo o mesmo e competindo
no cenario social para obter a preferéncia como geradoras de cultura (RONSINI, 1993).

A partir das perspectivas de cada um desses autores latino-americanos, da
apresentacdo dos pressupostos, das metodologias e instrumentos de pesquisa - com suas
caracteristicas e limites - tidas como tendéncias hegeménicas da pesquisa de recepcao e que
ddo conta da complexidade deste fendmeno, vamos tomar como media¢Oes, na nossa
pesquisa, a Identidade Etnica e o Movimento Social, ambos perpassados pela Classe Social®
como uma mediagédo estruturante, que atravessa as duas mediagdes, determinando-as. Uma
mediacdo ndo exclui totalmente a outra, na verdade, Identidade Etnica e Movimento Social
ndo sdo dissociaveis, pois 0 Movimento atualiza a etnia, no sentido de manter suas
reivindicacgoes.

Para estudar estas mediacGes partiremos do referencial tedrico-metodoldgico
apresentado, no intuito de apreender as especificidades de cada uma delas, tomando essa
perspectiva como eixo que articula a construgdo e o dialogo com proposi¢cdes de outros

autores.

® A divisdo de classe é o eixo que organiza a sociedade capitalista e, portanto, as relages sociais (e a
sociabilidade), a partir das quais Identidade Etnica e Movimento Social podem ser entendidos.
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1.1.4 O conceito de hegemonia nos estudos culturais

O termo hegemonia deriva do grego eghestai e significa conduzir, guiar, liderar. Ou
ainda, vem do verbo eghemoneu, que quer dizer estar a frente, comandar, ser o senhor. Por
eghemonia o0s antigos gregos entendiam a "direcdo suprema do exeército”, ou seja, era um
termo militar que denominava o chefe do exército. Ainda nas guerras do Peloponeso, a cidade
que detinha a supremacia sobre as demais recebia o titulo de hegemdnica (PAIVA, 2003, p.
10).

O conceito entrou na modernidade significando dominacdo através do consenso do
dominado. Foi no inicio da revolucdo russa, em 1905, que Lénin usa o termo pela primeira
vez: "(...) € quando se determina a fungdo ativa do sujeito revolucionario, do partido, que
entdo se compreende o fundamento da hegemonia” (WILLIAMS, 1979, p. 173). Da maneira
como utilizava o conceito, a hegemonia vinha a tona quando, em uma situacéo de debilidade e
de incapacidade dos dirigentes da burguesia, o proletariado, comandado por seu partido,
poderia realizar sua fungdo hegemaénica.

Mas o argumento do pensador marxista Antbnio Gramsci € 0 que propicia a
compreensdo do que significa a soberania de uma forma social. Sua idéia de hegemonia nédo
apenas contempla o aspecto politico, mas, também, e em igual medida, o carater formativo da
cultura. Esse conceito inclui o de cultura, o de ideologia e o de direcdo moral. Refere-se a
sociedade como totalidade e ndo s6 ao seu plano politico (Ibid., p. 174).

No entender de Gramsci (GRUPPI, 1978), a tarefa de toda a cultura, enquanto
concepcao de mundo, consiste em conservar a unidade ideoldgica de todo bloco social que €
cimentado e unificado pela ideologia. A hegemonia é, entdo, a capacidade de unificar através
da ideologia e de conservar unido um bloco social que ndo é homogéneo, mas marcado por
profundas contradicdes de classe. E um conceito de grande amplitude, que opera ndo apenas
sobre a estrutura econémica e a organizacao politica da sociedade, mas, também, sobre o

modo de pensar, sobre as orientacdes ideoldgicas e sobre 0 modo de conhecer. A hegemonia:

E todo um conjunto de préaticas e expectativas, sobre a totalidade da vida: nossos
sentidos e distribuicio de energia, nossa percepcdo de nds mesmos e do mundo. E
um sistema vivido de significados e valores — constitutivo e constituidor - que, ao
serem experimentados como praticas, parecem confirmar-se reciprocamente
(WILLIAMS, op. cit., p. 113).

A partir do conceito sdo "atualizados" os pressupostos do marxismo acerca da

sociedade, relativizando os conceitos de base/superestrutura e também sdo retomados o tema
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da cultura e suas relacbes com a sociedade de classes. Assim, para a conquista e manutengéo
da hegemonia, € preciso inserir-se no debate cultural, nas redes de significacdo e no terreno do
simbolico. Este pensamento fornece "a moldura intelectual requerida para a compreensao do
vortice cultural em que estdo envolvidos individuos e instituicdes - sobressaindo, entre elas, a
midia." (POLISTCHUK, 2003, p. 109).

A importancia para os estudos de comunicacdo estd no fato de diversos
pesquisadores dessa area, nos anos 70, haverem adotado o marxismo estruturalista de
Althusser como referencial teérico, compreendendo a ideologia estritamente como dominagédo
e 0s meios de comunicacdo como aparelhos ideoldgicos que atuavam em funcdo dos
interesses dominantes. Suas abordagens se voltavam para as fungdes (negativas) da ideologia,
entendida como falsa consciéncia, manutencdo da coesao social, reproducédo dos interesses da
classe dominante e assim por diante.

Em seu trabalho, Althusser (1992) afirma que, para manter a dominacéo, a classe
dominante gera mecanismos de perpetuacdo ou de reproducdo das condigbes materiais,
ideologicas e politicas de exploracdo. Aqui entra o Estado que, através de seus Aparelhos
Repressores (ARE) - que funcionam massivamente pela repressdo (inclusive fisica); e os
Aparelhos Ideoldgicos (AIE) - onde prevalece a acdo pela ideologia, intervém tanto pela
repressdo quanto pela ideologia, tentando fazer com que a classe dominada se submeta as
relacdes e condicdes de exploracao.

E a partir da década de 80 que as pesquisas de comunicagdo comegaram a ter um
carater politizado, com forte influéncia gramsciana. A contribuicdo mais importante para o
tema da cultura na sociedade de classes, dentro do paradigma chamado Culturoldgico, esta na
obra de Anténio Gramsci, que se apdia no bindémio cultura hegeménica x cultura subalterna.

A teoria da hegemonia pressupunha, assim, a conquista da resisténcia, ou seja, na
sociedade ndo ha apenas a reproducédo do sistema de dominagdo, mas, também, a resisténcia a
ele. O que quer dizer é que ndo ha um confronto bipolar entre diferentes culturas - negros e
brancos, por exemplo - mas o que acontece é um jogo, um intercambio entre elas.

Quando partimos dos pressupostos tedrico-metodolégicos dos estudos culturais, é no
espaco da recepgdo que identificamos os deslocamentos conceituais como as idéias de
hegemonia. O conceito gramsciano € um ponto de partida no entendimento de que o sentido
ndo é imposto, mas negociado.

Assim, Gramsci é quem delineia os parametros para uma pesquisa de recepc¢éo, tendo
introduzido o conceito de hegemonia em ambito filoséfico e também politico. A hegemonia

esta presente no cotidiano das pessoas, verificando-se igualmente na cultura.
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As acbes hegemonicas, no entanto, ndo sdo tdo uniformes quanto possam parecer,
tendo também a capacidade de se apropriar de tracos de outras culturas: populares, locais ou
alternativas. "A cultura hegemdnica acaba incorporando os tracos dessas outras culturas. Esse
processo de assimilacdo € um dos responsaveis pela constante identificacdo que os produtos
das industrias culturais obtém junto ao publico” (BRITTQOS, 2006, p. 6).

Uma das premissas basicas da perspectiva dos estudos culturais é a necessidade de se
analisar a cultura no @mbito das relacGes de poder e ndo como uma esfera que se limita a
refletir as determinagbes do ambito econdmico, constituindo, portanto, um espaco de
negociacao, inovagao e resisténcia. Tanto Hall quanto Williams, ao discutirem o conceito de
cultura, afastam-se do pressuposto que a considera um reflexo das relagdes materiais de uma
ordem social. E a questdo do cultural que surge como central. Gramsci (apud GRUPPI, 1978)
ressalta que o campo cultural é tdo importante quanto o econdmico e o politico, porque é nele
que os debates ideolégicos sdo comumente travados.

Além disso, as diferentes culturas "ndo sdo vistas como exteriores de si, mas
comportando cruzamentos, transacGes e interseccdes” (ESCOSTEGUY, 1999, p. 149). Em
alguns momentos, é a cultura subalterna que resiste a hegemdnica e, em outros, reproduz as
concepgdes das classes hegemonicas. Brittos (2006, p. 6) argumenta que a hegemonia € criada

e recriada no jogo das mediacdes:

Isto porque o conceito de hegemonia prevé resisténcias, admitindo acertos e
desacertos tipicos do processo de recepcdo. Sendo assim, hegemonia é um conceito
que, no seu interior, ja prevé o receptor como ativo. Do contrario, ndo admitiria a
possibilidade de resisténcia do receptor e, portanto, a necessidade de seduzi-lo. Por
este motivo que a proposta de hegemonia nédo confere poderes exclusivos a classe
dominante.

A adesdo dos receptores a cultura hegemdnica, como no caso do nosso objeto
midiatico - a programacdo televisiva - ndo é automatica, precisa ser ativada, hum jogo que
passa, necessariamente, pelas mediagdes. Garcia Canclini (1991, p.6) explica que muitos
estudos sobre comunicagdo tém mostrado que a hegemonia cultural ndo se realiza mediante
acOes verticais em que os dominadores prendem o0s receptores, porque entre eles ha as
mediacdes.

E através deste conceito que conseguimos entender o porqué de os entrevistados
continuarem a consumir programas televisivos que 0s submetem a uma "posi¢do
inferiorizada”. Acreditamos que, pelos discursos televisivos, 0s entrevistados se projetem nas
angustias e nos desejos despertados pela acdo do meio, deixando-se seduzir pelas

representagcdes sociais proposta.
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A apropriacdo do conceito de hegemonia, entendido como um processo vivido pelos
sujeitos sociais, contribuiu para os estudos culturais considerarem que na sociedade ndo ha
apenas a reproducdo do sistema de dominacgdo, o que possibilitou uma visdo mais dinamica
dos processos sociais e do papel dos meios de comunicagéo, que podem produzir e congregar
forgas de resisténcia contrarias a ideologia dominante.

Tomando o ponto de vista de Stuart Hall, através do seu conceito de hegemonia,
podemos compreender a dindmica das rela¢6es sociais, possibilitando analisar em que medida
esses espacos “ganhos” para as diferencas constituem “estratégias que podem fazer alguma
diferenca e que podem mudar as disposicdes do poder”. Hall afirma, ainda, que esses espacos
sdo limitados, regulados e policiados, e 0 que substitui "a invisibilidade ¢ uma espécie de
visibilidade cuidadosamente regulada e segregada™(2003, p. 339).

Martin-Barbero (2003, p. 116) levanta a questdo da hegemonia indicando o interesse
que as ciéncias sociais criticas tém pela obra de Gramsci, possibilitando pensar o processo de

dominacdo social:

(...) ja ndo como imposigdo a partir de um exterior e sem sujeitos, mas como um
processo no qual uma classe hegemoniza, na medida em que representa interesses
que, também reconhecem, de alguma maneira como seus, as classes subalternas. E
“na medida" significa aqui que ndo ha hegemonia, mas sim que ela faz e se desfaz,
se refaz permanente num processo “vivido”, feito ndo sé de forga mas também de
sentido, de apropriacdo do sentido pelo poder, de seducdo e de cumplicidade.

Para Paiva (2002, p. 11), "a partir do entendimento do significado e da aplicacdo do
conceito de hegemonia, torna-se possivel a compreensdo das formas reguladoras, de forcas
coercitivas e de estruturas de dependéncia”. Essas formas teriam tendéncia a enfrentar a forca
dominante e, nas disputas, teriam a chance de empreender conquistas e vitorias.

Nos estudos de comunicacdo, portanto, este conceito contribui para um afastamento
da interpretacdo dos processos de comunicacdo exclusivamente como dominacdo e
reproducdo, uma vez que a hegemonia € sempre um processo e ndo existe apenas
passivamente como forma de dominagéo.

Por sempre ser renovada, a hegemonia possibilita compreender o processo social como
um espaco de lutas, sujeito a transformacdes, interferéncias e pressdes. Com a contribuicédo
gramsciana, os resultados das lutas pelo poder sdo fluidos e nunca pré-determinados. Neste
sentido, Williams identifica a complexa combinagdo de forcas sociais e culturais ativas na
sociedade, ressaltando a cultura como espaco dialogico, tanto de rejeicdo quanto de incluséo,

deslocando-a do &mbito puramente ideoldgico.
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1.2 A etnia como identidade

A construcdo das identidades gera “processos simbolicos de pertencimento em relacéo
a referentes variados como cultura, nagdo, classe, grupo étnico ou género” (RONSINI, 2003,
p. 7). Assim, a identidade se constitui em funcdo de um grupo que permite ao sujeito sua
inser¢cdo num conjunto social, mas, também, depende dos comportamentos individuais do
mesmo sujeito no interior da realidade vivida. Em Santa Maria, as identidades circulantes sdo
resultado da experiéncia cotidiana, das narraces sobre fatos que marcaram a comunidade
negra e que se confundem no discurso da memdria e na participacdo em um movimento social
organizado em torno da etnia.

As disputas pelo poder simbolico encontram na convivéncia urbana diéria o desejo
do reconhecimento. Ou seja, ao estar diante de um grupo politicamente forte que exclui a
representacdo negra do seu cendrio identitario, a comunidade negra passa a pertencer a uma
historia que ndo é sé sua, mas uma mistura de acontecimentos que se deslocam na fabricacao
do presente. Por outro lado, hd uma intensa busca pelo passado, dificultada pela falta de
informagdes. Reconhecer-se como uma comunidade (no sentido de dividir as mesmas
realidades, experiéncias e objetivos) e participar de um movimento social é que garante aos
negros ndo mais a identificacdo como "escravos”, mas como sujeitos componentes dessa
sociedade. Dentro desse pensamento, a etnicidade passa a ser um importante fator na
consolidacdo de comunidades negras no interior do Rio Grande do Sul.

O sistema de relagdes sociais e simbolicas que resulta da convivéncia entre diferentes
grupos pode ser um sistema interétnico, e um de seus componentes € a identidade étnica. Para
Branddo (1986, p. 47), as diferengas bioldgicas (cor da pele, tipo de olhos ou cabelo) e
diferengas culturais (forma de organizacdo do trabalho, regras de casamento, codigos de
orientacdo do comportamento, crencas religiosas), até ha algum tempo classificadas como
diferencas raciais, podem ser pensadas como diferencas étnicas.

No critério adotado por Carneiro da Cunha (1986, p. 116), os grupos étnicos sdo
"formas de organizacdo social em populacBes cujos membros se identificam e s&o
identificados como tais pelos outros, constituindo uma categoria distinta de outras categorias
da mesma ordem". Partilhando desta concepcéo € que podemos definir a comunidade negra de
Santa Maria como um grupo étnico.

Ademais, consideramos importante discutir as significacbes suscitadas pelos

conceitos de raca e etnia, suas semelhancas e diferencas. Stuart Hall utiliza-se do exemplo da
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diaspora dos afro-caribenhos para a Inglaterra, e da "racializacdo” em diversas esferas da vida
dos britanicos para clarificar os conceitos, que ndo sdo aplicaveis da mesma maneira no
Brasil, onde o passado escravo muda a forma como sdo percebidos. Mas, mesmo assim, a

explicacdo do autor nos é vélida:

Conceitualmente, a categoria "raca" ndo é cientifica. As diferencas atribuiveis a
"raca" numa mesma populacdo sdo tdo grandes quanto aquelas encontradas entre
populagdes racialmente definidas. "Raca" é uma construgdo politica e social. E a
categoria discursiva em torno da qual se organiza um sistema de poder
socioecondmico, de exploracdo e exclusdo - ou seja, o racismo. Contudo, como
pratica discursiva, o0 racismo possui uma logica prépria. Tenta justificar as
diferencas sociais e culturais que legitimam a exclusdo racial em termos de
distingdes genéticas e biologicas, ou seja, da natureza (HALL, 2003, p. 69).

Além das distin¢Bes entre os conceitos, ha interposi¢cdes. Um significante como a cor
da pele também pode ser utilizado para conotar diferencas sociais e culturais. Da mesma
forma, os excluidos por razdes étnicas (os culturalmente diferentes) sdo também
caracterizados em termos fisicos. "O referente bioldgico nunca opera isoladamente (...) quanto
maior a relevancia da etnicidade, mais as caracteristicas sao representadas como relativamente
fixas, inerentes ao grupo”. Os discursos de raga e etnia compde, entdo, o que Hall denomina
"cadeia de equivaléncias"”, ou seja, uma articulagdo entre caracteristicas socioculturais e
bioldgicas (Ibid., p. 71).

Apesar da operacionalidade do conceito de raca ser falha, na concep¢do dos
geneticistas (CONCEICAOQ, 2005, p. 34), ele pode ser adotado em sua dimensdo socio-
politica. Se geneticamente é impossivel classificar as pessoas de acordo com a racialidade -
pois uma pessoa branca pode ter genes dos povos negros que vieram para o Brasil - no senso

comum esta classificacao continua sendo adotada.

O termo raga emerge como significante investido de um potencial de revitalizagdo
simbolica da subjetividade negra, como algo capaz de levar a superagdo do estigma
étnico. Semioticamente, invertem-se os sinais: 0 que é conotado como negativo pela
consciéncia discriminadora, transvalora-se positivamente pela consciéncia
discriminada. Por isso, em tom exaltativo, os negros referem-se a si proprios, ao que
desejam valorizar, como 'os da raga' (SODRE, 1999, p. 241).

Ja a nocdo de etnia comeca a se impor a partir de estudos mais sistematicos, relativos
a incorporacdo de grupos minoritarios em sociedades mais amplas que lhe sdo envolventes.
No Brasil, a visdo estabelecida sobre a etnia negra ganha, de certa forma, lugar no debate,
especialmente na esfera juridica, quando é promulgada a Constituicdo de 1988, em que as
comunidades negras passam a ser sujeitos de direito, relativos a identidade étnica (DOS
ANJOS, 2004).

A categoria étnica é uma representacdo coletiva, partilhada, de forma que suas
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percepcdes podem se tornar a base de entendimentos que regem as relagcdes sociais. Na
citacdo de Brandao (1986, p. 164), entende-se a necessidade de analisar as relagdes
interétnicas pois "sempre entre eu e vocé, entre nds e 0 outro sera preciso compreender e
explicar a razdo da diferenca, seu sentido e as suas transformagoes".

Na andlise dos conflitos interétnicos, importantes para o andamento de nosso estudo,
encontram-se tendéncias que concebem cada identidade como um ndcleo sélido e compacto
de resisténcia, por isso exigem lealdade absoluta dos membros de cada grupo e desprezam 0s
que exercem a critica ou a dissidéncia. A defesa da pureza se impde em oposi¢do as correntes
modernas que buscam relativizar o especifico de cada etnia, a fim de construir formas
democraticas de convivéncia, complementacdo e governabilidade multicultural (GARCIA
CANCLINI, 1990).

O Movimento Negro é um exemplo de organizacdo que luta, ndo na defesa de uma
pretensa pureza, mas pelo fim das desigualdades encobertas sob a denominacdo de
"democracia racial”. A etnicidade como bandeira de luta se torna "uma construcdo social no
tempo, um processo que implica uma relacdo estreita entre a reivindicacdo cultural e a
reivindicagdo politica e que tem como referéncia Gltima ndo apenas os outros, mas, também, o
Estado/Nacdo no qual o grupo étnico (portador de tal reivindicacdo) esta inserido"
(BRANDAO, 1986, p. 148).

No tocante a identidade étnica, ainda apontamos para a discussao proposta por Cuche
(1999, p. 175), de que a identificagdo é, ao mesmo tempo, uma diferenciacdo, estabelecendo o
que ele chama de “fronteira”, ou seja, o que resulta de um compromisso entre a fronteira que
0 grupo pretende marcar e a que os outros querem Ihe designar. E claro que devemos entendé-
la como uma fronteira social, simbolica, pois, em alguns momentos de nossa historia, ja
tivemos conhecimento dessa fronteira designando compensagdes territoriais.

A partir da construcdo das fronteiras, assumimos que as identidades étnicas sdo
estabelecidas por fronteiras maleaveis, adscritas e transformaveis (BARTH, 2000). Mas séo
sempre constantes em delimitacdo de universos de pertencimento, onde os individuos
negociam pertencimentos e estes sdo produtos das interagdes sociais.

A fronteira étnica implica situacfes de contato social entre pessoas de identidades

culturais’ diferentes. As diferencas culturais podem permanecer, apesar do contato interétnico

" As identidades culturais ndo s&o fixas, elas sdo hibridas, "mas é precisamente porque surgem de formacdes
historicas muito especificas, de histérias especificas, de repertérios culturais de enunciacdo, que podem
constituir-se em um ‘posicionamento’ (posicionality) que nés chamamos, provisoriamente, identidade. (...)
Entdo, cada um desses relatos de identidade estd inscrito nas posicfes que assumimos € com que nos
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e da interdependéncia dos grupos, pois a interacdo no limiar das fronteiras ndo leva ao
desaparecimento do sistema social de um dos grupos. Se as relagdes entre negros e brancos
persistem atualmente, as fronteiras simbdlicas e étnicas entre os dois grupos, explicitadas
através de praticas sociais concretas, sao afirmadas e reafirmadas constantemente por ambos.
Né&o sendo a cultura a definidora de um grupo étnico, a énfase na atribuicao que lhe é
dada como definicdo resolve problemas conceituais: quando a definicdo de um grupo €
atributiva, a continuidade de seus tracos étnicos depende da manutencdo de uma fronteira,
pois os tragos culturais podem mudar e as caracteristicas culturais de seus membros podem se
transformar, mas o fato da dicotomizagédo entre membros e ndo-membros continua permitindo

investigar a forma e o contetdo da transformacéo cultural.

Se a cultura ndo € um dado, uma heranca que se transmite imutavel de geragdo em
geracao, é porque ela é uma producdo historica, isto €, uma construgdo que se
inscreve na historia das relagbes dos grupos sociais entre si. Para analisar um
sistema cultural, é entdo necessario analisar a situacdo sociohistérica que o produz
como ele é (CUCHE, 1990, p. 143).

Persiste, contudo, aquela visdo simplista de que os isolamentos geografico e social
tenham sido os fatores de sustentacdo da diversidade cultural. Porém, as fronteiras continuam
a existir, apesar do fluxo das pessoas, e as distingdes que "acarretam processos sociais de
exclusdo e de incorporacdo pelos quais categorias discretas sdo mantidas, apesar das
transformacfes na participacdo e na pertenca no decorrer das historias de vida individuais™
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 188).

Na mediac&o da Identidade Etnica, a memdria do grupo também é fundamental para
a andlise da recepcdo do fluxo televisivo. Essa memoria do grupo étnico depende da
representacdo que cada individuo faz de si mesmo e como se projeta no conjunto social.
Colocando de outra forma, a consciéncia que o grupo étnico tem de si 0 determinara
simbolicamente perante outros grupos. Para nossos entrevistados, essa consciéncia se da em
funcéo da parelha negros (do Movimento Negro) x brancos. A nocdo de identidade passa,
portanto, pela delimitacdo do espaco de lembranca: lembrar e se fazer lembrar sdo os
patrimdnios construidos pelos dois grupos que ocupam um mesmo territdrio. As
representacfes e a ordem simbdlica se estabelecem de acordo com a memoria narrada e
consumida e, que, na contemporaneidade, passa pelo consumo midiatico.

Os processos comunicativos que se estabelecem com os integrantes do Movimento

Negro sdo peculiares porque as noc¢des acerca da propria identidade, dos sistemas sociais, das

identificamos, e temos de viver esse conjunto de posi¢des de identidade em toda sua especificidade” (Hall apud
ESCOSTEGUY, 2001, p. 143).
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relacbes e as formas de pensar se confrontam com as de outros grupos sociais-culturais-
identitarios diariamente. Olhando esse espaco de contato, tomamos as representacdes do
“negro” e do “branco” como identidades culturais que medeiam o processo de consumo
mididtico. Assim, € importante distinguir o papel dos meios de comunicagdo na construcéo
dessas representacdes, mesmo que seja uma entre varias outras matrizes das representacdes
identitarias na comunidade estudada.

A propria formacdo identitaria da nacdo brasileira - sendo o Brasil um pais
multiétnico e pluricultural - é que vem a tona quando os meios de comunicagdo e as
representacOes dessas identidades entram numa discussao, que é de interesse principalmente
de movimentos sociais e de representantes das minorias. A identidade étnica torna-se um
marco de referéncia, de modo que atinge todas as relagcdes sociais contidas em um sistema
interétnico, condicionando as representacGes e ideologias assumidas pelos grupos,
determinando sua estrutura e desenvolvimento.

Sobre as relagdes entre identidade étnica e midia, o pressuposto € o de que a midia
seja a instancia de consagracdo das identidades. A midia engloba, mas, também, é um
componente do sistema interétnico - capaz de atuar na afirmacdo ou negacdo da identidade
étnica - pois 0 mundo social, mediado pelos meios de comunicacdo, "atribui status de valor
concreto aquilo que tais meios incorporam e distribuem para o consumo publico”
(CONCEICAO, 2005, p. 21).

Diante das representacdes midiaticas, problematizamos suas contradicGes,
considerando que os discursos produzidos pela midia ndo se restringem a espelhar uma
suposta realidade preexistente, mas contribuem para a construgédo de aspectos das identidades
dos atores sociais. Hoje, todo o processo de informacdo social se sustenta por meio da
comunicagéo:

E todo o processo de socializacdo que esta se transformando pela raiz ao tocar o
lugar onde se mudam os estilos de vida. E essa fungdo mediadora é realizada pelos
meios de comunicagdo de massa. Nem a familia, nem a escola — velhos redutos da
ideologia — &0 ja o espaco chave da socializagdo (MARTIN-BARBERO, 2003, p.
70).

Baseados, portanto, no discurso mididtico (aquele distante do proposto pelos
movimentos sociais negros), os receptores geram padrfes de situacdes étnicas que tomam, na
maioria das vezes, formas de comportamento negativo e prejulgamentos acerca dos grupos
minoritarios.

Por conseguinte, ndo é possivel elaborar um estudo sobre identidades e midia sem

envolver-se com as questdes relativas as representacdes e as significagdes. E preciso



39

considerar “os processos envolvidos na producdo de sistemas representacionais, em sua
conex@o com o posicionamento dos sujeitos e com a construcdo de identidades no interior de
sistemas simbolicos” (WOODWARD, 2000, p. 67).

Na discussdo que envolve o conceito de representacdo, utilizamos 0s pressupostos
tedricos de Stuart Hall. Para o autor, representacdo e identidade estdo intimamente ligados,
"(...) a identidade é sempre em parte uma narrativa, sempre em parte um tipo de
representacdo. Estd sempre dentro da representacdo™ (Hall apud ESCOSTEGUY, 2001, p.
151).

Emprega-se tal conceito como a prética central que gera cultura (HALL, 1997b), o
momento chave no circuito da cultura, que liga representacéo, identidade, producdo, consumo
e regulacdo. A cultura é articulada por todos esses elementos e esta relacionada a significados
partilnados. E através da linguagem que os significados sdo partilhados, e ela é capaz de
construi-los porque “funciona como um sistema de representaces, empregando sinais e
simbolos que significam ou representam para outras pessoas, nossas idéias, como também
nossos sentimentos” (SANTOS, 2004, p. 37).

Os significados gerados pelas representacGes permitem que o0 sujeito se posicione em
relacdo a sua experiéncia e aquilo que ele é. “A representacdo, compreendida como um
processo cultural, estabelece identidades individuais e coletivas e os sistemas simbdlicos nos
quais ela se baseia” (WOODWARD, 2000, p. 17).

Hall ressalta que os meios de comunicacdo sdo exemplos de agentes significantes
produtores de sentido, que ndo apenas reproduzem a realidade, mas, também, a definem. E
nesse sentido que destacamos a importancia desses meios na discussao sobre as identidades,
uma vez que eles disseminam, reforcam, constroem e desconstroem as representagdes em um
dado momento, apresentando novas identidades, remodelando outras e oferecendo mapas
classificatérios pelos quais nos guiamos na interpretacdo e constituicdo de nossas proprias
identidades e das identidades alheias.

Seguimos, por fim, o viés que aponta para o estudo das representacGes e as
percepgdes acerca de um grupo social, e ndo s6 as representacdes que o grupo social faz de si
mesmo. Isso compreende pensar sobre construcdes que geralmente sdo determinadas pelos
interesses daqueles que as constroem, levando-se em conta que a linguagem é fruto de um
processo de lutas pelo poder no qual as identidades sdo construidas. Isso significa que, quando
analisamos os programas televisivos, nos inserimos na busca do "lugar" onde a identidade
negra aparece e de que forma ela aparece, onde se entrecruza, nesse jogo de poder, com a

identidade dos individuos da sociedade abrangente.
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Ao analisarmos, entdo, as representacdes de uma certa etnia, podemos avaliar em que
medida 0s espagos sociais por ela ocupados estdo sendo estereotipados, aléem de observar sua
representacdo como parte integrante da sociedade abrangente ou algo que esta simbolicamente

(e, porque ndo, efetivamente) a margem desta.

1.2.1 As relagdes entre etnia e classe

O sistema interétnico esta definitivamente marcado por sua natureza assimétrica e, se
a identidade brasileira é vista sob esse aspecto étnico/racial, é preciso esclarecer também as
questdes relativas a classe social, pois, em nosso pais, essas categorias se confundem quando
0 assunto trata da discriminagao que sofrem 0s negros.

A denominacdo classe comecou a ser utilizada "nos estudos da sociedade, associados
aos privilégios e ao sentimento de honra social, proprios ao dominio aristocratico e ao Ancien
Régime". Foi Marx que retirou o sentido subjetivo e valorativo que envolvia esse termo,
transferindo-o para posi¢Oes objetivas na estrutura social, a que corresponderiam interesses e
orientagdes, relagdes de producdo e de propriedade. Ao separar analiticamente as dimensoes
econdmica, politica e social da distribuicdo de poder na sociedade, Marx atribuiu ao termo
classe, um sentido mais preciso: "tal separacdo analitica permitiu que se pudesse
problematizar, desvinculada da distribuicdo econdmica de riquezas, a continuidade, nas
sociedades modernas, dos fendmenos de distribuigdo e dos prestigios sociais" (GUIMARAES,
2002, p. 42-43).

No entanto, no Brasil, onde as discriminacdes raciais sdo consideradas pelo senso
comum como discriminac@es relativas a classe, o sentido que prevalecia no Antigo Regime
continua vigente. Ele pode ser compreendido como pertencendo a ordem das desigualdades de
direitos, distribuicdo da honra e prestigios sociais, onde a ordem de privilégios permaneceu a
mesma, e as classes destituidas de poder ndo conseguiram desfazer essa ordem e estabelecer a
igualdade e a cidadania. Para Guimaraes (2002), dizer que nao € racial a discriminacdo que
sofrem 0s negros em nosso pais equivale a esconder o que se encontra ativo na nossa ordem
de classes: o principio de desigualdade de direitos individuais.

A pesar de intimamente ligadas, como ja mencionamos, classe e racga, ou na fala de
Cardoso de Oliveira (1976), "classe e etnia”, ndo sdo irredutiveis uma da outra, elas se

interpenetram, mas sdo submetidas a processos diferenciados de articulagédo social, podendo,
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inclusive, uma ou outra ficar encoberta e, igualmente, serem ambas ativadas em contextos

especificos e situacbes determinadas, ou seja:

O sistema interétnico constituido pelos mecanismos de articulagdo das unidades
étnicas em contato se apresenta em permanente equilibrio instavel e o fator dindmico
do sistema estd no proprio conflito, seja manifesto ou seja latente. O processo de
articulacdo dessas unidades se reveste, assim, de uma notavel semelhanca - ainda
que formal - com o processo de articulagdo das classes sociais num sistema global
classista. A polarizagdo das classes em torno de interesses diametralmente opostos é
homdloga a polarizacdo das unidades componentes do sistema interétnico
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976, p. 58).

A questdo do negro nédo se reduz a um problema de classe social: ndo podemos tomar a
estrutura de classes como condicionadora do estigma étnico ou racial. Na verdade, "a
perspectiva classista estaria ocultando ideologicamente um mecanismo especifico de
opressdo. A discriminacdo em funcéo da cor faz com que 0s negros tenham que enfrentar uma
situacdo especifica” (CONCEICAO, 2005 p. 86). O que 0COrre com um Operario negro, por
exemplo, quando este tem orgulho de sua cor, ou em razdo dela é estigmatizado? A despeito
da condicdo de classe e, de uma consciéncia de classe, hd uma identidade étnica operando,
quer ao nivel de seu comportamento, quer do discurso. Mas, ao mesmo tempo, ha, também,
nos estudos culturalistas, o ocultamento dessa discusséo, em que a exploracéo social da classe
é omitida. E essa exploracdo vem ampliada quando se trata de afro-descendentes.

Portanto, neste trabalho, decidimos utilizar o conceito de classe de acordo com
Guimaraes (2002, p. 43), isto é, para nomear as posi¢des objetivas na estrutura social, as quais
corresponderiam interesses e modalidades de acdo que ndo se restringem a organizagao
coletiva e acdo politica e abarcam praticas culturais e sociais de enfrentamento cotidiano.

No tocante a constituicdo do Movimento Negro, podemos dizer que ele pode ser obra
de uma mobiliza¢do em torno da etnia e envolver tanto a classe popular, pois a pobreza é uma
situacdo de caréncia, mas também de luta; quanto a classe média, pois a ascensdo do poder
aquisitivo desta classe tem cedido lugar a uma situacéo de perda acentuada do seu bem-estar
material (RONSINI, 2007, p. 47).

Alguns autores apresentam a suposicdo de que pessoas de diferentes classes,
mobilizadas para 0s movimento sociais, aderem a suas propostas porque se identificam com
seus valores culturais e ndo porque experimentam uma impoténcia especifica de classe (em
termos econdmicos, politicos ou culturais). Ndo concordamos com essa proposicdo, pois
podemos verificar que a classe popular negra organizada, luta, sim, impelida pela impoténcia
especifica de classe. O mecanismo de mobilizagdo, porém, surge ndo como resposta a

diferenciacdo e a competicdo entre as classes negras, mas em resposta ao desejo de agir sobre
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assuntos que constituem os interesses de seus integrantes. Dessa forma, a acdo cria um sentido

de identidade coletiva, definindo quem pertence ou ndo a acao e a seus objetivos.

1.3 Em busca da cultura popular

J& fazem parte da conjuntura histérica os fatores que conduziram a negagdo de uma
personalidade politica e cultural prépria dos negros. A tradicdo liberal e a concepcdo
napolednica, que estiveram na origem dos Estados latino-americanos, pregavam a concepgao
de democracia baseada na aplicacdo do estatuto do cidaddo a cada individuo, e a visdo
homogénea e centralizadora da Nacdo, elementos que resultaram incompativeis com a

ascensdo da pluralidade étnica e cultural. Segundo Martin-Barbero:

Dai se seguiram novas formas de desvalorizacdo (...), de esmagamento e dissolugao
de identidades étnicas, que apesar de tudo continuam vivas, como demonstram néo
s6 a permanéncia da producdo de objetos, a vigéncia dos ritos, mas também da
lutas, dos movimentos politicos que, em forma de partidos ou de inser¢do na luta
armada, ou mesmo de outras formas, configuram o étnico no ambito de movimentos
sociais pelo reconhecimento do direito as terras e as formas proprias de

organizacdo, trabalho, vida comunitéria e expressdo simbdlica. (2003, p. 277).

O etnocentrismo, que surge como consequiéncia do processo capitalista, € uma forma
de as etnias e classes opressoras demonstrarem uma enérgica auto-afirmacdo de sua
identidade cultural. Ao mesmo tempo, a superestimacdo da prdpria cultura da origem aos
movimentos de classes, nacionalistas ou étnicos pela libertacao, entendidos aqui como sendo
necessarios ao processo de negacdo da cultura dominante. O Movimento Negro e suas
prerrogativas estdo afinados com essa concepgéo.

Os conflitos interculturais também sofreram a interposicdo do capitalismo, o qual
tende a integrar todos os paises e todas as regides de cada pais em um sistema homogéneo
(GARCIA CANCLINI, 1990, p. 251). Enquanto as culturas locais eram descritas de modo
convincente por folcloristas, acreditou-se que os meios de comunicagdo massivos eram a
grande ameaca para as tradigdes populares. Mas ndo se pode atribuir aos meios eletronicos
sequer a origem da massificacdo das culturas populares. Antes mesmo que a imprensa
aparecesse, isto €, desde o século XIX, a vida social foi reorganizada de acordo com leis

massivas - na industrializacdo e urbanizagdo, na educacdo generalizada, nas organizagoes
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sociais e politicas. A nocdo de cultura massiva surge quando a sociedade ja estava
massificada. Foram os primeiros estudos de comunicacgao 0s responsaveis por este equivoco,
segundo os quais a cultura massiva substituiria o culto e o popular tradicionais.

Na Ameérica Latina, as transformacbes promovidas pelos meios modernos de
comunicacdo se entrelacam com a integracdo das nacdes. Martin-Barbero (2003, p. 242)
chega a dizer que os projetos nacionais se consolidaram devido ao encontro dos Estados com
as massas promovido pelas tecnologias comunicacionais. Depois, as comunicacdes massivas
apareceram, também, como agentes da inovacdo desenvolvimentista. A televisdo, por
exemplo, atualizava a informacdo e 0s gostos dos consumidores durante 0 processo de
producéo dos produtos e bens de consumo industrializados.

E em meio a essas mudancas que as denominacdes vao se alterando, mas é impossivel
sintetizar formatos variados sob 0 mesmo nome. E a tarefa é ainda mais ardua quando €
preciso explicar os processos culturais globais que estdo acontecendo pela combinagédo das
inovacOes da comunicacdo. Para a midia, o popular ndo é o resultado de tradi¢es, nem da
"personalidade” coletiva, tampouco se define por seu carater manual, artesanal, ou seja, pré-
moderno. Alguns pesquisadores véem a cultura popular contemporanea constituida a partir
dos meios eletronicos, ndo como resultado de diferengas locais, mas da agdo difusora e
integradora da industria cultural. A rigor, ndo interessa ao mercado e a midia o popular e, sim,
a popularidade. O deslocamento do substantivo povo para o adjetivo popular e, mais ainda,
para o substantivo abstrato popularidade é uma operacdo neutralizante, util para controlar a
suscetibilidade politica do povo (GARCIA CANCLINI , 1993). Para 0 mercado e para a
midia, o popular ndo interessa como tradicdo duradoura. Ao contrario, ele é o lugar da
fugacidade e do esquecimento.

Dentro do debate que discute as conceitualizagdes do popular, apontamos para a
importancia de se considerar que as culturas nascem de relages sociais que sdo sempre
relacdes desiguais. Cuche (1999, p. 144) afirma que “pensar que ndo ha hierarquia entre as
culturas seria supor que as culturas existem independentemente uma das outras, sem relacédo
umas com as outras, o que ndo corresponde a realidade”. Assim, evitamos as interpretacées
redutoras demais, como a que supde que o mais forte estd sempre em condic¢Ges de impor pura

e simplesmente sua ordem (cultural) ao mais fraco:
Na medida em que a cultura real s6 existe se produzida por individuos ou grupos
que ocupam posi¢des desiguais no campo social, econdmico e politico, as culturas

dos diferentes grupos se encontram em maior ou menor posicdo de forca (ou de
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fraqueza) em relacdo as outras. Mas mesmo 0 mais fraco ndo se encontra jamais

totalmente desarmado do jogo cultural. (Ibid., p. 144)

Falar de cultura dominante ou de cultura dominada é, para o autor, recorrer a
metaforas. Na realidade, o que existe sdo grupos sociais que estdo em relacdo de dominacao
ou subordinacdo uns com o0s outros. Nesta perspectiva, uma cultura dominada nao é
necessariamente uma cultura alienada, totalmente dependente. E uma cultura que, em sua
evolucdo, ndo pode desconsiderar a cultura dominante (a reciproca também € verdadeira,
embora em menor grau), mas que pode resistir em maior ou menor escala a imposicgéo cultural
dominante.

No que tange ao conceito de cultura, temos que ela ndo apenas representa a sociedade,
cumpre, também, dentro das necessidades de producdo do sentido, a fungdo de reelaborar as
estruturas sociais e imaginar novas. Assim também ocorre com as relagfes de producdo. A
cultura, além de representa-las, contribui para sua reproducdo, transformacao e para a criacdo
de outras relagdes (GARCIA CANCLINI, 1983, p. 30).

Partindo desse conceito para o foco especifico de nosso estudo, as culturas populares,
entendemos que elas ndo podem caracterizar apenas um conjunto de tradicdes ou ciéncias
ideais, preservado desde os primérdios da humanidade. Ao tomarmos as questdes que cercam
e tornam multiplas as defini¢des de cultura popular, procuramos pensar nas possibilidades do
que se apresenta atualmente como uma definicdo para tal conceito. O pesquisador Garcia
Canclini (1983, p. 11) menciona trés possiveis propostas que solucionariam a questdo na visdo
de alguns autores, mas que ele proprio rejeita: a solucdo romantica, a estratégia de mercado e
a visdo turistica.

De acordo com a solugdo romantica, as comunidades 'portadoras’ da cultura popular
sdo puras, sem contato com o capitalismo. Como se as culturas populares ndo fossem o
resultado da absorcdo das ideologias dominantes e das contradi¢Bes entre as préprias classes
oprimidas. Dessa forma, a Unica definicdo das culturas populares leva em consideracao a
beleza, a sabedoria do povo, o criativo e o artesanal.

A estratégia de mercado, por sua vez, sO diz respeito aos produtos de um povo, mas
ndo a cultura e as pessoas que o produzem. O que vale o esfor¢o de conservacgdo das culturas
populares, neste caso, € o lucro que geram, a partir do artesanato, das festas e crencas, que
sdo pensadas em termos de residuos das formas de producdo pré-capitalistas. O “popular € o

outro nome do primitivo” (Ibid., p. 12), € uma nova forma de fazer as mercadorias populares
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se tornarem rentaveis, realizando vendas a pessoas descontentes com a producao em serie e
que estdo em busca dos produtos com status de exclusivo, de Unicos.

A Ultima das solugdes para encontrar a defini¢do do o que é a cultura popular é a visdo
do turista, que esta nas cerimonias, no artesanato pensado como enfeite para a casa, nos
modos de vida exoticos - todos sinais de que a sociedade do turista é superior. A cultura e a
natureza fazem parte, aqui, de um mesmo espetadculo. As pessoas, 0s ritos, canticos e
cerimdnias tém o mesmo valor para o turista, sdo apenas cenarios a serem fotografados.

E no estudo desenvolvido com as populagdes indigenas do México que Garcia
Canclini deixa de lado a autenticidade ilusoria, explicada pela fuga romantica e tenta
demonstrar, através das formas de producdo de festas e do artesanato indigenas, por que essa
etnia produz cada vez mais festas e artesanatos para 0s outros, para que sejam comprados e
admirados, deixando de lado os objetivos primeiros dessas agdes. A fim de ndo reduzir a
questdo central ao mercantilismo, o autor procura interrogar quais sdo 0s aspectos econémicos
e simbdlicos dos produtos populares.

Dessa forma, compreende que a redefinicdo de cultura popular, que ndo segue
nenhuma das trés solugdes ja mencionadas, deve abranger questdes pertinentes a producéo,
mas, também, a circulacdo e ao consumo.

O enfoque mais fecundo € aquele que entende a cultura como um instrumento
voltado para a compreensdo, reproducdo e transformacdo do sistema social, atraves
do qual é elaborada e constituida a hegemonia de cada classe. De acordo com essa
perspectiva, as culturas populares sdo o resultado de uma apropriacdo desigual do

capital cultural, a elaboracdo especifica das suas condi¢Ges de vida e a interagao
conflituosa com os setores hegemdnicos (GARCIA CANCLINI, 1983, p. 12).

Retomando a conceituacdo que alega que a cultura popular € mesmo o resultado da
apropriacdo desigual do capital cultural, citamos o exemplo do Continente Europeu, onde a
descoberta da cultura popular estava intimamente associada a ascensdo do nacionalismo. O
Iluminismo, por exemplo, ndo era apreciado em certas regifes, como na Alemanha e na
Espanha (consideradas subalternas), por ser estrangeiro e construir mais uma mostra do
predominio francés. Na Espanha, o gosto pela cultura popular, em fins do século XVIII, era

um modo de expressar oposic¢ao a Franga:
A maioria dos casos nos paises da Europa tem mostrado que a descoberta da cultura
popular ocorreu principalmente nas regides que podem ser chamadas de periferia
cultural do conjunto da Europa e dos diversos paises que a compde. A Itélia, a

Franca e Inglaterra ha muito tempo tinham literaturas nacionais e linguas literarias.
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Seus intelectuais, ao contrério de russos ou suecos, vinham se afastando das cances
e contos populares. A Italia, Franca e Inglaterra haviam investido mais do que outros

paises no Renascimento, Classicismo e Iluminismo. (BURKE, 1989, p. 41)

Peter Burke (1989, p. 35), através de estudos sobre “habitos culturais populares”,
argumenta que ndo faz sentido tentar identificar a cultura popular por alguma distribuicéo
supostamente especifica de objetos culturais, tais como cangfes ou a literatura de cordel,
porgue esses objetos eram, na pratica, usados ou “apropriados” para suas proprias finalidades
por diferentes grupos sociais - de nobres clérigos a artesdos e camponeses. Para o autor, 0s
habitos culturais populares ndo podem, entdo, definir o que é a cultura popular. Assim como
ndo ha “a cultura”, em geral, tampouco deve-se caracterizar a cultura popular por uma
esséncia ou por um grupo de tracos intrinsecos, mas se deve dar sua definicdo pela oposicado
diante da cultura dominante, como resultado da desigualdade e do conflito.

Na visdo de Barbero (2003, p. 117), a definicdo de popular deve ser empregada nao so
significando formas diferenciadas de apropriacdo do capital cultural, mas deve ser empregada
“como uso e ndo como uma origem, como um fato, e ndo como uma esséncia, como uma
posicao relacional e ndo como uma substancia”. O valor do popular ndo esta na autenticidade
ou na beleza que representa, mas, sim, na sua representatividade sociocultural, na capacidade
de "materializar e de expressar o modo de viver das classes subalternas e as estratégias através
das quais filtram, reorganizam o que vem da cultura hegemonica e o integram e fundem com
0 que vem de sua memoria histérica™.

A especificidade das culturas populares ndo se deve, entdo, somente ao fato de
apropriarem-se do que a sociedade produz, de maneira diferente e em menor grau. Deriva,
também, do fato de os individuos produzirem, no trabalho e na vida cotidiana, formas
especificas de representacdo, reproducdo e reelaboracdo simbdlica das suas relagdes sociais. A
cultura popular opera “como um dispositivo de mistificacdo histérica, mas também propde
pela primeira vez a possibilidade de pensar em positivo 0 que se passa culturalmente com as
massas” (Ibid., p. 73), o que lancou um desafio aos criticos, para duas direcdes: a necessidade
de incluir no estudo do popular ndo s6 aquilo que culturalmente produzem as massas, mas,
também, o que consomem.

O espaco da reflexéo sobre o consumo, ainda segundo o autor, é 0 espago das
praticas cotidianas como lugar de interiorizacdo da desigualdade social e abrange desde a

relacdo com o proprio corpo até o uso do tempo, o habitat e a consciéncia do possivel para
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cada vida, do alcancavel e do inatingivel. O consumo ndo é apenas reproducao de forgas,
mas, também, producdo de sentidos: lugar de uma luta que n&o se restringe a posse dos
objetos, pois passa ainda mais decisivamente pelos usos que Ihes d&o forma social e nos
quais se inscrevem demandas e dispositivos de agdo provenientes de diversas

competéncias culturais. Isto acontece:

Porque a nova sociedade s6 é pensavel a partir da compreensdo da nova revolucéo,
a da sociedade de consumo, que liquida e velha revolucdo operada no &mbito da
produgdo. (....) o que estd mudando ndo estd no mundo da politica, mas no da
cultura, e ndo entendida aristocraticamente, mas como os “cddigos de conduta de um
grupo ou um povo”. (...) 0 que implica que a verdadeira critica social tem mudado
também de lugar: ja ndo é a critica politica, mas a critica cultural. Aquela que é
capaz de propor uma analise que va "mais além" das classes sociais, pois 0s
verdadeiros problemas se situam agora nos desniveis culturais como indicadores da
organizacdo da nova riqueza, isto é, da variedade das experiéncias culturais.
(MARTIN-BARBERO, 2003, p. 69-70).

Todo o itinerario percorrido leva a concluir que o popular permite abarcar
sincreticamente todas as situacdes de subordinacdo e dar uma identidade compartilhada aos
grupos que convergem em um projeto solidario. Nas Ciéncias Sociais, a incorporacdo desses
maltiplos usos do popular permitiram liberta-lo da visdo economicista que Ihe impuseram
aqueles que o reduziram a um conceito de classe. Com o fim de refundamentar a nocdo de
popular, recorreu-se a teoria da reproducdo e a concep¢do gramsciana de hegemonia. A
primeira situa as agdes subalternas no conjunto da formacédo social, transcende a coleta de
costumes e descobre o significado complementar das praticas desenvolvidas, em diferentes
esferas. Como a mesma classe recebe lugares subordinados em quase todos 0s espagos, a
cultura popular pode ser entendida como resultado da apropriacdo desigual dos bens
simbolicos e econémicos por parte dos setores subalternos. O inconveniente é que, ao fixar
estas classes no lugar em que lhes é destinado pela reproducdo social, reserva-se toda a
iniciativa para os grupos dominantes. Ja na segunda, as culturas populares ndo sdao um efeito
passivo ou mecanico da reproducdo controlada pelos dominadores, mas, também, se formam
retomando suas tradicOes e experiéncias no conflito com o0s que exercem a hegemonia
(GARCIA CANCLINI, 1983).

Ha até mesmo a busca por ser reconhecido como popular. A reivindicagcdo gerou
movimentos, um deles constituido pelas proprias classes populares, em que facches
reivindicam para si a legitimidade da designacdo. Mas o populismo de esquerda ou alternativo

colaborou para produzir incertezas quanto ao seu uso. Em vez de definirem o popular pelas
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tradicdes como faz a visdo folcldrica, passaram a definir por sua poténcia, concebida como
transformadora (GARCIA CANCLINI, 1990).

Os espacos examinados em nosso trabalho, em que se fazem construidas as culturas
populares sdo as pratica profissionais, familiares e comunicacionais de todo tipo, através das
quais o sistema capitalista organiza a vida de todos os seus membros e, também, as praticas e
formas de pensamento que a classe popular cria para si propria, mediante as quais concebem e
expressam a sua realidade e o seu lugar subordinado na producdo, na circulacdo e no
consumo. Como investigamos os conflitos interculturais, nossa preocupacgdo reside em néo
exaltar a cultura popular. A questéo principal e decisiva, consiste na compreenséo das culturas
populares através de sua conexd@o com os conflitos entre etnia/classe e com as condicdes de
exploracdo sob as quais esses setores produzem e consomem. Consideramos, dessa forma, de
fundamental importancia o espa¢o cultual negro e concordamos que “introduzir a analise do
espaco cultural, todavia, ndo significa introduzir um tema a mais num espaco a parte, e, sim,
focalizar o lugar onde se articula o sentido que 0s processos econémicos e politicos tém para
uma sociedade" (MARTIN-BARBERO, 2003, p.241, grifos do autor).

1.4 Pressupostos tedrico-metodoldgicos da pesquisa

Os trabalhos que tém como principios norteadores os estudos culturais - e propdem
pensarmos a comunicacdo a partir da cultura - insistem que o estudo da cultura ndo pode ser
confinado a uma Unica disciplina, mas deve ser interdisciplinar. Para trabalharmos o objeto
comunicacional, sob a Otica da recepcdo, utilizamo-nos de autores de areas da Sociologia,
Historia e Antropologia.

Com este pensamento, iniciamos o trabalho metodoldgico tentando fazer uso das
idéias que Sharpe (1992) desenvolve em A historia vista de baixo, em que o autor ndo se
limita a identificar a reconstrucdo da experiéncia de um grupo de pessoas comuns, mas
percebe a necessidade de tentar compreender essas pessoas em seu passado, a luz de sua
propria experiéncia e suas proprias reacOes a essa experiéncia. A historia vista de baixo,
segundo Hobsbawm (apud SHARPE, 1992, p. 45), tem inicio com a historia dos proprios
movimentos de massa ocorridos no século dezoito. Essa mesma tematica surge em As
utilizacdes da cultura (1975), que chama a atencdo para 0s materiais culturais da cultura

popular e dos meios de massa, 0s quais eram desprezados, passando a analisa-los a partir da
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metodologia qualitativa. Mas é s6 nos anos 90 que as investigacOes sobre a audiéncia passam
a enfatizar a capacidade de acdo dos mais diversos grupos sociais, especialmente em relacéo a
identidade desses sujeitos, relacionando questes como raca e etnia e retomando o
pensamento de estudar as minorias.

Em relacdo ao inicio da pesquisa, partimos do contato com a comunidade quilombola
de Sdo Miguel, no interior de Restinga Seca, em abril de 2006, onde conhecemos suas
reivindicacdes quanto ao reconhecimento como remanescentes de quilombo®, denominacio
que, atualmente, longe de fazer ressurgir conceitos cristalizados no periodo colonial, conota
uma perspectiva voltada para a incluséo social, de direitos territoriais, sociais e culturais
dessas comunidades. Tais reivindicacdes chegavam até o Movimento Negro de Santa Maria,
que por sua vez, através da Coordenadoria de Politicas Publicas para a Comunidade Negra,
fazia a intermediacdo com os poderes publicos. Foi dessa forma que conhecemos seus
integrantes e comegamos a acompanhar o trabalho realizado no movimento social.

Também os motivos intrinsecos a cultura negra despertaram nosso interesse, como as
peculiaridades de um modo de vida marcado pela rotina familiar, pelas crencas e ritos, pela
ligacdo atraves do parentesco e sua mobilizacdo em torno da etnia. De fato, pareceu-nos
interessante tentar entender como uma cultura especifica, mobilizada em um movimento
social, interage com os meios de comunicacao de massa.

Diante da escassez de estudos empiricos na linha do consumo cultural, que tratem da
relacdo movimentos sociais/consumo, definimos o objeto da nossa pesquisa, elegendo, para a
analise, o processo de recepcdo dos meios de comunicacdo com énfase no consumo cultural.
A escolha do fluxo televisivo, e ndo a de um dos programas, especificamente, como
atualmente acontece com a maioria dos trabalhos de recepcéo, é justificada pela tentativa de
valorizar o que o receptor, espontaneamente, apresenta como significativo para ele, evitando a
adoc¢do, mais ou menos arbitréaria, de um programa que o pesquisador considera significativo
no cotidiano desses receptores (RONSINI, 2000, p. 13).

Definimos a investigacdo como um estudo de caso caracterizado pela abordagem
qualitativa, na qual os métodos fornecem uma "compreensao profunda dos fenémenos sociais
em termos de suas origens e de sua razédo de ser.” (HAGUETTE, 1992, p. 63). De acordo com

Orozco Gomez (1997, p. 96), uma das implicacdes politicas da perspectiva qualitativa € um

® O termo "Remanescentes de Quilombo", reivindicado pelas comunidades de descendentes de escravos, embora
tenha um conteddo histdrico, foi deliberado pela Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) como sendo
"hoje a situagdo presente dos segmentos negros em diferentes regides e contextos e é utilizado para designar um
legado, uma heranca cultural e material que Ihe confere uma referéncia presencial no sentimento de ser e
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maior compromisso do investigador com o0 objeto de estudo na aplicagdo adequada das
técnicas e no desenvolvimento da andlise, de acordo com os conhecimentos cientificos.

No que se refere ao estudo de caso, as caracteristicas fundamentais abrangem desde a
descoberta, a énfase no contexto, o retrato da realidade de forma complexa e profunda, até a
representacdo dos diferentes e, muitas vezes, conflitantes pontos de vista de uma relagéo
social. "E uma inquiricio empirica que investiga um fendmeno contemporaneo dentro de um
contexto da vida real, quando a fronteira entre o fenbmeno e o contexto ndo é claramente
evidente e onde multiplas fontes de evidéncia sdo utilizadas" (Yin apud DUARTE, 1998, p.
216).

Acerca dos pressupostostos metodoldgicos deste trabalho, enfatizamos os métodos
descritivos utilizados, que consistem em descrever as media¢fes que atuam na interacdo entre
receptor e mensagens televisivas, enquanto o nivel interpretativo’ objetiva colocar em
evidéncia as conexdes entre as mediagdes (da Identidade Etnica e do Movimento Social) e o
receptor, explicando o papel da televisdo e seu significado simbdlico a partir de um dado
quadro cultural. A pesquisa se desenvolveu através da descricdo detalhada, da
contextualizagéo e da percepcéao dos diferentes elementos que compdem a realidade e as agoes
sociais dos sujeitos receptores.

Para a analise qualitativa do impacto da televisdo sobre os receptores, as caracteristicas
do veiculo sdo fundamentais, visto que, ao contrario do radio, ela oferece modelos mais
distanciados da realidade dessas pessoas. J& o radio, devido & programacdo local, fala
diretamente sobre problemas, valores, comportamentos e assuntos que lhes dizem respeito.
Ele também possui uma linguagem que facilita o entendimento, no que diz respeito a inclusao
de terminologias comuns do conhecimento dos receptores. Outros veiculos de comunicagdo
também sdo levados em consideracdo nesta pesquisa, com vistas a avaliar a exposicdo aos
meios massivos, que podem influenciar na modificac&o/resisténcia da identidade étnica.

Antes do inicio da pesquisa de campo, em julho e agosto de 2006, com a finalidade de
levantar alguns dados que pudessem auxiliar na descricdo do quadro sociocultural e
econdmico dos integrantes do Movimento Negro e para que os dados colhidos pudessem
orientar a estruturacdo das entrevistas, realizamos um estudo-piloto. Além disso, nossa

presenca durante as atividades desenvolvidas no movimento social, alguns meses antes da

pertencer a um lugar e a um grupo especifico” (ITESP, 1998). No municipio, a Coordenadoria trabalha pelo
reconhecimento da Comunidade Tradicional Quilombola do Distrito da Palma.

° Para a Antropologia contemporanea, descrever ja é, de certa forma, uma primeira instancia de anélise, pois
nossa forma de narrar o outro faz parte de um enquadramento cientifico interpretativo. O olhar, o escrever, o
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pesquisa propriamente dita, solucionou, em parte, as dificuldades de aproximacdo com 0s
entrevistados.

No estudo-piloto, utilizamos técnicas de observacdo direta, que possibilitaram
estabelecer um contato efetivo com as pessoas implicadas no problema investigado e,
também, permitiram o conhecimento de quais individuos de nossa amostra pertenciam a
classe média e quais pertenciam a classe popular.

A primeira fase de coleta dos dados iniciou janeiro de 2007. Nesta fase, procuramos
participar do dia-a-dia dos participantes do Movimento e, principalmente, da rotina na
Coordenadoria de Politicas Publicas, ja que este é um espaco de intermediacdo com outros
setores, facilitando, assim, o inicio de nossas conversas com 0s integrantes de classe media.
Durante esse periodo, observamos momentos de trabalho, atividades nas escolas, diante da
televisdo, reunides e discussdes promovidas pelo Movimento, registrando conversas, fatos e
detalhes da vida dos negros.

As observacdes feitas em cada visita ao domicilio dos entrevistados foram registradas
em um diario de campo. Como instrumento de coleta de dados, o diario de campo nos foi Util
como memoria das situagdes vividas, das reacdes dos entrevistados durante a pesquisa, bem
como para registrar informag6es adquiridas em conversas informais. Assim, entendemos 0s
dados acerca da convivéncia social, do lugar ocupado por homens e mulheres, da rotina
familiar e do espaco ocupado pela televisdo. Foi preciso também identificar as representacfes
que fazem do "mundo dos brancos"”, via meios de comunicacdo e através do contato no
cotidiano.

Quando a convivéncia com 0s entrevistados nos permitiu, passamos a utilizar o
gravador como instrumento para as entrevistas. Uma vez selecionada a amostra, na segunda
fase, optamos pela entrevista do tipo semi-estruturada (THIOLLENT, 1980).

Utilizamos a técnica de amostragem ndo-probabilistica, e, neste caso, a amostra é dita
significativa ou de representatividade social (ndo estatistica). Mesmo assim, na escolha dos
entrevistados tivemos de nos pautar por dois critérios: a selecdo resultou de uma avaliacdo da
relevancia (representatividade social dos entrevistados) e do pertencimento a um dos grupos
por nos identificados (ligados a classe popular ou a classe média) dentro do Movimento
Negro de Santa Maria .

Foram escolhidos doze entrevistados, com variacfes de idade entre 16 e 53 anos,

participantes do Movimento Social e divididos entre as classes popular e média. Na escolha,

narrar sdo partes do fazer etnografico que ja implicam categorias especificas de entendimento do outro desde o
inicio.
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ndo nos pautamos pela idade e nem pelo género, ja que os homens que participam do
Movimento ndo se mostraram dispostos a fazer parte da pesquisa, delegando a suas filhas e
esposas a tarefa de responder as perguntas que formulamos, apesar de termos acompanhado
suas atividades na organizacao.

A classificacdo dos entrevistados obedece a metodologia da estratificacdo sécio-
ocupacional, na qual a familia é classificada de acordo com 0 membro melhor situado, seja ele
chefe de familia ou ndo. Os grupos ocupacionais resultantes sdo agregados em quatro
camadas: alta (proprietarios e alta classe média); média (média classe média e proprietarios de
pequeno negdcio urbano); média-baixa (baixa classe média, operarios e trabalhadores
auténomos); e baixa (QUADROS E ANTUNES, 2004). Os entrevistados Bruno, LUcia,
Marina, Helena e Roberto sdo classificados como classe baixa (na pesquisa ndo utilizamos a
denominacgdo baixa, mas sim, popular). J& Silvia, Laura, Camila, Carla, Joseane, Maira e
Silvana pertencem a classe média.

A eles aplicamos a entrevista semi-estruturada, concedendo-lhes liberdade para
interrompé-la, contar histérias ou tecer comentarios. Embora semi-estruturada, a entrevista
sofreu interferéncia até mesmo de amigos ou familiares dos entrevistados. O resultado final
acabou contendo suas histdrias de vida, pois, especialmente os mais velhos, sentiram prazer
em nos contar sobre as origens de sua cultura. A organizacdo das perguntas foi tematica e
previamente elaborada seguindo uma ordem logica planejada. H4, neste tipo de
guestionamento uma intensidade, pois devido ao pequeno nimero de pessoas entrevistadas, se
pOde ter uma grande abertura para maior profundidade.

As 117 perguntas relacionavam-se aos seguintes temas: autodefinicdo, sociabilidade,
familia, geracdo, etnia, Movimento Negro e meios de comunicacdo de massa. Todos 0S
entrevistados foram submetidos a mesma formulacéo e ordem das perguntas, que nos deram
conhecimento dos quadros de referéncia das respostas, 0 que se torna significante quando

tratamos de entender a comunicacao a partir da cultura:

O individuo é considerado como portador de cultura (ou subcultura) que a entrevista
ndo-diretiva pode explorar a partir das verbaliza¢des, inclusive as de conteddo
afetivo. Nelas sdo procurados sintomas dos modelos culturais que se manifestam na
vivéncia dos individuos ou grupos. Os modelos culturais sdo progressivamente
evidenciados a partir de revelacdo de uso de esteredtipos e da influéncia dos grupos
aos quais os individuos pertencem ou se referem em fungdo de sua socializacdo
(THIOLLENT, 1980, p. 85).

Através das entrevistas e da observagdo participante, procuramos descrever como 0
receptor reelabora os sentidos das informacOes veiculadas pelos meios de comunicagéo,

utilizando, para isso, as formas como os proprios atores se definem e compreendem suas
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praticas de comunicacdo. Assim, pudemos produzir, através da compreensdo do contexto dos
fatos observados, os diferentes momentos do trabalho de campo.

O todo foi analisado tendo por referéncia os dados béasicos das pessoas, Sexo,
profissdo, religido e nivel de instrugcdo. Cada uma das entrevistas foi analisada para tentar
encontrar os sintomas relativos as representacdes de valorizagdes afetivas, de regras sociais,
de codigos simbolicos interiorizados pelos individuos no decorrer de sua socializagdo e sua
relacdo eventualmente conflitiva nas diversas dimensdes que ele partilha com outros
individuos.

N&o utilizamos a andlise de conteldo para evitar, na entrevista, a predeterminacéo das
respostas pelas perguntas e, na interpretacdo, a incorporacdo forcada dos conteldo em
categorias, o que J. Maitre (apud THIOLLENT, 1980, p. 87) chama de "estratégia de
retardamento da categorizagéo".

As analises descritiva e interpretativa tiveram como eixos de construcdo as mediacGes
com suas respectivas categorias operacionais e as diferentes posicoes em relacdo a identidade
étnica. No percurso da andlise, a mediacdo € explorada a partir da comparacdo entre 0s
diferentes grupos aos quais pertencem os entrevistados.

Elegemos, prioritariamente, trés conjuntos de mediagdes que nos pareceram mais
significativos como elementos que se interpdem entre as mensagens da televisdo e 0s
receptores, no caso dos integrantes do Movimento Negro. Para tanto, adaptamos as categorias
propostas por Martin-Barbero (2003), com a mediacdo do Movimento Social, e Orozco
Gomez (1999) com as mediacdes estruturais da ldentidade Etnica e da Classe, sendo que esta
perpassa as outras duas mediacdes.

A principio, levantamos a hipdtese que a organizacdo do Movimento Negro na cidade
tinha como base a resisténcia e a afirmacdo étnica, através de uma pretensa homogeneidade.
Porém, a realidade da organizacdo mostrou-se diferente do que apontavamos. O traco de
homogeneidade presente no teor organizativo encobria diferencas de classe dentro do
Movimento Negro.

As diferencas de classe mostraram-se proficuas na anélise das mediagdes, interferindo
na maneira como os diferentes grupos consumiam o fluxo televisivo. Por isso, a Classe é
considerada uma mediacdo estrutural e atravessa as outras duas mediacgdes eleitas, em todos
0s sentidos.

Citamos a ldentidade Etnica como um sistema de tragos identificatorios do receptor

que também compde a mediacdo estrutural. E um conjunto de representacdes culturais
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construido em contextos especifico e que marcam a distintividade de um grupo em relacéo a
outros.

A idade e o género dos entrevistados também sdo estruturais, mas sdo levados em
conta apenas como tracos identificatorios da amostra, porque determinam os modos de vida
diferenciados e as posi¢des de atuacao dos individuos nos grupos dentro do movimento social,
0 que repercute em apropriacdes televisivas distintas, decorrentes, entre outros fatores, de
vivéncias em espacos institucionais distinguiveis.

Adotamos a categoria do Movimento Social destacando sua heterogeneidade através
das divisdes em diferentes grupos de atuacdo. Aqui, classificamos os entrevistados quanto a
participacdo nos grupos de acordo com a classe a qual pertencem. Os sujeitos entrevistados™
sd0 0s que se seguem:

Silvana, 16 anos, de classe média, solteira, é estudante do 3° ano do ensino medio em
um colégio particular da cidade, pertencente a congregacao das freiras Franciscanas - Colégio
Sant' Anna. Antes de vir para Santa Maria, estudava em uma escola da rede publica em Porto
Alegre. Mora em um apartamento no centro da cidade com os pais e uma irma de 10 anos,
que estuda no mesmo colégio. Sua mae, formada em Historia e com especializacdo em
Museologia, trabalha no Arquivo Historico da Brigada Militar de Santa Maria, exercendo a
funcéo de museologa. O pai, formado em Administracdo, trabalha para a Prefeitura Municipal
de Santa Maria. Os bisavds moravam em fazendas da regido, trabalhando como tropeiros
(familia paterna), e em uma pedreira (familia materna). Das historias que os pais contam
sobre os avos, lembra da dificuldade e da luta pela sobrevivéncia dos familiares. Nas horas
vagas, Silvana faz aulas de teatro em uma escola particular de formacédo de atores, a Luzarte,
com a qual ja apresentou pecas no principal teatro da cidade. Também participa de oficinas de
danca, tanto afro quanto de outros ritmos, ministradas na Casa de Cultura. J& participou do
concurso da Mais Bela Negra do Rio Grande do Sul. Ndo costuma freqlentar centros de
umbanda, assim como o restante da familia, mas participa de ceriménias festivas nesses
locais. Ja fez apresentacdes artisticas com dancas afro-brasileiras e recitou poesias de autores
negros, por ocasido de um casamento realizado em um centro de religido de matriz africana da
cidade. Trabalha como voluntaria, dando aulas de danca e de penteados afro. Também
participa dos desfiles de escolas de samba da cidade, mas ndo tem preferéncia por
agremiacdo, ja que “sai em quase todas as escolas na Avenida”. E na escola que percebe a
diferenca entre brancos e negros, pois é a Unica aluna negra em sua sala de aula, e isso faz

com que seus colegas a tratem de modo diferenciado e desaprovem suas preferéncias
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musicais, religiosas e sua maneira de vestir-se.

Carla, 21 anos, de classe média, freqlienta o 3° semestre do curso de Letras noturno, na
Universidade Franciscana (UNIFRA) e trabalha durante o dia como secretaria da
Coordenadoria de Politicas Publicas para a comunidade negra. Estudou até a terceira série do
primario em uma escola particular da cidade e, depois, estudou no colégio estadual Manuel
Ribas. Mora préximo ao Parque Itaimbé, no centro da cidade. Em sua casa, vive com 0s pais €
um irmao de 19 anos, que ingressou na universidade puablica (UFSM) este ano e esta cursando
Educacdo Fisica. Tanto ela quanto o irm&o freqlientaram um cursinho particular para alcancar
aprovacdo no vestibular. Seu pai € militar (sargento da Brigada Militar) e sua mée é técnica de
laboratdrio no Hospital Universitario. Seus avés faziam parte da sociedade Threze de Maio e
sdo naturais de Santa Maria. O avd paterno era ferroviario e a avo, dona-de-casa. Ja 0s avds
maternos vieram da “colénia”, onde criavam cavalos. Carla, por opgdo do préprio curso na
universidade, esta envolvida principalmente com o projeto que é baseado na lei 10.639 de
2003 que obriga as escolas municipais a instituirem, no curriculo, a historia e a cultura afro-
brasileiras. Freqiienta, quando tem tempo disponivel, alguns centros de umbanda da cidade,
assim como a mae e as tias. Sua mae mantém um altar com orixas e simbolos da cultura negra
na sala de entrada da casa. O pai foi tesoureiro do Clube Threze de Maio e ainda atua na
comissdo organizadora que trabalha na restauracdo do Clube e que agora abriga 0 Museu
Threze de Maio. Carla gosta de "sair para 0 pagode™, nos bares e boates que oferecem esse
estilo de musica no centro da cidade. Comenta que se sente "deslocada" quando tenta
frequentar os "locais da moda" como a boate Absinto Hall, cujo publico é de estudantes de
classe média/alta.

Silvia, 53 anos, de classe média, é solteira e bancaria aposentada. Trabalhou durante
25 anos no Banco do Brasil. Formou-se nos cursos de Ciéncias Contéabeis, Pedagogia e
Historia. Vive com a Unica filha, Camila de 12 anos, no bairro Itararé, onde também mora
grande parte de sua familia. Seus pais sdo de "origem humilde”, o pai adotivo era negro e
trabalhava como carpinteiro. A mde adotiva, dona-de-casa, era "branquinha”, e ficou vilva
muito cedo, tendo que cuidar da filha sozinha. Silvia lembra que a mée recusou casar-se
novamente, pois o pretendente tinha duas filhas e estas eram "clarinhas”. Com a intengédo de
"preservar” a filha, a mée ndo concordou com o casamento. Hoje, Silvia € a responsavel pelo
projeto Negrinho do Pastoreio, que realiza atividades principalmente com a comunidade do
bairro, bem como nas escolas municipais e estaduais de Santa Maria. Com a filha Camila,

participa de alguns cultos afro, tendo preferéncia por um centro de umbanda que fica na

10 0s nomes dos entrevistados sdo ficticios, para preserva-los.
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comunidade onde vive, mas também freqlientam centros espiritas. Nos relacionamentos com
colegas de trabalho, algumas vezes, sentiu-se discriminada, ofendida com “piadas grosseiras”,
que falavam sobre negros. Considera-se diferente de outras tantas mulheres negras no Brasil,
pelo trabalho que exercia e por ter uma boa condigéo financeira, para ela, conseqiiéncia dos
estudos, pois teve acesso a Universidade.

Joseane, 39 anos, de classe média, casada, € especialista em Museologia e formada nos
cursos de Letras e Histdria pela Universidade Federal de Santa Maria. Antes de trabalhar no
Arquivo Publico da Brigada Militar da cidade, exerceu a fungdo de coordenadora dos cursos
de uma escola superior do Ministério Publico, em Porto Alegre. Desde 2001, quando
retornou, mora em um apartamento no centro, com o marido e duas filhas, uma delas é
Silvana. Seus pais sdo de Santa Maria e também pertencem a uma "classe mais baixa" que a
sua. O av6 paterno, que trabalhava em uma pedreira, teve 17 filhos e "dez morreram devido a
miséria da familia". Ndo tem uma religido especifica, mas declara aprego pela cultura negra
"de resisténcia”, ainda disseminada pelos terreiros que existem na cidade. Considera que a
religido € um ponto sobre o qual deva refletir, sente-se um pouco alheia a religiosidade, mas
quer mudar essa situacdo. Joseane costuma discutir os assuntos relacionados a causa negra
com suas filhas, que seguem o exemplo da mée e atuam em diferente grupos culturais ligados
ao Movimento Negro. As filhas espelham-se nas negras da Africa para vestirem-se e
arrumarem seus cabelos. Joseane considera que os negros tenham dificuldades para competir
no mercado de trabalho, consequéncia da ma formacdo profissional e de sua cor. Mas nem
sempre o fato de ter uma boa formacdo académica garante bons salarios e, como exemplo,
aponta o proprio trabalho, em que profissionais menos graduados e brancos recebem salarios
maiores que o seu.

Laura, 27 anos, de classe média, solteira, recém formada em Economia pela
Universidade Federal de Santa Maria, trabalha em um estabelecimento comercial no centro da
cidade. Sempre estudou em escolas da rede publica de ensino. Enquanto freqlientava a
Universidade, também trabalhou em outros estabelecimentos comerciais. Mora em uma casa
proxima a BR 158, com mais quatro pessoas: 0s pais, dois irmdos e uma amiga que esta
hospedando, pois "veio estudar na cidade". Os pais de Laura sdo originarios de Restinga Seca,
municipio proximo a Santa Maria. Seu pai, que trabalha com servicos gerais (eletricista e
pintor), veio de uma comunidade quilombola, onde ela trabalhou nas pesquisas que resultaram
nos laudos antropoldgicos, requeridos para o reconhecimento da comunidade como
"remanescente de quilombo”. A mae é dona-de-casa e também tem parentes préximos que

residem na comunidade quilombola Sdo Miguel, em Restinga Seca. A familia gosta de
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freqlientar as festas na comunidade quilombola, passando la seus finais de semana. A irma
mais nova namora um rapaz que € quilombola, neto da parteira da comunidade. Laura ndo se
sente a vontade para freqlentar locais de lazer como clubes e boates da cidade. Prefere as
festas familiares ou as rodas de pagode com os amigos que também moram na periferia. Na
familia, apenas a mée é evangélica, mas também costuma participar das cerimdnias realizadas
na comunidade quilombola S&o Miguel.

Bruno, 19 anos, classe popular, solteiro, é estudante de supletivo em uma escola de
EJA (educacdo de jovens e adultos). Nas horas vagas, faz o que chama de "bicos" de pintor.
Mora na Vila Schirmer, na zona norte da cidade, com os pais e quatro irméos, onde estuda e
trabalha. Seu circulo social também se restringe a comunidade, ou seja, seus amigos e 0S
locais de lazer que freqlienta. O pai era metallrgico, mas, por problemas de salde, teve a
aposentadoria antecipada. A mée € auxiliar de servente em uma escola municipal da vila onde
residem. Seus avds vieram do interior do estado, mas ele desconhece sua profissdo e
condigdes econdmicas, pois quando nasceu os avos ja haviam falecido. Bruno sempre estudou
em escolas publicas e relata que foi dificil quando teve que mudar de escola para fazer o
ensino médio na Escola Estadual Manuel Ribas, pois o fato de ser negro dificultou "fazer
novas amizades". Entdo, resolveu "largar a escola" e freqlientar o EJA, que é oferecido na
escola Rémulo Zanchi, na propria Vila Schirmer. Comecgou a atuar em um grupo de percussao
e participar de algumas discussdes referentes a causa negra, por influéncia da namorada e da
sogra. N&o se considera militante, mas gosta de estar informado sobre as discussées. Embora
seus pais freqlientem cultos espiritas, a familia toda participa da umbanda. Bruno aponta para
o fato de que os mais jovens da familia fazem suas proprias escolhas referentes a
religiosidade; ele mesmo ndo freqiienta o terreiro tanto como gostaria. E ritmista da Escola de
Samba Bardo do Itararé e participa dos eventos promovidos na quadra da escola durante todo
0 ano.

Lucia, 45 anos, de classe popular, divorciada, é diarista em uma residéncia de familia,
trabalhando com remuneracdo trés dias da semana, enquanto nos outros faz trabalho
voluntario no grupo onde atua. Reside no morro do Cechella, na zona norte, em uma pequena
casa de quarto e sala , com sua filha Janine de 16 anos. Faz parte da Ordem dos Musicos do
Rio Grande do Sul, ja ndo canta com o grupo musical, que era composto por seus irmaos ha
10 anos, mas participa de alguns concursos promovidos em municipios proximos a Santa
Maria, como intérprete de sambas e marchinhas. No altimo concurso, foi eleita a melhor
intérprete feminina e teve sua musica gravada em CD. Licia tem uma preocupacdo especial

com a religido e da forma errada com que as pessoas se utilizam dela, "para fins lucrativos”.
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Considera que 0s negros sao muito discriminados em funcgéo da religido que seguem. Os pais,
muito pobres e "sem o conhecimento do estudo” fizeram o possivel para que os filhos
freglientassem a escola. No entanto, ela, por escolha prépria, que denomina "tortuosa", seguiu
0 caminho da mdusica, o sonho maior, e ndo terminou o Gltimo ano de "Normal”. Os trés
irméos estudaram e hoje sdo motorista, sargento da Brigada Militar e economista, razéo pela
qual Lucia diferencia sua condicao social dos demais. Contudo, pretende fazer um supletivo e
ingressar no curso de masica da Universidade Federal de Santa Maria pelo sistema de cotas.

Marina, 49 anos, de classe popular, é dona-de-casa, casada e tem dois filhos, uma filha
de 18 anos, que faz o supletivo em uma escola de EJA, e um filho de 22 anos, que frequenta o
curso de Administracdo em uma universidade particular e espera ingressar na universidade
publica através do sistema de cotas. Ela reside no bairro Itararé, onde atua no grupo Negrinho
do Pastoreio. A mae saiu de Santiago, também na regido central do Estado, e veio para Santa
Maria, onde conheceu seu pai no Clube Threze de Maio, que era freqientado apenas por
negros. Como ficou vilva muito cedo, passou a trabalhar como empregada doméstica para
sustentar seus cinco filhos. Marina, a filha mais velha, teve que comecar a trabalhar muito
cedo, também como empregada doméstica. Ela ja foi socia de um os clubes frequentados pela
classe média/alta de Santa Maria, mas teve que abandonar o clube em funcdo do valor da
mensalidade. E componente da diretoria da Escola de Samba Unidos do Itaimbé e ja desfilou
na bateria e em outras alas da escola. Junto com a familia, freqlienta a quadra da Unidos do
Itaimbé durante o ano todo. E |4 que sdo feitas as festas de familia, como casamentos,
batizados e aniversarios. Marina freqiienta a Igreja Catdlica e gosta de participar de cultos
afro, mas tem medo de se envolver demais e com "o desconhecido”, apesar de seu irmao ser
pai-de-santo em um terreiro de Caxias do Sul (municipio da serra galicha).

Helena, 19 anos, de classe popular, solteira, terminou o ensino médio em uma escola
da rede estadual e trabalha como professora de street dance em dois colégios do bairro
Camobi, na zona leste. Comecou a dancar na propria escola onde estudava através de um
projeto oferecido por uma academia de bailarinos do centro da cidade. Como se destacou
entre os colegas, o professor a convidou para outros projetos, entre eles, um para ministrar
aulas em colégios da rede estadual. Reside em uma travessa chamada pelos moradores de
"Beco da Tela", no Km 3, com os pais e dois irmdos mais velhos, que trabalham na
construcdo civil. A mde é faxineira e o pai é autbnomo (carpinteiro, eletricista e jardineiro).
Helena considera que é discriminada quando comenta sobre o local em que reside, a periferia.
Ndo participa de nenhuma escola de samba mas j& desfilou, & convite de uma escola, com seu

grupo de danga de rua. A mae é a unica na casa que frequenta a umbanda, mas isso ocorre
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raramente, pois o restante da familia vai aos cultos evangélicos. Os pais participavam do
Clube Threze de Maio, onde hoje funciona o Museu em que Helena e 0 grupo de danca
esperam ensaiar e fazer apresentacoes.

Roberto, 30 anos, de classe popular, solteiro, tem dois filhos, uma menina de 12 anos e
um menino de 7 anos. Reside na COHAB Santa Marta, na zona oeste, onde divide a casa com
a mée. Os filhos moram em outras residéncias com as respectivas mées, na mesma
comunidade, o que facilita o contato entre eles. Atualmente trabalha com um grupo de dancas
composto sé por meninas, 0 Gueto Origem, além de ter um grupo préprio e ministrar aulas de
street dance na Escola Estadual Irmdo Quintino, na comunidade em que mora. O pai faleceu
quando ainda era crianca e a mée, embora aposentada, trabalha como diarista para conseguir
pagar os remedios de que necessita. Roberto frequenta a Casa de Cultura no centro da cidade,
um dos locais em que o grupo de danca ensaia. Mas é na comunidade que ele desenvolve a
maioria dos trabalhos. Costuma oferecer oficinas de danga, promover discussoes e festas para
os moradores da COHAB, pois na comunidade ndo € discriminado por sua cor, coOmo no
centro da cidade, onde vivem "as familias dos bacanas”. Tem apenas uma irmad mais velha,
que trabalha como costureira. Ela é a Unica na familia que freqlienta a umbanda, pois a mée é
evangelica e Roberto se diz sem religido, embora participe de alguns cultos afro.

Camila, 18 anos, de classe média, solteira, terminou o terceiro ano do ensino médio na
Escola Estadual R6mulo Zanchi. Estd se preparando para o vestibular em um grupo de
estudos para negros que vao concorrer a vagas pelo sistema de cotas na UFSM. No grupo,
além dos estudos dirigidos, discutem assuntos como "discursos de defesa", para quando
ingressarem na universidade e os beneficios que podem trazer para a comunidade, depois de
formados. Ndo fala sobre seu pai. A mae é bancaria aposentada e coordenadora do grupo
ligado ao Movimento Negro do qual participa. As duas residem no bairro Itararé, na zona
norte. Quando crianga, frequentava o clube social Nossa Senhora das Dores, no centro da
cidade, mas deixou de participar porque era a unica negra que freqlientava o local, sentindo-se
"humilhada”. A avo levava os netos para desfilar na escola Unidos do Itaimbé, tradicdo que
ela ainda cultiva. Com a mde, segue 0 espiritismo, mas procura o terreiro da comunidade pra
"tomar passes”. Atualmente canta em um coral composto somente por mulheres negras e
auxilia a méae em oficinas que oferecem para a comunidade.

Maira, 35 anos, de classe média, solteira, & doutoranda em Educacdo Fisica. Comecou
a militar nos movimentos estudantis e, depois, tornou-se uma das coordenadoras do
Movimento Negro da cidade. Divide um apartamento, no centro, com a mae e o companheiro,

e é coredgrafa do grupo de dancgas folcloricas Awe Dandaras. Os espetaculos que organiza
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tém como inspiracdo 0s orixads e o candomblé, herancas dos pais que foram lalorixa e
Babalaorixd. A mde é dona-de-casa e o pai foi construtor civil. Atribui a boa condicdo
econdmica que tem hoje aos estudos, e, por isso, defende as cotas na universidade publica. A
familia sempre teve envolvimento com o Clube Threze de Maio, sendo que Maira foi a rainha
infantil do clube no ano de 1984. Gosta de frequentar clubes e teatros no centro da cidade,
mas, também, faz parte da escola de samba Bardo do Itararé, da qual é presidente. E na
Universidade que encontra maior resisténcia por parte de colegas e professores, por

desenvolver trabalhos que envolvem as ac¢Ges afirmativas e reparatérias a cultura negra.



CAPITULO 2
O NEGRO E OS MEIOS DE COMUNICACAO

2.1 A cultura originaria: a tematica do negro

O numero exato e a nacionalidade dos negros que entraram no pais durante o periodo
escravista ndo esta definitivamente esclarecido, especialmente pela existéncia do contrabando
negreiro, que reduziu o conhecimento sobre os reais nimeros da diaspora®’ negra para o
Brasil. A massa escrava foi distribuida nacionalmente e conseguiu-se estabelecer uma
sociedade escravista que durou quase quatrocentos anos. Para Moura (1993, p. 7), o trabalho
escravo modelou a sociedade brasileira e deu-lhe o ethos dominante, estabeleceu as relagdes
de producdo fundamentais na estrutura dessa sociedade e direcionou o tipo de
desenvolvimento subsequente de instituicdes, de grupos e de classes, apos a Abolicdo da
Escravid&o.

Devido a estratificagdo da sociedade - entre senhores e escravos - produziu-se a
contradi¢do fundamental que determinava os niveis de conflito. Recorreram, por isso, diversas
formas de resisténcia como as insurrei¢cdes urbanas e os quilombos. S&o estas Ultimas formas
de resisténcia que representaram um modo continuo de 0s escravos protestarem contra o
escravismo, configurando, enfim, uma manifestacdo de luta de classes (DOS ANJOS, 2004).
A quilombagem definia bem as contradi¢Oes estruturais do sistema escravista e refletia na sua
dindmica, em nivel de conflito social, a negacao do sistema pelos oprimidos.

No Brasil, a medida que o escravismo tomava conta do territdério nacional, a sua
negacdo também surgia na mesma propor¢do, na forma dos quilombos, que marcaram
presenca durante todo o periodo escravista. Sob o ponto de vista econdmico, essas
organizacbes proporcionaram a subtracdo compulséria das forcas produtivas da classe
senhorial. Assim, se em um primeiro momento, o aquilombamento ndo tinha um projeto de
uma nova ordenagdo social, capaz de extinguir o escravismo, em contrapartida, ele tinha

potencial de desgasta-lo e criar elementos de crise permanente na sua estrutura.

11 A diaspora, em nosso trabalho, € conectada ao sentido primeiro - de dispersao dos povos. No caso dos negros
escravos vindos da Africa, a dispersdo ocorreu por todo o territdrio brasileiro. Cerca de 55.000 negros entravam
no pais anualmente até a Abolicdo da Escraviddo (MOURA, 1993, p. 7).
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Os quilombos'® foram constituidos a partir de processos diversos em todo o pais,
como fugas, herancas, doacgdes e até compras de terras por parte dos escravos, em pleno vigor
do sistema escravista. O territdrio que ocuparam identifica-se com sua histéria de busca de
liberdade e autonomia. Foi, portanto, uma cultura de resisténcia que se perpetuou através da
memoria coletiva e das estratégias de emancipacdo como grupo étnico.

O quilombo de Palmares e a forma genérica "quilombo" tém sido ressignificados
fortemente a partir da reorganizacdo do Movimento Negro nos anos 70 (CONCEICAO,
2005). O quilombo passa a representar um modelo alternativo de organizacdo da sociedade
que desafiou os poderes coloniais e reinventou um mundo africano, baseado no trabalho livre,
na propriedade comum da terra e em valores tradicionais.

Hamilton Cardoso, um dos intelectuais negros do periodo, procurou explorar todas as
consequéncias politicas do reconhecimento de Zumbi como herdi nacional, principalmente
aquelas que sinalizam para o aspecto "transétnico” da luta de libertacdo quilombola. Nesse

sentido "resgatar" Zumbi:

E um fato cultural porque é um fato politico; ¢ um fato politico porque rompe com a
politica cultural dominante. Reflete, na verdade, outra forma de engajamento
politico do militante negro nos processo sociais. Revela um ponto de vista humano,
capaz de romper as fronteiras da raga, arrebentando a geografia da pele e da cor
(CARDOSO, 1986, p. 66).

Zumbi pertencia ao repertorio das lendas e restringia-se a esfera do discurso da
ficcdo. No periodo da redemocratizacdo da sociedade, quando o poeta Oliveira Silveira, do
Grupo Palmares do Rio Grande do Sul, propds o 20 de novembro (aniversario da morte de
Zumbi) como Dia Nacional da Consciéncia Negra, o 13 de maio passou a ser sindbnimo de
uma falsa abolicdo e o 20 de novembro tornou-se a data principal do reinvestimento
simbolico/histérico da politica afro-descendente no Brasil (NASCIMENTO &
NASCIMENTO, 2000).

Os novos atores sociais, surgidos no periodo da redemocratizacdo do pais, se
definem principalmente como novos interlocutores que forcam a entrada na esfera publica em
um processo de redefinicdo dos debates e pela definicdo de temas e de pautas comuns a toda
sociedade, que consideram questdes publicas. Os movimentos sociais negros (culturais e
politicos) parecem se enquadrar plenamente nesse processo. Um processo marcado pelo
redirecionamento de questBes da esfera privada - a cor da pele, o racismo que opera no plano

da relac@es interpessoais como a religido afro-brasileira, o cotidiano imediato e periférico dos

12 Segundo a definicdo do rei de Portugal, em resposta & consulta do Conselho Ultramarino, datada de 2 de
dezembro de 1740, quilombo é "toda a habitagdo de negros fugidos que passassem de cinco, em parte
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bairros negros, etc. - para a arena publica, através da inclusdo da discursividade negra como
um novo sujeito, como um pélo ou eixo de articulagdo de varias vozes que se encontram nesse
processo de enunciacdo coletiva (COSTA, 2002).

Os novos interlocutores, pertencentes ao Movimento Negro, pretendem trabalhar por
politicas redistributivas, de reconhecimento, de identidade e de cidadania. Como base de uma
justificativa para tais reivindicacBes, contamos com o trabalho de Singer*®* (apud
CONCEICAO, 2005, p. 45), que, através de consultas a pesquisas do IBGE (Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatisticas), chegou as seguintes conclusdes: a) os trabalhadores
brancos ganham uma média de 2,5 a mais do que trabalhadores negros e 2,1 a mais do que
pardos. As mulheres negras que estdo no mercado de trabalho chegam a ganhar 4 vezes
menos que um trabalhador branco; b) em todas as regides do pais, 0s negros sdo em maior
namero entre os analfabetos, (21% de negros no sudeste para 14% de brancos); c) A
expectativa de vida dos considerados ndo-brancos é de 59,4 anos, enquanto dos brancos é de

66,1 anos, e este percentual se manteve inalterado até o ano 2000, de acordo com o IBGE.

2.2 Da Frente Negra Brasileira ao Movimento Negro Unificado

No Brasil, o préprio contexto cultural é que influenciou as relacées raciais**. A
diferenca em relacdo a outros paises foi significativa, pois, na era colonial, a presenca de afro-
brasileiros era intensa, constituindo a maioria da populacdo. Somente no século XIX essa
porcentagem foi reduzida, mesmo assim chegando a contabilizar 50% da popula¢éo total do
pais. Gilberto Freire'™ foi um dos escritores que viram nesse fato a razdo de os europeus
pertencentes a elite brasileira ndo afirmarem o preconceito que opunha brancos e negros. No
século XX, esse pensamento continuava em vigéncia, mas ganhou nova roupagem sendo
reconhecido como "democracia racial™.

O mito da igualdade racial, no Brasil, foi questionado desde a década 70, quando

pequenos grupos de militantes afro-brasileiros fundaram organizagdes sob a denominagéo

despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pil6es neles" (MOURA, 1993, p. 11).

13 Um mapa da excluséo social no Brasil, estudo encomendado pela ONU. Folha de S&o Paulo, 8/04/1995.

¥ Embora parte do movimento negro se organize em torno do termo raca, em nosso texto trabalhamos com
definigdes de etnia e etnicidade e suas correlativas. O termo "raga" é por nds, algumas vezes, mencionado
simplesmente em sua dimenséo politica, em sua categoria discursiva conforme Hall (2003) e, quando falamos
dos movimentos sociais este termo esta ligado ao carater biol6gico ao qual pode se associar.
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geral de Movimento Negro Unificado, tendo como principal objetivo desmentir a suposta
"democracia” e rever as relagdes raciais que se davam no pais. Uma das primeiras medidas
tomadas foi nomear como her6i Zumbi do Palmares. Foi ele que guiou a comunidade de
escravos no século XVII, que resistiu ao ataque de portugueses por quase um século.
Conceicdo (2005) sugere que esse simbolo € que criou uma espécie de orgulho entre os afro-
brasileiros. Zumbi dos Palmares foi um heréi recuperado da histdria para estampar 0 espaco
da grande midia, por obra quase que exclusiva do Movimento Negro e de alguns intelectuais.
O que até os anos 70 era praticamente desconhecido, passa a ser um mito reconhecido até
mesmo pelas classes dirigentes.

Um dos maiores protestos comandados pelo Movimento Negro se deu durante o ano
de 1988 (centenario da abolicdo da escravatura brasileira), e argumentava a favor do debate
racial, questionando os resultados do regime colonial (escravista) nas Américas. Mas foi s6 a
partir da segunda metade da década de 90 que a midia brasileira concedeu certo espago aos
"descendentes de Zumbi”, dando visibilidade a agenda do movimento, bem como as
comemoracdes que a data dos trezentos anos da morte do Zumbi dos Palmares requeria.

Também o Estado passou a ser solidario as propostas do Movimento Negro que:

(...) tornou-se enunciador de um discurso-enunciado que projeta os atores desse
discurso e suas coordenadas espaco-temporais. Tal discurso confronta os enunciados
produzidos por outros grupos econdmico-sociais em busca de verdades absolutas.
Ao discurso ideologico hegemdnico das classes dirigentes pretensamente "brancas"”,
se contrapds o discurso de setores dos grupos subalternos (CONCEICAO, 2005, p.
24).

O histérico da organizagdo de um movimento social negro data de 1930, e lutava
para construir a democracia racial, sendo que este movimento foi recriado em 1970,
reivindicando o orgulho racial como modo de se opor a opressdo. Nos dois periodos que
marcaram o Movimento Negro, as acdes propostas por seus integrantes tiveram como
principio o programa de combate a discriminacdo racial e de integracdo do negro a sociedade
de classes (GUIMARAES, 2002, p. 61).

De 1931 para c4, surge a Frente Negra Brasileira (FNB), organizacdo étnica que
"cultivava valores comunitarios especificos, mas cuja forma de recrutamento e identificacdo
era baseada na cor ou raga, € ndo na cultura ou nas tradi¢cdes". Essa organizagdo surgiu em
Sé&o Paulo e procurava estabelecer o reconhecimento do negro brasileiro, renegando tradi¢des
e costumes africanos, 0s quais eram responsabilizados pelos estere6tipos que marcavam 0S

negros no pais e os retirava do mercado de trabalho, que preferencialmente escolhia os

> Autor de Casa-Grande & Senzala: formagdo da familia brasileira sob o regime de economia patriarcal, de
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imigrantes europeus. Ela foi essencialmente politica e chegou a formar um partido - de direita
- com caracteristicas fascistas, depois extinto pelo Estado Novo. De acordo com Guimarées
(2002, p. 87), a posicdo tomada em 1932 de ndo apoiar a Revolucdo Constitucionalista
paulista e cinco anos depois apoiar o golpe de Getllio Vargas, que, de certo modo, instituiu
algumas politicas que vinham de encontro com as reivindicacdes da FNB, foram os primeiros
protestos negros contra uma organizagdo social que relegava a essa populacdo 0s espacos
marginais.

O autor ainda relata que o protesto se constituia pela reacdo a entrada na estrutura
social brasileira das comunidades étnicas que compunham Sdo Paulo - italianos, portugueses,
espanhdis e sirios-libaneses - e a rapida integracdo dessas etnias. E que os afro-descendentes
continuavam, em sua maioria, pertencendo as classes subalternas e marginais da sociedade
paulista, onde, a principio, também estavam o0s imigrantes europeus que, no entanto,
conseguiram romper a barreira de classe. A imobilidade social dos negros brasileiros foi a
justificativa para a acdo de um movimento social.

O projeto de nacdo que veio com a redemocratizacdo do pais, construido sobre uma
cultura de bases populares, ndo ofereceu melhores condi¢cbes econdmicas ou sociais aos
negros, embora, nesse periodo, as tradi¢cdes culturais de origem africana, ou que misturavam a
cultura portuguesa, brasileira e africana, fossem transformadas em culturas regionais, como o
samba, o carnaval, o candomblé, a capoeira ou as congadas (lbid., p. 88). A idéia de nacéo foi
fortalecida por esses regionalismos culturais, marcados especialmente pelo cunho racial e pela
"integracdo dos negros na sociedade de classes” (FERNANDES, 1978).

Mesmo com essa insercdo na sociedade de classes, o protesto negro continuava ativo,
mais forte e com novos pensamentos. A discriminacdo racial ficava cada vez mais
problematica, os preconceitos e estere6tipos continuavam a fazer parte do cotidiano dos
negros e a maioria dessa populacdo continuava marginalizada. Os que chegaram a ter
ascensao social verbalizaram, pela primeira vez e com grande intensidade, o problema da
desigualdade.

No periodo da redemocratizacdo, a organizacao negra ndo se deu em torno da politica
como no periodo anterior. A principal mobilizacéo é a partir do Teatro Experimental Negro
(TEN) do Rio de Janeiro, a partir de 1944 (ITAU CULTURAL, 2007). Com o objetivo inicial
da insercdo cultural dos atores negros, o TEN passou a ser uma agéncia de formacdo
profissional, tendo afinidade com a politica nacionalista e populista da época. Os propdsitos
de integracdo do negro a sociedade nacional, como o resgate de sua auto-estima através de

1933.
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pecas teatrais e concursos de beleza, marcaram as atuacbes do TEN, tentando garantir
mobilidade social de pretos, pardos e mulatos.

Como orientacdo politica, os militantes ligados ao Teatro Experimental definiam
como negros 0 povo brasileiro, ou seja, os destituidos de direitos civis e sociais (acesso a
educacdo, empregos e assisténcia médica, etc.). Buscavam, enfim, solucionar o problema
nacional de integracdo social, econdmica e politica da grande massa da populacao.

Sustentada tanto pela Frente Negra como pelo Teatro Experimental Negro, a postura
de reconhecer que havia uma "surperposicdo entre ordem econdmica (de classe) e ordem
racial a barrar o caminho da integracdo dos homens de cor a modernidade luso-brasileira",
contrapunha-se ao discurso que prevalecia no pais - que a ordem racial, ja desfeita, era uma
caracteristica do periodo escravista, e que as diferencas entre negros e brancos deviam ser
atribuidas a diferenca entre classes. O pensamento do movimento social negro, na época,
discordava dessa situacdo, afirmando existir mais do que uma formacdo de classe, ou seja,
existia uma formacao racial que sofria preconceitos. Especialmente no Sul e em Séo Paulo, o
pais era branco e de democracia racial. "O problema para quem discriminava nao estava na
raca, mas na auséncia de subalternidade do discriminado, deslocado de sua classe"
(GUIMARAES, 2002, p. 97).

Nos anos 60, os militantes sdo guiados pelo ideal socialista, acentuando a luta de
classes como justificativa de sua mobilizacdo. Ainda que reconhecessem o racismo brasileiro,
ele era atribuido aos determinantes socioeconémicos.

Passando o periodo do autoritarismo, que calou 0s movimentos sociais no pais, 0
protesto negro retornou a cena com o Movimento Negro Unificado (MNU), em 1978,
ocupando uma posicdo de esquerda revolucionaria e que, ideologicamente, assumia um
radicalismo racial. O Movimento é influenciado pela critica de Florestan Fernandes a ordem
racial de origem escravocrata mantida pela burguesia e que fazia da democracia racial um
mito; pelo movimento dos negros americanos por seus direitos civis e de um nacionalismo
negro; pela luta de liberagdo dos povos da Africa meridional; pelo movimento internacional
de mulheres, que permitiu a militancia de mulheres negras; pelo novo sindicalismo brasileiro
e pelos movimentos sociais urbanos, que mudaram 0 panorama vigente no pais
(GUIMARAES, 2002).

O governo passa, entdo, a patrocinar as origens africanas no Brasil, ou seja, tudo
aquilo que é representado pelo termo "afro-brasileiro”. A busca pelas origens, representada
especialmente pelo sincretismo religioso, ja datava de décadas anteriores e passava a ser a

propulsora do discurso politico negro a partir de entdo. Espelhados na luta negra norte-
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americana pela busca dos direitos civis, 0s negros brasileiros passam a dar importancia a
mobilizacdo em torno da raca.

Nesse periodo, o discurso do movimento teve duas bases de apoio: o nacionalismo
(de esquerda) e a busca pela africanidade. Essa passagem foi marcada pela afirmacdo de
Zumbi como o simbolo da luta negra. Ao instituir a data de 20 de novembro (dia em que 0
lider palmarino teria sido morto em 1865) como o Dia da Consciéncia Negra, 0 MNU
questiona o significado para os afro-descendentes do 13 de maio, data que registra a abolicéo,
em 1888, da escravatura, anteriormente reservada para comemoragdes que tinham como
simbolo méaximo a figura da princesa Isabel de Orleans e Braganga.

O MNU, nos anos 80, se compunha da seguinte forma: de uma lado, liderangas "de
esquerda” (universitarios ligados ao PMDB); e, de outro, liderancas ligadas a resisténcia
cultural (negros de baixa condicdo financeira). Uma das matrizes ideoldgicas que regia o
movimento nesta época foi o Quilombismo, criado por Abdias Nascimento, que juntava o
radicalismo cultural ao radicalismo politico. Suas duas maiores influéncias foram o
Afrocentrismo que queria instituir uma "nacdo” negra transnacional e o marxismo. Abdias
comparava a luta dos negros no Brasil & luta contra o Apartheid na Africa e definia o povo
negro como uma maioria oprimida por uma minoria racista.

Importante salientar o pensamento de Guimardes (2002), que aponta para a
resisténcia da opinido publica em relacdo ao combate da discriminacdo e as desigualdades
sociais, contrariando o imaginario nacional que pregava a "democracia racial”. O Movimento
Negro Unificado e outras organizacgdes negras fizeram da desmistificacdo dessa democracia a
sua bandeira de luta, afirmando que, em nosso pais, o racismo faz parte das relagdes sociais.
Por outro lado, o Movimento aprofundou sua politica de identificacdo racial, denominando
"negros" todos aqueles que tivessem qualquer ascendéncia africana.

O MNU continua atuando no pais, fazendo parte de um grande ndmero de

organizagOes que surgiram nos ultimos 15 anos e que lutam pelos direitos dos negros:

As diferencas podem ser ideoldgicas, politicas, podem ter diferentes finalidades, mas
a luta contra o racismo é vigente em todas elas. Em sua pluralidade, 0 movimento
negro recente trouxe para a cena brasileira uma agenda que alia politica de
reconhecimento (de diferencas raciais e culturais), politica de identidade (racialismo
e voto étnico), politica de cidadania (combate a a discriminacédo racial e afirmacédo
dos direitos civis dos negros) e politica redistributiva (acbes afirmativas ou
compensatorias) (GUIMARAES, 2002, p. 105).

Da politica de afirmacdo racial resultaram, em varios pontos do pais, grupos culturais
que afirmam a identidade negra/afrobrasileira, como nos bailes black, nos blocos afro, bailes

funk e grupos de rap. Até mesmo personalidades midiaticas comecaram a se identificar e
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serem aceitas como negras. O Movimento Negro Unificado passa, entdo, a buscar politicas
pUblicas capazes de reverter a situagdo de exclusdo dos negros'®.

Embora em alguns momentos de sua histéria 0 Movimento Negro tenha optado pela
condicdo de classe ocupada e ndo so pela defesa da raca como bandeira de luta, temos que 0
racialismo em nosso pais tem duas caracteristicas singulares: "uma conjunc¢do entre 0s negros
definidos amplamente e a pobreza, que € tdo grande que dizer que os pobres sdo pobres
porque Sdo negros, e ndo porque O pais é pobre, € uma excelente estratégia de
responsabilizacio das elites do pais" (GUIMARAES, 2002, p. 63). Isso demonstra que, no
Brasil, classe e raca estdo intimamente ligadas.

O Estado brasileiro, por sua vez, tem atendido a algumas reivindicagdes que partiram
de movimentos sociais negros, como fundagfes culturais e sociais, conselhos estaduais da
comunidade negra e a incorporacdo de simbolos negros ao imaginario popular. Mas no que
tange as desigualdades raciais, como distribuicdo de renda, empregos ou acesso ao Servigo
publico, ainda hoje ndo foram encontradas solucGes definitivas, o que s6 tem aumentado o

ativismo politico negro.

2.3 A relacdo com a midia

Procuramos entender, aqui, as ligagfes do Movimento Negro brasileiro com a midia,
considerando que essas ligagdes tenham, por parte do movimento, o objetivo final de
afirmacéo étnica. Devemos atentar para a atividade discursiva, das ideologias, especialmente
aquelas produzidas pelo movimento social, em que a etnia serve como um co6digo, uma
linguagem social, capaz de orientar 0s agentes em uma situacao interétnica.

Do mesmo modo, também levamos em consideracdo a visao de autores como Muniz
Sodré (1999), de que, ao contrario do que se possa pensar, € exacerbada a discriminagédo
étnica propagada pelos meios de comunicacdo. Para o autor, as representacfes feitas dos
negros sao como ndo-imagens, uma alusdo ao personagem de Dréacula, ou seja, "o personagem
n&o se Vvé refletido no espelho™.

Os grupos organizados sob a denominacdo de movimentos sociais negros, que

18 Um grande esforco foi realizado por esses movimentos em termos de afirmacao da identidade negra no Brasil,
mas Guimardes (2002, p. 61) constata, em pesquisa realizada pelo Instituto Datafolha de 1995, que dos negros
em potencial (pardos e pretos), formadores de 40% da populacéo do pais, apenas uma minoria aderiu ao apelo
racial proposto pelo movimento e apenas 7% da populacdo se identificou como negra ou preta.
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protagonizaram uma historia de exigéncias como cidadania e igualdade para esta grande
parcela da populacdo marginalizada, também concordam com essa visdo das representacdes
dos negros na TV. A militdncia negra sempre teve sua atencao voltada para a midia. Um dos
exemplos pode ser explicitado pela atitude do Movimento Negro Unificado no ano de 1978,
quando apresentou propostas (de inclusdo dos negros na programagéo) com relagcdo aos meios
de comunicacdo. Araujo (2000) aponta que acbes como essa ja vinham ocorrendo
anteriormente, pois, na década de 60, a lei de nimero 4.117, que institui o Codigo Brasileiro
de Telecomunicacdes, j& coibia a pratica de racismo nos meios de comunicagdo, prevendo
pena para os infratores e a cassacdo do alvaré de funcionamento das empresas.

A militdncia negra, na atualidade, exprime a insatisfacio com 0s meios de
comunicacdo de massa brasileiros e, conforme a analise'’ feita por Conceicao (2005, p. 26),
nas raras vezes em que a temética negra é abordada, 0os meios ndo deixam de, "abrir médo do
discurso social hegemonico e, se pdem, em ocasides especiais, marcadas por grandes
efemérides, a considerar os grupos discriminados como valor de uso, troca e consumo".

Foi s6 nos anos 90 que, amparada por pesquisas mercadoldgicas sobre o publico
consumidor negro, como Qual é o pente que te penteia - o perfil do consumidor negro
brasileiro'®, a midia percebeu que esse grupo poderia atrair bons investimentos. Realizada em
20 Estados do nosso pais, a pesquisa revelou que os negros integram 1,7 milhdo de familias
com elevado nivel de escolaridade, 45% tém o colegial completo e 34% tém o curso superior
concluido, e sua renda familiar é de aproximadamente dois mil délares mensais (SANTOS,
2004, p. 33). A partir das revelaces sobre o publico negro e com o surgimento de novos
veiculos de linha editorial especifica, surgiram produtos destinados para esse publico como a
revista Raca Brasil™.

Definimos portanto, o espa¢o midiatico como sendo o locus onde se desenvolve parte
significativa das relagdes étnicas/raciais brasileiras. Como um primeiro passo, apresentamos a

visdo de Muniz Sodré, afirmando que:

A midia funciona, no nivel macro, como um género discursivo capaz de catalisar
expressdes politicas e institucionais sobre as relagfes inter-raciais, em geral
estruturadas por uma tradicdo intelectual elitista que, de uma maneira ou de outra,

7 A analise feita abordou o projeto de cobertura da Folha de S&o Paulo, sobre os 300 anos da morte de Zumbi
dos Palmares.

18 pesquisa de 1997, realizada pela empresa Grottera Comunicagéo.

9 A revista Raca Brasil foi lancada em setembro de 1996 e se nomeava a "revista dos negros brasileiros". Teve
sucesso de venda e marketing no primeiro ano de circulagdo, chegando a alcangar a tiragem de 200 mil
exemplares. A Raca Brasil ndo foi a Unica revista voltada para o segmento afro-brasileiro surgida na década de
90, mas a melhor sucedida. Na mesma época, também circulou a revista Black People, que j& langava seu quinto
nimero quando a Raca entrou para o mercado. Esta revista chegou a ter circulacdo nacional de 50 mil
exemplares, mas, diferente da revista Raca Brasil, a cobertura e linha editorial seguidas eram mais préximas ao
discurso do movimento negro (CONCEICAO, 2005, p. 135-138).
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legitima a desigualdade social pela cor da pele. (1999, p. 243)

Para o autor, a midia persegue o ideal de legitimacao da exclusdo étnica e oprime de
acordo com a insercdo dos individuos em determinados grupos étnicos. O fato € que também
notamos um repldio ao racismo na midia?®, estimulando, pelo menos no nivel das relacdes
afetivas, a unido entre brancos e negros. Esta idéia de relagdes intimas e igualitirias mascara o
conflito existente entre brancos e negros. Claro que, hoje, o ideal de miscigenagdo ndo é como
0 que ocorreu no passado. Aqui, as pessoas que estdo escolhendo formar pares interétnicos
ndo sdo forcadas a tal situacdo. Para nds, o ideal contemporaneo de miscigenacdo seria da
ordem do hegemoénico - pelo fato de atender a certas demandas para gerar cumplicidade. O

conceito gramsciano de hegemonia esclarece de que forma isso ocorre:

A hegemonia nos permite pensar a domina¢do como um processo entre sujeitos onde
0 dominador intenta ndo esmagar, mas seduzir o dominado, e o0 dominado entra no
jogo porque parte dos seus préprios interesses esta dita pelo discurso do dominador.
(Martin-Barbero, apud ESCOSTEGUY, 2001, p. 99)

H& armadilhas no envolvimento com a midia. Dentro dessa discussdo, o0 Movimento
Negro aposta na visibilidade midiatica de suas agendas, especialmente aquelas que envolvem

a "politica de identidade"*

. O poder de participar, agir, tomar decisGes, reivindicar e
conquistar deveria passar quase sempre pela tela da TV, se dependesse apenas das demandas
dos movimentos. Mas a visibilidade proporcionada pela midia pode vir na forma de rotinas,
que secundarizam a fala dos movimentos, agindo de acordo com a sua propria leitura dos
fatos e a partir de suas intencdes.

A relacdo da midia com os movimentos sociais € minorias sempre foi um campo
conflituoso, pois ndo se trata de identifica-la apenas como dispositivo técnico, "midias como a
televisdo, o radio ou a Internet atuam como instancias que atribuem visibilidade as acbes de
outros campos sociais e instituicbes” (COGO, 2004, p. 2). Considerando que a privacdo da
visibilidade publica traduz-se na perda da existéncia social, e que “cada vez mais a realidade
se confunde com aquilo que é mediatizado pelo campo dos media” (RODRIGUES, 2000, p.
205), parece inevitavel que os demais campos tendam a assimilar as I6gicas do campo dos
media para “existirem”:

Em virtude dos efeitos convergentes da crise dos sistemas politicos tradicionais e do
grau de penetrabilidade bem maior dos novos meios de comunicagdo, a
comunicacdo e as informac@es politicas sdo capturadas essencialmente no espaco da
midia. Tudo o que fica de fora do alcance da midia assume a condicdo de
marginalidade politica (CASTELLS, 1999, p. 367-368).

% pode-se falar em duas situacBes: aquela na qual a telenovela, por exemplo, questiona realmente o racismo; e a
outra, na qual se reproduz o ideal da miscigenacdo. Muniz Sodré se refere s6 a legitimagdo da desigualdade.
2! Conceito elaborado por Woodward (2000), que vai ser tratado posteriormente.
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Os movimentos querem envolver a sociedade nos debates. Demonstram interesse
pelos critérios de noticiabilidade da midia, apreendendo seu discurso, na tentativa de
encontrar o caminho para tornar-se atraente as cameras de TV. Os entrevistados de nossa
pesquisa compreendem bem a importancia que a midia tem e como “vai se constituindo, hoje,
numa espécie de “gestor” da esfera pablica, para ndo dizer num dos seus principais
protagonistas” (FAUSTO NETO, 2001, p. 38).

Stuart Hall chama atencdo para os riscos impostos as culturas e as identidades pela
I6gica midiatica da visibilidade. Ao falar no multiculturalismo, aponta para uma de suas
classificacBes, a do "multiculturalismo comercial”, cujo principal postulado é de que, se a
diversidade for reconhecida (visibilidade midiatica), "os problemas de diferenca cultural seréo
resolvidos no consumo privado, sem qualquer necessidade de redistribuicdo de poder e
recursos"(HALL, 2003, p. 53).

Relacionando ao assunto, ao refletir sobre as relages entre os processos de
midiatizacdo e as estratégias de intervencdo dos movimentos para a visibilidade das suas
reivindicacdes, Cogo (2004) apresenta trés cenarios em que se desenrola tal conflito: as
midias como matrizes configuradoras das identidades culturais; as estratégias e politicas de
visibilidade midiética das experiéncias identitarias dos movimentos sociais e um terceiro
cenario, que é o das demandas por cidadania.

As midias configurando identidades culturais fazem parte do intenso processo de
midiatizacdo, em que 0s meios ndo sO transportam os sentidos das mensagens ou promovem a
interacdo entre produtores e receptores, mas se convertem em um ethos que organiza 0s
sentidos, ou seja, uma espécie de protagonismo midiatico que explicaria a sociedade e seu
funcionamento. J& a construcdo de politicas de visibilidade midiatica dizem respeito aos
"processos de afirmacdo e disputa, no campos das midias, das particularidades culturais e das
identidades como resultado da acdo de individuos, grupos e movimentos sociais" (Ibid., p. 5),
que, por sua vez, demandam a inclusdo das necessidades materiais e simbolicas dos
movimentos sociais nas agendas publicas. Partindo dessa divisdo, a autora delineia a
localizacdo para o Movimento Negro, apontando para a relevancia de um terceiro cenério, o
das demandas por cidadania, como, por exemplo, a defesa das cotas, que ganharam 0s meios
de comunicacéo do pais gerando discussdes nos mais variados setores.

N&o obstante, apesar da importancia delegada a visibilidade midiatica pelo
Movimento Negro, podemos perceber que os entrevistados constroem mais relagdes sobre sua
cultura no aspecto comunicacional, na convivéncia do movimento, do que no midiatico, onde

ainda estdo construindo espacos. Estar na midia ndo resolve todos os problemas relacionados
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a desigualdade. Os receptores também constroem leituras em outros espagos, COmo no proprio
Movimento. A acdo midiatica ndo pode substituir o movimento social em si, e 0 MST
(Movimento dos Sem Terra) € um dos exemplos de como um movimento pode optar por

outras formas de adquirir visibilidade, que ndo a midiatica.

2.3.1 O quadro dos negros na midia brasileira: influéncias do Movimento

A imprensa que retratava 0s negros nasceu em 1915, com o jornal O Menelick, o qual
abriu as portas para outros como O Clarim da Alvorada, O Getulino e A Princesa do Norte. O
objetivo principal dessas publicacdes foi de integrar o negro na sociedade global (SODRE,
1999, p. 239). Até a Nova Republica, esses jornais fizeram de suas paginas o lugar dos
protestos contra o preconceito racial, além de incentivarem a educacdo como meio de
ascensdo social. J& no periodo de atuagdo da Frente Negra Brasileira, na década de 30, a
reivindicagdo politica, afirmada pelo direito ao voto dos negros, se fazia presente no jornal A
voz da Raga.

Com o fim da ditadura do Estado Novo, a imprensa negra retoma suas agoes e
publica jornais como Senzala e Alvorada, mas a Frente Negra abandona suas reivindicacgoes e
se torna um partido politico. Depois de 1945, surge a Associacdo de Negros Brasileiros que,
sem credibilidade da populacdo, ndo chega a influenciar nas publicacbes da época, mais
interessadas na conjuntura politica do pais, mas preocupadas com a posicdo diferenciada que
0 negro ocupava na sociedade.

O golpe militar cala a imprensa negra. Mesmo as publicagcdes com baixa tiragem, que
pouco duravam até serem descobertas, foram importantes para que Se criasse uma
"consciéncia diferenciante, atenta a problemas de socializacdo e especificos do negro
brasileiro” (SODRE, 1999, p. 241).

Antes da década de 80, a maior parte dos jornais de temética negra era produzida em
Sao Paulo. A partir dai, esses jornais passaram a refletir as linhas ideoldgicas do Movimento
Negro Unificado contra a discriminacdo racial e se espalharam por todo o pais. Seus
principais assuntos tentavam desmistificar a democracia racial brasileira. Para Sodré (Ibid., p.
242-244), a existéncia dessa imprensa foi essencial quando, os discursos sociais, provindos de

fontes como a escola, os meios de comunicacdo, a familia e a politica, cumpriam funcéo
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relevante "tanto na producdo quanto na reproducdo do preconceito e do racismo”. As
representacdes negativas a respeito dos negros podem ser constatadas através da categoria do
imaginario, levando-se em conta que, desde o século XIX, "o africano e seus descendentes
eram conotados™, nos setores dominantes "como seres fora da imagem ideal do trabalhador
livre, ou motivos eurocentrados". E hoje, o imaginario racista pode ser reproduzido através do
"discurso mediatico-popularesco”.

O autor também ressalta que ha uma clara distincdo entre a producdo midiatica
instigada pelos movimentos sociais negros entre as décadas de 30 e 80 e as publica¢cdes que
vém surgindo nos Ultimos anos. A distingdo se da entre os projetos de comunicacdo
alternativos e as publicacdes voltadas para o publico negro, produzidas pela industria cultural.

Elaboradas por organizacdes - como o antigo o Voz da Raca (da Frente Negra
Brasileira), o jornal do MNU, do Movimento Negro Unificado, ou jornal Legitima Defesa, da
Unegro - e, marcadas pela experiéncia da imprensa negra do inicio do século XX, as primeiras
publicacdes se preocupavam em discutir o racismo em todas as suas manifestacfes. A velha
imprensa tinha carater politico, ndo partidario. Tinha por objetivo expressar 0s desejos de
ascensdo ou de integracdo deste grupo social estigmatizado pela cor e a origem escrava. A
imprensa era estimulada pela luta contra o racismo.

A nova imprensa negra, por sua vez, se sustenta em argumentos mercadologicos,
como a revista Raca Brasil (Editora Simbolo),visando organizar a populacdo negra como um
publico consumidor especifico. Em termos de discurso, enquanto os primeiros propdem um
direcionamento para a luta contra o racismo, 0s segundos tentam, evidentemente, destacar
qualidades estéticas que seriam tipicas da populagéo negra.

A nossa duvida se encontra exatamente na contrapartida. Serd o espaco de abertura
proporcionado pela midia apenas uma estratégia do hegeménico? Apenas o imaginario racista
é contemplado?

Temos que levar em conta que o publico negro passou a participar da programacao
midiatica conquistando pequenos espagos quando, no come¢o dos anos 90, alguns negros
entraram para a politica e foram eleitos para cargos em Camaras de Vereadores, Assembléias
Legislativas Estaduais e para o0 Congresso Nacional. A partir dai, foram apresentados diversos
projetos de lei que defendiam a proporcionalidade étnica na programacdo televisiva do pais.
Também surgiu, na esfera do Governo Federal, a Fundacdo Palmares, cuja meta é promover a
cultura afro-brasileira (SANTOS, 2004, p. 33). Hall também vé positivamente 0s "novos
espacos ocupados™:

(...) a marginalidade, embora permaneca periférica em relagdo ao mainstream, nunca
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foi um espaco tdo produtivo quanto é agora, e isso ndo é simplesmente uma abertura,
dentro dos espagos dominantes, a ocupacéo dos de fora. E também o resultado de
politicas culturais da diferenca, de lutas em torno da diferenca, da producéo de novas
identidades e do aparecimento de novos sujeitos no cenario politico e cultural. Isso
vale ndo somente para a raga, mas também para outras etnicidades marginalizadas
(HALL, 2003, p. 338).

O Movimento Negro esta atento ao que os veiculos de comunicagdo veiculam com
relacdo aos afro-brasileiros. Nem sempre essa relagdo é pacifica e, muitas vezes, chega a
influenciar mudancas no contetdo e tipos de abordagens feitas pelos meios de comunicacgéo.

Contudo ndo h4, no Brasil, politicas governamentais decisivas, que pressionem pelas
mudancas nesse campo midiatico. Como argumenta Conceic¢do (2005), o Estado passa seu
papel de regulador para o0 mercado, que define também o que deve ou ndo ser transmitido pela
midia, especialmente no que tange ao processo de relagdes raciais. Nas representacfes
midiaticas, "o 'negro’ € um diferente ja ndo mais singular, mas idéntico a si mesmo na base de
tracos idealizados de negritude, onde se minimiza a dimenséo politica em favor da promogéo
de uma auto-estima individual, estético-mercadoldgica” (SODRE, 1999, p. 255). Como
consequiéncia, os instrumentos de informacdo ddo continuidade a histdrica discriminacdo dos

afro-descendentes.

2.4 Recorte historico: os negros do Sul

No Rio Grande do Sul, desde 1680, os negros escravizados desempenharam um papel
determinante no relacionamento luso-espanhol. A Col6nia de Sacramento foi
sistematicamente ligada ao contrabando de escravos praticado no Prata. Fundada por
portugueses, tinha como objetivo participar das atividades e dos lucros da mineracdo que
tanto beneficiava os espanhois. Assim, a Col6nia serviu como um novo atrativo de ocupacdo
do Rio Grande do Sul:

Com as sucessivas invasdes castelhanas, tornou-se evidente a necessidade de ocupar
a regido sul da Provincia. Para tanto, foram feitas concessGes de sesmarias que
deram origem as estancias do sul. Essas sesmarias foram concedidas principalmente
a militares, servidores da metrépole, que vieram em funcdo de guerras e das
demarcacdes e, que permaneciam no local (SOUZA, 1999, p. 13).

Os portugueses, usufruindo das sesmarias, desenvolveram a pecuéria na regido sul da
Provincia, onde essa atividade ganhou destaque nacional, fazendo surgir cidades importantes

como Bagé, Sdo Gabriel e Santa Maria, as primeiras na regido sudoeste do estado e a Ultima
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na regido central.

O estabelecimento significativo de escravos nos territérios gaichos se deu antes do
inicio da ocupacdo oficial do Sul (1737). Em contraposicdo aos demais modos produtivos do
pais, o esforco produtivo no Rio Grande do Sul ndo se assentava essencialmente sobre o
escravo negro. Os indigenas, os espanhdis e colonizadores lusitanos trabalhavam ao lado do
cativo negro. S6 no fim do seculo XVIII, com o inicio da producdo de charque em grandes
quantidades, foi estruturado um solido polo escravista no Brasil Meridional, surgindo,
também, os quilombos galchos.

A producdo das charqueadas - executadas pelo trabalho bracal escravo, em condigdes
bastante desfavoraveis em razdo das condicdes climaticas, precariedade de infra-estrutura e
exigéncias severas ditadas pelo préprio regime escravocrata - foi tdo intensa que em 1861 o
charque contribuia com 37,7% do total do que o0 RS exportava, juntamente com 0s couros que
perfaziam 37,2% do total. Juntos somavam 74,9% da producdo galcha para fora da Provincia
(Assumpcao, 1990). A relagéo entre o trabalho forcado dos negros e o desenvolvimento das
charqueadas era tal que, a medida que se aproximava a Aboli¢do, também diminuiu 0 nimero
de charqueadas. Assim, referindo-se a Pelotas, Loner (1999, p. 7) lembra que "de um total de
34 charqueadas existentes em 1878 na cidade, elas reduziram-se a apenas 21 as vésperas da
Abolicdo e a 18, dois anos depois".

Segundo Correa (1998, p. 66), os negros compunham cerca de 30% da populacédo da
Provincia em 1780, e 40% do total em 1814, aumentando essa porcentagem para 51% da
populacao de Piratini e 60% de Pelotas. Porém, com o inicio da chegada dos colonos alemaes,
em 1824, e dos italianos, em 1875, verifica-se um aumento da populacdo branca e uma
reducdo na porcentagem da populacdo negra em territério gaucho.

No fim do século XIX, esses escravos contribuiram decisivamente para o processo de
desagregacdo do regime escravocrata. O territorio que ocuparam, na forma de quilombos, foi
a Unica possibilidade de viver em liberdade na sociedade onde, mesmo depois da Aboligcdo
"formal™ da escraviddo, eram criadas formas de manter os negros aprisionados nas fazendas
(DOS ANJOS, 2004, p. 48).

A cultura negra se manteve através de aliancas matrimoniais e, a partir dai, pelas
relacdes de parentesco, festas, amizade e compadrio, além da permanéncia de algumas formas
de producéo da vida material e simbdlica e de uma memoria coletiva. As préaticas culturais e o
conjunto de relagdes sociais marcam, ainda hoje, as comunidades negras, o territorio por elas
estabelecido, 0 uso e ocupacgéo do espaco concreto, que resultam diretamente da negociagéo e

luta. Assim, 0s espacos ocupados pelas comunidades ndo devem ser tomados apenas como
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forma fisica, mas como espacos de relacdes sociais, como construcdes resultantes da atuacéo
de diferentes forcas locais que, em cada momento historico, de acordo com as conjunturas,
ressemantizam, de uma certa forma, um projeto de emancipacao.

A questdo da "territorialidade simbdlica" desses grupos étnicos é, entdo, um dos
fatores essenciais de construcdo da prépria identidade do grupo, em que as representacdes
sobre etnia e identidade s&o articuladas e enraizadas. Investem-na de uma historia singular, de
uma especificidade, onde a memdria, a tradicdo e as praticas sociais coletivas se cruzam e se
interpenetram, “clarificando a percepcdo de uma alteridade em relacdo ao contexto
circundante". E por isso que podemos argumentar que a cultura negra se manteve e se
caracteriza "menos por sua pureza original do que em seu carater de cultura dissidente em
relacdo a formacdo hegemonica do entorno”(DOS ANJOS, 2004, p. 41).

Em termos gerais, hoje a composicdo multiétnica do Rio Grande do Sul € assim
constituida: 86,8% sdo brancos, 4,1% negros, 8,9% pardos e 0,2% indigenas (IBGE, 1999).
Com estes numeros, 0 Rio Grande do Sul constitui o estado mais "branco™ do Brasil, depois
de Santa Catarina. Mas, neste territério multiétnico, apesar da posicao superior que os brancos
ocuparam em relacdo aos negros, ha, de alguma forma, "herancas culturais" que permanecem,
como as ligadas a religiGes afro-brasileiras. Ainda hoje existem cerca de dois mil terreiros, s6
na capital gadcha.

Visto de fora como um reduto dos imigrantes brancos, italianos e alemdes, o Estado
teve um dos maiores contingentes de escravos africanos do pais na segunda metade do século
passado. E, portanto, ndo podemos esquecer que, no Sul, estd, também, a origem da
resisténcia. Grupos abolicionistas gauchos articulados conseguiram antecipar em quatro anos -
em 1884 - o fim da escravatura no Estado em relacdo ao resto do Brasil. Os gauchos
publicaram jornais abolicionistas, como A Voz do Escravo, A Ventarola, O Século, O
Pelotense e o Cabrion. Um dos mais importantes, entre eles, foi o jornal O Exemplo (JACKS,
2006, p. 231). Fundado apenas quatro anos depois da aboli¢éo, ele lutava pelos valores da

etnia afro-brasileira e ficou em circulacdo até 1930.
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2.4.1 O Bairro do Rosario: um espaco negro em territorio branco

O lugar onde vive a comunidade negra é uma referéncia importante para a
compreensdo do papel dos meios na vida dessas pessoas, pois as caracteristicas do lugar
também determinam estilos de vida e dos relacionamentos sociais. Vejamos, entdo, alguns
aspectos sobre Santa Maria para compreendermos como o Bairro Nossa Senhora do Rosario
se tornou uma referéncia para a cultura negra.

O tratado de Santo lldefonso, de 1777, foi precursor para que, vinte anos mais tarde,
viesse para a regido central do Rio Grande do Sul, um grupo de militares portugueses com a
funcao de delimitar as fronteiras. Em Santa Maria, até o ano de 1787, ndo haviam habitacfes
fixas (MARCHIORI & NOAL FILHO, 1997). Segundo Beltrdo (1979, p. 20), "essa vasta
extensdo de terra foi doada em sesmaria a Francisco Anténio Henrique de Amorim dois anos
depois, em 1789, e vendida ao padre Ambrésio José de Freitas, passando a ser conhecida
como a estancia do Padre Ambrdsio™.

Em 1797, militares portugueses da Segunda Subdivisdéo Demarcadora de Limites
estabeleceram-se na coxilha correspondente ao atual centro da cidade de Santa Maria,
formando o que hoje compde a principal rua da cidade, a rua do Acampamento. Nos terrenos
de Padre Ambrosio, a Segunda Subdivisao construiu seus ranchos e ergueu uma capela no alto
da coxilha, delineando sua principal rua, e, também, um largo que deu origem a praca
Saldanha Marinho, no centro da cidade. As primeiras residéncias foram estabelecidas em
torno do acampamento militar devido a capela. Com o passar dos anos, novas ruas foram
abertas para facilitar o deslocamento. Durante 0s cinco anos em que permaneceu na regido, a
Segunda Subdivisdo foi fundamental para o crescimento do Rincdo de Santa Maria, ja que
grande parte da populacao habitante pertencia a comissao que incluia civis e militares.

Conforme Jacques (1997), pela lei provincial de 17 de novembro de 1837, a localidade
onde estava instalada a capela passou a ser freguesia, tornando-se vila pela lei nimero 400, de
16 de dezembro de 1857. A populacdo, nesse periodo, é a maior parte de origem alemd,
devido & proximidade da colénia denominada Santo Angelo, dessa nacionalidade.

A historia do bairro Nossa Senhora do Rosario inicia-se no século XIX,
aproximadamente 40 anos ap6s o surgimento do Rincdo de Santa Maria no ano de 1797.
Segundo lIsaia (1999), o bairro do Roséario ganhou sua primeiras habita¢cBes durante a
Revolucdo Farroupilha (1835-1845). Tais construcdes levantadas por familias de escravos,
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dando origem ao primitivo tracado da rua Guararapes, que, em 1861, passou a ser dominada
Rua 24 de maio, sendo, hoje, Rua Silva Jardim, no centro da cidade.

A ocupacdo da area ocorreu devido a formacdo de um quilombo por negros fugidos
das estancias do interior do Estado. Além disso, a inauguracdo da linha férrea em 1889, que
ligava Santa Maria a Porto Alegre, contribuiu para o desenvolvimento do bairro?. Muitos de
seus habitantes comecaram a trabalhar na rede ferroviaria. Além da fixacdo dos negros,
também haviam familias de imigrantes sirios e libaneses que se estabeleceram no local.

A situacdo dos negros era de repressao diante da sociedade. Ndo podiam participar dos
eventos festivos promovidos em clubes freqiientados por imigrantes e descendentes de
portugueses, alemdes e italianos. Foram o0s negros que, excluidos de qualquer acéo
participativa na sociedade, no inicio do século XX , fundaram a Sociedade Ferroviaria
Recreativa Treze de Maio.

A historia da constituicdo do bairro Rosario esteve alicercada na presenca da
comunidade negra e nas atividades da Igreja catdlica. A religiosidade é uma das principais
caracteristicas. No ano de 1873 , foi fundada a Confraria negra do Rosario, pouco tempo
depois extinta.

Segundo dados do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica), 0 Rosario
possui, hoje, uma populacdo de 7.185 habitantes, mas o numero de familias negras que ali
residem é bastante reduzida. Porém, ainda ha locais de referéncia e espacos que sdo ocupados
pelos negros, como 0 Museu Threze de Maio, o Clube Uni&o Familiar, as casas de religido de
matriz africana e a escola de samba Vila Brasil.

2.4.2 A Irmandade negra do Rosario

As irmandades religiosas tiveram papel decisivo na formacéo do catolicismo brasileiro
e sua organizacao e divisdo - brancas, negras e pardas - refletia a hierarquizacdo da sociedade
da época. A mais importante das irmandades negras foi a de Nossa Senhora do Rosario.

A devocdo a Nossa Senhora do Rosario é de origem medieval. Frades dominicanos, no
século XV, passaram a divulgar a devocao e a criacdo dessas irmandades. No Brasil, sua

difusdo se deu desde o século XVI, mas é dificil estabelecer uma data precisa. Trazida pelos

22 Estabelecemos o bairro do Roséario como um pontos de referéncia para o desenvolvimento de nosso trabalho,
pois é no bairro que se desenvolve a vida pablica e se organiza a representagéo popular.
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portugueses, pois inicialmente era cultuada unicamente por brancos, a devocéo foi utilizada
para cristianizar os africanos e converter os escravos. (BASTIDE, 1971, p. 163).

As Irmandades negras tinham suas divisdes. Inicialmente, eram divididas em membros
gue eram nascidos no Brasil e os africanos. As de africanos, por sua vez, eram subdivididas
de acordo com a etnia de origem, angolanos, jejes, nagos, etc. As de Nossa Senhora do
Rosario eram as mais populares, de devocao negra, do periodo colonial.

Na época colonial, no Brasil, era visivel a divisdo em dois catolicismos, um branco e
outro negro, afirma Roger Bastide. A divisdo era estabelecida desde os lugares ocupados nas
Igrejas, na ordem das procissdes, bem como no momento de estabelecer santos protetores
especificos. Assim, como 0 acesso aos negros era proibido nas confrarias de brancos,
confrarias proprias foram criadas. (Ibid., p. 157-159).

Nas celebracbes das confrarias negras, o sagrado e o profano freqliientemente se
justapunham e as vezes se entrelagcavam. Além de procissdes e missas, a festa se
fazia de comilancas, mascaradas e elaboradas cerimdnias, ndo mencionadas nos
compromissos, em que entronizavam reis e rainhas negros, devidamente aparatados
com vestes e insignias reais. (REIS, 1995, p. 62)

Os escravos trazidos da Africa para o Brasil trouxeram de seus grupos étnicos de
origem suas crencas e rituais e, aos poucos, foram catequizados e convertidos ao catolicismo.
Entretanto, antigos deuses e crencas permaneceram na memoria dos negros. No processo de
assimilacdo do catolicismo, muitos valores antigos foram preservados e associados a nova
condicdo religiosa, especialmente nas Irmandades.

As Irmandades negras transformaram-se em um espaco de representacdo social e
preservacdo de sua cultura e religiosidade. Foram entdo eleitos santos que passaram a ser
invocados pelos negros como seus representantes, pois "0s santos dos brancos ndo saberiam
compreender os dissabores e o sofrimento dos negros". (BOSCHI, 1986, p. 26). As
Irmandades do Rosério eram as Unicas instituicdes onde a participacdo dos negros e dos
escravos era permitida. Suas festas tornaram-se elementos marcantes da cultura e do folclore
de muitas regides.

Em pesquisa sobre a Irmandade do Rosario em Santa Maria, Grigio (2003, p. 11)
comprova, por meio dos noticiarios de jornais impressos da época, que tais instituicdes faziam
parte do cotidiano religioso da cidade no fim do século X1X e na primeira década de XX.

A criacdo da Irmandade do Rosério atendia a uma demanda surgida na época, pois
havia uma presenca significativa de negros na cidade. Em 1884, Santa Maria ainda contava
com 1124 escravos (BAKOS & BERND, 1998, p. 72) - nimeros que ndo consideravam 0s

negros livres, o que resultava em uma comunidade negra ainda mais significativa.
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Ha especulacdes a respeito da fundacdo da Irmandade pelo Cénego Marcelino de
Souza Bittencourt. Ela comecou a ser organizada em 1873, com 0 objetivo de congregar
negros da cidade e teve como pano de fundo os conflitos e grandes debates nacionais e
internacionais como o republicanismo, o protestantismo, o liberalismo e também o
escravismo. A principio, o objetivo era de reunir os "homens de cor" muito devotos de Nossa
Senhora do Rosario, mas outras explicacdes também eram dadas. A mais controversa era a de
gue queriam manter os negros sob os olhos da Igreja Catolica.

Durante toda a sua histéria, a Irmandade sofreu consequéncias de um catolicismo que
buscava restabelecer a disciplina e a autoridade da Igreja sob a dire¢do de Roma e do Papa. O
que estava em jogo era o poder e controle do lugar sagrado, era o temor de que 0S negros
assumissem o controle e garantissem autonomia em relacdo a Igreja Catolica.

Participar da Irmandade dava visibilidade aos negros, que eram aceitos, de certa
forma, na sociedade santa-mariense. Estes eram os Unicos que participavam das principais
celebracOes e eventos da cidade. A entrada em uma Irmandade representava reconhecimento
social, a possibilidade de contornar os preconceitos sociais e raciais.

Hospital, igreja, escola, médicos e farmacia para a comunidade negra do Bairro do
Roséario eram o0s principais objetivos da Irmandade em 1891. Boschi (1986, p. 14) afirma que
as irmandades funcionam como agentes de solidariedade grupal, congregando,
simultaneamente, anseios comuns frente a religido e perplexidades frente a realidade social, o
que justifica procurarem sanar algumas das necessidades da comunidade negra como um
instrumento de participacéo e representacao.

As festas religiosas, em homenagem a Nossa Senhora do Rosario, marcaram época na
cidade e as comemoracdes s6 eram superadas pelas da Catedral Diocesana. Organizadas no
més de outubro, duravam o més inteiro e realizavam diversas atividades como tercos,
ladainhas e béncdos. A novena é um dos poucos registros da presenca negra na cidade, em
jornais da epoca. Em 1939, a sociedade beneficente deixou de existir. Em 1942, a capela foi
demolida para dar lugar a atual Igreja, onde funciona a pardquia Nossa Senhora do Rosario
desde 1959.

A importancia de retomar esses 'espacos simbolicos' ocupados pela cultura negra,
justifica-se pelo fato de que aspectos como a participacdo dos negros € ignorada em processos
historicos acontecidos no Estado. Sdo residuos da cultura que ainda se acham em atividade no
presente. As histdrias sobre a fundacdo do bairro ndo estdo s6 na memdria dos mais velhos,

mas encontram sustentacdo no grupo todo, possuindo eficacia simbdlica, ou seja, sendo um
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elemento de coesdo social, pois 0s negros compartilham convivéncias em diversas dimensdes

da vida social.

2.4.3 O Clube Threze de Maio

A Sociedade Cultural Ferrovidria Threze de Maio foi fundada em 1903, por
funcionarios negros da Viacdo Férrea. O Clube da comunidade negra de Santa Maria
estabeleceu-se como uma alternativa a segregacao racial e, a sede, foi construida a partir da
reutilizacdo de materiais de vagdes de trens desmanchados.

Na década de 60, com o auge do “Threze”, as festas, os bailes e as reunifes da
sociedade negra eram conhecidos em todo o estado. O Clube era o lugar onde os amigos e
familias inteiras se encontravam para o divertimento, era 0 meio de acesso ao lazer. Ao
mesmo tempo em que mantinha seu carater de representacdo, integracdo dos membros na
sociedade e construcdo de relacionamentos, também dedicava-se a questdes de sociabilidade e
recreagao.

A Sociedade entrou em decadéncia na década de 80 e, em 1990, deu lugar a uma
boate. Foi em 2001 que o Movimento Social Negro de Santa Maria prop6s a implantacdo do
Museu Threze de Maio, 0 museu afro-brasileiro da cidade, com o objetivo de trabalhar com o
patriménio social, herdado do Clube. Nas palavras de Maira, uma das entrevistadas, 0 Museu
Threze de Maio traz "uma idéia comunitaria, onde se trabalha a historia e a preservagdo da
identidade negra ha 87 anos, ainda viva no Bairro do Roséario™.

O trabalho de reconstrucdo do que foi a sede do Clube, vai dar forma a um museu que
pretende ser um espaco aberto a comunidade. O carater diferenciado do local em relacéo aos
demais museus fica por conta da realizacdo de oficinas culturais e de geracdo de trabalho e
renda. Também sdo oferecidas oficinas de capoeira, danca e estudo da cultura. O museu
conta, ainda, com uma biblioteca de publica¢Ges sobre a historia e a cultura africanas.

Tombado como patriménio histdrico e cultural de Santa Maria desde 2004, o antigo
Clube recebeu um investimento de 100 mil reais do Orcamento Participativo. Para tanto, os
coordenadores do Movimento mobilizaram a populacdo negra de Santa Maria, pois o destino
do dinheiro do Orgamento é decidido mediante votacdo popular.

A proposta de um espac¢o ndo somente destinado a visitas, mas que possibilita a troca

de experiéncias e a interacdo com o publico, vai ser fundamental para que os integrantes do



82

Movimento mantenham um contato mais proximo com a sociedade santa-mariense.
“Queremos, com isso, levar a reflexdo e provocacdo de quem visitar o espaco, sem tratar o
negro como uma vitima, mas um agente transformador da realidade”, nos diz Joseane, uma
das entrevistadas.

A sede do Clube Threze de Maio e a Igreja do Rosario marcaram a histéria do local
com suas influéncias culturais, sendo consideradas pelo Movimento Negro da cidade um

legado "original” de sua cultura.

2.5 O vinculo com o movimento social em Santa Maria

As contradi¢cdes urbanas deveriam ser propulsoras das transformacgfes sociais, mas
esta ndo € uma relacdo linear e, mesmo situacdes de extrema exclusdo, ndo levam a
mobilizacdo. A mobilizacdo sé acontece quando os individuos se articulam e reivindicam em
torno de objetivos especificos ou gerais. A partir dai, podemos dizer que um movimento
social nasce da "potencializacdo de reivindicacfes que se articulam em formas organizativas,
capazes de abrir espacgos sociopoliticos solidos e coletivos” (KOWARICK, 2000, p. 57).

Na Ameérica Latina, reunir as classes populares cujo denominador € a situacdo comum
de exclusdo (quanto a beneficios socialmente béasicos), € uma das caracteristicas dos
movimentos sociais, constituidos de multiplas esferas reivindicativas que se transformam em
lutas coletivas. Eles demonstram muita variedade e mutabilidade, mas ttm em comum a
mobilizacdo individual baseada num sentimento de moralidade e (in)justica e num poder
social baseado na mobilizagdo social contra as privacfes (necessidades basicas, mas também a
privacdo identitéria).

Os movimentos sociais geram e exercem o poder social por meio de suas
mobilizacBes sociais e de seus participantes. Este poder social é gerado pelo
movimento social como tal e, ao mesmo tempo, derivado deste, e ndo por alguma
instituicdo - politica ou ndo (FRANK E FUENTES, 1989, p. 26).

Os movimentos sociais se diferenciam entre si, mas compartilham sua motivacao
moral e seu poder social. Mobilizam seus membros de forma defensiva/ofensiva percebida a
partir de um sentido moral compartilhado. Cada movimento social serve ndo so para lutar
contra a privagdo, mas, ao fazé-lo, tambem afirma a identidade das pessoas nele envolvidas e

talvez, também, a identidade daquele "nds" pelos quais os movimentos atuam.
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Os entrevistados do presente estudo participam de diferentes formas do Movimento
Negro da cidade, cujo objetivo principal é mobilizar e organizar os integrantes na busca de
fins materiais e ndo-materiais, beneficios dos quais se consideram excluidos, sendo agentes
importantes da transformacéo social. Uma raz&o da importancia da organizacao € o vazio que
ela preenche em espagos nos quais o Estado e outras instituicdes sociais e culturais séo
incapazes de atuar pelos interesses de seus membros.

Em Santa Maria, atuam em diversos campos, do politico ao cultural, conquistando
espacos como a Coordenadoria de Politicas Publicas para a Comunidade Negra, que faz a
mediacdo entre as reivindicacbes do Movimento com outros 6rgdos da administracdo
municipal e, mais recentemente, O Clube Threze de Maio, hoje Museu Threze de Maio,
retomado e restaurado.

A Coordenadoria de Politicas Publicas para a comunidade negra foi criada no dia 13
de maio de 2003, assumindo a responsabilidade de desenvolver acGes de promoc¢do da
igualdade racial. Dentre os projetos a que se prop0e estd o Centro de Acompanhamento as
Vitimas de Discriminacdo Racial e o grupo de trabalho que discute as politicas publicas de
promocéo da igualdade. Atualmente, a Coordenadoria esta ligada & Secretaria de Assisténcia
Social da Prefeitura Municipal, ocupando uma sala cedida por essa administracéo, na Casa de
Cultura, localizada no centro da cidade.

A reconquista dos ‘espacos simbolicos’, que para as nossas entrevistadas significa "ter
participacdo no poder", veio com a estruturagéo do Plano Diretor aprovado pela administragéo
municipal - Territorialidade e Identidade do povo negro de Santa Maria - que se estende ao
Museu, as casas de religides de matriz africana, ao Clube Recreativo Unido Familiar, a Escola
de samba Vila Brasil e a Igreja do Rosario.

Como outros movimentos minoritarios, o Movimento Negro de Santa Maria tenta
abarcar outras classes e grupos sociais®®. Ele tem uma base popular substancial, embora
grande parte de sua lideranca e de suas demandas provenham da classe media.

Possivelmente a maior parte das reivindicacdes do Movimento esteja relacionada com
uma situacdo de privacdo cada vez mais grave e com uma mobilidade social reduzida ou
invertida e, portanto, tenha uma base econdmica. Mas estas reivindicacOes se expressam,

principalmente, por meio de sua lealdade com relacdo as demandas étnicas.

23 Na reivindicaco pelo sistema de cotas na Universidade Federal de Santa Maria, 0 Movimento Negro reclama
vagas para os afro-descendentes, mas, também, para indigenas, portadores de necessidades especiais e alunos de
escolas publicas.
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Os entrevistados falam da necessidade de uma organizacdo capaz de dirigir o poder
social na busca de metas sociais, as quais ndo podem ser alcancadas individualmente.
Enfrentam o poder (tanto o de outras etnias como o do Estado) existente com um novo poder
social, que altera o poder politico. Buscam, enfim, uma nova articulagdo com a sociedade que

0s rodeia e a reafirmacéo da identidade de seus membros.

2.5.1 Politica de cotas e Acdes afirmativas

A politica de cotas e as ac¢Bes afirmativas reclamadas pelo Movimento Negro nacional
sdo dois exemplos de politicas publicas. No Brasil, elas devem ser negociadas entre duas
posicOes, pois ndo ha um consenso sobre as desigualdades raciais: ha, de um lado, uma énfase
no carater racial das desigualdades, na discriminacao, que é alimentada pelos preconceitos e
pelas hierarquias socialmente aceitas; e, por outro, a énfase é dada ao carater econdmico da
desigualdade.

As acdes que visam reparar os "erros do passado” sdo denominadas politicas de acao
afirmativa. S8o as liderangas negras que as propdem, mas tém sido rejeitadas com base tanto
nos argumentos de classe, pois beneficiariam somente negros de classe média, como nos de
raca (ndo haveria uma identidade unicamente negra no Brasil). Segundo Guimarées (1999, p.
70) essa resposta ao repudio se assenta sobre " a auséncia, entre nos, de sentimento de
responsabilidade ou de culpa pelo passado”. O autor também comenta que as politicas
afirmativas, que beneficiem a populacdo carente, sdo combatidas pois apoiam o "mérito” e a
"exceléncia académica”. Em resposta, os militantes do Movimento Negro reiteram que a
discriminagdo econdémica em nosso pais, tem, sim, um fundo racial.

Autores como DaMatta (1997) argumentam que tais politicas sdo equivocadas, pois
reforcam identidades étnicas e raciais, reificando o racismo, e 0s pesquisadores que defendem
esse pensamento estariam contaminados pela ideologia do movimento negro. Outros
consideram que as politicas publicas procuram retirar das classes populares a sua iniciativa e
autonomia, atomizando suas reivindicagdes, a fim de manter o controle da situacao.

Para clarificar a situacdo, recorremos aos numeros das pesquisas realizadas pelo IBGE,
analisadas por Conceigdo (1999, p. 72). O centro da analise foi a opinido dos brasileiros sobre
as cotas, levando-se em consideracao fatores como a classe social, renda e cor. Os nimeros

mostram que 0s entrevistados menos escolarizados sdo favoraveis a essas politicas
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afirmativas, o que se inverte quando a pergunta é feita a pessoas com nivel de escolaridade
mais elevado e de classes mais altas. Mas ndo se trata de interesses raciais, pois a mesma
pesquisa informa que entre os negros de classes mais altas o percentual de aceite da politica
de cotas diminui. Para o autor, isso significa que, em nossa sociedade, "os privilégios estdo
bem estruturados e sedimentados entre grupos raciais e de género. Isso significa também que
tais privilégios orientam a sua reproducdo e ampliacao atraves de discriminacdes”.

Em Santa Maria, a discussdo de politicas afirmativas dentro da Universidade Federal
de Santa Maria (UFSM), na defesa dos direitos de afro-descendentes, indigenas, pessoas com
necessidades especiais e estudantes de escolas publicas, resultou no projeto aprovado pelo
Conselho de Ensino Pesquisa e Extensdo (Cepe), conforme a Resolucdo 011/2007, de
03.08.07, que institui o Programa de Ac¢des Afirmativas de Inclusdo Racial e Social, a partir
do Concurso Vestibular 2008, em que estdo sendo disponibilizadas vagas para ingresso aos
cursos de graduacdo da UFSM. Nesse caso, serdo utilizados os seguintes critérios para
preenchimento das vagas desse Programa: 10% para afro-descendentes, 20% para alunos de
escolas publicas, 5% para portadores de necessidades especiais € a criacdo de vagas extras
para indigenas, em qualquer um dos cursos. Para concorrer & vaga, 0s alunos afro-
descendentes deverdo fazer uma auto-declaragdo no momento da inscricdo. O parametro do
ponto de corte € mesmo para cotistas e ndo cotistas e quem néo atingi-lo ndo pode concorrer a
vaga. Além disso, depois de preenchidas as vagas de cotas para cada curso, 0s demais cotistas
que passaram pelo ponto de corte vdo concorrer com 0s néo cotistas. Foram 393 inscri¢des de
afro-brasileros no Vestibular deste ano, que concorrerdo a 198 vagas.

No Rio Grande do Sul, passam a ser duas as instituicdes federais de ensino que
disponibilizam o sistema de cotas: Universidade Federal do Rio Grande do Sul e Universidade
Federal de Santa Maria. Em Santa Catarina, a Universidade Federal de Santa Catarina
também aprovou a implantacéo do sistema de cotas a partir do Concurso Vestibular de 2008.

Ainda na area da educacéo, a Coordenadoria de Politicas Publicas para a Comunidade
Negra trabalha, desde o ano passado, na organizacdo do projeto que gerara a resolucao
municipal decorrente da Lei Federal 10.639/03, que regulamenta o inser¢cdo do ensino da
cultura e historia africana nos curriculos escolares.

Dentro das acGes afirmativas ha, também, a preocupacdo com o patriménio material. O
I Encontro Nacional de Clubes e Sociedades Negras foi um trabalho realizado pelo
Movimento Negro de Santa Maria. Representantes de 25 cidades galchas e de seis outras
cidades brasileiras participaram do evento, em novembro de 2006, no Parque Hotel Morotin

em Santa Maria. O encontro resultou na Carta de Santa Maria, que apresenta propostas com
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0 objetivo de gerar uma pauta nacional para o poder pablico, que, por sua vez, vai atingir 0s
clubes. Entre os pontos sugeridos, destacam-se o reconhecimento dos clubes e sociedades
negras como Patriménio Histérico e Cultural Afro-brasileiro; a implementacdo de acdes
afirmativas na area de educacdo a serem desenvolvidas nos clubes e sociedades negras, como
inclusdo digital, geracdo de trabalho e renda, esporte, reforco escolar, curso preparatério para
concursos e pré-universitario, contemplando as comunidades em todos os niveis de ensino; e,
por fim, a criacdo de uma rede nacional de clubes negros para trocas de informacdes e

experiéncias.



CAPITULO 3
O FLUXO TELEVISIVO E AS MEDIACOES

3.1 Televisao e o conceito de fluxo

Neste capitulo, apresentamos, como foco de interesse, 0s usos sociais da televisdo
pelos receptores pertencentes ao Movimento Social Negro, considerando as repercussoes
sociais desta dindmica cultural. Tomamos, assim como Morley (1992), no centro de nossa
analise, o0 modo de imprimir sentido aos significados que oferecem os meios, empenhando-
nos em um trabalho ativo de interpretacéo.

Para entender a televisdo como um veiculo de comunicacdo, o estudo da recepcao
permite verificar o processo comunicativo no seu todo, com as mensagens televisivas e 0s
telespectadores contextualizados espacial, temporal e culturalmente. "As comunicacfes
midiaticas devem inserir-se nos campos de comunica¢fes pessoais e instituicbes onde 0s
individuos que constituem a audiéncia também atuam como votantes, maes, pais, padeiros ou
soldados"(OROZCO GOMEZ, 1999, p. 114).

O sentido dos meios estd para além deles, por isso a importancia de se estudar o
cotidiano que envolve os receptores. Ter presente o0 contexto da audiéncia é imprescindivel

para o entendimento dos aspectos extradiscursivos presentes na recepcao.

Ver televisdo, a partir dai, implica propor uma analise que ndo tem como ponto de
partida, nem ao meio, nem ao texto, mas as media¢des em que se materializam as
constricdes que vivem da logica econdmica e industrial como articuladoras néo s6
de interesses mercantis, mas também de demandas sociais e de diferentes modos de
ver. (Ibid., p. 167).

A atividade da audiéncia® é constitutiva do que Orozco G6mez chama de
"televidéncia" e tem-se mostrado um processo, mais do que de recepcdo, de acdo e interagéo,
de ambiguidades, de resisténcia, de negociacdo e até mesmo de contradicdo. Este processo €
criativo, sempre situado no tempo e, como ja apurado, tem uma certa autonomia dos critérios
socioecondmicos que, primeiramente, marcaram as audiéncias.

Lull (1992), um dos pesquisadores pioneiros dentro da corrente de investigacdo que

considera a audiéncia ativa, e um dos primeiros a utilizar os métodos etnograficos, contribuiu

? Orozco (1999, p. 69) conceitua a audiéncia como sendo "um conjunto segmentado de sujeitos
socioculturalmente posicionados, capazes de realizar distintas televidéncias".
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para reforcar o pensamento a respeito da constituicdo e interacdo da teleaudiéncia, sugerindo
uma teorizacdo sociocomunicacional que permite integrar 0s niveis macro e microssociais na
conformacao das interacdes da audiéncia com o meio televisivo. "Com o contexto, a interacdo
TV-audiéncia emerge como um processo complexo, multidimensional e multidirecional que
abarca varios momentos, cenarios e negociagbes que transcende a programacgdo da TV"
(OROZCO GOMEZ, 1999, p. 72).

Novos modos de acdo/interacdo e novas formas de relacionamento social surgiram
com o desenvolvimento dos meios de comunicacdo, caracterizando também a alteracdo dos
sistemas de producéo e as trocas simbdlicas. Além disso, as mensagens que recebemos dos
meios ndo estdo isoladas, porque levamos conosco, no momento de recebé-las, outros
discursos e outras representacGes com as quais estamos em contato em outras esferas da vida
e, inconscientemente, comparamos essas mensagens provindas de diferentes lugares
(MORLEY, 1992, p. 113).

Vem de Pécheux (1990) a idéia de interdiscurso, que procura demonstrar que vivemaos
em um campo onde experimentamos uma multiplicidade de discursos, 0s quais se
entrecruzam no espago em que existimos. Alguns se apoiam entre si e se harmonizam, outros
ndo concordam entre si. Entdo, devemos ter consciéncia de que, na interpretacdo das
mensagens televisivas, sempre participam outras mensagens, outros discursos. Dai a
importancia de pensarmos as mediacdes.

Outra premissa que assumimos é que 0 uso do televisor deve ser entendido no
contexto mais amplo de outras atividades de tempo livre, que sdo complementares e
competem entre si. E claro que a televisdo é a atividade primaria de tempo livre. Além disso,
assistir a televisdo ndo pode ser considerada "uma atividade unidimensional de significacdo
ou importancia equivalente em todos os momentos para todas as pessoas que a realizam".
(OROZCO GOMEZ, op. cit., p. 201).

Na analise dos dados, também utilizamos a proposta de Hall, que contempla trés tipos
de leitura®® ou de recepcdo: a dominante, quando o sentido da mensagem é decodificado
segundo as referéncias de sua construcdo, de forma direta e integral; a opositiva, quando o
leitor entende a proposta dominante da mensagem, mas a interpreta segundo uma estrutura de
referéncia que é alternativa, decodificando a mensagem de uma maneira contraria a proposta;
e a negociada, quando o sentido da mensagem é negociado com as condicdes particulares dos

receptores, "contém uma mistura de elementos de adaptacdo e de oposicdo” (HALL, 2003, p.

2 Dos trés tipos de leitura, optamos apenas pela leitura opositiva na anélise das entrevistas.
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401). David Morley (1980, p. 21) aplicou essa proposta. Na decodificacdo dos significados do
programa de telejornal da BBC, dentre as principais conclusdes a que chegou, constatou que
grupos pertencentes a uma mesma classe apresentaram diferentes decodificacbes e 0 mesmo
grupo social elaborou discursos contraditorios em relagdo a um mesmo tema.

Para além das categorias propostas, concordamos com Ronsini quando afirma que nem
sempre a midia veicula a visdo dominante. Sendo assim, as categorias cridas por Stuart Hall
ndo ddo conta de abranger toda “"complexidade do texto televisivo, embora nos permitam
perceber a leitura polissémica realizada pela audiéncia™ (2000, p. 41). Morley (1992) escapa
da discussdo, afirmando que todo texto televisivo traz implicita uma "leitura preferencial” e,
portanto, hegeménica.

Avaliamos a oferta televisiva de interesse do grupo de estudos e, para isso, nos
apropriamos do conceito de "fluxo™ desenvolvido por Raymond Williams (1974), de forma
flexivel e adaptando-o a realidade da pesquisa, ou seja, ndo envolvendo toda a complexidade
que este conceito engendra. O fluxo, para nos, equivale a dizer que ndo trabalhamos com a
no¢do de um Unico programa, mas com uma seqiiéncia de programas. Portanto, justificamos
que, de forma limitada, podemos utilizar o conceito proposto por Williams, pois a apropriacéo
que os entrevistados fazem da programacdo televisiva € a apropriacdo do fluxo.

Para Raymond Williams, esse conceito € o resultado de uma experiéncia social mais
abrangente, de incremento da variabilidade na comunicacdo de massa. Os sistemas de
comunicacdo anteriores promoviam eventos especificos, como pe¢as musicais, livros, etc.
Com o desenvolvimento do broadcasting (transmissdo de programas de radio ou TV),
marcou-se um deslocamento da seqliéncia como programacgdo para a sequiéncia como fluxo,
gue seria uma nova forma de lidar com os meios de comunicacdo de massa: ndo se
relacionando a programas especificos ou respondendo as diferentes combinacGes de
programas, mas, sim, caracterizando a natureza sequencial e ininterrupta da programacéo no
meio televisivo, pelo fato de estar “vendo TV” ou “ouvindo radio” (WILLIAMS, 1974, p. 83).

E um novo "sensérium que emerge”, como aponta Escosteguy (2001, p. 168), ndo
mais caracterizado pela dispersdo e pela imagem mdaltipla da experiéncia moderna, mas sim,
pela fragmentacdo e pelo fluxo. Sao dispositivos que conectam a estrutura comunicativa da
televisdo com os ordenamentos da "nova cidade”. O fluxo diz respeito a profusdo de imagens
que retém a atencao do espectador, sinalizando que esse ininterrupto fluxo de imagens é mais
importante que o préprio contetdo da programacao televisiva.

Se admitimos que a TV se organiza e é experimentada, antes de mais nada, como
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fluxo, qualquer analise que parta de um segmento especifico da programacdo sera um
equivoco, face a maneira como os receptores lidam com as mensagens. Dentro do fluxo,
descobrir o que interessa para diferentes grupos sociais pode tornar revelador os sistemas de
significados que dialogam com as mensagens televisivas. No caso da recepcao, deslocamos o
eixo da televiséo para os grupos de telespectadores, onde os significados emitidos ndo séo
estanques, arbitrarios, mas ao serem recebidos desencadeiam diversos significantes, conforme
o ethos local.

E na obra Television: Technology and Cultural Form (1974) que Williams se dedica
ao estudo da televisdo superando a visdo funcionalista, pensando esse meio de comunicagéo
como uma possibilidade tecnoldgica e pratica de mudanca social. Ao longo dessa constatacéo,
0 autor considerou a experiéncia cotidiana dos sujeitos ao assistir televisdo como uma
vivéncia constituinte da idéia de “fluxo” e constituida pelos meios de comunicagdo e seu

sistema de emissao.

Em todos os sistemas de radiodifusdo desenvolvidos, a organizagdo caracteristica e,
portanto, a caracteristica da experiéncia, € uma seqiiéncia ou ‘fluxo’. Este fendmeno,
do fluxo planejado, é, entdo, talvez, a caracteristica definidora da radiodifusdo,
simultaneamente como uma tecnologia e como uma forma cultural (Williams, apud
PIEDRAS, 2005, p. 3).

Essa reflexdo de Williams acerca da televisdo também pode ser incorporada para
analisar outros meios de comunicagédo, pois o fluxo tornou-se uma forma de apresentagédo
hegeménica nos meios, naturalizou-se entre os receptores e reconfigurou suas experiéncias
mididticas. Nos "mapas noturnos" esbocados por Martin-Barbero (2003), a técnica também é
identificada, apontando a importancia do que esta sendo sinalizado por este ambito. Ele deixa
de ver a técnica como mera transmissora e a aborda como parte constitutiva dos novos modos

de produzir conhecimento.

3.20 consumo de TV

Neste ponto, apresentamos uma descri¢cdo geral do consumo do fluxo televisivo, para
posteriormente indicar as diferencas que se estabelecem entre as classes sociais analisadas. De
acordo com as entrevistas e as constatacOes acrescentadas pelos receptores, frutos da
observacdo direta que fizemos, dos programas que afirmam ver semanalmente, consta grande

parte da programacéo diaria da Rede Globo e de programas locais produzidos pela RBS TV.
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Primeira afiliada da Rede Globo no Pais, a RBS € um conglomerado de comunicagao
pertencente a familia Sirotsky. Ela distribui a sua programacdo intercalando producdes que
vém da matriz com material da propria emissora, priorizado noticiarios, esporte, cultura,
salde e entretenimento. Também evidencia a identidade gaulcha, ilustrada em documentarios,

programas jornalisticos e musicais.

Além da emissora de Porto Alegre, a RBS TV conta com onze sucursais espalhadas
pelo interior do Rio Grande do Sul*” e mais cinco distribuidas pelo Estado vizinho de Santa
Catarina, abrangendo 99,7% das residéncias que possuem televisao®.

No telejornalismo, a RBS TV tem a sua principal producéo e intercala seus noticiarios
com programacao para todo o Estado e blocos locais, compostos por noticias especificas das
areas de abrangéncia da emissora. Além do matutino Bom-Dia, Rio Grande®® e do noturno
RBS Noticias®, apresenta, ao meio-dia, 0 Jornal do Almogo®".

O local tem um espago garantido dentro da programacéo, pois, segundo Souza, cerca
de 80% da receita das emissoras que fazem parte da rede da RBS TV vem do cliente local e
apenas 20% do anunciante estadual. As emissoras do interior (inclusive as do Estado de Santa
Catarina) dividem o mercado publicitario em “fatias” (SOUZA, 1999). Para conquistar sua
fatia, cada emissora precisa, em primeiro lugar, conquistar a audiéncia da comunidade que
atinge.

A proposta da RBS € a valorizacdo das identidades regionais e locais, divulgando-as

Al

através de chamadas como "sua vida na TV" e "aqui o Rio Grande se vé". Durante a semana,

as familias assistem ao Bom-Dia, Rio Grande (6:30 horas) e o Jornal do Almogo (a0 meio-

%6 A postura da RBS TV é apresentada por Cruz (1996, p. 23): “O crescimento da Rede Brasil Sul esta vinculado
a determinados fatores que também foram fundamentais ao desenvolvimento da Rede Globo como a principal
emissora do Pais. A televisdo vista como um negécio, como um empreendimento comercial que deve dar lucro e
ser administrado em termos profissionais, a racionalizagdo dos processos de produgdo e participacdo ativa no
momento politico podem ser apontados como 0s principais pontos em comum que agiram como elementos
impulsionadores da expansdo dos dois grupos. Além disso, a criacdo do conceito de rede como uma forma de
barateamento da programacdo, através da centralizacdo da producdo possibilitou a concentracdo de capital
necessario a constante renovacgdo tecnologica e crescente eficacia do produto representada pelo ‘padréo global de
qualidade’ e seguido a risca pela afiliada gatcha”.

2’ RBS TV Bagé, RBS TV Uruguaiana, RBS TV Passo Fundo, RBS TV Pelotas, RBS TV Cruz Alta, RBS TV
Santa Maria, RBS TV Caxias, RBS TV Erechim, RBS TV Rio Grande, RBS TV Santa Rosa e RBS TV Santa
Cruz (JACKS, 2003).

%8 Referente ao Estado do Rio Grande do Sul. Dados obtidos junto ao site da emissora: www.clicrbs.com.br.
Acesso em 2 de maio de 2007.

?° Conforme coloca Hinerasky (2004, p. 33), o Bom-Dia, Rio Grande é um “telejornal apresentado de Porto
Alegre, entre 6h30min e 7h15min. Mostra os principais fatos da noite anterior e as principais noticias da manha.
Também dé a previsdo do tempo”.

% Consiste no telejornal “mais curto (...) e é dividido em trés blocos. O local, com trés minutos, é o do meio. O
RBS Noticias da um resumo das principais noticias do dia no estado, além da previsdo do tempo”
(HINERASKY, 2004, p. 33).

%! De acordo com Hinerasky, o JA “é um dos programas mais tradicionais da RBS TV” (2004, p. 34).
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dia), que tem uma producdo regional e uma producéo local, do que resultam reclamacdes dos
receptores entrevistados, pela insuficiéncia de informacgdes recebidas sobre os bairros ou
comunidades onde vivem.

Indo ao ar de segunda-feira a sadbado, o JA apresenta em suas edi¢bes noticias
vinculadas as areas econdmica, politica, policial, de entretenimento e cultura. Também
informa a previsdo do tempo e realiza entrevistas ao vivo (no estudio e externas). No ar desde
1972, possui, atualmente, cerca de 45 minutos. Intercala blocos estaduais, transmitidos, na
maioria das vezes, pela principal emissora (Porto Alegre), com blocos especificos para cada
regido, “(...) apresentados pelas emissoras do interior do estado, cada qual na sua regido de
cobertura (...)” (ISER, 2005, p. 49).

Ja os programas de ficcdo da Rede Globo consistem nas telenovelas Malhacéo (17h 30
min.), O Profeta (18 horas), Pé na Jaca (19 horas) e Paraiso Tropical (20 horas), e os filmes
do Tela Quente, as segundas-feiras, apds a novela das Oito. Na segunda etapa do trabalho de
campo ainda foi citada a novela que substituiu a trama Paraiso Tropical na programacao, que
foi a telenovela Duas Caras. Além disso, acompanham e elogiam (pela producdo e pelo
"retrato da historia" de diversos estados brasileiros) as minisséries apresentadas pela emissora,
como a mais recente, Amazdnia (2007). Os programas informativos citados pelos
entrevistados foram o Jornal Nacional (20 horas) e o Globo Reporter (22 horas). Também
apreciam os programas de auditério e variedades como o Programa do Jo, Altas Horas,
Central da Periferia e o Video Show. A série que ja esta na segunda temporada, Antdnia,
apresentada as sextas-feiras, apds o Globo Repdrter, é unanimidade na opinido dos
entrevistados. Entre os humoristicos estdo Toma La Da C4, nas tercas-feiras, a noite, e A
Grande Familia, nas quintas-feiras. Ambos sdo apontados por mostrar a familia brasileira,
com seus problemas de relacionamento e dificuldades econdmicas, mas, também, as
"pequenas vitorias e conquistas do dia-a-dia". E, apesar dos elencos ndo serem compostos por
atores negros, os entrevistados sentem-se representados por aquelas familias, uma vez que s@o
retratados assuntos que também estdo presentes em seus cotidianos.

Ndo gostam de ver na televisdo programas como o Domingdo do Faustédo e Big
Brother Brasil. Também nédo apreciam os filmes produzidos pela emissora (Globo Filmes),
como os infantis da Xuxa (Maria da Graca Xuxa Meneghel) e Didi (Renato Aragéo), fazendo
0 que Hall (2003) chama de leitura opositiva a proposta dos programas considerados
"alienadores das pessoas", "sem contetidos especificos" e que trabalham a "favor do comercial
e pelo merchandising” de produtos, que sdo vendidos através dos apresentadores e

personagens.
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Na TV Record, os programas mais citados foram os de variedades Domingo
Espetacular e Melhor do Brasil (nos finais de semana), além do informativo Jornal da Record
e do humoristico Show do Tom. Algumas familias também assistem a telenovela Vidas
Opostas (22 horas). Em Santa Maria, a TV Record tem uma produgéo local, a TV Pampa,
com programas jornalisticos, de variedades e entrevistas, ocupando as faixas de horario do
meio-dia. Apenas duas das entrevistadas comentaram sobre o jornal Pampa Meio-Dia. No
SBT, o programa mais citado foi Casos de Familia (16 horas).

Os receptores relembram de novelas que ja ndo fazem parte da programacdo das
emissoras, como PAaginas da Vida® (2006), Escrava Isaura® (de 1976, regravada em 2004
pela TV Record) e Sinha Moca® (2006). Todas elas abordaram a tematica negra, seja a
respeito do preconceito, na primeira, ou da escravidao nas duas ultimas.

Na tabela abaixo (Tabela 1), podem ser visualizadas as semelhancas e diferencas no
consumo do fluxo, levando-se em consideracdo a classe social a que pertencem o0s

entrevistados. Os programas que predominam nas leituras sdo:

%2 paginas da Vida é uma novela que se passa em dois periodos, 2001 e 2006. Em meio a rotina de um hospital,
as atividades em um centro cultural e o dia-a-dia de familias, o autor mistura os personagens da novela e a vida
de pessoas reais. Alguns figurantes tinham suas vidas mostradas verdadeiramente, dando um toque de realismo a
ficcdo. O tema de Paginas da Vida é o comportamento humano, com suas dualidades, dramas, questdes éticas e
morais. Sinopse: Os estudantes Léo e Nanda moram em uma casa na Holanda. Logo nos primeiros capitulos,
Nanda é atropelada e levada ao hospital onde Helena trabalha (personagem protagonizada por Regina Duarte).
Ela estava gravida de gémeos e um dos bebés é portador da Sindrome de Down. A mae nao resiste ao acidente e
acaba falecendo. A crianca especial é rejeitada pela familia e a Dra. resolve adotar a crianga. Ap6s 5 anos, o
namorado reaparece e comeg¢a uma batalha pela guarda da crianca.

¥ A novela retrata 0 ano de 1865, em Campos, Rio de Janeiro. A escrava branca Isaura (Lucélia Santos) desperta
a paixao em Leo6ncio (Rubens de Falco), seu senhor. Depois de fugir e se passar por outra pessoa, € descoberta
em uma festa de gala e volta a ser tratada como escrava. Mas Alvaro (Edwin Luisi), o grande amor de Isaura,
luta por sua liberdade.

% Novela que foi ao ar no horario das 18 horas. Sinha Moca (Débora Falabella) e Dr. Rodolfo (Danton Melo)
vivem um romance proibido. Ela, filha do Coronel Ferreira, o escravocrata Bardo de Araruna (Osmar Prado).
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Classe Popular Classe Média

TV Aberta

TV Fechada (Canais
por assinatura)

Novelas:

Malhacdo, O Profeta, Pé na Jaca,
Paraiso Tropical, Duas Caras. (Globo)
Vidas Opostas. (TV Record)

Informativos:

Bom-Dia Rio Grande, Jornal
Almoco, RBS Noticias (RBS TV)
Jornal Nacional (Globo)

do

Variedades:
Altas Horas, Acédo e Central da
Periferia (Globo)

Humoristicos:

Grande Familia e Toma L& Da Ca
(Globo)

Show do Tom (Record)

Séries/ Minisséries:
Antbnia (Globo)

Novelas:

Malhacdo, O Profeta, Paraiso Tropical,
Duas Caras. (Globo)

Vidas Opostas. (TV Record)

Informativos:
Bom-Dia Rio Grande, Jornal do Almocgo,
RBS Noticias. (RBS TV)

Pampa Meio Dia (TV Pampa)
Jornal Nacional e Globo Reporter
(Globo)

Variedades:

Video Show, J6 Soares, A¢do, Altas
Horas e Central da Periferia (Globo)
Melhor do Brasil (Record)

Humoristicos:

Grande Familia e Toma L4 Da Ca
(Globo)

Séries/Minisséries:
Amazénia (Globo), Antdnia (Globo)

Discovery, Multishow e GNT

TV), lido no trabalho ou na escola,
pois ndo possuem assinatura.

Revistas: léem edicdes atrasadas da
Raca Brasil e Hip-Hop, emprestadas
por amigos.

Radio Programas da AM, radios Programas da AM (noticiarios locais) e
comunitarias e FM (musicais): FM (musicais):
100.9 FM, Atlantida, Pampa AM e Radio Universidade e Medianeira FM
Rédio Zona Norte

Impresso Jornais: Diério de Santa Maria (RBS | Jornais: Diério de Santa Maria (RBS

TV) e A Razdo, possuem assinatura.

Revistas: Raca Brasil, Rap e Hip-Hop
compradas em bancas de revistas.

Os programas mais apreciados sdo as telenovelas e os telejornais, sendo que a

producéo nacional da Rede Globo tem destaque na vida cotidiana dos entrevistados. As

Ele, um fervoroso abolicionista. Outro nlcleo dramatico da trama estd em Rafael (Eriberto Ledo), ex-escravo
alforriado, que é, na verdade, filho do Bardo de Araruna com uma escrava da fazenda.
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mulheres mais jovens mostraram-se bem informadas a respeito do enredo e dos capitulos das
novelas que ainda estavam sendo gravadas, seja em funcdo de matérias lidas em sites
especializados na Internet, no caso da classe média, ou de matérias veiculadas pelos jornais
locais, no caso da classe popular.

Alguns entrevistados de classe média citaram programas da televisdo a cabo. As vezes,
mesmo ndo dispondo do servico, acompanham a programacéo quando freqgiientam a casa de
amigos e parentes. Dentre 0s mais citados estdo 0s canais musicais como Multishow e MTV e,
também, GNT e Discovery, lembrados por seus documentarios. As criangas acompanham os
desenhos animados, ndo fazendo distin¢do entre os canais.

Para a classe media, com acesso aos canais de televisdo por assinatura, a programacao
é considerada "muito mais cultural”. E significativa a avaliacdo que o grupo faz dos
programas da "TV aberta", tendo como referéncia a recepcdo feita dos canais pagos, que
permite uma leitura muito mais critica. Além disso, ha uma diferenciacdo de como 0s negros
aparecem em cada uma delas. Na primeira, € de uma forma estereotipada e criticada pelos
entrevistados, enquanto na segunda, o negro € lembrado por sua cultura, por suas origens e
pelo seu trabalho, aparecendo em documentarios e em programas musicais com

representacdes positivas.

L4 em casa tem TV a cabo né, dai facilita a vida. Eu gosto muito de olhar GNT,
sempre tem um documentario interessante, até sobre a cultura negra. Gosto do
Multishow também, porque eu adoro mdsicas. MTV, as vezes, Discovery, aquela
coisa de invencGes, de descobertas. Acho que a TV fechada é bem mais cultural.
(Carla, 21, média)

Na TV a cabo a gente tem acesso a discussdes sobre cultura, que eu penso que ndo é
uma preocupacdo da TV aberta. (Laura, 27, média)

Tém documentarios 6timos na TV a cabo, mas as pessoas que s6 olham a TV aberta
ndo tém o habito de ver coisas mais Uteis, que vao te fazer pensar, raciocinar. Que ali
(TV aberta), a Gnica coisa que eles fazem é fazer vocé engolir. Tu engole, engole, e
se tu vai se alienar ou ndo é resultado. Tu engole as propagandas de empresas, tu
engole todo o marketing que eles querem, o que eles fazem de fajuto, pode ser no
meio do jornal, pode ser no meio da novela. As vezes a gente nem nota e ta caindo
na deles. (Silvana, 16, média)

Os entrevistados sédo unanimes ao relatar que passam a maior parte do tempo livre na
frente da televisdo. Quanto ao uso diario, observamos que ele permite, dependendo do grau de
atencdo, uma organizacdo espaco-temporal da vida diaria dos receptores, na qual prevalece a
planificacdo relativa do uso do tempo, bem como a execucdo simultdnea de atividades
(RONSINI, 1999). Tanto mulheres como homens ndo prestam atengdo nos intervalos

comerciais, utilizando esse tempo para realizar outras atividades, selecionando aquilo que lhes
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interessa ver. Assistir a programacao e seleciona-la ¢ uma forma de ter autoridade para tecer

criticas, comenta Joseane:

Assisto muita TV. Eu t6 em casa, as gurias estdo assistindo TV, eu sento e vejo uma
novela. Gosto de assistir e gosto de ver os pros e os contras de estar ali, na frente,
olhando aquele tipo ou de novela, ou de seriado. E ai tu vai vendo como se forma,
como que se cria uma imagem através da televisdo, que é muito forte. E eu acho até
que temos que assistir para poder depois criticar ou ndo, pois ndo adianta ficar
falando de uma coisa que vocé ndo viu. (Joseane, 39, média)

Na audiéncia juvenil, ha préaticas de consumo diferenciadas. Levando em consideracéo
que as identidades estdo sendo remodeladas pelo processo de globalizacdo, supomos que essa
remodelacdo pode se manifestar na recomposicdo dos repertdrios culturais tradicionais
ocasionando o surgimento de novas posi¢des de identificagdo, como aquelas relacionadas a
uma identidade juvenil mundializada. Podemos comprovar nossas suposi¢cdes por meio dos
depoimentos dos jovens de classe popular a respeito dos gostos internacionalizados, referentes
a musica (hip-hop norte-americano), aos atores preferidos (Will Smith e Denzel
Whashington), e estilos de vestir (associados ao estilo do hip-hop). A insercdo desses jovens
no campo do consumo é mais estimulada pelo fluxo televisual. Ja os jovens de classe média
explicitam suas preferéncias pelo que denominam de "brasilidade” ou "nacionalismo”, ou
seja, atores, cantores e apresentadores negros e filmes com tematica histérica, ambos
nacionais. S8o esses jovens que denunciam a midia como “responsavel por induzir ao
consumismo”, chegando, em casos mais graves, "a contribuir para a violéncia”, conforme

lembra Silvana:

L4, dentro do Big Brother, eles tém todo o luxo do mundo, carro, dinheiro, isso e
aquilo, parece que o Brasil tem muito dinheiro. Entdo isso causa uma revolta nas
pessoas, a pesar de muitas ndo verem. Eles querem aquele momento pra eles, eles
querem o brinco, o ténis, a roupa que eles tdo usando na TV. E o que véo fazer pra
ter isso? Podem tentar trabalhar e outras coisas, mas, muitas vezes, ndo se consegue.
E essa revolta resulta na criminalidade. (Silvana, 16, média)

Os programas jornalisticos sdo bastante valorizados por manterem 0s receptores
informados do que acontece no mundo. Por outro lado, em algumas familias, surgem criticas
de que o telejornal "cumpre uma falsa fungdo didatica" - a de mostrar como 0s negros nao
devem se comportar - que podemos resumir pela fala de Carla: "a gente aprende com o jornal.
Sabe, principalmente, como os negros devem se comportar na sociedade, o que ndo devem
fazer, pois s6 aparece negros fazendo coisas erradas. Serd que os negros fazem sempre tudo
errado?"

E no telejornal que percebem o quanto um apresentador, ou a fala dos entrevistados,
em suma, "a empresa que manda”, podem influenciar na credibilidade da noticia, fato que é

recorrente nas falas dos entrevistados de ambas as classes. Os jornalistas assumem papéis de
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"pop-stars”, muitas vezes chamando mais atencdo do que a prépria noticia. A maneira como o
apresentador expde os fatos € que os faz criticar e tecer comentarios sobre a veracidade das
noticias. Também apontam que, até mesmo o telejornalismo, com seu "suposto compromisso
com a verdade", "abre mao da seriedade" e busca o sensacionalismo para "garantir nimeros
no Ibope™, como nos relata Bruno.

A TV, por seu alcance nacional simultaneo, outorga ndo s6 uma presenca massiva,
mas, também, uma visibilidade publica e uma legitimidade social que ndo é atribuida aos
demais meios. Mas seu prestigio, como meio em si, parece ser desprezado simbolicamente em
comparagao aos "atores" nela presentes:

O que chama atencdo é o apresentador e a forma ou a maneira de quanto ele quer
que eu acredite naquilo que ele estd dizendo, ai eu tenho que acreditar e acabo
acreditando, e nem sei se aquilo é verdade ou mentira. (Silvia, 53, média)

O apresentador rouba a cena. Muitas vezes, ele chama muito mais atencdo que a
noticia. Vocé ja viu a maneira como as mulheres do Jornal do Almogo apresentam?
(Helena, 19, popular)

Durante a observacdo participante, foi possivel verificar que algumas noticias
mereciam atencdo especial. RelagBes politicas, mortes e prisdes de negros e incidentes
provocados entre "negros e brancos" sdo assuntos discutidos nas familias e recorrentes nas
rodas de conversa. Os entrevistados ressaltam que nessas noticias 0 negro mostrado é "o

subordinado”, "o bandido", "o ladrdo ou o assaltante”. Nao ha noticias que retratem os negros

de classe média.

O negro que eles falam que é bandido, vagabundo, ele j& é o pobre. O pobre ja tem
uma cor, a favela ja tem uma cor. E isso que eles mostram. Muitas vezes, o que
acontece, eu fico cuidando o jornal. Quando tem algum politico ou alguma pessoa
que é graduada em alguma coisa e roubou, foi presa, ela ndo aparece. Agora, quando
essa pessoa € negra, e pior, se tem uma classe inferior, ela sempre aparece na
filmagem, sendo presa. (Camila, 18, média)

Acerca dos programas informativos, especificos sobre a etnia (raramente transmitidos
na TV), os entrevistados demonstraram interesse, relatando-nos que estimulam a familia toda
a assisti-los. Buscam, enfim, reconhecer-se nos informativos, embora julguem que as
telenovelas "falam de ficcdo" e mostrem os negros de uma maneira "fantasiosa”.

Nos finais de semana, nas duas classes analisadas, adultos e criancas assistem a certos
programas da Rede Globo — aos sabados, o Central da Periferia, apresentado por Regina
Casé, e 0 Acdo, apresentado por Serginho Groissman. No Domingo, acompanham o
Fantastico. Os programas de variedades da TV aberta, apesar da audiéncia, sdo criticados,

pois produzem representacOes de diversdo e lazer, para um publico que "ndo raciocina”. Ja os
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adolescentes consideram a programacao do final de semana “muito chata” e sem atragdes que
Ihes desperte interesse.

De um modo geral, os receptores elogiam Regina Casé e Serginho Groissman, por
trazerem para a midia assuntos como o trabalho dos movimentos sociais, a¢des culturais, além
de mostrarem diferentes regiGes do pais e até de outros paises, em especial as periferias. Sao
exemplos de como poderia ser organizada uma programacao televisiva que proporcionasse,
além do entretenimento, um pouco de conhecimento sobre "varias culturas e costumes”, o que
da visibilidade as idéias e aos comportamentos das classes mais baixas, sem vulgariza-las e
nem ironizé-las. Em oposicéo, criticam aqueles apresentadores, como Pedro Bial e Faust&o,
que "corrompidos pelo dinheiro”, deixam de lado boas idéias e passam a ser personagens de

programas de entretenimento.

Programas mais culturais, como tinha o programa da Regina Casé (Central da
Periferia), que te mostrava a realidade, eram coisas que te traziam informagdes.
Apareceu até do Rio Grande do Sul, o bairro da Restinga (em Porto Alegre). E tu via
coisas 14 da Amazonia, coisas do Parana e do Nordeste, tudo misturado. Eu acho que
falta esse tipo de programa na televisdo, sobre o que acontece no pais e em cada
regido. (Laura, 27, média)

Acho muito bom quando ela (Regina Casé) mostra a cultura das pessoas e 0s ritmos,
como eles dancam, as falas, as girias e coisas assim. Ai a gente para pra ver.
(Helena, 19, popular)

O principal da TV devia ser o social mesmo. Naquele programa da Regina Casé, o
Central da Periferia, quando vi que na Bahia o pessoal se mobilizava por causas
como a gente aqui no sul, achei 6timo. Mas esses programas duram muito pouco.
Vocé mostra a diversidade, porque dentro de um programa vocé tem essa
possibilidade de ter uma gama de conteddos. (Carla, 21, média)

Como é bom ver que tem uns programas que discutem as coisas, que discutem
politica, que falam sobre os movimentos sociais, como o Altas Horas (Serginho
Groissman), que da a voz pro publico discutir. (Roberto, 30, popular)

Em relagdo as telenovelas, relatamos aqui o resumo basico das tramas acentuando as
caracteristicas propostas pelo emissor, estudadas a partir do material empirico coletado. Os
resumos das novelas e seriados foram extraidos de sinopses e perfis dos personagens,
encontrados nos sites mantidos pela Rede Globo®™ e TV Record®. Através da observacio
direta das telenovelas e da leitura dos resumos torna-se visivel a presenca do negro,
geralmente compondo casais interétnicos ou vitimas da discriminacao.

A "novela das Oito" da TV Globo é a mais assistida entre os horarios de veiculacao do
género. Na primeira etapa do trabalho de campo, Paraiso Tropical foi exibida do dia 05 de
marco até o dia 30 de setembro de 2007. De autoria de Gilberto Braga e Ricardo Linhares,

% Disponivel em <http://www.redeglobo.com.br>. Acesso em 28 set. 2007.
% Disponivel em <http://www.mundorecord.com.br>. Acesso em 04 out. 2007.
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contava a historia de Daniel Bastos (Fabio Assuncdo), um homem que aprendeu a conviver
com o poderoso Antenor Cavalcanti (Toni Ramos), empresario casado com Ana Luisa (Renee
de Vielmond), com quem teve um filho, morto aos 16 anos. Com a morte deste, Antenor
tornou-se um homem apenas preocupado com o dinheiro, que traia a mulher com sua
advogada. Daniel, filho de um caseiro, foi praticamente criado por Ana Luisa e 0 marido,
sempre trabalhando no grupo do empresario, com sede num dos hotéis mais luxuosos na
Avenida Atlantica, no Rio de Janeiro. No inicio da historia, o0 empresario acaba de comprar o
resort Ponta do Coral, na ficticia Marapud, localizada no litoral da Bahia, e manda Daniel para
as ultimas negociacdes com o proprietario. Ao chegar 14, o personagem descobre que existe
um bordel nas redondezas do resort e acaba discutindo com Amélia (Suzana Vieira), a
cafetina. A principal prostituta da trama é Bebel (Camila Pitanga) que, ambiciosa, se envolve
com o cafetdo Jader (Chico Diaz), para conseguir chegar ao Rio de Janeiro. E nessa viagem
que o heroi da trama se apaixona por Paula (Alessandra Negrini), criada pela cafetina, mas
que ndo é sua filha legitima, e tem uma irm&@ gémea, a malvada Tais (também Alessandra
Negrini), que vive em uma favela do Rio de Janeiro e sonha fazer parte da alta classe social
carioca. Nesta historia, a boa moral e a conduta sdo questionadas pelo nucleo de prostitutas,
que retrata o turismo sexual no Brasil. Ha também um casal de negros, cujos personagens sao
um ourives, que é alcoolatra (Flavio Bauraqui), e sua esposa Eloisa (Roberta Rodrigues),
empregada de um restaurante. Depois da morte do ourives, a esposa envolve-se com Jader, o
cafeto.

A novela Duas Caras (com inicio no dia 01 de outubro de 2007, ainda em exibicéo),
que substituiu Paraiso Tropical, é de autoria de Aguinaldo Silva e direcdo de Wolf Maya.
Segundo o site da emissora, 0 autor pretende "despertar o olhar" dos receptores para as
mudancas que cada um é obrigado a viver, seja por vontade propria ou por armadilhas do
destino. A novela trata de varios assuntos como politica, corrupg¢do, romances interétnicos e
entre diferentes classes sociais, cirurgia plastica para a troca de feicdes, entre outros. Além
disso, o autor pretende garantir um formato diferente para a trama. Segundo Aguinaldo, 0s
capitulos deverdo seguir a estrutura existente em seriados da TV americana, com tematicas ou
desenvolvendo a histéria de nucleos especificos a cada capitulo. A trama se concentra na
historia de Adalberto (Dalton Vigh), que, depois de dar um golpe e roubar dinheiro de Maria
Paula (Marjorie Estiano), muda de nome, faz cirurgias plasticas e ressurge como 0 empresario
da construgdo Marconi Ferraco. Assim como em Vidas Opostas, da Rede Record, um dos
cenarios da novela é uma favela, a Portelinha, com casas e barracos criados no Projac. A

favela é fruto da invasédo de um lote de terras comandada por Juvenal (Antdnio Fagundes).
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Entre os moradores estd Evilasio (Lazaro Ramos), o braco direito de Juvenal. Evilasio se
envolve com Julia (Débora Falabella), moca de classe alta, que esta produzindo um
documentario sobre a favela e € filha do advogado Paulo Barreto (Sténio Garcia), que vai
fazer de tudo para separar a filha do "negro favelado™.

Na novela das Sete, Pé na Jaca (com inicio dia 20 de novembro de 2006 e término no
dia 16 de junho de 2007), de Carlos Lombardi e direcdo de Ricardo Waddington, Arthur
(Murilo Benicio), que passava férias na fazenda do tio, plantador de jacas; Elizabeth (Deborah
Secco), filha da costureira; Guinevere (Juliana Paes), filha da empregada; Maria (Fernanda
Lima), filha do dono da fazenda; e Lancelotti (Marcos Pasquim), filho de um dos colonos da
fazenda, ainda criancgas, encontraram-se, por acaso, na beira de um rio no interior de Séo
Paulo, na ficticia cidadezinha de Deus me Livre. As criangas brincam juntas sem perceber as
diferengas sociais que as separam. No futuro, seus caminhos se cruzam novamente. Arthur é
uma advogado frustrado, Maria uma modelo que vive na Franca, Elizabeth é freira, Guinevere
é dona de casa e tem dois filhos e Lancelotti é instrutor de academia, fazendo sucesso entre as
mulheres. A novela envolve tipos brasileiros muito heterogéneos, como descendentes de
japoneses, alemaes e italianos. Mescla a vida na fazenda com a realidade das grandes cidades
paulistas. N&o ha personagens negros que se destaquem na trama da telenovela.

Em O Profeta (exibida do dia 16 de julho de 2006 até o dia 10 de maio de 2007), no
horério das 18 horas, de autoria de lvani Ribeiro, com adaptacdo de Duca Rachid e Thelma
Guedes, dirigida por Roberto Talma, Marcos (Thiago Fragoso) € uma crianga que, desde
cedo, demonstra ter dons premonitdrios que assustam os pais, Jacd (Sténio Garcia) e Ana
(Vera Holtz). O fato de prever acontecimentos chama a atencdo de Cleide (Nicette Bruno),
senhora que percebe a clarividéncia do menino. Adulto, Marcos prevé a morte do irmao, mas
ndo consegue evita-la. Marcos € acolhido em Sao Paulo pela irmd, Ester, e conhece Sonia
(Paola Oliveira), por quem se apaixona a primeira vista e é correspondido. Mas o
envolvimento com pessoas inescrupulosas afastara Marcos do seu caminho de luz e colocara a
prova sua integridade moral. A partir de entdo, o personagem comeca a utilizar seus dons para
ganhar dinheiro e, com isso, afasta de si todas as pessoas que ama. Na concepgéo do diretor, a
telenovela mostra uma realidade que "o publico deseja ver, que busca dar bons exemplos para
jovens e criancas, além de mostrar que os comportamentos inadequados sdo punidos”. O
preconceito € retratado na telenovela pelo personagem de Zezé Barbosa, cuja filha tem
vergonha de dizer aos colegas de escola que sua mae € negra. Além disso, uma das
professoras, também negra, tenta se aproximar da menina, enquanto sofre com acusacdes e

pedidos por parte dos pais dos alunos para que deixe a escola.
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J4 a soap opera®” Malhagdo esta prestes a completar treze anos no ar, sendo uma das
unicas narrativas seriadas especialmente destinada ao publico juvenil. De acordo com a
jornalista Martha Mendonca, na Revista Epoca, do dia 18 de outubro de 2004, o segredo de
ndo s6 manter o sucesso de Malhacdo por mais de uma década, mas torné-lo ainda maior, é a
crescente humanizacdo dos personagens e a incorporacdao na novela de temas importantes na
vida dos jovens. Além disso, a partir da temporada de 2004, foram apresentadas protagonistas
gue pertenciam a classe popular, fazendo-se reconhecer pela audiéncia dessa classe. Quando
estreou, em 1995, Malhacdo mostrava o cotidiano dos jovens em uma academia. No entanto,
desde 1999, embora o nome Malhacdo tenha sido mantido, o cenario principal, onde se
desenvolve a maior parte das acdes, passou a ser uma escola, denominada Multipla Escolha.
Seguindo os passos do estilo americano, conta com um elenco fixo, além de participacédo
especial de atores consagrados. A trama, dirigida para jovens, aborda os problemas do dia-a-
dia, como o mundo das drogas, virgindade, preconceitos raciais e sociais, separacdo de casais,
divorcio dos pais, preferéncias sexuais e tantos outros.

No horario das 22 horas, na TV Record, foi transmitida a novela Vidas Opostas
(exibida do dia 21 de novembro de 2006 até o dia 27 de agosto de 2007), de Marcilio Moraes
e direcdo de Alexandre Avancini. A trama, ambientada no Rio de Janeiro, retrata o
relacionamento de uma jovem humilde com um homem da elite, tendo a violéncia e a
desigualdade social como contexto. Considerada uma telenovela protagonizada pelos
excluidos, segue uma tendéncia de séries e minisséries passadas em comunidades carentes e
que retratam o dia-a-dia de seus habitantes, como Cidade dos homens® e Antonia®, da Rede
Globo. "Nos ultimos 30 anos, essa realidade social ficou escondida, fruto de sermos uma das
sociedades mais injustas do mundo, com uma disparidade enorme entre ricos e pobres. Essa

exclusio se refletiu também na TV", reflete Marcilio Moraes, autor da trama.

3" A soap opera é um género narrativo de ficcdo seriada que possui um tempo indeterminado de duracio. Essa
sua grande durabilidade pode ser atribuida a extraordinaria capacidade de sua estrutura basica sempre absorver
novos elementos. Nela, ndo existe uma historia, mas uma multiplicidade de ndcleos que se desenrolam
indefinidamente, podendo perdurar durante décadas. Nas soap operas existe uma comunidade de personagens
fixados em determinado lugar, vivendo diferentes dramas e ac¢Ges diversificadas que se transformam a cada
temporada (ANDRADE, 2003).

% Dirigida por Fernando Meireles, a série "Cidade dos Homens" foi interpretada por Douglas Silva e Darlan
Cunha, Laranjinha e Acerola, dois garotos de 13 anos, moradores de um morro no Rio de Janeiro, os quais, de
maneira esperta e "carioca", vao conseguindo viver na favela. Cidade dos Homens é um desdobramento do filme
Cidade de Deus. Cidade dos Homens, porém, é uma comédia, com um toque de drama sobre uma comunidade
no Rio de Janeiro, onde os traficantes aparecem sé como pano de fundo. Com exibicdo pela TV Globo, a Ultima
temporada foi transmitida em 2006.

%A série, em cinco episodios, adaptada do filme homdnimo de Tata Amaral, tem como protagonista um grupo de
hip-hop, formado por quatro mulheres da periferia que sonham em viver de sua musica. Talentosas, negras e
pobres, enfrentam, na Vila Brasilandia, Zona Norte de S8o Paulo, toda a sorte e dificuldades cotidianas para
alcancar seus objetivos.
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A novela conta a histéria de amor de Miguel (Leo Rosa) - jovem milionario
considerado génio da matematica e f@ de escaladas - pela guia de esportes de aventura Joana
(Mayté Piragibe), que mora no Morro do Torto. A personagem, na sua época de colégio, foi
namorada de um rapaz que virou chefe do trafico no morro, Jéferson (Angelo Paes Leme).
Este, inconformado com a separagéo, quer namorar Joana novamente. O traficante morre num
confronto, mas seu irméo Jacson (Heitor Martinez) também tenta conquistar Joana. Marcilio
ainda comenta que a telenovela mostra o cotidiano atual do Rio de Janeiro, apresentando uma
realidade social muito forte, ao contrario de outras tramas que representam os pobres de forma
"folclorizada”.

Pra entendermos melhor o universo que cerca o género da teledramaturgia, utilizamos
algumas analises sobre telenovelas, seguindo autores que se dedicaram ao estudo do assunto.
Como ponto de partida, temos que a telenovela, ao optar por uma defini¢do clara no tempo e
no espago, mimetiza e renova constantemente as imagens do cotidiano de um Brasil que se
moderniza. Segundo Lopes, isso pode ser identificado através dos dois planos estruturais de
toda novela: o renovado senso de exploracao de temas contemporaneos e o verdadeiro “efeito-
demonstracdo” dos padrdes de consumo vividos pelos personagens que acenam para a
populacdo de espectadores com a possibilidade concreta de integragdo social por meio do

consumo.

Alcada a posi¢do de principal produto de uma industria televisiva de grandes
proporg¢des, a novela passou a ser um dos mais importantes e amplos espagos de
problematiza¢do do Brasil, das intimidades privadas as politicas publicas. Essa
capacidade sui generis de sintetizar o publico e o privado, o politico e 0 doméstico, a
noticia e a ficcdo, o masculino e o feminino, esté escrita nos textos das novelas que
combinam convencdes formais do documentario e do melodrama televisivo (2002,
p. 10).

Outra particularidade, no caso das telenovelas brasileiras, é o fato de as obras serem
construidas ao mesmo tempo em que estdo sendo transmitidas. Além do publico interferir na
criacdo, as condicionantes mercadoldgicas — merchandising — estdo presentes em todos os
trabalhos, o que ndo permite que o autor e o diretor tenham um grande controle sobre a obra.
Por esse motivo, a telenovela é considerada uma "obra em aberto”, pois conforme salienta
Lopes (2001), esta sujeita a sofrer todas as modificacbes que as circunstancias, 0S
acontecimentos do dia, 0s sucessos e insucessos podem ocasionar.

Desde a década de 70, os autores de telenovelas perceberam a preferéncia popular por
tramas que correspondam, de certa forma, ao que acontece na vida real. Ivani Ribeiro, autora
de novelas como A gata comeu (1985) e A viagem (1975), ao falar de suas obras, confirma

que “o telespectador gosta de ver-se identificado com as historias e os locais das novelas. Por
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isso, todas as minhas novelas se passam no Brasil e os conflitos se enquadram em nossa
época” (Ribeiro, apud ORTIZ, 1991, p. 70).

Para reforcar a idéia de verossimilhanca, os autores utilizam elementos como a
incorporagdo de temas agendados pelos noticiarios na trama das telenovelas. A divulgagéo de
questdes como os trabalhos desenvolvidos por ONG’s, a corrupc¢do politica, a reforma agraria,
0 racismo, o uso de drogas e suas consequéncias, a campanha pelo desarmamento, os direitos
dos consumidores, o fanatismo e o desemprego sdo alguns dos exemplos. Essas tematicas, no
entanto, sdo inseparaveis das teméticas de romance, da familia, do amor, do casamento e da
separacdo. Conforme Lopes (2002, p. 13), “é a ldgica das relagdes pessoais e familiares que
preside a narrativa dos problemas sociais”.

As telenovelas tém espaco reservado no dia-a-dia das mulheres, mas, também,
observamos algumas referéncias ao género na fala dos homens, tanto nos de classe média
quanto nos de classe popular. As receptoras referem-se diretamente a personagens, historias
de vida e, principalmente, as familias dos personagens. Criticam e consideram que 0
preconceito, por mais que seja debatido como merchandising social na telenovela, é mantido
pelos autores de uma forma velada, quando, por exemplo, "uma moca negra precisa estar
casada com um branco™ para ter o que chamam de "vida estruturada”, o que equivale a uma
boa situacdo econémica e organizacao familiar.

Nos comentarios e falas sobre a programacdo da TV, os receptores de classe média
geralmente citam como exemplos telenovelas que traziam situagcdes e tematicas historicas
sobre a escravidao ou personagens negros que se destacaram (sempre fazendo comparagoes
com os personagens "dos brancos™). Um dos exemplos € a novela Paraiso Tropical (2007),
lembrada pela discriminacdo dos personagens negros como Bebel (Camila Pitanga) uma
prostituta, ou Evaldo (Flavio Bauraqui), um alcodlatra. Outras como Chica da Silva
(1996/1997), Sinh& Moga (2005-2006) e Escrava Isaura (1976) sdo lembradas com relacdo a
escraviddo. Ja os entrevistados da classe popular consideram que as telenovelas tém

"reservado” bons espacos para as atrizes e atores negros mostrarem seu trabalho.

E em novelas histdricas, eu penso que foi tudo muito triste. Até a Escrava lsaura
mesmo, a maioria viu, as pessoas estudaram isso, sabem o que realmente aconteceu
e continuam menosprezando, ndo dando o valor. (Laura, 27, média)

Essas meninas negras, como elas aparecem? O que pensam da gente? Olha s6 a
Camila Pitanga (personagem Bebel, que é uma prostituta em Paraiso Tropical) na
novela. E claro que falam da gente também, e até a gente comenta sobre ela.
(Silvana, 16, média)

Nossa, 0 espaco é bem diferente do que uns 10 anos atras! Agora nao se vé sé a
empregadinha negra. Tem também a médica negra, o empresario negro. (Marina, 49,
popular)
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Diferenciam a violéncia exibida na telenovela daquela exibida no jornal ou nos filmes.
Sabem o que é veridico, mas concordam gue as cenas das novelas adquirem autenticidade se o
assunto abordado também é comentado no jornal ou, quando é um assunto do dia-a-dia,
presente na vida das pessoas. A representacdo das disputas politicas retratadas na novela
Sinha Moca, por exemplo, foi associada a situacdo atual vivida pelos entrevistados. Na
novela, assim como na "vida real, quem tem o poder mantém os negros afastados", comenta
Silvia.

Os capitulos perdidos, no entanto, ndo interferem no entendimento da trama, pois as
mulheres sempre ficam sabendo, através de vizinhas e parentes, 0 que aconteceu no capitulo
anterior. Quando € possivel, algumas gostam de acompanhar o resumo das telenovelas nos
jornais da cidade, ou até mesmo procuram matérias que falam dos personagens. Negam a
importancia da TV no cotidiano, mas se contradizem quando demonstram interesse pela vida

dos atores ou pelos desfechos das telenovelas.

Dificilmente compro revistas sobre TV, o0 que eu leio sobre a televisdo é s6 no
jornal. Mas nunca pego uma revista pra ver o que vai acontecer na programacdo da
TV. Gosto mais de saber sobre a vida dos atores e quem vai participar das préximas
produgdes. (Laura, 27, média)

Acompanho a histéria pelo jornal, pelos resumos das novelas, todo o dia eu leio.
Mas se ndo der pra assistir, isso ndo vai me incomodar. Eu vou ler, ou vou perguntar
para alguém: E dai, como € que foi aquele capitulo? E aquele personagem que era
tdo bonzinho o que aconteceu com ele? (Silvia, 53, média)

Ah, sempre que tenho o jornal dou uma olhadinha no resumo, s6 pra ver o que vai
acontecer. Isso também eu fagco quando nao tenho como ver, ai pego do jornal do
dia. (Lucia, 45, popular)

H&, também, uma "perspectiva moralista” (OROZCO, 1997, p.113) que determina a
vinculacdo dos receptores com o conteldo da programacéo e se antepde como um critério de
selegdo para outros programas. Os entrevistados relatam que a violéncia é frequente em todos
0s géneros televisivos e por isso tentam limitar o que as criangas véem em alguns programas,
em razdo dos "efeitos que a televisdo pode causar”, que podem trazer problemas na idade
adulta e sdo inevitaveis, a menos que a exposi¢do dessas tematicas ndo seja liberada para as

criangas.

O que tu vé? Muitas coisas que nem pro teu filho é bom. Hoje em dia, as novelas
estdo extrapolando muitas coisas, como sexo e momentos de violéncia. Momentos
que as criancas ndo entendem e que 0s pais nem precisariam explicar
antecipadamente pra elas. E as criangas acabam criando coisas na cabeca delas que
ndo precisariam naquele momento. (Silvana, 16, média)

Sé acho que a gente vé muita violéncia. Violéncia de verdade nos telejornais, de
mentira nas telenovelas, mas que a gente sabe que, nas novelas, eles tentam retratar
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alguma coisa do cotidiano, mas é bastante lucrativo isto também. (Bruno, 19,
popular)

A gente vai ver como trabalham com essas imagens de violéncia, sexo. Isso também
vai refletir 14 na frente, quando as criangas forem adultas. (Roberto, 30, popular)

Os entrevistados de classe média escolhem preferencialmente filmes brasileiros para
assistir, pois concordam com a forma como o negro € representado, apesar de, muitas vezes, 0
tematizarem como "o ladrdo que mora na favela". As tematicas racial e historica também sdo
apontadas pela maioria. Os atores de que mais gostam atuam em telenovelas, mas, também,
participam de filmes. Cada um dos entrevistados citou varios atores negros entre seus
preferidos, o que significa que estdo atras de referentes simbdlicos capazes de sugerir o
pertencimento e permitir ascensdo, nem que seja através de uma inser¢do “imaginada™ no
conjunto social, projetada nesses atores negros que trabalham na televiséo e no cinema.

As "empresas de midia”, de acordo com as proprias palavras dos integrantes do
Movimento Negro de ambas as classes, pouco se preocupam com a producdo de programas
pensados para determinadas classes sociais, embora, por outro lado, as escolhas de programas
feitas pelos receptores sejam distintas quando se referem a classe.

O que a classe baixa quer € entretenimento, dizem os entrevistados de classe média,
fazendo uma imagem negativa da classe popular, que, supostamente, € a Unica que gosta e
procura o “espetaculo” na televisdo. Mas concordam com a falta de opc¢oes, ja que ndo ha
outras alternativas para o lazer, o que acaba moldando o gosto da classe popular. Alguns dos
entrevistados chegam a admitir que o entretenimento também é uma fungdo importante da
televisdo, contradizendo-se. Quando perguntados sobre os gostos de sua propria classe,
respondem que ndo se sentem membros das classes inferiores e reconhecem 0s gostos

diferenciados.

Na TV aberta, acho que ndo ha um programa que leve informacdo e cultura pro
publico. S6 ha entretenimento, até no jornalismo. A TV t4 ali e a pessoa que ndo tem
formacdo nenhuma, que é leiga, ndo vai desligar a TV e ficar pensando. Ela vai
desligar a TV e vai dormir, no quer nem saber o que esta acontecendo. E o que a
classe baixa quer, momentos de lazer. (Carla, 21, média)

As classes populares ndo procuram informagdo. Tirando o Jornal Nacional, que a
maioria vé, depois s6 querem ver coisas para a diversdo. E o divertimento, o
entretenimento. N&o procuram assistir um programa mais cultural. (Laura, 27,
média)

Na minha concep¢do, a TV nem se preocupa muito com a programacdo que vao
fazer, determinando as classes que vdo assistir. O que eles se preocupam € no
sentido de que todo mundo que vai assistir vai assimilar aquilo que eles querem.
Claro que quem tem outra educacdo, as vezes, ndo, mas todo mundo que vai
assimilar isso que eles querem, véem esse tipo de programa, Big Brother, novela.
(Silvana, 16, média)



106

Para a classe popular, a TV é mesmo uma fonte de aprendizado. Os mais jovens
pautam seus pontos de vista pelos assuntos da programacéo para discuti-los e complementar
os trabalhos da escola. Mas tais leituras ndo sdo unanimes, pois alguns dos receptores
consideram que a TV também ensina "o outro lado, 0 que nao deve ser feito, nem copiado”.

A programacdo da TV é complementada pela Internet. Aqueles que tém acesso a esse
recurso buscam aprofundar informacdes sobre determinados assuntos, pois a televisdo "é
superficial para dar as noticias devido a falta de tempo™, considera Roberto. A Internet, para o
Movimento Negro, é uma ferramenta importante na circulagcdo das informacdes que envolvem
a cultura negra.

O radio local merece apreco e sintonia entre os integrantes do Movimento Negro, na
medida que é capaz de satisfazer as necessidades de informac&o e comunicacio local. E um
meio que acompanha e faz presente o acontecer local do cotidiano e responde a necessidade
de pertencimento e inser¢do social. Mas a TV ainda é semantizada como o grande meio que
outorga visibilidade publica. Também o radio confere o carater de visibilidade, mas sé em
nivel local, pois a TV aparece interpretada como o meio que leva a visibilidade massiva - ao
prestigio publico, ante o proprio Movimento Social e ante a sociedade abrangente.

Constatamos que as publicacBes semanais em jornais e na televisdo sobre a Quarta
Col6nia de Imigracéo Italiana sdo exemplos de como as etnias podem ter visibilidade através
da midia, mas isso envolve "a situacdo financeira em que se encontra cada uma delas". Para os
integrantes de classe média do Movimento Negro, as etnias italiana e alema investem na
divulgacdo de sua imagem, enquanto os negros ndo dispdem da mesma condicdo financeira
para tais investimentos.

J& nas questdes que dizem respeito ao uso situacional, isto €, 0 momento de estar na
frente do video, concluimos que a televisdo ocupa uma posicdo central no lugar onde se retne
a familia: a sala de estar. Nas residéncias, a tevé fica ligada durante a maior parte do tempo e,
quando ndo podem assistir & programagc&o, ela funciona como um veiculo sonoro. E s6 depois
que termina a Gltima novela que o televisor é desligado.

Os receptores "léem" os géneros televisivos, conforme explica Ronsini (1993, p. 141),
“exatamente na direcdo das caracteristicas principais do veiculo, ao reunir uma serie de textos
que se contradizem ou se complementam entre si”. H4 capacidade para reconhecer 0s
aspectos estritos do meio televisivo como a linguagem do proprio meio e as estratégias de

comunicabilidade de seus géneros.
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3.3 O significado televisivo

Uma série de fontes de mediacOes pertinentes para entender a relagdo da audiéncia
com os meios, foi utilizada para designar, de uma maneira ndo linear e, sim, captando o
contexto, as inter-relacbes entre os componentes da nossa investigacdo. Ndo é possivel
compreender 0s processos das comunicacfes midiaticas se concebermos isoladamente o
momento em que ligamos o televisor em determinado horério e escolhemos determinada
programacdo. Como diz Morley (1992, p. 114), esse € s6 um momento dentro de um
complexo campo de comunicacGes, sendo que 0 mais importante desse processo €
compreender a natureza da relacdo entre esse momento e todas as outras “ramificacdes
comunicativas de que participamos".

A comunicacdo midiatica estd inserida nos campos de comunicacdes pessoais e
institucionais, nos quais os individuos, que sao a audiéncia, também se constituem como pais,
mées, votantes ou participantes de um movimento social. A aquisicdo de novos padrbes
culturais, a resisténcia a eles e/ou a reproducédo dos j& adquiridos sdo produtos da atuacdo dos
individuos em diferentes instituicdes sociais e da atuacdo destas sobre o individuo. Cada uma
das instituicdes possui fungdes e caracteristicas especificas, que as distinguem de outras e, as
vezes sdo compartilhadas com outras. Segundo Ronsini (1993, p. 120), “as possibilidades de
realizacdo dos objetivos aos quais se propGem variam segundo as circunstancias historicas e,
ainda, o ambito de atuacdo de cada instituicdo pode ou ndo, estar restrito a espacos
determinados”.

O pertencimento simultdneo a varias instituicbes, como é o caso que analisamos,
resulta num referencial multiplo e inter-relacionado, toda vez que cada instituicdo luta por
impor sua producdo de significados como a legitima. Nessa luta, muitas vezes, as instituicdes
se reforcam; em outras anulam-se, materializam-se, ou, por seguirem 0s mesmos objetivos,
competem entre si.

Trata-se, portanto de, em uma pesquisa como a nossa, considerar o “poder” da
televisdo e dos outros meios de comunicagdo de forma relacional, explicitando as regras de
sua combinacdo com outras esferas da vida cotidiana e, por outro lado, tornando clara a
relacdo que as mulheres do movimento social negro estabelecem com cada uma das
instituicoes.

Quanto ao significado, encantadora para alguns ou rejeitada por outros, a programagao

televisiva se constitui, hoje, em um dos mais sofisticados "dispositivos de modelacédo e
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deformacdo da cotidianidade, dos gostos dos setores populares, e uma das mediacdes
historicas mais expressivas de matrizes narrativas, gestuais e cenograficas do mundo cultural
popular”. A partir desse dispositivo sdo entendidas, ndo as tradi¢bes especificas de um povo,
mas a "hibridizacdo de certas formas de enunciagéo, certos saberes narrativos, certos géneros
novelescos e dramaticos das culturas do Ocidente e das culturas mesticas de nossos
paises"(MARTIN-BARBERO, 2002, p. 25).

No que tange a relacdo dos usuarios com a televisdo, as mudancas de oferta, apesar da
propaganda sobre a producdo para uma recepcdo descentralizada, parecem apontar, em sua
grande maioria, para um aprofundamento da estratificacdo social, pois a oferta diferenciada
dos produtos estd ligada ao poder aquisitivo dos individuos. A Unica coisa que parece
importar aos produtores é realmente a inovacdo tecnoldgica, enquanto o uso social das
potencialidades televisivas parece fora de seus interesses (Ibid., 2003, p. 304). Essa € uma das
razBes pelas quais Barbero propde o abandono do mediacentrismo, ja que o sistema da midia
vem perdendo parte de sua especificidade pra tornar-se um elemento integrante de outros
sistemas, como o econdmico, o cultural e o politico.

O nosso interesse, neste trabalho, €, portanto, fixado no que significa "ver televisao"
para esse grupo que pertence ao Movimento Social Negro. Com o objetivo inicial de conhecer
a interacdo com a programacao de TV, as entrevistas cercaram a tematica dessa programacao

com uma caracterizacdo de temas especificos.

3.4 A mediacdo da Identidade Etnica

Para estudar a mediacio da Identidade Etnica, utilizamos reelaboracdes e revisdes
provindas dos campos da Sociologia e da Antropologia, recortes ja apresentados neste
trabalho. A proposta tedrico-metodoldgica organizada se apoia em autores cujas proposicdes
fazem parte desta revisdo. Valendo-nos, principalmente, da contribui¢cdo introduzida por
Barth, procuramos agregar as proposi¢es no sentido de captar as especificidades do que é
definido como uma identidade propriamente étnica e articula-la ao conceito de etnicidade.

A etnicidade é pensada como uma forma de organizacdo social. Nela, 0os grupos
étnicos se valem de um conjunto de representagdes culturais construidas em contextos
especificos para marcar sua distintividade diante de outros grupos do contexto maior em que

se situam e para reforcar a organizacao e a solidariedade grupal.
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As categorias étnicas levam as diferencas culturais em consideracdo. Contudo, ndo € a
soma das diferencas culturais “objetivas” que determina o conteido da identidade étnica, mas
aquelas diferencas que os atores consideram significativas, que sdo realcadas e tornadas
relevantes. Certos elementos culturais sdo utilizados pelos atores como sinais da diferencga
(BONIN, 2002). Nesta concepcdo, a continuidade dos grupos étnicos ndo é explicada em
termos de manutencédo da sua cultura tradicional, mas depende da manutencdo dos limites do
grupo, da continua dicotomizacdo entre membros e ndo-membros. Como grupo étnico

entendemos:

Uma forma de organizacdo social. Entdo, um traco fundamental torna-se (...) a
caracteristica da auto-atribuicdo ou da atribuicdo por outros a uma categoria
étnica.(...) Na medida em que os atores usam identidades étnicas para categorizar a
si mesmos e outros com objetivos de interagdo, eles formam grupos étnicos neste
sentido organizacional (BARTH, 1998, p. 193-194).

Trabalhamos, também, uma concepcdo moével e hibrida de identidade étnica, por
entender que essa dinamica é configurada pelo fenébmeno da globalizacdo nas suas relacdes
com a midia em geral e, especificamente, com a televisdo, que é focalizada na pesquisa.
Identificamos como dimens@es-chave do sistema de representacdo da identidade étnica negra
os tracos de pertencimento/distingdo e a memoria coletiva do grupo, categorias também
utilizadas por Bonin em seu trabalho Identidade étnica e telenovela (2002). Com base nessas
categorias, buscamos definir o sistema de representacdo relacionado as formas de
organizacdo, os mecanismos de estabelecimento do grupo e a relacdo da identidade étnica

com o fluxo televisivo, através dos reconhecimentos identitarios na recep¢do dos programas.

3.4.1 Pertencimento/distin¢ao

A partir da dimensdo chave pertencimento/distin¢do, tentamos refletir sobre a
construcdo e manutencdo da categoria de referéncia "negro” entre os participantes do
Movimento Negro de Santa Maria. Para clarificar as analises, vamos subdividir os critérios de
pertencimento/distingdo da identidade em: origem, aspectos culturais e luta/resisténcia, 0s
quais também operam sua mediacdo na recepc¢do do fluxo televisivo, ndo deixando de levar

em consideracao a classe social.
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3.4.1.1 Origem

A evocacdo de uma identidade étnica legitima as narrativas de pertencimento por
exclusdo e contraste. O diferencialismo, nesse sentido, atua a partir da naturalizacdo dos
valores atribuidos a “comunidade imaginada” imputando ao “Outro” um lugar marcado por
sua diferenca (SILVA, 2006). A categoria origem constitui a forma nativa de autodefinicédo
que expressa essa identidade comum. Nesse plano, a alteridade constroi-se na relagdo com os
"pbrancos" (em alguns casos especificos, a alteridade &, objetivamente, representada pelos
imigrantes de italianos e aleméaes), denominacéo que engloba todos os "ndo-negros”. A crenga
subjetiva na origem comum constitui um laco caracteristico da etnicidade, ou seja, quando
falamos da origem, é a propria etnia que esta atuando.

As idéias de Weber sobre grupos étnicos também trazem explicitamente a ligacdo com
a categoria origem. Para ele, sdo “grupos que alimentam uma crenga subjetiva em uma
comunidade de origem, fundada (...) nas lembrancas da colonizacdo ou da imigracdo, de
modo que esta crenca torna-se importante para a propagacdo da comunaliza¢do, pouco
importando que uma comunidade de sangue exista ou ndo objetivamente”. (apud
POUTIGNAT E STREIFF-FENART, 1998, p. 37).

Das categorias que atualmente definem a pertenca ao grupo e demarcam sua
distintividade, um critério fundamental é revelado pela prépria identidade: para ser
considerado do grupo, o individuo tem de ter uma origem em comum com 0s demais, 0 que
significa, no caso dos negros, ser um descendente de escravos e ter uma origem ligada ao
passado escravocrata. Esse critério remete aquilo que, nos termos de Weber, “justifica e
corrobora as outras dimens@es ou signos da identidade e assim o proprio sentido de unicidade
do grupo” (POUTIGNAT E STREIFF-FENART, 1998, p. 162). Na prética, o reconhecimento
da origem passa pela analise de caracteristicas fenotipicas, que, para nossos entrevistados, se
referem, principalmente, ao reconhecimento pela cor.

A etnicidade, como uma expressdo de si mesma, € uma forma de relagdo com o mundo
e com as pessoas, produzindo categorias sociais pelas quais 0s negros orientam suas condutas,
fazem opcoes, estabelecem vinculos sociais e afetivos e constroem a visdo que tém de si
mesmos. Por isso, para Zanini (2002, p. 396), "a etnicidade é um campo que se constroi
situacionalmente™.

No Brasil, a identidade étnica negra é construida em uma situacdo de subalternidade.

O insulto que sofrem os negros foi definido como crime racial em 1989, pela lei 7.716, pois as
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alcunhas como "negédo”, "preto sem-vergonha" e "negro encardido”, que muito os incomoda,
ainda sdo corriqueiras e utilizadas como um designativo pejorativo pelo qual os "brancos”
denominam os negros. Estas sdo algumas representacfes sociais que tomam vida diariamente,
materializando-se em denominagdes carregadas de preconceito. Representagfes como essas
sdo formas de repressdo e expressdo do etnocentrismo, pois tais termos pejorativos ndo séo
utilizados somente nas conversas dos "brancos™ sobre 0s negros, mas dirigidas diretamente a
eles na escola, no trabalho ou em outras situacdes de contato. O insulto racial contribui para a
construcdo de uma identidade social estigmatizada (GUIMARAES, 2002).

A reivindicacdo de uma identidade étnica negra como algo positivo comecgou a se
processar em Santa Maria pela iniciativa de um grupo de pessoas que, organizadas sob a
forma de um movimento social, passou a dar voz ao sentimento de negritude que estava
latente. Os negros queriam uma visibilidade positiva que rompesse com as representagdes
pejorativas. O sentimento de pertencimento necessitava, no entanto, de locais e de formas
coletivas de expressdo. Na busca de valorizar o "passado em comum®, foram tentando, ao
longo dos anos, retomar o espaco que pertencia a Associacdo Cultural Threze de Maio, o
antigo "clube dos negros”, e transforma-lo em um Museu, visando tanto agregar 0S negros

quanto dar voz ao seu sentimento de pertencimento.

O Threze é comunitério, € onde acontecem as oficinas de danga, capoeira,
percussao, as bibliotecas com os livros sobre a cultura, € um lugar pro puablico se
identificar ali dentro. (Carla, 21, média)

E um trabalho de gente que quer resgatar as raizes, de quem pensa nas mesmas
coisas. E onde a gente vai encontrar 0s nossos irmaos, porque a gente se sente
melhor com 0s negros, chega a ser engracado. Eu converso com eles diferente de
COmo converso com meus amigos brancos, € outra cabeca. (Roberto, 30, popular)

A soma das relagGes com as forgas sociais circundantes permitem a formacdo de
distintas negritudes. Ou seja, os individuos ndo sdo constrangidos apenas pela quantidade de
possibilidades oferecidas pela cultura, mas pela variedade de representacdes simbolicas e
pelas relagbes sociais (WOODWARD, 2000, p. 19). Nao ha a elaboracdo de uma categoria de
negro genérica, pois desde a vinda dos negros para o Brasil, ela sofreu inimeras clivagens.

A negritude, portanto, ndo deve ser compreendida num sentido genérico, mas como
uma constru¢cdo que conduziu a uma atribuicdo identititaria especifica. Além disso, 0s
individuos assumem identidades sociais simultaneas e, entre elas, esta a identidade étnica, a
qual se torna um ponto de referéncia para relagfes sociais e comportamentos. A forma como é
expressa, buscada e mantida depende de como os individuos se percebem em um contexto

social, bem como sdo percebidos pelos outros. Atuando dessa forma, possibilita a intersecgéo
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entre os individuos e a sociedade, entre o individual e o coletivo, entre 0 "nds™ e “eles". Ela
situa, posiciona e orienta.

Em Santa Maria, ser reconhecido como negro varia de acordo com distintas
classificagBes. Dentre as representacdes que agrupam os individuos da amostra em "nos e
eles”, mapeamos quatro oposic¢des diferentes: negros mobilizados em um movimento social e
negros ndo mobilizados; negros de classe média e negros de classe popular; negros e brancos;
negros e descendentes de italianos e alemdes. Essas oposi¢des tornam-se mais fortes ou
ganham certa invisibilidade de acordo com as situacbes em que o0s entrevistados se
encontram.

A identidade social desses individuos, agrupados nas classificacdes encontradas,
organiza-se em um plano relativo a identidade que expressa a participacdo no movimento
social, a condicao social (diferencas de classes) e o plano da identidade propriamente étnica,
ambos interrelacionados. A expressao da negritude representada pelo movimento social esta,
muitas vezes, distante das aspiracfes da populacdo negra. Em geral, membros das classes
populares julgam-se preteridos pela coordenacdo do Movimento Negro.

A etnia revela ainda diferengas quanto ao estilo de vida, posi¢des sociais, poder e,
também, uma determinada forma de auto-expressdo. Dentro do Movimento Negro, sentem-se
parte de uma "comunidade imaginada” (ANDERSON, 2003), que os torna solidarios e os faz
desenvolver vinculos de pertencimento, corroborados pelo mito de uma origem comum. A
etnicidade se transforma, entdo, em um guia para a agéo dentro do movimento social.

A origem étnica em comum também remete a um territério, segundo os entrevistados,
de onde, provavelmente, tenham vindo os antepassados. Esse territorio é o Continente
Africano, idealizado como um espaco onde as etnias negras, tribos, culturas e dialetos
persistem intocados, como se os efeitos da globalizacdo ndo interferissem nos repertorios
identitarios.

Embora a maior parte dos entrevistados tenha uma forte ligagdo com o bairro Nossa
Senhora do Rosério, citando-o como um espaco de referéncia e territério dos negros da
cidade, nenhum reside no local. Lucia, Marina e os pais de Maira, todos de classe popular, ja
residiram no bairro, o qual, hoje, por fazer parte da zona central da cidade e pelo crescimento
urbano, afastou os negros, desalojando-os e 0s empurrando para a periferia.

Partindo da categoria da origem comum, e relacionando-a com a classe social dos
entrevistados, tanto os de classe média como os de classe popular se sentem mais brasileiros
do que gauchos. Consideram que a categoria gatcho ndo esta inserida na brasilidade, divisdo

esta pontuada pela midia - o brasileiro é representado na midia nacional e o gaicho na midia
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regional. O gadcho, na representacdo dos negros, é aquele da "Campanha” (OLIVEN, 1992, p.
100), que usa pilcha, toma chimarrdo e trabalha nas lidas do campo. Por essa razéo, 0s negros
se consideram mais brasileiros, porque sdo "urbanos”, "tém que lutar para vencer as
adversidades", "gostam de samba, futebol e carnaval”, caracteristicas que também adquirem
para si. Porém, as identidades do negro e do brasileiro se contrapdem as dos descendentes de
imigrantes italianos e alemées, ja que a luta por visibilidade se da diretamente com essas
etnias. Na fala dos entrevistados, a TV reforca a representacdo de que o Rio Grande do Sul é
um estado de "eurodescendentes”, que também pode ser representado pela figura do galcho,
mas ndo a do negro.

Aqui, por exemplo, é terra principalmente de alemées e italianos, e é por isso que as
pessoas acham, principalmente esse pessoal que vem de fora. Por exemplo, veio uma
colega minha que era de S&o Paulo e outra do Rio de Janeiro, que achavam que aqui
praticamente todo o mundo era branco, que andava de bombacha, a cavalo na rua, e
negros, né, nem se fala, entdo se era muito dificil tu ver o negro no passado, tu ver
hoje também. (Silvana, 16, média)

Na observagdo da conduta e na analise das representacdes que os negros fazem dos
"brancos™ e de si mesmos, através do contato direto entre as etnias e da recepcao televisiva,
chegamos ao conhecimento do sistema de relagdes interétnicas. A comunidade preserva sua
organizacdo e sua identidade étnica engquanto consegue prescrever para seus integrantes
principios de orientacdo da conduta social marcados por valores préprios e pela identidade
étnica. S&o principios de conduta que, ao serem vividos por seus membros nos seus
relacionamentos com 0s outros, tragam concretamente seus proprios limites de etnicidade: ser
sujeito de um grupo étnico. Ndo sdo somente as peculiaridades ideoldgicas que tracam a
fronteira de um grupo étnico, mas a regularidade dos padrfes de conduta que traduzem, na
pratica da cultura, a consciéncia de pertencer a um determinado grupo social e,

consequientemente, de participar da vida e de sua cultura.

3.4.1.2 Cultura

Ao grupo étnico sdo atribuidas algumas caracteristicas culturais que contribuem para
diferenciar "nos" (negros) "deles” (brancos). Neste ponto, queremos evidenciar como a

cultura negra vai se transformando em um elemento orientador de uma configuracédo social de
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coletividade que se expressa engquanto grupo étnico. Conforme Zanini (2002), "etnicizar a
cultura é também reinventar tradigdes continuamente a fim de que os limites entre 0 mundo
do nos (...) e 0 mundo deles esteja constantemente delimitado”. E mais uma estratégia para ter
visibilidade e valores sociais no contexto de uma sociedade hegemonicamente diferenciada.

Os simbolos culturais ndo sdo imutaveis e nem definitivos para que possam definir o
que € a negritude. Eles sdo construidos e "inventados” no encontro e no confronto, tal como a
idéia de identidade de Woodward (2000). Entdo, os sinais diacriticos que cada grupo utiliza
em contextos interativos sdo importantes para delimitar as fronteiras simbdlicas e, portanto,
ndo podemos pensar que "este ou aquele simbolo é potencialmente revelador de uma tradicédo
auténtica baseada em uma originalidade historicamente comprovada” (ZANINI, 2002, p.
247). O importante é que esses elementos facam parte da tradicdo e sejam compartilhados no
grupo.

A categoria da cultura utilizada aqui esta relacionada com a tradigdo, esta pensada
como “um mecanismo de selecdo e mesmo de invencgdo, projetado a partir do passado para
legitimar o presente (GARCIA CANCLINI, 1990, p.219). Os negros que fazem parte da
amostra de nossa pesquisa possuem, de certa forma, conhecimento a respeito disso e
manipulam os elementos que consideram como seus. E por isso que o candomblé, o carnaval,
0 samba e a feijoada podem ser considerados simbolos dos negros no Brasil.

Os aspectos culturais reverenciados pelos entrevistados estdo preferencialmente
ligados a religiosidade, entendida como uma herancga familiar que constitui um patriménio, o
que é recorrente nas duas classes sociais pesquisadas. Notamos, por parte da classe popular,
um receio de falar sobre suas escolhas religiosas, pois ja sofrem uma dupla discriminacéo,
pela cor e classe social, que pode ser agravada quando admitem participar de cultos afro-
brasileiros. J& a classe média, na tentativa de afirmar a negritude, ressalta o vinculo com a
religiosidade.

Ha divergéncias entre as geracdes no que se refere a religido. Entre alguns dos jovens
ela é uma referéncia de sua cultura, contudo, mais identitaria do que pratica. Valorizam a
religido, mas ndo praticam como as geragOes passadas e consideram que houve uma certa
perda de consisténcia das praticas religiosas no cotidiano familiar, particularmente as
institucionais. Na geracdo dos pais aparece o sincretismo - sdo adeptos de outras religides e
seitas, mas continuam "tomando passes em terreiros”, como podemos perceber nas falas de

Bruno e Laura:

Minha avé é da umbanda. Meus tios, a familia dos meus pais toda. J& a gente tem a
nossa propria opinido, faz o que gosta mais. Até vamos I4 as vezes, mas eles nos
respeitam e deixam a gente escolher. (Bruno, 19, popular)
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A mde é evangélica, mas quando a gente vai l& pra comunidade (quilombola), ela
participa de todas as cerimonias religiosas que acontecem. (Laura, 27, média)

A conservagéo da cultura negra, na opinido da maioria dos entrevistados, esbarra nas
novas relagdes sociais da etnia, em razdo do contato que todos tém com a vida urbana e 0s
meios de comunicagdo. Consideram que as familias que vivem no ambiente rural tém mais
"facilidade de conservar a tradigéo e a cultura", pois apesar de manterem contatos com outras
etnias (ndo sdo isoladas), ha, ainda, "uma cultura rural que fica", idealizada pelos
entrevistados, que ddo como exemplos as comunidades quilombolas rurais.

Sédo os integrantes de classe média do Movimento que reclamam quando a cultura afro
comeca a ser assimilada "pelos brancos", pois, assim, ela perde sua autenticidade. A classe
popular ndo relata seu descontentamento nesse sentido. Como exemplos da assimilacdo da
cultura pelos brancos, os entrevistados citam o carnaval. Neste, pela televisdo, assistem a
atrizes e modelos ocupando os lugares de destaques e de madrinhas de bateria das escolas de
samba. E o popular-meméria sendo sobreposto pelo popular-massivo, ou seja, é a logica
mercantil se estabelecendo sobre a logica cultural (MARTIN-BARBERO, 2003). Mas essa
mudanca também ocorre fora da televisdo, quando, por exemplo, as entrevistadas véem suas
filhas serem trocadas por outras meninas nos lugares de destaque das escolas de samba da
cidade. O que também acontece ao frequentarem as casas de religido de matriz africana e
encontrarem médiuns que ndo sdo negros. O sentimento é de perda da autenticidade da cultura
negra, pois, no momento em que ela passa a ser de posse também dos 'brancos’, é
descaracterizada, ou seja, 0s eventos ndo incorporam a negritude e retiram sua contribuicdo a

identidade nacional.

Hoje as menininhas ricas e modelinhos estdo tomando conta, pagando pra ser a
madrinha da bateria, tirando o lugar da negrinha que ta Ia e que queria ser. E, muitas
vezes, aquilo vai fazer muita diferenca na sua auto-estima, pra sua auto-imagem, que
¢ legal porque ela gosta de estar ali, ela gosta de sambar daquele jeito, de dancar,
mas ndo tem oportunidade dentro de sua prdpria escola, porque outra vai |4 e toma
realmente seu lugar. (Joseane, 39, média)

Eu acho engracado que quando tem aqueles trabalhos de preto velho, as entidades
sdo pretos velhos. Mas os médiuns sdo loirinhos, de olhos azuis. E, de alguma
forma, surreal. Eu acho interessante que as coisas do negro sdo muito mais
explorados pelo branco do que pelo negro. N6s fugimos das nossas coisas, a gente
ndo aprendeu a gostar das nossas coisas. Com certeza, chega a ter uma negacéo.
Entdo, o terreiro lembra coisas da nossa tradi¢cdo, mas t& muito diferente tudo por la.
Acho que, de fato, se perde um pouco da cultura negra. (Silvia, 53, média)

A unidade e a interpretacdo da dependéncia entre o material e o simbélico podem ser

observadas no nucleo familiar da classe média, pois é nele que simultaneamente se encontram
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a unidade bésica, o aparelho educacional e ideolégico. Ainda que, pela desintegracdo de
alguns de seus costumes, o sentido de “comunidade™” se enfraqueca, ele continua latente. A
importancia do grupo para a sobrevivéncia da cultura negra também faz da familia o nucleo
inicial de atuagdo da consciéncia étnica. Na classe popular, verificamos que hd uma
experiéncia comunitaria mais forte, mas a familia ndo é a unidade-chave que estimula a
consciéncia étnica. Para esse grupo, a consciéncia da negritude vem da participacdo no
movimento social.

A etnia negra ganha visibilidade em eventos como a Festa das Etnias e o Dia da
Consciéncia Negra, comemorados em Santa Maria, mas que sdo restritos a participacdo da
classe média. A Festa das Etnias é realizada uma vez por ano, no més de outubro. Nela, etnias
que compde a populacdo do municipio se reinem para mostrar elementos da cultura: comidas
tipicas sdo servidas aos visitantes, h4 apresentacfes com grupos de dangas, mostra de objetos
referentes a cultura de origem, etc. Para os entrevistados é uma maneira da etnia negra "ser
conhecida™ e "estabelecer o0 seu espago”.

O Dia da Consciéncia Negra tem programacdo elaborada pelo préprio Movimento
Negro, que organiza diversas atividades durante a semana que antecede o dia 20 de
novembro, relativo a morte de Zumbi dos Palmares, com repercussdao na midia local e
regional, tanto na RBS TV como na TV Pampa. Nesse periodo, os representantes do
Movimento, geralmente os pertencentes a classe média, sdo convidados a participar de
entrevistas e mostrar a "cultura negra do Rio Grande do Sul" nos meios de comunicagdo, ja
que a "cultura negra la de cima" (como se referem ao nordeste e, especificamente, a Bahia) é
mostrada com frequiéncia.

Os dados da pesquisa permitem argumentar que essas representacfes distintivas tém
ancoragem em praticas que remetem a um ethos préprio, ou seja, as representacdes
permanecem referenciadas em praticas culturais do cotidiano: para os entrevistados, as marcas
da cultura negra s@o dimensdes fundamentais para diferencia-los dos brancos e para compor a

base sobre a qual se sustenta 0 Movimento Negro .

3.4.1.3 - Luta/resisténcia

Um terceiro conjunto de tragos considerados distintivos aparece sob a forma de

representacfes associadas a luta e a resisténcia. Em relagdo a categoria de pertencimento, 0s
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negros consideram-se “lutadores” como também mais “persistentes”, mais zelosos em relacédo
a sua cultura do que os brancos, porém sofrem com a “expropriacdo” de bens materiais e
simbolicos. Essas qualidades sdo expressas através de descricdes que enfatizam as
dificuldades para freqlientar a Universidade, entrar para o mercado de trabalho e assumir
cargos de chefia. Por oposicao, os brancos sdo vistos como menos batalhadores e donos de um
certo "privilégio™ em relacdo a competicio nos estudos e no trabalho. E importante considerar
que essas distincdes se difundem de modo bastante homogéneo nas representacdes dos
negros, tanto de classe popular como de classe média. Também aparecem incorporadas na
geracdo dos filhos.

Essas representacOes distintivas podem ser observadas tanto individualmente como no
grupo. Nesse sentido, os negros distinguem-se dos brancos por considerarem-se pessoas que
"pensam no futuro” e “lutam para adquirir”, para “progredir na vida”, para “que os filhos
tenham condig¢des melhores de estudo e trabalho”. Por contraste, os brancos sdo vistos como
pessoas que ndo precisam ter a preocupacao de "planejar um futuro melhor para os filhos",
porgue os espacos de quem € incluido e quem é excluido ja estdo definidos.

Ser reconhecido como negro e na cultura negra € um processo que passou a
movimentar algumas lutas politicas adotadas pelos movimentos sociais. A luta, para eles, tem
um significado historico e ndo esta diretamente ligada a militancia ou ao Movimento Social
Negro. Ela vem carregada de sentidos, podendo resultar em perdas ou ganhos, mas é sempre
uma luta. Os antepassados tiveram de lutar pelo fim da escravidao; depois, lutaram novamente
pela entrada na sociedade de classes brasileira; lutaram pelos seus direitos e, hoje, a maior luta
é pela igualdade com os brancos.

Outro trago reivindicado pelos negros, como distintivo em relacdo aos brancos, diz
respeito a resisténcia. Nas entrevistas, freqientemente ouvimos relatos de como 0s negros sao
capazes de resistir as situacdes mais adversas. A cultura negra presente nos terreiros e nas
escolas de samba também é considerada uma cultura de resisténcia, no sentido de que ndo se
perdeu com o tempo, como aconteceu com 0s cantos, os dialetos e a maioria das dangas.

A cultura negra também ¢é uma cultura de resisténcia - no sentido de defesa, de ndo
ceder as pressdes - porque em uma época em que 0 aprisionamento dos escravos se fazia
mesmo depois da Abolicdo da Escravatura, a resisténcia se caracterizou pela estratégia de
emancipacao adotada por possuirem seus proprios espacos e locais de lazer, como os clubes
sO para negros (0 Threze de Maio e o Unido Familiar), bem como a Irmandade negra do
Rosério.
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A luta e a resisténcia estdo diretamente ligadas a expropriacao que, para 0s
entrevistados, é a forma através da qual atua o racismo. A discriminagdo racial sofrida tem
como conseqliéncia a disparidade entre negros e brancos, comprovada pelos altos indices
de negros analfabetos, excluidos do mercado de trabalho e abaixo da linha da pobreza.

Apresentamos, agora, a analise de como esses critérios de distingdo da identidade
(origem, cultura e luta/resisténcia) operam sua mediacdo na recepcao do fluxo televisivo. Os
relatos dos entrevistados sobre 0 negro que aparece na televisao e sua relacdo com a realidade
vivida permitem argumentar que esses critérios distintivos estdo implicados na producédo de
sentidos para o fluxo. Analisando as leituras sobre os personagens, apresentadores e
programas especificos, vemos que essas matrizes da identidade funcionam como chaves de
leitura, sendo a base para classificacbes de noés/eles, ou seja, permitem estabelecer
reconhecimentos/distingdes em relacdo a programacao. Apresentamos aqui as leituras do que
foi discutido pelos entrevistados.

Para os integrantes do Movimento Negro, de classe média, em geral, a TV brasileira
reforca uma atitude e um sentimento de desvalorizacdo em toda a audiéncia de afro-
descendentes. As festas brasileiras, como carnaval ou o futebol sdo, com frequéncia,
apresentadas na programacao televisiva como imagens-simbolo do pais, o que também ¢é
ressaltado por vérias personalidades midiaticas. Os negros, no entanto, percebem que, apesar
da televisdo transmitir esse tipo de evento na sua programacdo, eles ndo aparecem como
"atores principais" do processo, mesmo o carnaval e o futebol ndo sdo personificados pela
figura do negro.

Aqui é o carnaval, o0 samba e o futebol. O negro até podia ser o protagonista dos eventos,
mas agora é tudo uma questdo de mercado. O samba virou pagode e é apropriado nas
festinhas de classe média-alta, o carnaval é uma briga de atrizes querendo aparecer, € 0
futebol s6 na era Pelé. (Silvia, 53, média)

Ironicamente, eu vou te dizer, o que hoje simboliza o Brasil? E a mulata, é o futebol e 0
samba, carnaval. Isso é conhecido mundialmente e é o negro que ta ali. Os trés ligados ao
negro. Essa € a imagem que o Brasil passa. Muitas vezes é deturpado porque o estrangeiro
chega aqui e quer ver aquela mulata, aquela 'boazuda’. E, realmente, a mulher negra é a
mulher-objeto, é a prostituta. Entdo € uma imagem também deturpada, pois poderia ter
também outras coisas que deviam estar fazendo parte desta imagem. Hoje, o que é o
carnaval? E uma empresa, para os grandes nomes das elites estarem 14, se mostrando,
tendo aquilo ali como palco pra suas vaidades, e para a Globo veicular. E também o
carnaval é aguele momento em que a sociedade permite que 0 negro aparega, mas sé um
pouquinho. A sociedade até diz quando que tu tem que aparecer. (Joseane, 39, média)

A representacdo dos negros, na explicacdo de Muniz Sodré (1999, p.152), conta com

variadas estratégias discursivas que tentam contornar a realidade de que, em nosso pais, a
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"invisibilidade social do individuo aumenta em raz&o inversa da visibilidade da sua cor". A
discussdo reflete o questionamento de uma identidade étnica Unica, que, ao negar a
diversidade cultural, homogeneizando as singularidades, destitui a cultura negra de seu status
de participante na composicao identitaria nacional.

Essa auséncia, diz Fuenzalida (1999), tem uma primeira "cara" excludente: ndo
aparecer como ator de um processo de producdo, como o criador de eventos que sdo
publicamente elogiados e valorados como importantes para o pais. Uma segunda "“cara™ dessa
auséncia é a exclusdo dos dirigentes que, nas discussdes sociais, representariam publicamente
esse setor, auséncia também contrastada com a presenca de representantes de outros setores.
Uma terceira exclusdo é a auséncia dos negros como uma cultura com valores proprios e
diferentes, assim como os imigrantes italianos e alemées sdo apresentados em relacdo aos
demais.

A auséncia da televisdo aparece semantizada (...) como um signo de desvalorizagéo
ante si mesmo e ante os demais, como pessoa, como produtor econdmico de bens,
como agente politico e social publicamente relevante e como cultura. Ser excluido
da programacéo televisiva é semantizado como carecer de visibilidade publica e de
importdncia social, afeta a auto-estima coletiva. A exclusdo reforgaria
simbolicamente um processo de ndo-reconhecimento como protagonista social,
publicamente valorado. Tal semantizacdo de desvalorizacdo ndo aparece como uma
influéncia direta e mecénica, mas, sim, bem mediada através dos comentarios
familiares e grupais acerca da condicdo dos grupos exibida pela TV
(FUENZALIDA, 1999, p. 353, traducgdo nossa).

Nos programas mais assistidos, que sdo as telenovelas, o papel do negro também é
negado. Nelas, séo representados como vilGes, ladrdes, prostitutas e empregados. E mesmo
quando os personagens sdo de classes mais altas, como Foguinho (Lazaro Ramos), na novela
Cobras e Lagartos*, ndo ha reconhecimento por parte da classe média. Mesmo quando bem
vestidos, ocupando cargos importantes de trabalho, de alguma forma, deixa-se explicito o

lugar subordinado dos negros.

Se 0 negro aparece bem, pode ter um papel indtil na novela. Se tem dinheiro, é uma
comédia, como aquela do Lazaro Ramos, pois ele ndo sabia usar o dinheiro. (Laura,
27, média)

Na novela, sdo sempre empregados, bandidos, em raras exce¢des sao médicos, como
a mulher da novela das oito, mas sdo raros, né. Ou, entdo, colocam um negrinho la
fazendo graga e vira uma comédia, que nem foi o L&zaro (Ramos) na novela que ele
fez. (Carla, 21, média)

N&o € uma imagem positiva, de jeito nenhum. O que o adolescente jovem vé? Tudo
que € menina negra é daquele jeito, que nem prostituta. Ontem mesmo apareceu um

0 Cobras e Lagartos foi veiculada em 2006. De autoria de Jodo Emanuel Carneiro e direcdo de Wolf Maya, a
telenovela tinha Foguinho (Lazaro Ramos) e Helen (Tais Araljo) como um dos principais casais da trama, que,
por trapaga, recebem a heranca de um milionario e passam a esbanjar tal fortuna.
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dizendo que ela (a personagem negra) era de quinta categoria, essa a imagem que as
pessoas tém, porque ali se trabalha a imagem né. (Joseane, 39, média)

Na novela 'Paginas da vida', tava tendo um julgamento e eu tava vendo com a mée,
no Gltimo capitulo da novela. Eles estavam no tribunal e o filho daquela que adotou
a menina com sindrome de Down, e ela adotou um filho negro, que era o filho da
empregada que morreu, ai, que saco isso. E este filho tava de terno, ai chamei a mae:
olha sd, um negro de terno na televisdo. E a minha méae, bem assim: ele néo tem fala.
E eu disse, € mesmo. Ficamos olhando uns dez minutos, quinze, e no capitulo que
ele tava, ficou o tempo todo la, atrds, sem uma fala. (Silvana, 16, média)

Quando apontam para as familias de negros das telenovelas, os entrevistados também
ndo se reconhecem. Podemos verificar a contrariedade de ambas as classes em relagcdo as
representacfes familiares nos relatos que as definem como "desestruturadas”, "sem lacos
afetivos"”, sendo que a maioria dos personagens ndo tém ligac6es familiares, isto é, a familia

fica "subentendida™ na trama da novela.

Eu nunca vi uma familia estruturada. Quando tem uma familia, a filha ta gravida de
um branco e vai ter um filho mestico, ou ela é pobre, prostituta, ou a mée é prostituta
e tem que casar com um branco pra se salvar, ou 0 marido ta preso, ou o outro filho
é bandido. (Lucia, 45, popular).

Na "novela das oito" (Paginas da Vida) tem uma menina negra, jovem. Ela é quase
uma prostituta®, e qual é a imagem que vocé passa da jovem adolescente negra?
N&o é uma imagem positiva. Pode ser que tudo que é jovem faz aquilo ali que ela
faz na novela. T4, mas por que que tinha que ser essa personagem? Por que ela tinha
que ser negra? Cadé a familia dessa menina? Onde esté seu ntcleo familiar? E essa a
imagem que essa emissora, que atinge milhfes e milhdes de telespectadores no
Brasil, o tempo todo passa. (Joseane, 39, média)

A leitura opositiva ao que é proposto pelo conteudo da TV é igualmente feita pelos

mais jovens e de classe popular na avaliacdo que fazem sobre as telenovelas voltadas para

esse publico, que exibem uma outra realidade, onde os adolescentes ndo se reconhecem.

A Malhacdo eu gostava, mas t4 cada vez pior, 0s autores cada vez sdo piores, as
histérias sdo cada vez piores. Eles mostram uma realidade que é totalmente fora da
realidade. Tu v& uma menina que estuda no segundo ano e anda de Ford Focus.
Quem é que anda de Ford Focus e vai no segundo grau? Eles moram em casardes,
passam na piscina na hora de estudar, e estdo sempre gastando dinheiro no bar.
(Helena, 19, popular)

Na Malhacdo até tentam discutir o preconceito, mas olha 14 se 0 negro ndo é o
empregado da lanchonete. (Bruno, 19, popular)

Para a classe média, o publico também € responsabilizado pela forma como sdo
representados 0s negros na TV, pois se 0 papel, na ficgdo, ndo condiz com a realidade, ndo ha
reclamacdes - tanto por parte do puablico composto pelos brancos como por uma grande parte

dos negros que sao "indiferentes em relagéo a etnia" - pelo contrario, acham que a televisao ja

*! Tatiana, personagem feita pela atriz Lidi Lisboa, é a melhor amiga da personagem de Camila Pitanga, que, na
novela, interpreta a prostituta Bebel.
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cumpriu o seu papel, pois, como aponta Silvana ressaltando o comentario das colegas de
escola, "pelo menos havia um negro sendo representado.

A perspectiva da "invisibilidade do negro™ é estudada por Joel Zito Araujo que, ao
analisar 174 telenovelas do periodo de 1964 a 1997, aponta para o tratamento dado a maioria
das personagens negras na TV, o qual ainda reforca o mito da democracia racial como
mantenedor das desigualdades étnico-sociais no Brasil (ARAUJO, 2000).

Com um sentido semelhante, a analise da novela Da Cor do Pecado*, protagonizada
por Tais Aradjo na Rede Globo, apresentada na pesquisa de Oliveira e Pavan (2004), procura
descrever as estratégias e movimentos dos personagens da telenovela, enumerando
possibilidades de relacGes raciais e as consequéncias das projecdes/identificacdes veiculadas
na trama, que pretendia "conquistar a audiéncia de afro-descendentes”. Com o trabalho,
chegam a conclusdo de que, ao assumir a identidade negra e partir para a confrontacéo, a
telenovela exibe uma desqualificagdo da imagem e uma postura de passividade e de
vitimizacao assumida pela heroina da historia, além de uma postura de preconceito velado por
parte dos personagens nao-negros. (OLIVEIRA e PAVAN, 2004). Sendo assim, mesmo
qguando as pretensfes sdo de proporcionar o reconhecimento desses receptores, a TV acaba
contribuindo para reproduzir a discriminacao racial.

Ja seriados como Antbnia e Cidade dos Homens séo citados como exemplos em que 0
negro € bem representado. Apesar das duas produc@es terem como cenario a favela no Rio de
Janeiro e 0s personagens principais sofrerem com a discriminacdo e a pobreza, a luta travada
por esses personagens para atingir seus ideais (ganhar a vida como cantoras do hip-hop, na
primeira; e conseguir um emprego para fugir do trafico de drogas e melhorar as condicdes
financeiras da familia, na segunda) conquista a audiéncia, tanto da classe popular quanto da
classe média. Os jovens Helena, Bruno e Camila apontam Leila Moreno, atriz de Anténia,
como uma das personagens mais admiradas da televiséo, devido ao seu envolvimento com a
danca e a musica, o break e o hip-hop, que também fazem parte do mundo desses jovens, ja
que Helena € professora de break e Bruno e Camila tém o hip-hop como estilo musical
preferido. Na classe média, com excecdo de Carla, que considera "Antdnia" um seriado que
"fantasia sobre a vida na favela”, os entrevistados citam tal programa como um importante
exemplo de superacdo da discriminacéo.

Para grande parte dos entrevistados, a mesma representacdo equivocada

(discriminatoria) e a invisibilidade nas telenovelas sdo praticadas nos telejornais - como uma

*2 Primeira telenovela brasileira protagonizada por uma atriz negra. De autoria de Jodo Emanuel Carneiro e
direcdo de Denise Saraceni, ocupou o horario das 19 horas em 2004.
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opcado da propria emissora e ndo uma caracteristica especifica de um dos programas do
género. Podemos resumir tal observacdo pela fala de Silvana: "em algumas noticias, tem
etnias que a Globo distancia, ou ddo menos énfase, ou mesmo até nas entrelinhas falam mal.
As vezes, a noticia ta correndo e dai, numa frase, tu vé que aquilo ali é um pré-conceito com
aquela etnia". Reclamam da falta de visibilidade, novamente fazendo uma leitura opositiva
dos contetudos da midia, que ao tratar assuntos referentes as etnias, da preferéncia aquelas
pertencentes ao paradigma branco-europeu.

Os locais onde vivem as familias dos entrevistados de classe popular também néo
aparecem nos telejornais. Eles reclamam que s6 véem o0s bairros e a rua onde moram quando
hd problemas ligados as condi¢Ges precarias de estrutura (calcamento, iluminagéo,
abastecimento de agua), e sem os devidos reparos da Prefeitura Municipal. Geralmente, a
iniciativa de entrar em contato com a TV para resolver esses problemas é dos proprios
moradores. Ai, o telejornalismo assume outra funcdo: a de mediar as reivindicacbes dos

moradores com o poder publico.

O IPTU chega I na Prefeitura, mas o resultado... Quando a gente precisa de ajuda
da Prefeitura, recorremos a TV, ai a coisa anda mais rapido, mas é s6 quando o
bairro aparece. (Roberto, 30, popular)

O meu bairro ndo aparece na TV. O lugar onde eu moro ndo aparece, nem por razdes
boas, nem por razBes mas; se aparecer, € a gente que tem que ir atras, ligar, chamar,
principalmente pra mostrar os problemas e as coisas que ndo arrumam no bairro.
(Marina, 49, popular)

De acordo com as consideracdes da classe média, a etnia é que medeia as questdes
relacionadas a submissdo negra aos brancos, ao contrario do que a TV procura mostrar, ou
seja, a submissdo como resultante da classe social ocupada. Para os entrevistados, é na
diferencga étnica que esta a resposta para a decadente situagdo socioecondmica da populagédo
negra brasileira. Assim, encontram nas relacdes étnicas do passado as respostas até mesmo
para problemas que os negros vém enfrentando em nosso pais atualmente, como o desemprego

e a baixa escolaridade. Sobre a representacdo da etnia ressaltam que:
Elas (as emissoras) tem que ser politicamente corretas. Eu acho que por vontade
delas, ndo colocariam ninguém 14, mas se ndo colocarem ninguém a opinido publica
vai reclamar. Entdo pensam: t4, coloca esse 'neguinho' ai, vai, coloca aquela mulher
para limpar os pratos, limpar a casa. SO pra gente ndo dizer que ndo colocou. (Carla,
21, média)

Agora had pouco, a Tais Aradjo teve um papel de destaque, mostrou que tinha
potencial pra levar uma novela. Mas foi em uma novela, pra ndo chocar e ndo perder

0 publico. Pois se eles fizerem sempre, se isso for normal, as pessoas vao dizer, s6 da
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essas 'negradas' na televisdo. Eles tém que viver do comércio, e a novela passa pelo

comeércio, e ninguém quer comprar o negro. (Laura, 27, média)

Outro trago reivindicado pelos negros como distintivo em relagdo aos brancos diz
respeito a cultura. Podemos perceber essa categoria atuando na recepcao de telenovelas como
Duas Caras, em gque ha um nucleo composto por negros moradores da favela e que praticam o
candomblé. A religido também é referenciada no programa Central da Periferia, apresentado
por Regina Casé. Os dois programas apresentam aspectos positivos da religiosidade, como "a
bondade” da mée de santo da novela, ou "a beleza dos rituais” no Central da Periferia. Mas a
religiosidade nem sempre é mostrada positivamente. Nas lembrancas de LUcia, a TV também
tenta desqualificar os rituais afro. "Naquela novela da Thais Aradjo (Da cor do Pecado),
lembro que mandavam fazer 'os trabalhos' pra fazer mal pras pessoas. Era pra separar o casal,
pra ganhar dinheiro™.

E na TV que encontram modelos de como demonstrar a negritude por meio do estilo.
Cantoras como Negra Li e Luciana Lima sdo apontadas por "assumir a negritude”, "deixar 0s
cabelos pixaim" e "falar sobre os negros, suas dificuldades e vitorias" nas letras das musicas.
Os icones da luta contra o racismo como Martin Luther King e Malcon X também s&o
exemplos buscados pelos receptores na midia.

As concepgdes relativas a luta também se expressam na producdo de sentidos para o
fluxo televisivo. Indagada sobre personagens representativos da identidade étnica, a maioria
dos entrevistados apontou para aqueles que "batalham pelos ideais”, "sofrem por ser negros,
mas, mesmo assim, ndo desistem”, como a professora® da novela O Profeta, que pelo fato de
ser negra, foi ameacada pelos pais de seus alunos. No entanto, ela "ndo deu braco a torcer”, e
"com a garra do negro, mostrou o seu trabalho™ e "ndo se rebaixou".

A categoria da luta também estd presente quando criticam programas como o Big
Brother Brasil, onde os participantes sdo chamados pelo apresentador Pedro Bial, de herdis.
Carla questiona "qual foi a luta que eles venceram pra serem chamados de herdis?". Herdi é
"0 negro que, pai de familia, sai pra trabalhar as seis da manhd, volta tarde da noite, ganha
pouco, mas ainda acha um tempo pra agradar os filhos".

Tanto a luta como a resisténcia ndo sdo ligadas apenas a figura do negro. Elas também
aparecem relacionadas a pobreza nos programas apresentados por Regina Casé e Serginho

Groissman, Central da Periferia e Agao, respectivamente. Para 0s receptores, tais programas

*Interpretada pela atriz Cris Vianna.
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apresentam uma imagem das comunidades e favelas de uma forma diferente, ressaltando
projetos comunitarios que "auxiliam os pobres”, moradores desses locais, e Sd0 essas pessoas
as responsaveis pela propria "mudanca”, ou seja, 0s moradores de comunidades e favelas séo,
eles proprios, capazes de "lutar por condi¢des de vida melhores” e mudar "as disposi¢fes de
poder", por ndo dependerem do Estado e de organizag6es de fora das comunidades.

3.4.2 Membria

A memodria coletiva se constitui em um conjunto de referéncias histéricas comuns, que
permitem a reproducdo inventiva das narrativas basicas de fundagdo. De algum modo, as
referéncias sofrem ajustes em funcdo do presente e sdo reproduzidas nas vivéncias e nos
valores compartilhados. "Essas narragdes, contudo, ndo se situam nem no dominio do mito,
nem da histdria, mas na intersec¢do de ambos, em um processo que leva da histéria ao mito
através do trabalho da memoria" (DOS ANJOS, 2004, p. 64).

A importancia de estudar a etnicidade através de memdrias é que, através delas, se
pode observar como o passado sobrevive, interage e interfere no presente, e qual é o seu valor
simbolico. No grupo étnico, a memoria depende da representacao que cada individuo faz de si
mesmo e como se projeta no conjunto social. Dizendo de outra forma, a consciéncia que o
grupo étnico tem de si o determinard simbolicamente perante outros grupos. A nogdo de
identidade passa portanto pela delimitacdo do espaco de lembranca: lembrar e se fazer
lembrar sdo os patriménios construidos pelos grupos que ocupam um mesmo territorio
simbalico.

Ndo podemos negligenciar, no entanto, que essa memoria é algo construido no
presente, tendo o passado como referéncia e que estd em dialogo com outras clivagens sociais:
classe, género e etnia, por exemplo. As memdrias sdo construcdes negociadas. Nelas, ha
enguadramentos, agenciamentos e esquecimentos produzidos nos jogos de forgas sociais, como

num campo™,

* Bourdieu define como conceito de campos: [...] espacos estruturados de posicBes (ou de postos) cujas
propriedades dependem das posicBes nestes espacos, podendo ser analisadas independentemente das
caracteristicas de seus ocupantes [...]. Ha leis gerais dos campos: campos tdo diferentes como o campo da
politica, o campo da filosofia, o campo da religido possuem leis de funcionamento invariantes (1983, p. 89,
grifos do autor).
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Além de reportarem a um "nés", elas provocam um culto ao "eu", de continuidade e
unicidade. A memoria de uma origem étnica comum atribui valor ao individuo, aumentando
seu capital cultural no mercado de bens simbolicos (BOURDIEU, 1989). Por isso, devemos
prestar mais atencdo nas recorréncias, momentos historico marcantes e presentes na
constituicdo da reivindicacdo identitaria, pois é por elas que os individuos se orientam,
construindo uma trajetoria de continuidade.

Como mantenedora da cultura negra, a memoria ajuda a construir olhares positivos
sobre a etnia. Embora as lembrancas reiterem o passado de trabalho escravo e a busca pela
sociabilidade, a positividade fica por conta da "luta empreendida” pela ancestralidade® e que
tem, atualmente, um reflexo nas conquistas da etnia.

Importante para nossa pesquisa é compreender como 0S negros, componentes da
amostra e que pertencem ao Movimento Negro, mobilizam os sinais diacriticos da identidade
étnica para proceder as leituras da midia: constam, nesse caso, as casas de religido de matriz
africana, espagcos como as escolas de samba, o Museu Threze de Maio e o proprio movimento
social. Dessa forma, podemos compreender que sinais utilizam para manter suas fronteiras de
pertencimento. Na perspectiva que adotamos, ganha relevo a retomada de espagos que eram
destinados aos negros, no bairro Nossa Senhora do Rosério, e que estdo sendo recuperados
pelo Movimento Negro. Eles abarcam um patriménio simbdlico original, onde muitos signos
sdo ressignificados, resgatados e, até mesmo outros, sdo incorporados.

E através da memoria coletiva que a etnicizagdo, enquanto uma estratégia de
sobrevivéncia e busca de poder, se mantém ativa e significativa (Zanini, 2002, p. 251). Para
0S negros da pesquisa, ela é um patriménio que devem conservar, ja que sua cultura é
caracterizada pela oralidade, caracteristica que dificulta voltar do passado, recolher os
materiais e remontar a trajetoria dos negros em Santa Maria.

H&, também, uma colaboracdo da memoria para a construgdo de um senso critico-
comparativo em relacdo ao cenario de Santa Maria nos Gltimos anos. Para os receptores, a
cultura negra ganhou mais visibilidade, tanto na TV quanto nos jornais impressos, depois da
criacdo de uma Coordenadoria de Politicas Publicas para a comunidade negra e do trabalho
empreendido pelo Movimento, com as varias organizacdes e associa¢cdes em torno da etnia.
Porém, festas como o carnaval ja ndo ganham a mesma visibilidade nos meios de
comunicacdo, resultado da apropriacdo dessas festas pelos brancos.

A importéncia que delegam ao Museu Threze de Maio é explicada pelo fato de que a
memoria esta intimamente ligada a materialidade, razdo pela qual Maurice Halbwachs (1990,
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p. 143) insiste em afirmar que, para uma compreensdo adequada da questdo da memoria
coletiva, a nossa atencdo deve ser voltada para o espago fisico material (espaco material/
materialidade espacial). Aquele espaco “que ocupamos, por onde passamos, ao qual sempre
temos acesso, e que em todo 0 caso, nossa imaginacdo ou nosso pensamento é a cada
momento capaz de reconstruir”. E sobre ele que devemos fixar nosso pensamento; ja que
“nossas impressdes se sucedem, uma a outra, nada permanece em nosso espirito, e ndo seria
possivel compreender que pudéssemos recuperar 0 passado, se ele ndo se conservasse, com
efeito, no meio material que nos cerca".

Os acontecimentos selecionados e reconstituidos na memoria dos integrantes do
Movimento Negro remetem a "saga" dos negros que trabalhavam em fazendas gauchas como
charqueadores e domadores de cavalos, ocupacOes ligadas a pecuaria e, na cidade, remetem
ao trabalho na ferrovia. Manter dominio narrativo sobre o tempo dessa "ancestralidade"” é
também uma forma de fazerem observacdes sobre si mesmos. Foi falando sobre a
ancestralidade que geralmente se iniciaram nossas conversas com 0s entrevistados,
oportunidades em que as comparacdes entre as geraces foram inevitaveis. Diferencas sdo
apontadas, assim como evolucdes e "involugdes” na organizacdo familiar, no trabalho, na
educacéo, nos direitos, na discriminacgéo sofrida, etc.

Examinando as lembrancas dos membros da amostra, o que se pode notar é que a
evocacdo do passado € realizada a todo o momento e dominada, tanto pelos adultos quanto
pelos mais jovens. Enquanto os adultos lembram-se de historias que chegaram a viver, como
também as contadas pelos pais e avés, 0s mais jovens adicionam a estas, as historias lidas em
livros, em textos de sites e vistas em programas de TV. E a memoéria sendo moldada também
pelo midiatico.

Tem muitos autores negros que escrevem sobre 0s negros. Até quando a gente fala
na aula eles (os colegas) dizem, esse autor € mesmo negro? Dai vem muita coisa da
nossa memoria, muitas historias que a gente sd aprende com os livros. (Camila, 18,
média)

O Clube dos negros, por exemplo, eu s fiquei sabendo que era feito de vagdes
porque li em um site. E até engracado, coisas do passado s6 chegam na gente por um
meio tdo moderno. (Bruno, 19, popular)

Nos relatos coletados sobre a memoria, fica evidente que 0 grupo étnico reconstitui
caracteristicas culturais dos antepassados que sdo tomadas como marcadores da sua
distintividade. Dessa forma, os antepassados sdo transformados em figuras emblematicas,
capazes de representar o grupo. Pelos entrevistados, ficamos sabendo da existéncia de mées

** No Movimento Negro, as geracdes passadas sdo denominadas ancestralidade.
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de santo, de parteiras, "curandores” e participantes da Irmandade Negra do Rosario, que
cumprem seu papel no processo de socializacdo dos membros mais novos, para quem devem
servir de modelo.

Tratemos agora das relagdes da memdria coletiva com o fluxo televisivo, apontando
alguns temas-chave, como a influéncia do fluxo na construcéo da memdria dos entrevistados e
a atuacdo da memoria como uma mediacdo na recepcdo do fluxo. Bonin (2002, p. 28)
constatou, em sua pesquisa sobre a recepcdo da telenovela Suave Veneno, que a TV e a
telenovela "instalaram-se nos espacos de convivéncia familiar e ampliada, estabelecendo uma
agenda de novos temas de conversa, 0 que pode estar reduzindo as possibilidades de
comunicacdo da memoria do grupo, ja& que a familia € um cenario importante nesta
transmissao”.

Mas, por outro lado, telenovelas como Sinhd Moga e Escrava Isaura parecem oferecer
certo estimulo a rememoracdo do passado. A questdo que fica é se telenovelas como essas, ao
oferecerem uma versdo em relacdo ao passado histérico dos negros, estdo contribuindo para
restituir elementos que ficaram esquecidos com o passar dos anos.

A novela Sinha Moga, a mais recente delas, provocou uma série de identificagfes com
as memorias locais. Ela permitiu momentos de auto-reflexao e de questionamentos quanto aos
atributos apresentados em relacdo aos negros. Mas as opinides foram divergentes quanto a
tematica historica. Para alguns entrevistados, especialmente os da classe popular, as
telenovelas que retratam o negro no periodo da escraviddo sao bem aceitas, pois as entendem
como um importante veiculo para que "os outros reconhecam sua cultura”, "o sofrimento” e "a
expropriacdo que sofreu a ancestralidade” e, dessa forma, compreendam por que 0S negros
precisam das acOes afirmativas e reservas de vagas, tanto no trabalho como nos estudos, em

funcdo de um passado que os privou da igualdade no presente.

E, na Sinh4 Moca eu acho que ta certo. Foi uma novela muito boa, tem que ser
mostrada. Claro que ndo foi bem a realidade do que acontecia, mas é que nem no
filme Amistad, que mostra um pouco desta historia. Se ndo for assim, como véo
contar o que aconteceu? (Bruno, 19, popular)

Eu gosto que mostra a nossa etnia, pra, no caso, quem ndo tem nem idéia. (Marina,
49, popular)

Na Sinha Moca mostra toda a nossa origem. Eu ndo tenho nada contra, mas, as
vezes, eu ndo gosto de olhar, porque me da uma aflicdo, uma dor tdo grande que
parece que ta de volta. (LUcia, 45, popular)

Para os integrantes do Movimento, da classe média, os personagens "de época” e que
tematizam o negro no periodo escravista sdo exemplos de como a discriminacao é velada nos

meios de comunicacdo. Dentro dessa tematica, a representacao dos personagens negros como
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escravos sO reafirma o preconceito, sem pretensdes de mostrar como foi a luta que

empreenderam naquele periodo.

Acaba reafirmando e ressaltando o racismo todo. N&o vejo essa contribuicio. E pra
iss0 que servem essas novelas, pra dizer olha, eles sdo escravos e continuam
escravos. Essa Ultima, eu vi dltimo capitulo dela. E quando os negros foram libertos
eles sairam muito felizes, alegres e contentes. Com as trouchinhas atras das costas e
sorrindo. Vocé ja viu isso? Que felicidade sair no mundo sem nada, sem direito a
terra, nem ao estudo! (Joseane, 39, média)

Reforca muito a questdo do negro na senzala, do negro passivo, submisso. Essa
Gltima até tentou falar das rebeliGes na senzala, dos negros capoeiristas. Achei, no
inicio, que ia dar uma nova roupagem e mostrar mesmo O quanto 0s negros
resistiam, mas no fim acabava que os senhores de engenho e o poder local
dominaram aquilo. (Maira, 35, média)

Em relacdo a diferenca apontada entre um grupo e outro, entendemos que o problema
é concentrar a representacdo dos negros na condicdo de escravos. Ndo é o fato de aparecer a
escravatura nas telenovelas, mas de sé aparecer a escravatura, € 0 modo com que essa
condicdo é mostrada (alguns negros sendo bem tratados pelas familias de fazendeiros, por
exemplo). Por isso, concordamos parcialmente com a classe média. Ademais, também
compreendemos, como a classe popular que falar de escraviddo é, também, questionar a
discriminacao.

A memoria é uma mediacdo que também esta presente quando 0s receptores tentam
explicar o fato de os negros ocuparem papéis de subordinados (empregadas domeésticas,
motoristas, faxineiras e cozinheiras) nas telenovelas e filmes. Na maioria das vezes, 0s
receptores discordam da maneira como a televisdo mostra 0s negros, pois a pesar de evocarem

uma origem comum na escravidao, 0s negros ndo querem mais ser apenas relacionados a ela.

Eu até perguntava, por que aquela neguinha, que é tdo bonita, tem que fazer uma
fala tdo pequena? Sempre trabalhando na vassoura, sempre trabalhando como
empregada. Entdo, eles tém essa idéia de que nosso lugar é num tanque, na vassoura,
porque nas nossas origens a gente fazia isso, entdo ainda nos véem como escravos.
(Ldcia, 45, popular)

O negro foi escravo, ele é escravo e vai continuar sendo escravo. Antes ele era
escravo, na servidao, sem pagamento. Ontem ele era escravo do pds abolicdo, sem
escolaridade, sem direitos efetivos, virando escravo da liberdade dele e vai continuar

sendo escravo, € isso que a televisdo passa. (Silvana, 16, média)
Na recepgdo dos telejornais, também identificamos a mediacdo da memdria agindo.
Ao assistirem matérias veiculadas pelo Jornal do Almoco, regional ou local, os receptores
identificam elementos que os diferenciam das etnias italiana e alemd, diferencas essas que
passam pela memoria ligada ao patrimdénio histérico, uma vez que a imagem dos
eurodescendentes esta fortemente vinculada as moradias - casardes e sobrados herdados dos

antepassados. No caso dos negros, a memoria relacionada a materialidade é quase inexistente



129

- ndo ha construcdes preservadas que serviram de moradias para a ancestralidade negra. Da
mesma forma, ocorre com as festas religiosas, como podemos observar na fala de Marina:
"Na Quarta Coldnia, qualquer festejo para um santo aparece na TV, quando os negros fazem
qualquer tipo de celebragdo, € como se ndo acontecesse" .

No cenario encontrado em Santa Maria, as identidades circulantes que apreendemos
sdo resultado da experiéncia cotidiana e da ficcdo narrada que se confundem no discurso da
memoria dos entrevistados que participam do Movimento Negro. As disputas pelo poder
simbolico passam, a0 mesmo tempo, pelo perigo da amnésia, do esquecimento, e o desejo da
lembranca e do reparo. Ou seja, ao estar diante de grupos politicamente fortes, que excluem a
representacdo negra do seu cenario identitario, os individuos passam a pertencer a uma
historia que ndo é deles, a uma mistura de acontecimentos que se desloca na fabricacdo do
presente e que, para 0s negros, implica uma auséncia de futuro. Por outro lado, ha uma intensa
busca pelo passado quase que totalmente desconhecido. Reconhecer-se garantira aos negros
ndo mais a identificacdo como escravos, mas como sujeitos de uma sociedade que os retirou

bruscamente da sua trajetdria social.

3.5 A mediagdo do Movimento Social

Os "novos movimentos sociais"*

, originados no Ocidente, na década de 60, tém-se
concentrado em lutas em torno da identidade, desafiando o poder estabelecido, suas
hierarquias burocraticas e questionando as lealdades politicas que tradicionalmente se
baseavam na classe social - estes movimentos atravessam as divisdes de classe e se dirigem a
identidades particulares dos seus participantes. E nesse sentido que se encaixa perfeitamente o
conceito de "politica de identidade”, de que fala Woodward, "afirmando a identidade cultural
das pessoas que pertencem a um determinado grupo oprimido ou marginalizado”. Tem a ver
com o recrutamento de sujeitos por meio do processo de formacgdo de identidades e se torna

importante para a mobilizagdo politica (2000, p. 33-34).

*® Frank e Fuentes (1989, p. 35) discordam de que os movimentos chamados de 'novos' sejam realmente novos.
Eles constituem, sim, novas formas de movimentos sociais que existiram através dos tempos. A historia européia
também conta com numerosos movimentos sociais ao longo do tempo, entre eles sdo citados as revoltas dos
escravos em Roma, os movimentos de mulheres no século Xll, alguns dos quais resultaram na caga as bruxas, e
os conflitos regionais e étnicos em todo o continente. S6 movimentos ecoldgicos e pacifistas podem ser
chamados de "novos movimentos sociais" porque respondem a necessidades sociais que foram geradas
recentemente.
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A "politica de identidade” constitui um processo que se da pela resisténcia dos
movimentos sociais ao colocar em jogo identidades que ocupam espagos a margem da
sociedade. A "politica envolve a celebracdo da singularidade cultural de um determinado
grupo, bem como a analise de sua opressdo especifica" (Ibid., p. 34), atuando principalmente
fora das instituicBes politicas*’ e sociais, que consideram inadequadas para defender suas
reivindicacgoes.

O fato de abarcar a classe média ndo faz com que o Movimento Negro de Santa Maria
deixe de ser um movimento popular, porque faz apropria¢fes do popular (religido, musica,
danca), e, também, porque parte de sua base social (socioecondmica) é popular. Mas podemos
verificar que, classe média e classe popular ndo estdo tdo integradas como tentam demonstrar
os participantes do movimento. Ha interesses de classe, ou seja, hd uma atuacdo da classe
média no que se refere as reivindicacOes para atender ao seu grupo, e ndo ao movimento como
um todo.

As divisOes, dentro do Movimento Negro de Santa Maria, sdo apontadas pelos seus
proprios integrantes, enquanto as categorias nativas o subdividem em outras trés, que
independem da classe social ocupada: integrantes ligados a resisténcia, a expressao artistica e
a expressao politica/ideoldgica.

Os integrantes relacionados a resisténcia s@o aqueles que, mesmo sem ter consciéncia
de contribuir para a continuidade da cultura negra, dedicam-se aos trabalhos nos centros de
umbanda, nos terreiros e nas escolas de samba. S&o representados pelas mées e pais de santo,
pelos mestres de bateria, pela presidéncia e integrantes mais antigos das escolas que ndo tém o
objetivo de refletir sobre as questdes politico-ideoldgicas. Tais atividades exercidas sé@o
herancas da ancestralidade e, portanto, devem manté-las. Nesta pesquisa, ndo entrevistamos
nenhum integrante desse grupo, pois eles ndo participam do Movimento Social.

Dentro do Movimento, os integrantes sdo divididos de acordo com as atividades
desenvolvidas. Ha aqueles que se dedicam as expressdes culturais negras, trabalhando em
grupos de danca, de canto e organizando estudos sobre a cultura, preocupados, enfim, com a
"preservacdo do patriménio negro”. A diferenca em relagéo ao grupo relacionado a resisténcia
é que, aqui, os participantes tém consciéncia de que as atividades desenvolvidas contribuem

para a afirmacdo da cultura negra. Ja os ligados a expressao politica/ideoldgica tém

*" Ao mesmo tempo que entendemos o fato de as instituicdes ndo serem adequadas, lembramos que a Prefeitura
Municipal e o governo federal atual (ambos do PT) tém colocado instituicdes como a Secretaria de Cultura e o
Ministério da Educacdo a favor das reivindicagdes do Movimento Negro. O governo de “esquerda” tem um papel
muito importante na organizacdo do Movimento.
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envolvimento direto com as decisGes tomadas pelo Movimento Negro, fazem parte de sua
coordenacdo e trabalham, preferencialmente, com as politicas afirmativas.

A proposta tedrico-metodolégica que organizamos subdivide a categoria do
Movimento Social em outras duas, levando em consideragdo as categorias nativas, mas
optando por uma outra divisdo. A partir da analise das entrevistas e da observacdo
participante, conseguimos distinguir dois grupos agindo dentro do Movimento: os integrantes
de classe média e os integrantes de classe popular. Essas formulacdes permitem identificar
como categoria chave da mediagdo do Movimento Social a especificidade de cada grupo e,
assim, partir para a analise dos dados empiricos.

Esses diferentes grupos chegam a utilizar a denominagdo de "Movimentos Negros™
para indicar a pluralidade. A razdo da divisdo esta, nas palavras dos entrevistados, na
individualidade e nos diferentes objetivos que pretendem alcancar. E, entdo, dentro do
Movimento que estdo visiveis as divergéncias envolvendo etnias (negros que defendem o
direito de brancos da mesma classe popular) e o conflito de classes (entre negros de classe
média e negros de classe popular). A classe popular sente-se preterida pelos membros da
Coordenadoria de Politicas Publicas, pertencentes a classe média, por diferentes razfes: sdo
retirados das tomadas de decisGes; ndo séo convidados a participar das reunides em que 0S
grupos do Movimento expdem suas dificuldades e necessidades, ndo tém salas destinadas a
seus projetos no Museu Threze de Maio e ndo foram convidados para ser oficineiros,
ensinando as atividades que desenvolvem em seus respectivos grupos. Demonstramos, com
esses exemplos, a afirmacdo da distin¢do de classe que se confirma no préprio Movimento.

Adicionado a questdo da classe, ha, dentro da organizacdo social negra, diferentes
formas de atuacdo de seus integrantes. Dessa forma, levando em consideracdo as principais
atividades que desenvolvem dentro de seus respectivos grupos e a classe que ocupam,
estabelecemos o0s critérios de pertenca, 0 que nao quer dizer que ndo possam ter caracteristicas
de mais de um grupo. O que acontece € que determinadas caracteristicas se apresentam com

mais intensidade gue outras, em determinados momentos.

3.5.1 Integrantes do Movimento Negro de classe popular

Os entrevistados que classificamos como pertencentes a classe popular definem-se por

algumas caracteristicas proprias, mas que, por vezes, podem compartilhar de caracteristicas
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do outro grupo. Séo cinco entrevistados que se encaixam nessa defini¢do, todos pertencem a
mesma classe e residem na periferia da cidade. Adicionamos, aqui, a informacéo de que esses
entrevistados ndo se consideram militantes, apesar de a literatura, que se apresenta sobre
movimentos sociais e organizagdes populares, apontar para uma forte consciéncia social
dessas classes e atribuir grande relevo a atividade politica na vida dessas pessoas.

O bairro onde vivem, ao qual se referem como “comunidade”, caracteriza-se pelas
relacdes de solidariedade, lealdade e identidade coletiva, assim como aponta Martin-Barbero
(2003). O bairro é o mediador entre o universo privado da casa e 0 mundo publico da cidade,
proporcionando a seus moradores as referéncias basicas para a construcdo de um "nos",
conformando um local de reconhecimento com suas proprias tradicdes. De acordo com
Hoggart (1975, p. 73), cada um desses pequenos mundos tem um carater homogéneo e bem
definido, tal como o de uma aldeia. "A vida faz-se muito dentro dos bairros".

E também nele que desenvolve a vida publica e se organiza a representagio popular
(GEORGE, 1983). Para os entrevistados, acaba se tornando um local especial, ndo s6 de

moradia, mas de convivéncia e de realizacdes, ou seja, um espaco cheio de significacdes.

O lugar ¢ a porgdo de espaco apropriavel para a vida - apropriada através do corpo
dos sentidos - dos passos de seus moradores. E o bairro, é a praga, é a rua, e nele se
impde o0 mundo do vivido, é onde se formulam os problemas da produgédo no sentido
amplo, isto ¢, 0 modo como é produzida a existéncia social dos seres humanos
(Ibid., 1983, p. 45).

O vinculo dos moradores ao seu territorio*® social serve como base de sustentagdo, a
qual, embora tenha uma ligacdo muito forte com as tradigbes e memorias, passa por uma
atualizagdo, sendo, também, a base em que acontecem mudangas nas relagdes interétnicas,
sociais e culturais, ainda que permita a continuacdo de algumas tradicdes.

Nessa perspectiva, ganha relevo a andlise das diferencas significativas para 0s
integrantes do Movimento, mudangas que transcendem o aspecto estritamente historico, tendo
sido evidenciados os critérios que, ao longo do tempo, foram sendo criados e mantidos pela
comunidade para se expressar frente a sociedade envolvente e sobreviver com certa
autonomia, "visando a manutencao de um ethos proprio™ (DOS ANJOS, 2004, p. 9).

O fato de a classe popular residir em bairros e vilas periféricas fez com que sua
preocupacdo fosse direcionada as dificuldades e faltas da comunidade em que vivem, mais do

8 O territorio " é relativo tanto a um espaco vivido quanto a um sistema percebido, no seio do qual se sente em
casa. O que d& a condicdo ao espaco fisico, a condicdo de territério, é o "conjunto dos projetos e das
representacfes nos quais vai desembocar, pragmaticamente, toda uma série de comportamentos, de
investimentos, nos tempos e nos espacgos sociais, culturais, estéticos, cognitivos” (GUATARRI E ROLNIK,
2005).



133

que propriamente as reivindicacdes do Movimento Negro. Passamos, entdo, a apresentar a
trajetdria de cada um dos entrevistados, tendo como foco a ligagcdo com a cultura negra:

Roberto, 30 anos, ha treze da aulas de street dance. Se inspira na "raca negra para
montar as dancas". Fazia parte da Coordenadoria de Politicas Publicas, onde trabalhou
durante dois anos no projeto que discutia a implementacdo de contetdos da cultura negra nas
escolas municipais. Depois de alguns desentendimentos com a coordenacdo do Movimento,
passou a exercer outras atividades e, com a falta de tempo, teve que deixar de participar. No
entanto, diz preocupar-se com a causa negra, ainda desenvolvendo alguns trabalhos na
COHAB onde reside. E de seu interesse a integracio do "pessoal da comunidade”, pois estes
sdo "invisiveis" para 0 Movimento.

Lacia, 45 anos, da aulas de canto voluntariamente. Seu primeiro contato com o
movimento aconteceu quando ficou gravida da primeira filha, tendo que abandonar o antigo
grupo musical que se apresentava em clubes e era sua fonte de renda. Iniciou sua participacdo
efetiva quando teve a oportunidade de conhecer o grupo Negrinho do Pastoreio, cantando em
um templo religioso. Depois de algum tempo, a coordenadora do grupo a convidou pra
trabalhar e reger o coral de mulheres. Hoje ela ensina técnicas vocais e auxilia em outras
oficinas oferecidas a comunidade. Quando resolveu entrar para grupo, queria transmitir para
as mulheres sua historia, contada a partir do preconceito que sofreu, das dificuldades
financeiras e da falta de auxilio. O que Lucia pretende € instruir as mulheres da comunidade
para que mantenham os filhos na escola e em outras ocupagdes, mostrando a elas que negros e
brancos tém os mesmos direitos de "melhorar de vida", o que s6 é proporcionado pelo estudo.

Marina, 49 anos, foi convidada por uma amiga para participar de reunides que
discutiam questbes sobre a cultura negra. De uma maneira informal, as mulheres se
encontravam em uma das casas da comunidade e debatiam diferentes assuntos. Dai surgiu a
idéia de montar um grupo para apresenta¢Bes. Junto com outras 12 mulheres, Marina
confecciona roupas com motivos africanos e escolhe o repertério de musicas afro-brasileiras.
Também trabalha como voluntéria na comunidade, ensinado artesanato pra as criancas. Nao
costuma participar das reunides e discussdes promovidas pela Coordenadoria de Politicas
Publicas, pois considera que a lideranca "pouco tem feito pelas comunidades da periferia".

Helena, 19 anos, comecgou o envolvimento com a causa negra em 1998. Em um projeto
que selecionava alunos de escolas publicas da cidade em uma academia de bailarinos, passou
a oferecer aulas gratuitas de danca de rua. Helena foi uma aluna aplicada e, no final do curso,
foi convidada pelo professor a continuar trabalhando com a danca. O envolvimento trouxe

como consequéncia, a participacdo em grupos que também compartilhavam preocupacoes
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relacionadas a cultura negra. Foi assim que iniciou sua trajetéria. Hoje, ela da aulas de danca
de rua em duas escolas da rede estadual, para jovens dos 8 aos 18 anos, promove debates
sobre a cultura negra e "tenta passar para os alunos, nocdes de igualdade™. Com outros
colegas de profissdo também montou um grupo préprio de street dance, premiado em
concursos no Municipio e também na regido.

Bruno, 19 anos, participa do grupo de percussdo Rosas de Ouro ha dois anos, por
influéncia da namorada e da sogra. Antes, ja discutia outros assuntos no movimento
estudantil, fazendo parte do grémio de sua escola. Para ser militante, na sua opinido, deve
conviver por mais tempo com outras pessoas, escutar suas idéias e compor suas "proprias
concepcdes sobre a cultura dos irmédos de cor”. No Rosas de Ouro, ensaia duas vezes por
semana e participa de outros debates promovidos na comunidade, organizados pelo grupo
Negrinho do Pastoreio, que é proximo a sua comunidade. Tocando atabaque, faz

apresentacdes em escolas e eventos, até mesmo em outros municipios.

3.5.1.1 A classe popular

A base popular substancial que compde o Movimento Negro em Santa Maria
reconhece que parte da lideranga e das demandas suscitadas pela organizagédo provenham da
classe média. Na analise das entrevistas, podemos perceber que o fato de a lideranca pertencer
a essa classe faz com que a maioria das propostas e reivindicagdes sofra duras criticas
daqueles que pertencem a classe popular, grupo esse que taxa 0 Movimento como alheio aos

seus interesses e incapaz de observar as demandas vindas da "periferia”.

Na questdo do movimento negro tem aquela coisa de que, porque eu sou um negro
que trabalha na Universidade, porque eu ganho mais, tenho 0 meu canto, e o outro
ndo tem. Entdo, Santa Maria é muito dividida, mas aqui tem muita gente negra, vai
la na comunidade sé pra ver. O que mais tem € negro pobre. Com certeza ocorre
essa critica de que o Movimento Negro é pra uma classe média. (Roberto, 30,
popular)

Acho que, no Movimento, tem aqueles que trabalham mais dentro dos escritérios,
pensando em leis e protestos e tem aqueles que fazem as coisas efetivamente pras
comunidades. S6 quem ta trabalhando na comunidade sabe do que ela precisa.
(Helena, 19, popular)

O trabalho que essa classe exerce como dona-de-casa, diarista, estudante, professor de

danca de rua e pintor esta diretamente relacionado a forma de consumir a cultura negra. Como
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sdo profissbes com baixa remuneracdo, ndo é frequente ver as mulheres procurarem
cabeleireiros para fazer penteados e comprarem roupas ou acessorios com motivos afro, ao
contrario do que acontece com as mulheres da classe média, assim como 0s jovens
comprarem revistas especializadas, como as citadas por eles, Hip-Hop e Raga Brasil. Mas
isso ndo quer dizer que ndo considerem tais coisas importantes. E que o dinheiro, para essas
pessoas, deve ser empregado em necessidades basicas. Além disso, ndo ha locais que
disponibilizem esse tipo de publicacdo adicionando outra diferenca em relacdo aos negros de
classe média: assim, deixam de estar "por dentro™ dos assuntos que envolvem questdes sobre
a etnia. E os livros de autores negros a que tém acesso, na maioria das vezes, tratam sobre

espiritismo ou falam da religiosidade, o que ndo chama a atencdo dos mais jovens.

Tem coisa muito mais importante pra o morador da comunidade fazer com esse
dinheiro do que comprar a revista. (Roberto, 30, popular)

L4 em casa até tem livros de autores negros, mas ndo gosto muito do tema. Talvez
eu gostasse mais de alguns que falem do negro de agora. (Camila, 18, popular)

Na profissdo, ndo tém os mesmos direitos que seus colegas "brancos™, na maioria das
vezes a Carteira de Trabalho ndo é assinada, e, mesmo quando investem na carreira, fazendo
alguns cursos, ndo conseguem vagas para trabalhar. Os chefes de familia sobrevivem fazendo
"bicos” como autdnomos, razéo pela qual ndo tém tempo livre para participar dos encontros
promovidos pelos grupos na comunidade. As mulheres das familias desses entrevistados
exercem as profissdes de faxineira, diarista e servente de colégio, embora algumas delas
tenham frequientado cursos técnicos, como o de Enfermagem e o de Seguranca do Trabalho,
entre outros.

Eu ndo tenho vergonha do que faco, é bonito, é honesto. Ai eu pensei, é sonhar
demais pensar que eu poderia ficar ali, trabalhando, fazendo minha carga horéria,
tendo meu salério? Entdo eles tém essa idéia de que nosso lugar é num tanque, na
vassoura, porque nas nossas origens a gente fazia isso, mas de graca, né? Tudo bem,
hoje pagam a gente pra fazer. Mas a gente tem sonhos. Eu gostaria, se eu fiz um
cursinho, paguei por ele, eu gostaria, sim, de ter outras oportunidades. Entéo eu fico
pensando, tu investe, participa de cursos. Eles ndo dizem néo participa porque tu é
negra, porque ndo pode, a lei ndo deixa. Mas também eles ndo te ddo uma chance.
Isso j& me enfraquece, ja me desfavorece, porque déi na gente, magoa. (...) Se eles
pudessem abrir e ver nossa capacidade, a gente nao quer tirar o lugar de ninguém, a
gente quer igualdade. O que é a igualdade? E o aumento de salario, tu quer trabalhar
menos, tu quer a tua carga hordria certa, a carteira assinada, teus direitos normais.
(Ldcia, 45, popular)

A sociabilidade fica restrita ao bairro. Isso acontece porque 0os membros das classes
populares desconfiam do mundo exterior que lhes parece pouco acolhedor, além de

considerarem impossivel de enfrentd-lo sem a ajuda do grupo (HOGGART, 1975). As

familias costumam visitar-se nos finais de semana para almogos ou jantares e as rodas de
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pagode. Os mais jovens encontram-se com 0S amigos na rua, pela falta de locais adequados
(parques, quadras de esportes, clubes) para freqiientar. Bruno, 19 anos, ressalta que "o pessoal
do Movimento sempre leva os amigos pra participar também", e que "de dez amigos, trés

estdo em grupos que discutem a causa do negro".

A gente se encontra na rua ou nas lancherias aqui do bairro. Fica uns dois ou trés
conversando, ai chega mais um e outro. Assim a gente passa. Mas quando tem
alguma coisa la no grupo, levo 'os irmédo' também. (Bruno, 19, popular)

E o que Barbero (2003, p. 281) ja apontava sobre os bairros de classes populares, ou
seja, que eles "recosturam solidariedades de origens e tramas novas”. No caso de Santa Maria,
as redes de sociabilidade contam com espagos como a quadra da escola de samba, o saldo
comunitario e os comités politicos. As associacfes e 0s centros comunitarios que congregam
os moradores dos bairros Ihes oferecem o minimo de representacdo frente as autoridades e ao
Estado. No caso das atividades do Movimento Negro da periferia, elas ndo se esgotam no
bairro, mas articulam a percepcao e a solucdo dos problemas locais a um projeto social mais
amplo, vinculando-se a Coordenadoria de Politicas Publicas.

Como a sociabilidade é o lugar de disputas pelo poder, verificamos que a identidade
negra, nesse espago, é negociada com o pertencimento de classe. Sentem-se iguais diante dos
"da comunidade”, que partilham da luta e que resistem, apesar das restricdes impostas pela
falta de dinheiro. Chegam a defender espacos para os "brancos pobres” que tambem s&do da
comunidade, como a participacdo destes nas oficinas* oferecidas pelo Museu Threze de
Maio.

A cultura popular negra € um "espaco contraditorio, um local de contestacdo
estratégica” (HALL, 2003, p. 341) e tem sua base de experiéncia na memoria e na tradicdo do
povo. Analisando essas relacdes, verificamos que o0s integrantes de classe popular ndo fazem
parte de clubes ou sociedades, pois as mensalidades ndo condizem com seus salarios.
Também se sentem "deslocados”, porque os clubes da cidade ndo sdo freqlientados por
negros. Nas palavras de Helena, ser socia de um dos clubes do centro da cidade, "nem pensar!
E muita humilhacio s6 vocé 14 de negra. Todos ficam olhando. Nem fiz questdo de pisar la
dentro. Imagina so, eu 14, sozinha!".

Um dos Unicos locais onde as familias dos negros de classe popular ainda se
encontram € a quadra da escola de samba, que promove eventos durante o ano todo. Apenas
Lucia frequentava os CTGs (Centro de Tradicdes Galchas), onde, muitas vezes, 0 grupo

musical que mantinha com seus irmdos "tocava os bailes gaudérios”. Com excecdo de Helena,
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todos os entrevistados desse grupo tém uma funcdo definida dentro das escolas de samba
Unidos do Itaimbé e Bardo do Itararé. Marina, além de trabalhar na diretoria da escola,
também ¢é ritmista da bateria, assim como Bruno. Lucia é irmd de "puxador de samba",
auxiliando-o nos vocais. Roberto ja fez parte de varias alas das escolas de samba e ajuda na
composicdo de fantasias e carros alegoricos.

Os centros de umbanda freqlientados pelas familias de classe popular também ficam
na periferia. Geralmente os familiares (pais, irmaos, tios) sdo mées e pais-de-santo. Contudo,
é nesse grupo que o sincretismo religioso aparece. Algumas familias sdo espiritas (Bruno),
evangelicas (Roberto e Helena), e catolicas (Marina) e, mesmo que pratiquem outras religides,
ndo deixam de ir aos terreiros, porém com menos frequéncia. No terreiro, 0s usos e 0s saberes
de préticas de cura e benzedura foram sendo reelaborados ao longo do tempo (pela falta das
ervas e plantas utilizadas que foram se extinguindo pelo desmatamento e o crescimento da
area urbana), mas continuam auxiliando na construcdo da representacdo de territorialidade e
da identidade negra.

Além da cor, ha também barreiras de classe que os fazem desistir de freqlientar certos
lugares. Se vdo ao centro da cidade, preferem ficar no shopping ou no Calgaddo com os
amigos. Se vao a locais publicos ndo se sentem tdo discriminados, mas ao freqiientarem as
"lojas de marca”, por exemplo, sdo mal atendidos. Os jovens, relacionados a danca sentem-se

discriminados também pelo estilo.

Os segurancas ficaram sé me cuidando. S6 porque eu tava de chinelinho e camiseta.
Sera que pensaram que ia roubar? (Bruno, 19, popular)

Sempre me dei bem 14 na Cohab, até porque trabalho bastante dentro da comunidade
e também dou algumas oficinas em outras comunidades. Mas também depende do
lugar que eu vou, as vezes a gente ndo é bem recebido, mesmo trabalhando com a
cultura, sendo preto e da periferia, até que o pessoal entenda 0 que vocé quer passar,
te conhecer, passa um tempo, né? Acho q isso tem a ver muito com o lugar onde
vocé t4, ai vocé é preto, trabalha com danca, tem um estilo diferente bem original,
usa boné, brincos, enfim, tudo envolve, né? (Roberto, 30, popular)

Ja fui revistada na praga pelos policiais, sO porque a gente tava vestido com roupas
do street dance. (Helena, 19, popular)

Nas comunidades, ha uma rede de solidariedade que esté presente para além dos lacos
familiares, do compadrio e da amizade. Até mesmo o cartdo do plano de salde é emprestado
"para 0s amigos que tém necessidade de consultar o médico”. As trocas, 0s empréstimos e a
solidariedade, nas palavras dos entrevistados, sdo elementos que os distinguem dos moradores

do centro da cidade. Sdo esses lacos que tentam preencher os papéis do Estado no

*9 No Museu Threze de Maio sio oferecidas oficinas de danca afro-brasileira, de estudos de religido de matriz africana, de
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atendimento de suas necessidades. Essas caracteristicas sdo nitidas para as classe populares,
pois segundo Hoggart (1975, p. 97), "sdo membros de um grupo, e tém no¢éo de assumir uma
atitude de cooperacdo, amizade e boa-vizinhanca em relacdo aos outros”, como podemos

perceber nas falas de Bruno e Roberto:

L& na casa da mée da minha namorada, ela empresta o plano de salde pras vizinhas.
Muitas vezes, quando as criancas delas tdo doentes, é a méde dela que leva no
médico. (Bruno, 19, popular)

Acesso a Internet num cyber na minha comunidade. Assim a gente ndo precisa
gastar passagens, vir para o centro e ainda pagar R$3,00 a hora, sendo que 14 a gente
paga R$1,50 e ainda se for amigo deixa a gente ficar mais. Bem diferente 14 do
centro, onde quem pode mais tira mais. (Roberto, 30, popular)

Aqui, o sentido que recebe a palavra "comunidade™ é utilizado na substituicdo das
palavras periferia ou favela. Os entrevistados sentem-se estigmatizados quando assim
denominados em relacdo ao local onde vivem. Ldcia, por exemplo, relata que mais de uma
vez se questionou: "a periferia € geografica, ou € social? Parece uma coisa pejorativa, que te
coloca a margem, marginal”, comenta. Ao utilizarem a expressdo comunidade, conseguem
também se aproximarem de uma visao social, comunitaria. Para Roberto, "é bem mais facil de
falar que n6s temos um problema comum, as nossas conquistas devem ser comuns, entdo nos
somos uma comunidade™.

O preconceito fica restrito ao centro da cidade porque, na comunidade, todos se
conhecem e se respeitam. Nas lojas do centro, por exemplo, alguns dos jovens ja foram

confundidos com ladrdes porque tém um "estilo diferente” ou estavam mal vestidos.

A pessoa independente da roupa, mais arrumada menos arrumada, nao € isso que diz
se ela é um bandido ou ndo. A gente sabe que 0s maiores bandidos estdo muito mais
arrumados que nés, com muito mais charme. (Roberto, 30, popular)

Varia como somos tratados, tem essa coisa com 0 nosso pessoal. Tu tando
arrumadinho, como se diz 14 em casa, mesmo que seja com a roupa da cerca dos
outros € a conta. Se tA mais ou menos, ai vai reto naquele, né? (Helena, 19, popular)

As diferencas centro-periferia se tornam mais claras quando tomamaos, por exemplo, 0
Museu Threze de Maio como um dos espacos onde é identificado o conflito. Os negros das
comunidades, que pertencem a classe popular, aceitam que "brancos” da mesma periferia e
classe frequentem as oficinas oferecidas no local que, na sua concepcao, deveria ser um
espaco de inclusdo social. Reclamam que a coordenacdo do Museu ndo vai disponibilizar o
acesso nem para todos o0s negros. Lucia aponta para a falta de apoio aos artistas da

comunidade e gostaria que o Threze de Maio fosse um espaco para esse fim.

penteados afro, capoeira, danga de rua, canto e formacéo politica.
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Trazem o artista la de fora e ndo véem o artista que ta criado dentro da tua
comunidade. Porque os dancarinos de rua, artesdos e os voluntarios ndo tém um
lugar pra mostrar seu trabalho? O respeito com o artista, 0 que é isso? E cultura.
Acho que o pessoal que esta la dentro do Museu ndo podia pensar na individualidade
de cada um. Acho que deveria ser uma inclusdo social, ndo so pra nossa cor. Se 0
Threze € cultura, ele ndo deve abrir no sentido negreiro. Acho que 0s Nnossos
antepassados gostariam que ali fosse um lugar de inclusdo social para os mais
desfavorecidos. (Lucia, 45 anos, popular)

A gente vé que o pessoal ndo quer abrir muito espago. Até mesmo pra gente que €
do street dance, acho que ndo querem misturar muito com aquela coisa afro, tem
gente que diz que a danca veio dos negros, mas nem por isso 0 pessoal considera.
(...) Fica mais facil a gente agir nas comunidades. (Roberto, 30, popular)

E que é complicado, o pessoal que vé de fora pensa que se é Museu ta tudo
arrumadinho e bem distribuido, mas ndo é bem assim. Ndo vai ser como era
antigamente, ndo € todo negro que vai ir la. (Bruno, 19, popular)

A familia de classe popular, muitas vezes, desconhece a atuagao dos filhos ou parentes
nos grupos em que atuam, dentro do movimento social. Os entrevistados sdo 0s Unicos em
suas familias a participarem do Movimento Negro. Com a excecdo de Roberto, que seguiu 0s
passos da irma, os outros foram convidados por amigos ou iniciaram o contato com a questdo
cultural em projetos sociais. De alguma forma, tentavam ficar informados sobre os assuntos
que se relacionassem a cultura negra, antes mesmo de participarem do Movimento, como
faziam Bruno e o0s amigos: "quando dava um tempinho, eu e 0s guris sempre
acompanhavamos na cyber as discussdes sobre as cotas na Universidade, também liamos
sobre 0s cantores negros e suas historias".

Os entrevistados relatam que seus familiares faziam parte do quadro social do antigo
Clube dos "pretos”, o Threze de Maio. A familia de Lucia, por exemplo, tinha um grupo
musical, contratado com freqiiéncia para tocar nos bailes de carnaval, ano novo e debutantes
do clube. Marina lembra com saudosismo da época dos grandes bailes e da elegancia com que
0S negros vestiam-se para participar das festas:

A gente ia no Threze de Maio e levava uma vida social porque ali tu podia mostrar
teu trabalho, o nosso conjunto da familia era sempre contratado pra tocar. Tocamos
la muito tempo. Entdo eu notava que a nossa vida social era intensa e tava evoluindo
muito. (Lucia, 45, popular)

Vocé precisava ver, era cada longo (vestido) maravilhoso, todas as mulheres com
penteados lindos. A mUsica, os rapazes, a decoracdo, tudo, da uma saudade. E,
pensando nisso, até meu pai conheceu minha mae no clube, num desses bailes
‘chiques'. (Marina, 49, popular)

As familias divergem em relagdo a orientacdo dada aos filhos, quando eles sofrem
algum tipo de discriminacdo. Helena comenta que os pais ndo gostam que ela e 0s irméos se

envolvam em brigas, mas aprendeu que "ndo se deve levar desaforo pra casa". Entdo, quando
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este tipo de situacdo acontece, quer explicacbes sobre as atitudes das pessoas e exige
desculpas. Ja Roberto ensina os filhos a ignorar tais comportamentos discriminatorios, "se tu
ignorar, um dia eles cansam, mas se ndo acontecer, se defenda, mas educadamente, ndo vai
agir como as pessoas que te ofendem”. Ldcia também concorda que a melhor solugdo é
ignorar:
Ja chamaram minha filha de encardida. Eu disse pra ela, minha filha, ndo ligue pra
este tipo de comentario. Claro que machuca, que magoa. Ndo olha tua cor. O
importante é o teu estado de espirito. Ndo deixa as pessoas magoarem teu espirito,
ndo deixa elas fecharem teus sonhos. Tu ndo é melhor que ninguém, mas ndo deve
abaixar a cabeca. Ignora e ndo responde. (LUcia, 45, popular)

O grupo classificado como popular vé a situagdo social como o principal motivo para a
discriminacdo, discordando da concepcdo mantida pelo Movimento Negro Nacional, que
atribui a subalternidade, a que é relegada a maioria dos negros, a raca. A falta de emprego
também € relacionada a posicdo social e ao local onde residem e, depois, a cor. No entanto,
admitem que é possivel deixar de ser pobre e ascender socialmente, mas o fato de ser negro
vai ser sempre "um peso a mais na vida". Os mais jovens acreditam que com empenho e
dedicacdo aos estudos podem ascender socialmente. Mesmo assim, quando perguntados se
pensam que, em ascendendo a uma posi¢do social superior deixariam de ser discriminados, a
resposta unanime é negativa. A posi¢cdo ocupada por esse individuos é ddbia, pois ao mesmo
tempo em que se referem a classe social para explicar a subordinacdo dos negros, admitem
claramente o racismo.

O que a gente encontra mesmo é negro pobre, é o que mais tem. Até pela questdo
social, a questdo de conseguir empregos, e a gente sabe que é dificil. Eu ja tive
dentro disso e sei que é complicado. O pobre é bem discriminado. Ai ndo é coisa s
do pessoal negro, o pobre sofre também. Sé que a questdo do negro continua e vai
continuar, e o pior € que a gente nao sabe até quando. (Roberto, 30, popular)

Na verdade, tudo o que é diferente o pessoal ta batendo em cima. Também eu vejo
mais pela questdo geografica, se eu moro no centro, tudo bem. Agora, se eu moro la
no Beco da Tela, eu ja sou discriminada. (Helena, 19, popular)

Acho que é uma questdo de classe. Se a pessoa é bem-sucedida ndo vai ter esse
problema. Se tu quer ser um negdo bem conceituado, tu tem que t4 com roupa de
grife, um carro bom, do Ultimo tipo, tu € o que tu tens. (Marina, 49, popular)

Em Santa Maria, 0s negros estdo na periferia e, para os entrevistados, € uma das razdes
pelas quais muitos moradores da cidade desconhecem que uma parcela da populacao é negra.
Os pobres estdo em maior nimero, sendo que as participantes Helena e Marina ndo souberam
responder o questionamento sobre 0s negros que ascendem socialmente e deixam de lutar por
sua etnia, pois alegam que ndo conhecem e nem tém convivéncia com negros de "classe alta”,

0s "negros bacanas".
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A discussdo sobre classes sociais reaparece quando perguntamos se 0S negros de
classe média também vivem na periferia. Os entrevistados afirmam que os negros com melhor
poder aquisitivo preferem se afastar da periferia e até sugerem que o status que a classe média
ocupa faz com que 0s negros queiram "'ser como os brancos" e freqiientem locais como 0s
clubes no centro da cidade. S6 Bruno afirma que, mesmo ocupando classes sociais mais altas,

0S negros "ndo esquecem de sua origem".

Se tu perguntar de um clube, eles vao te dizer, eu sou das Dores, porque tu sabe que
¢ um clube de brancos. Entéo é esse o fato, quer dizer que 14 é dificil negro entrar,
isso ja demonstra alguma coisa, tu ja vé a diferenga. Ele ndo quer se ver como ele é,
quer ser como um branco, é s6 ganhar um pouco de dinheiro. (Marina, 49, popular)

Tem negros que tu comenta, fala das origens e eles fogem, eles acham que pra se
sentirem iguais tém que agirem como 0s brancos. E eles ndo se enxergam, acham
errado se enxergarem como negros, s porque tém um pouco mais de dinheiro. 1sso
nas nossas origens € um problema. O pior é que maioria pensa assim. Mas por qué?
E porque eles ndo resolveram lutar e serem o que so. (Ldcia, 45, popular)

Acho que aqui tem negros de classe média e de classe baixa. Muito pouco se vé os
bem-sucedidos, mas que pensam ainda como negros e defendem a causa. (Bruno,
19, popular)

A propria politica de identidade esta relacionada, de alguma forma, com a classe, pois,
para esse grupo, quando aparece a luta, além da etnia, a classe vem a tona como um
diferencial a partir do qual se organizam, porque o Movimento ndo atinge, como deveria, a
classe de negros mais desfavorecida .

A principal divergéncia apontada por esses integrantes do Movimento é a falta de
inclusdo dos projetos que estdo ocorrendo na periferia da cidade, na pauta das discussdes da
Coordenadoria de Politicas Pablicas. Muitos dos projetos ndo vao ter seu proprio espago no
Museu Threze de Maio, apesar de os participantes trabalharem por essa conquista. Roberto,
por exemplo, relata que o Movimento Negro nunca procurou sua comunidade nem teve o

interesse de convidar seus moradores a participar de atividades no Museu.

No tempo que eu tava participando do Movimento, l& no centro, o que eu notava é
que 0s proprios negros se discriminavam, e o pessoal se dividia, tinha um grupo ali e
outro aqui (...) O pessoal ndo procura, ah, vamos |4 na comunidade fazer uma
associacdo da comunidade negra. O pessoal ndo vai. Porque eu moro ali na Santa
Marta, e logo mais pra cima, tem o pessoal bem de classe baixa. E a gente ndo vé
esse envolvimento com o Movimento 14, o pessoal indo 14, resgatando a comunidade
negra pra fazer alguma atividade ou coisa assim. Essa questdo do Movimento acho
que deveria ter em tudo que é bairro. O que a gente pode fazer é dar uma melhorada,
trabalhar com essas pessoas. Se ndo tem quem explicar e falar as coisas pra eles, vai
ser pra sempre assim, tudo vai continuar, com certeza. (Roberto, 30, popular)

Os entrevistados consideram-se ainda muito inexperientes na defesa da causa negra.
Ser militante, para eles, demanda muito tempo de estudos e um conhecimento profundo sobre

a cultura. Marina aponta para a principal caracteristica de um militante, que € " ter consciéncia
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daquilo que tu ta falando e fazer aquilo que se propde. Ndo adianta ir Ia e dizer uma coisa, e

vir pra casa e fazer outra. Acho que isso ta longe de militar".

Os militantes vdo a fundo naquilo ali, ddo a cara pra bater. Eu tenho essa cor por
causa da genética, né, mas gosto, tenho orgulho, mas sei la, mas néo iria Ia no meio,
ndo bateria boca sabe. Eu defendo a causa do meu jeito, eles defendem a causa por
todos nos. (Helena, 19, popular)

E tudo estudo. Acho que a gente tem que t& muito por dentro de tudo o que vamos discutir
no dia a dia. Tem que ter conhecimentos suficientes pra poder discutir com argumentos.
Eu ndo sou (militante) porque tenho na minha cabeca as minhas idéias, mas, aos poucos,
tenho que adquirir os conhecimentos de outras pessoas que estdo no grupo pra ter uma
idéia prdpria e bem melhor. (Bruno, 19, popular)

Um dos problemas que interferem no bom relacionamento dos grupos dentro do
Movimento Negro é que alguns integrantes de classe média véem na organizacdo uma forma
de alcangar cargos politicos. A individualidade € criticada porque "tem que ter interesse no
Movimento, e ndo a parte. Sendo vira uma busca pessoal. Ai vou I4, pego as informacgdes que
quero, que me cabem, e caio fora", nos relata Marina. Outro problema é que a classe média
negra vé o Movimento muito focado na politica de cotas. Para os entrevistados da classe
popular, o que eles necessitam do Movimento ultrapassa a discussdo sobre cotas - o que

requer a causa negra "é muito mais que isso":

Porgue o Movimento deve te ensinar que tu ndo deve se envergonhar e se recriminar
por gostar da religido, da musica, dos cantos, te reprimir, te fechar e pensar, isso s0
negro € que faz. Pra ti andar tranqiila, ndo pensando, ah, vou mudar isso aqui
porque isso é coisa de negro, porque tenho que tentar me igualar aos brancos, tem
que os imitar. N&o € essa minha idéia de Movimento. A minha idéia é de ser livre.
N&o pra lutar pra que me deixem sentar 1a nas Dores (clube) do lado da madame e
fazer pose, mas ter liberdade de escolher, sem ser constrangida pela minha cor.
(Ldcia, 45, popular)

A organizacdo do Movimento é questionada pelos negros que vivem na periferia. Eles
sugerem que a falta de visibilidade ndo € s6 uma questdo de investimentos financeiros nos
meios de comunicacdo para que veiculem matérias sobre a cultura, mas é a conseqliéncia de
uma ma organizacdo, que nao consegue congregar os membros e direciona-los para um
mesmo foco. Individualmente é impossivel ter visibilidade, mas, organizados, poderiam
atingir o objetivo de mostrar a cultura negra, tanto quanto as outras etnias mostram suas

culturas nos meios de comunicagéo.

Tem s6 uma meia dlzia de gente organizada. De grupo afro no Museu, sé tem as
Dandaras (grupo de dancas afro-brasileiras). O grupo de capoeira se reine, mas nem
sabe porque estdo fazendo isso, né, como é que surgiu. Acho que aqui é bem
deixado de lado, nem tem tanta procura, at¢ mesmo dos cursos, o pessoal tém
deixado de lado (...) E tudo muito fechado em um nucleo, vocé nem vé o pessoal do
Movimento mesmo. (Helena, 19, popular)
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Tem muito pouca gente que acredita ainda no Movimento, por isso que ele ta do
jeito que t&. Os que ja vieram de outros movimentos antigos, 0s que passaram
bastante trabalho porque foi na época da ditadura, esses acho até que cansaram,
entdo eles participam, mas de longe, assim.(...) Falta uma organizacao geral, porque
cada grupo trabalha por si. (Marina, 49, popular)

Acho que 0 movimento aqui ndo consegue as coisas porque é muito dividido. Cada
grupo quer defender seus proprios interesses e se esquece do todo. Ele perde a unido
de todos pra brigar pelo objetivo dele. Eles falam, vamos nos mobilizar por tal
causa, falando em nome do todo. Ai se organizam, fazem projetos e tal, e, na
verdade, o beneficio vai ser pra uma minoria. (Bruno, 19, popular)

A luta é individual, até tentam unir, mas a negrada ndo acha isso interessante, por
isso que alguns cansaram de lutar. (LUcia, 45, popular)

Dentro da classe popular, ha divisbes entre quem concorda e quem discorda da
apropriacdo da cultura afro por pessoas de outras etnias. Os integrantes que aceitam
consideram que, dessa forma, a cultura negra vai estar "se expandindo”. Se brancos
participam de grupos como a capoeira ou dancas afro, legitimam tais atividades, talvez porque
o0 racismo faz com que 0s negros neguem a si proprios: um grupo de danca ou de canto pelo
qual os brancos se interessem, torna-se um grupo importante perante a sociedade racista. Mas
ha, também, integrantes de classe popular que consideram esse acesso um desrespeito a
cultura negra, a qual gradualmente vai se modificando, de acordo com a apropriacéo que dela
é feita.

Até quando vim ver o ensaio de danca afro aqui, por exemplo, eu achei 0 maximo

que tinha umas pessoas loiras querendo dangar, isso demonstra que a cultura vai se
expandir, vai chegar nos outros. (Helena, 19, popular)

E que tem pessoal que é negro e quer ser branco, assim como tem pessoal que é
branco e quer ser negro. Se tem um grupo afro de dangas, por exemplo, ndo sei se é
legal ter alguém mais claro dancando também. Mas se tem um grupo de dancgas
alemas eu duvido que deixam um negro dancar. Eu acho que a gente tem que se
respeitar e automaticamente respeitar nossa cultura e o que somos, né, entdo vamos
manter a cultura entre os negros. (Roberto, 30, popular)

Para as comunidades negras da periferia, a participacdo no Movimento contribui na
questdo da auto-estima. Trabalhos voluntarios feitos nos projetos fazem os participantes
sentirem-se Uteis para sociedade. Também assumem as reivindicagdes feitas na comunidade,
pois ndo ha uma representacdo politica efetiva e, na opinido dos entrevistados, essa situagéo ¢

recorrente em todo o pais.

Aqui, em Santa Maria, ndo tem ninguém que defenda a causa negra. N&o que nem
nos EUA, que teve o Martin Luther King, que defendeu e deu a alma por eles. A
gente vé assim, alguns negros, por exemplo o ministro da Cultura, o Gilberto Gil.
Ele é negro e podia se mexer mais e fazer mais pelos negros. No pais todo, acho que
nenhum Estado tem realmente quem defenda. (Roberto, 30, popular)
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N&o tem politicos como deveria. A Ivonete (ex-vereadora na cidade pelo PT) é um
exemplo. Ela pegou uma carona no Movimento, foi com a ministra e ndo olhou mais
pra trds. Cada um entra, pega a dele e ndo olha pra trés. Ela reuniu todo o pessoal do
Movimento pra votar nela. Fazia até jantares e o pessoal do Movimento apoiou, mas
ficou sem a ajuda. (Marina, 49, popular)

A divisdo de opiniBes também acontece quando o assunto é politica. Apenas Marina
elogia o governo do Partido dos Trabalhadores (PT). Ela é filhada ao partido e a filha faz
parte de um dos programas oferecidos pelo governo federal, o Primeiro Emprego, no qual
participou de um estadgio em uma empresa da cidade e agora espera pela contratacdo efetiva.
Os outros integrantes criticam a administracdo municipal atual (do Partido dos

Trabalhadores), comparando-a com as administracdes passadas, de outros partidos.

O Lula deu muita abertura pra todo o tipo de gente, pro popular, pro povo. Acho que
0S governantes que tiveram até agora, ndo deram nada disso. Pro Movimento acho
que ele foi o melhor deles. (Marina, 49, popular)

Essa administracdo nao faz nada aqui na periferia. Lembro de como tudo era mais
organizado na administracdo do doutor Farrét (ex-prefeito do PP). (Llcia, 45,
popular)

Quando os mais jovens precisam sair dos bairros onde moram, para estudar ou
trabalhar, sentem dificuldades de fazer novas amizades. Alguns, por preferéncia ou
necessidade, frequentam as escolas com supletivo. Em Santa Maria, muitas escolas estaduais
vém oferecendo esse servigo, 0 que muito facilita para os moradores da periferia, pois ndo

precisam deslocar-se até o centro da cidade para freqiientar as aulas.

Para esse grupo de entrevistados, a escola suprime alguns conteudos relacionados a
cultura negra. A imagem do negro estad sempre ligada ao escravo nos livros escolares. Dessa
forma, a Unica auto-imagem a que tém acesso, traz problemas para jovens e criangas. Nao €
ali que aprendem sobre as tradi¢cbes e nem onde se inicia 0 gosto pelo tipo de trabalho que
desenvolvem no Movimento. Em pesquisa realizada com docentes de escolas municipais do
Vale do Rio Pardo®, R/S, Silva (2006) conclui que o diferencialismo “Nés-Eles” esta
presente quando se trata da obrigatoriedade dos contetidos sobre a cultura negra nas escolas
daquela regido. A Histéria dos afro-descendentes é tratada como um evento a parte, deslocado
da histdria “normal” e curricular, como "um adicional estereotipado, traduzido na idéia da
contribuicdo do 'Outro’ para a cultura do 'No6s™. Fica evidente a no¢do de espacos culturais
concedidos no discurso da tolerancia, que agrega a matriz cultural hegemonica a contribuicéo
de culturas consideradas subalternas. Principalmente os entrevistados que tém filhos nas

escolas partilham desse pensamento:
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Tem muita coisa que poderia ser comentada la e ndo é. O meu filho mesmo, tava
dizendo que a professora ensinou que 0s negros foram escravos, mas que os indios
também e dali ja partiu pra outros assuntos. N&o ficou naquele tema, e se poderia
trabalhar bastante sobre o negro, em temas diferentes da escraviddo. (Roberto, 30,
popular)

No Movimento, aprendi o0 que a gente ndo passava na escola. Nem tinha nocéo
dessas coisas porque a gente mal falava sobre a escraviddo. Agora que eu tb
assimilando minha histéria, minha infancia, porque eu ndo tinha nem conhecimento
do que tava acontecendo. Agora me dou por conta. (Marina, 49, popular)

Quanto a discussdo que envolve a reserva de vagas para negros na Universidade
Federal de Santa Maria, percebemos que o0s entrevistados que tém uma ligagdo mais forte com

integrantes do Movimento pertencentes a classe média sdo favoraveis as cotas.

Claro que tem aquele preconceitozinho do negro é isso, é aquilo, mas isso é
bobagem. Agora, com as cotas, poder entrar na faculdade e de se tornar um doutor
se quiser, isso que pra mim é maravilhoso. E um instante pleno de se igualar. O
negro ndo vai deixar de ser negro, mas ele vai se sentir feliz, evoluindo, igual. Ele
ndo vai se sentir discriminado. (Lucia, 45, popular)

Em todos os lugares, quero cotas. Acho importante, ¢ uma oportunidade. Cada
pessoa quer seguir um caminho, entdo nao € so as cotas na Universidade que valem,
acho que em todos os setores. (Marina, 49, popular)

Sou favoravel a todo o tipo. Acho que é uma forma de reparar por aqueles que
trabalharam, lutaram e ndo conseguiram. Quem sabe a gente possa dar valor pras
coisas. (Bruno, 19, popular)

Ja 0s que ndo tém esse contato se opdem as cotas, ressaltando que é mais uma forma
de autodiscriminacdo. Marina conta que os vizinhos ndo querem que os filhos entrem na
Universidade pela reserva de vagas, "eles acham que é esmola". Roberto ndo concorda com o
sistema de cotas, pois considera que o investimento deveria ser feito na escola, nas séries
iniciais, onde esté a causa principal da méa preparacdo dos jovens negros. Helena é a Unica que
ainda ndo se decidiu se apdia ou ndo a reserva de vagas, apontando aspectos positivos e

negativos dessa conquista.

Né&o sou a favor de nenhum tipo de politica de quotas. Isso ja uma discriminacao.
Vai trazer mais problemas e atrasar mais ainda as coisas pra gente. Eu ndo queria
estar na Universidade pra falarem olha, ele ta Ia porque ganhou uma bolsa, porque
sendo ndo taria ali, diferente dos outros que batalharam, estudaram, estdo ali por
mérito. Essa da escola seria interessante, tinha que ter a preparacdo desde a escola,
pra chegar no final e ter a certeza de que ele t& pronto pra entrar na Universidade.
(Roberto, 30, popular)

E bom porque vai incentivar as pessoas a concluir o estudo, mas, a0 mesmo tempo,
tem gente que ndo consegue porque trabalha. Ruim porque ja vao chegar sendo
apontados, tu entrou por causa da cota, ndo porque tu merecia. Ai, se tu for tirar a
vaga de alguém que estudou muito mais que tu, que teve notas maiores, s6 por causa
da tua cor, também é um lado bem chato disso tudo. (Helena, 19, popular)

*0 Regido onde a maioria dos habitantes tem descendéncia germanica.



146

Na opinido do grupo, o sistema de cotas ndo resolveria o problema da excluséo, seria
apenas mais um programa assistencial do governo, um paliativo comparado ao Fome Zero,
mas que nao atingiria a maioria dos negros do pais, que ndo tem acesso a Universidade.

No que se refere a relacdo negros e brancos, a maioria dos entrevistados ndo concorda
que o Rio Grande do Sul seja reconhecido como o "estado da imigracdo italiana e alema”.
Dificilmente fazem mencao aos imigrantes e, quando apontam para a discriminacdo ou para a
expropriacao, o confronto é entre negros e brancos, sem uma distin¢éo especifica.

H& uma identificacdo com a cidade. No trabalho com a danca (Helena e Roberto) ou
com a musica (Bruno e Lducia) sdo respeitados e reconhecidos por outros profissionais,

sentindo-se confortaveis em frequientar espacos relacionados a cultura em Santa Maria.

Até ndo vejo tanto essa diferenca de Santa Maria ser reconhecida por ser uma cidade
de italianos e alemaes, mas pode ser que a comunidade até pense assim. Mas pra
mim é bem tranqiilo, eu ndo percebo muito isso individualmente. (Roberto, 30,
popular)

Eu ndo sinto isso de discriminacdo. Porque o local que a gente ensaia é de
propriedade do dono do Esportivo (clube), que é freqlientado por descendentes de
italianos. E o grupo foi convidado pra desfilar entre eles, em carro aberto. Eu acho
que eles estdo abrindo espaco pra gente mostrar. Eu ndo t6 sentindo blogueio. Pelo
contrario, eles procuram, as escolas nos procuram. Entdo eu ndo sinto essa
diferenciacéo. (LUcia, 45, popular)

N&o ha grandes conflitos entre as etnias. Para Marina, "o pessoal é da politica do ndo
se envolve, ndo se mete que assim ndo da polémica". Mas na "coldnia™ o preconceito é maior

e, para Bruno, a explicacdo esta na falta de estudo das pessoas que moram no campo.

Tenho, por exemplo, um time 1a da Vila, e a gente joga assim pra fora, tipo Trés
Barras (distrito de Santa Maria). E tem muito alemdo e italiano ali. Ali se tu néo for
alemédo tu é negro, independente da cor. Mais pra fora da cidade, tem muito
preconceito ainda, mais pra dentro, é muito pouco. E sdo mais os homens que tém
preconceito, ficam chamando '6 negdo'! (Bruno, 19, popular)

Quando referem-se aos brancos, a primeira comparacdo feita é em relacdo a
expropriacao de direitos, bens simbodlicos e materiais que sofrem, e que sdo camuflados pela
idéia de que "somos todos iguais e temos 0s mesmos direitos". Os entrevistados acreditam que
os brancos pensam dessa forma, pois também querem tirar proveito de qualquer beneficio que
possa ser dado aos negros. Para Guimardes (2002), € uma espécie de vicio de nosso povo, de
pegar carona sem dividir os custos. A divisdo entre negros e brancos esta presente em nosso
cotidiano, ainda que outras formas de classificacdo parecam escondé-la. Afirmar que ninguém
sabe quem é negro no Brasil, significa dizer que:

(...) politicas que levam em conta a autoclassificacdo racial serdo burladas por
pessoas que gostam de levar vantagens em tudo. Parece claro que a estratégia de se
definir como 'preto’ ou 'negro’, como qualquer estratégia, implicara em vantagens e
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desvantagens desde que o Estado garanta a coeréncia da autoclassificagdo”
(GUIMARAES, 2002, p. 74).

3.5.1.2 Apropriacdes da midia

Os entrevistados do grupo popular s6 tém acesso a programacdo da TV aberta,
contando com cinco canais: a Rede Globo, que retransmite a RBS TV, a Rede Record,
retransmissora da TV Pampa, a TV Educativa, a TV Bandeirantes e o SBT. As novas
tecnologias aparecem pouco no cotidiano desses receptores, como a Internet, que s6 €
acessada na casa de amigos ou nos Cybers na comunidade.

A partir do material recolhido durante o trabalho empirico, vamos descrever como 0s
receptores sentem-se representados na programacao local, regional e nacional. O Movimento
Negro e os grupos ligados a cultura afro tém seu espaco nas producfes locais da televiséo,
tanto na RBS TV quanto na TV Pampa. A diferenca apontada entre elas é que, na afiliada da
Globo, o tempo destinado aos assuntos locais da mais énfase a outras etnias que nao a negra.
Mas quando os militantes ligados a Coordenadoria de Politicas Publicas "trabalham e
mostram resultados” tém um espaco garantido entre as matérias veiculadas. 1sso ndo acontece
com todos grupos que trabalham na periferia. Apenas Helena e Roberto sentem-se
representados com seus grupos de danca. Ja a TV Pampa destina um tempo maior para falar
dos problemas enfrentados pela populacédo local, inserindo ai, "a luta do povo negro™. Nos
jornais A Razdo e Diério de Santa Maria, 0 espago concedido a cultura negra, na opinido dos

entrevistados, € maior que o da televisdo.

Meu grupo, mesmo, ja saiu um monte de coisas a respeito. Quando a gente sai pra
dancar fora da cidade, depois sempre somos chamados pra dar entrevistas. (Helena,
19, popular)

E claro que ndo temos cadernos especiais, como outras etnias, mas a imprensa
mostra 0 que ta sendo feito, pelo menos pelo Movimento Ia do centro. (Marina, 49,
popular)

Sempre, quando a gente chegou pra pedir espaco pra divulgar as apresentacdes, a
gente sempre conseguiu, tanto no Diadrio como na A Razdo. Acho que eles ndo
distorcem as coisas, pois sai tudo como a gente quer. Na TV é mesma coisa, quando
tem campeonatos de danga a gente aparece, mas menos que no jornal. (Roberto, 30,
popular)

Embora os negros tenham representacdo na midia local, a comunidade onde vivem

"ndo tem a mesma sorte", e quando o bairro ou a vila "aparece" na televisdo, ndo é por boas
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razdes. Ldcia comenta que os telejornais "mostram o morro, praticamente alertando as
pessoas para que ndo subam, porque andam assaltando ali”. Para ela, essa € uma matéria que
fala sobre a comunidade, mas nao gostaria que fosse retratada apenas dessa maneira.

Da programacao regional, citam alguns programas realizados pela RBS TV, como o0s
episodios de Fazendas Gaulchas, série que mostrava as fazendas de charque do Rio Grande do
Sul, onde o trabalho era escravo. A pesar do gaucho ser o tema central, o negro também foi
lembrado como parte da cultura do Estado. Lucia refere-se a uma reportagem especial
produzida pelo telejornalismo da emissora, que percorreu todas as regides do pais, mostrando
como a religiosidade negra ainda estava presente. Das producdes regionais, Helena e Roberto
costumam assistir Hip-Hop Sul, na TV Educativa, Unico programa no estado que "mostra a
musica e danca dos negros".

Dentro da programacao nacional, surgem comparac¢des de como 0 negro € mostrado no
Rio Grande do Sul, e como ele € mostrado na Bahia, tida como um referencial da visibilidade

da cultura negra.

Tu vé sé na Bahia. Como € lindo 14, as pessoas respeitando nossa cultura. Acho que
ninguém tem vergonha de ser negro. (Marina, 39, popular)

Acho que aqui é diferente. L4 pra cima aparece. Eles mostram que ta evoluindo, que
a nossa cultura la tem éxito, que € muito unida, que eles lutam juntos. Os negros de
la aparecem na novela, no jornal. Tu acha que se fizerem uma novela aqui do Sul o
negro vai aparecer? (LUcia, 45, popular)

Em outros estados também ndo had espaco na televisdo para mostrar oS projetos
realizados pelos grupos ligados ao Movimento Negro. O que aparece é descontextualizado, e
"ndo mostra 0s objetivos dos projetos”, ou as "dificuldades enfrentadas”. Helena da um

exemplo:
Vai um programinha de meia hora I& mostrar um baita projeto, como 14 em Minas
Gerais, que eles tém o balé de rua, que é pra negros, super bonito o projeto, e eles
mostram bem ligeirinho, e tu ndo consegue entender como é que eles conseguiram
pra entdo tentar fazer aqui também, mas eu acho que é por que eles nem sabem o
quanto pode ser importante mostrar isso. E dessa forma que, por exemplo, tu tira
criangas da rua e da um futuro melhor.

Comparando as representacfes que fazem da visibilidade negra na programacao local,
regional e nacional, temos que apenas a RBS TV e a TV Pampa, emissoras de Santa Maria,
satisfazem os receptores nas representacGes sobre a cultura negra e o0 Movimento Negro. Ja a
RBS TV do Estado prioriza a identidade do gaicho, homogeneizando as singularidades de
outras identidades, que sdo encobertas sob a denominacdo gentilica do gaucho. Na
programacdo nacional, os negros sdo desqualificados e sempre vinculados a pobreza e a

violéncia. Os resultados sugerem que, apesar de os entrevistados perceberem pequenas
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mudancas qualitativas no retrato que a midia faz dos afro-descendentes, a afirmacéo de que a

maior parte das imagens ainda é estereotipada e bastante negativa persiste.

3.5.2 Integrantes do Movimento Negro de classe média

Em sociedades multiculturais, em que o convivio de diversas etnias em um mesmo
espaco ou territério é evidente, o agenciamento das identidades tende a reforcar uma
tendéncia comum em torno da identidade cultural. Na mesma direcdo, Silva afirma que "na
perspectiva da diversidade, a diferenca e a identidade tendem a ser naturalizadas,
cristalizadas, essencializadas" (2000, p. 73). E assim que 0 “Outro” é admissivel, desde que se
mantenha em seu lugar, em seu espaco destinado. E contra esse tipo de pensamento que 0s
integrantes do Movimento Negro, da classe média, atuam com mais intensidade. Querem mais
é que a diversidade apareca e tém como objetivo alcancar a igualdade de direitos, mas "nédo
ser iguais aos brancos".

No grupo de classe média, os integrantes participam, desde muito cedo, de alguma
forma de militancia, como a estudantil ou em partidos politicos de esquerda. Todos, com
excecdo de Maria, estdo envolvidos com a coordenacdo do Movimento local e participam
ativamente das discussOes e decisfes tomadas pelo Movimento Negro Nacional,
compactuando com as suas prerrogativas. S&o negros de classe média, que residem no centro
da cidade ou em bairros centrais e tém um grau mais elevado de estudo. Os mais jovens
estudam em colégios particulares ou freqlientam cursos superiores, enquanto 0s mais velhos
sdo especialistas, mestres e doutores.

O fato de s6 terem o poder cultural (titulos académicos) a sua disposicdo, € nao os
meios de producdo, coloca-os simbolicamente a parte das classes mais baixas, mas tambem da
classe alta. Para Eder (2002, p. 240), o grupo compreende "aqueles que ndo falam como uma
classe, mas em favor de uma classe social™. Preocupam-se com os desamparados, mas ndo sao
os desamparados e, portanto, "ficam entre a cruz e a espada”. A classe média ndo é a classe
alta e, conseqiientemente, esta fora e sem acesso ao topo, pois ndo detém o poder de tornar
suas necessidades legitimas e aceitas. Mas, por outro lado, devido a seus empregos garantidos
pelo Estado (pois, segundo Eder, a classe média negra ocupa cargos publicos) também néo
fazem parte das classes populares, podendo estabelecer como verdadeiras suas proprias
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necessidades. Segundo o autor, o destino da classe média depende muito do conflito entre
"senhores e servos".

Conforme Florestan Fernandes (1978), pertencer a classe média d& aos negros outras
possibilidades e avaliagdes do preconceito de cor, pois podem apoiar-se nas garantias
oferecidas pela condicdo de classe para atingir fins que ndo condizem com sua condigéo
racial. Além disso, sdo capazes de defender melhor seus interesses sociais em busca de
garantias no estilo de vida, das concepc¢des de mundo que defendem e das oportunidades de
mobilidade social.

Passamos, entdo, a apresentar 0s entrevistados, bem como suas trajetdrias no
Movimento Negro:

Para Maira, 35 anos, a capoeira foi a primeira identificacdo com a cultura negra, aos
17 anos. Praticada nas aulas de Educacdo Fisica do ensino médio, também foi fundamental
para escolha de sua carreira. Antes, teve todo um envolvimento com a escola de samba, mas
acredita que este ndo ¢ um local onde se discuta a negritude. Com a capoeira se descobriu
como sujeito histdrico e, a partir de entdo, filhou-se ao Partido dos Trabalhadores e militou no
movimento estudantil de esquerda, discutindo a posi¢do da negritude. Depois ocorreram 0s
primeiros contatos com a danca e o vestibular para Educacédo Fisica. Dentro da Universidade,
trabalhou com a tematica negra durante os quatro anos em que freqlientou o curso e fez parte
da executiva nacional de Educacdo Fisica, sempre atuando a favor da questdo do negro. No
mestrado, propds a capoeira como contetdo de Educacdo Fisica, ou seja, vislumbrava uma
possibilidade de inclusdo da cultura afro nos curriculos escolares. Hoje ela faz doutorado, no
qual apresenta perspectivas sobre as politicas de acdo afirmativa. Toda a construcdo da
militancia, para Maira, ndo iniciou na negritude ou no Movimento Negro, mas comegou no
movimento estudantil de esquerda. Sua prépria relagdo com o Movimento Negro é "um pouco
dolorosa” porque "ancestralidade” tem uma grande dificuldade em aceitar novas liderangas,
ou seja, a juventude. Este foi um dos problemas enfrentados por Maira, pois, segundo ela, "a
ancestralidade ndo gosta de passar o cajado”, o que € recorrente também nos partidos de
esquerda. Na Coordenadoria, onde também atua, busca identificar as demandas do
Movimento para tentar implementar politicas publicas. Nas reuniGes semanais com outros
integrantes, discute a questdo das demandas, as estratégias de luta e socializa o que cada
entidade, cada associacdo negra estad fazendo no municipio. Também atua em um projeto de
formacdo politica para jovens no Museu Threze de Maio, com a presenca de liderangas locais,
regionais e nacionais, para que a juventude negra reflita sobre seu "papel na transformacéo da

sociedade".
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Laura, economista, 27 anos, atuava no movimento estudantil desde os 16, fazendo
parte do Grémio da escola. Comecou a participar do Movimento Negro em 2003, a convite da
Coordenadoria de Politicas Publicas para que auxiliasse no levantamento sociocultural feito
na comunidade quilombola de Sdo Miguel, no municipio de Restinga Seca. Sua proximidade
com a comunidade (o pai migrou da comunidade quilombola para a cidade) facilitou a
composicdo dos laudos antropoldgicos™ que resultaram no reconhecimento de S&o Miguel
como remanescente de quilombo. Além de defender os direitos dos negros dos quais
descendem seus pais, Laura ressalta que o trabalho lhe permitiu o conhecimento das
"histdrias, luta e sobrevivéncia do antepassados" que nem sabia ter. Durante os dois anos em
que trabalhou na comunidade, juntamente com outros integrantes do Movimento Negro local,
realizou um grande ndmero de entrevistas, foi em busca de documentos e certidées dos
moradores, trabalhando na organizacdo de todo o material coletado. Fora da comunidade,
também participou de palestras e reuniées promovidas pelo Movimento Negro, por ocasido da
adocdo da politica de cotas na Universidade Federal de Santa Maria. Atualmente trabalha
como voluntaria nas comunidades quilombolas da cidade, com o objetivo de, também,
elaborar os laudos antropologicos.

Silvia, 53 anos, é militante desde 1984 e comegou 0 que chama de "luta pessoal” nos
partidos de esquerda. Por influéncia do curso de Histéria, freqiientado na Universidade
Federal de Santa Maria, sentiu-se atraida pela "historia ndo contada dos negros brasileiros™ e
entrou para a militdncia. A indiferenca enfrentada no trabalho e os privilégios dos colegas
também contribuiram para a entrada no Movimento. Hoje, Silvia coordena o Projeto Negrinho
do Pastoreio, que € recente (2002), e tem como objetivo dar visibilidade a comunidade negra.
Funcionando no bairro Itararé, ocupa um saldo emprestado e abriga varios nucleos como o de
percussdo, os tocadores de atabaque, o coral composto s6 por mulheres negras, além de
oficinas oferecidas a comunidade negra, com o objetivo de geracdo de trabalho e renda. A
educacdo também ¢é prioridade no projeto. As coordenadoras desenvolvem trabalhos junto a
escolas do municipio, onde a negritude é tematizada nas mais diversas discussoes.

Carla, estudante universitaria, 21 anos, também foi integrante de Grémios estudantis e,
hoje, participa dos trabalhos na Coordenadoria de Politicas Publicas. Na procura de um
estagio, conseguiu uma vaga pra trabalhar na secretaria da Coordenadoria. Além disso, busca
acompanhar de perto todas as discussfes cujas pautas se referem a educacdo, ou seja, a

implementacdo de contetidos da cultura negra em escolas do municipio. O pai foi a grande

51 Os laudos foram realizados a pedido da Unido Federal, numa parceria com a Fundacéo Cultural Palmares e o Estado do
Rio Grande do Sul, executado por meio da Secretaria do Trabalho, Cidadania e A¢&o Social.
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influéncia para que iniciasse o envolvimento com 0 movimento social, pois a familia sempre
foi sdcia do antigo "clube para negros™. Com a idéia de revitalizar esse espago, seu pai passou
a fazer parte da tesouraria da associacdo dos Amigos do Museu Threze de Maio, onde,
futuramente, Carla tem pretensdes de organizar um curso pré-vestibular gratuito para o0s
negros.

Camila, 18 anos, ¢ filha Unica de uma bancéaria aposentada e participa do coral de
mulheres negras do projeto Negrinho do Pastoreio. Ndo se considera uma militante, mas se
envolve com o trabalho desenvolvido pela mée, coordenadora do projeto. Desde crianca
convive com reunides do grupo em sua casa. A maioria das integrantes a viu crescer, entéo, as
discussOes a respeito da cultura negra fazem parte de seu cotidiano. Com a mée, da oficinas
de capoeira e dancas afro para as criangcas da comunidade e, também, participa dos debates
promovidos pelo grupo nas escolas estaduais e municipais de Santa Maria.

Joseane, museologa, 39 anos, formou-se em Historia e, depois de retornar a Santa
Maria, iniciou uma especializacdo em Museologia. Foi quando vinculou-se ao Movimento
Negro, pelo interesse em auxiliar na restauracdo do Museu Threze de Maio, antes freqlientado
por seus pais. Para ela, a filiagdo em um partido de esquerda foi a base para sua participagéo
futura no Movimento Negro. H& seis anos como militante, participou da organizacdo de
congressos sobre a cultura negra, como o Primeiro Encontro de Clubes e Entidades Negras, e
também trabalha com pesquisas a respeito de entidades sociais, mantendo contato com outras
organizagdes da regido central do Estado.

Sua filha Silvana, 16 anos, por influéncia da mée, participa ativamente dos grupos de
discussdo sobre cotas e politicas afirmativas que beneficiem a populacdo negra. Além de
trabalhar como voluntéaria em acdes como cursos de danca e penteados afro para criancas, ela
produz e encena pecas de teatro, como Assuma sua Negritude, em cartaz no Teatro Threze de
Maio, com apoio da Lei de Incentivo a Cultura (LIC). Silvana expde sua ligacdo com a etnia

através das roupas, dos penteados e turbantes que usa no dia-a-dia.

3.5.2.1 A classe média

Os participantes do Movimento dessa classe tém nivel escolar elevado e, por
frequentarem a Universidade e conseguirem manter um padrdo de vida de classe média, séo

taxados como um movimento que € alienado a respeito das classes subalternas. Além disso,
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sdo acusados de abandonar o "mundo dos negros e entrar para 0 mundo dos brancos”,

conforme demonstra o depoimento:

O grupo é composto por pessoas que conseguiram ter um pouco mais de acesso ao
estudo, sendo que, muitas vezes, as pessoas dizem que esse € um movimento
elitizado e que s6 fica na teoria, isso tem também. E que ndo vai |4 na periferia, mas
eu vou te dizer, é formado por bastante gente que tem o nivel superior, mas isso eu
ndo acho ruim, porque muitas as conquistas que a gente tem hoje sdo realmente
porque tu entrou na Universidade e sabe onde tu quer chegar, é garantido por isso.
Se tu entrou na Universidade, tu passa a fazer parte do mundo branco. Porque quem
esta la, 98% sdo brancos, o publico que ndo é negro. E ai, as vezes, tu é taxado de
uma elite, porque tu ta junto daquela elite. Entdo é uma faca de dois gumes, né?
(Joseane, 39, média)

O movimento pode ser elitizado, dizem os entrevistados, mas a atuagdo desse grupo
"vai chegar 14 na ponta”. Como exemplo, apontam-nos os educadores negros que, com
formacéo superior, elaboram os contetdos a respeito da cultura negra a serem incluidos nas
escolas. Estes contetdos vao chegar até os filhos dos negros de classes populares, estudantes
das escolas publicas. Entdo, o movimento “pode até parecer elitizado, mas ndo trabalha sé
pela elite”, comenta Maira.

Fazer parte da classe média ndo foi uma heranca familiar para esses entrevistados.
Vindos de familias pobres, ascenderam socialmente gracas a seus titulos académicos e
profissionais, na maioria das vezes, assumindo cargos em empregos publicos. S&o doutoranda,
musedloga, economista, bancaria aposentada e estudantes. Carla, Camila e Silvana fazem
parte da segunda geracdo pertencente a classe média.

Apontam para diferencas entre os negros de classe média e negros de classe popular,
falando sobre a dificuldades que os mais pobres encontram para conseguir trabalho, cuidar da
salde e dar uma boa educacdo aos filhos. Ndo se consideram “iguais aos brancos”, mas,
também, ndo se comparam a maioria dos negros, para 0s quais a pobreza é um agravante, pois

"além de negros, sdo pobres”. O estudo é o principal diferencial entre eles:

Sou uma mulher negra, diferente da maioria das outras mulheres negras que fazem
parte da sociedade brasileira, porque eu sou aposentada, eu tenho uma filha sé, tenho
curso superior, e tive um bom emprego. Entdo eu tive oportunidades que se
assemelham mais as oportunidades dos brancos, ndo € regra geral das mulheres
negras. Mas como é que ela conseguiu? O estudo é claro. Entdo eu sou uma mulher
negra, uma excecao de todo aquele contexto das mulheres negras, da grande maioria
delas, pois moram na periferia, ndo tiveram acesso ao estudo, tém uma quantidade
enorme de filhos, vivem abaixo da linha da miséria, entdo é uma coisa assim bem
diversa. Essa sou eu, a exce¢do. (Silvia, 53, média)

Eu, ainda bem, tive uma infancia maravilhosa, uma vida muito boa, que ndo me falta
nada, tenho coisas em casa que meus pais ndo tiveram. Cada um tem seu celular, a
gente tem computador, cada um tem sua televisdo, temos coisas que a maioria dos
negros ndo tém. (Carla, 21, média)
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O que acontece é que eu estudo em uma escola que é particular, e dentro da escola
eu sou a Unica, dentro da minha sala e entre outras turmas. Os mais pobres ndo tem
essa possibilidade, o que acaba sendo o nosso diferencial, estudar. (Silvana, 16,
média)

A estratégia que eu uso pra mim é estudar. Estudar e me formar, ndo ser uma
alienada. E uma maneira de eu me destacar, de eu me diferenciar. (Laura, 27, média)

A mesma diferenca apontada ocorre quando se referem a periferia ou comunidade
como o lugar onde os negros sofrem maior discriminagédo por parte dos brancos. A classe e 0
local onde vivem potencializam a discriminacédo, na opinido dos entrevistados. Por outro lado,
é também na periferia que os negros tém maior ligacdo com as tradicdes da cultura negra,
devido a localizacdo das escolas de samba e dos centro de umbanda, como nos responde
Maira ao falar da escola de samba, referindo-se aos integrantes como uma comunidade: "é a
comunidade que vai ali, acaba que a escola é a comunidade, as duas funcionam da mesma
forma". Outra diferenca apontada € que, nas comunidades, os lagos de solidariedade sdo bem
mais fortes, o que ndo acontece no centro da cidade, ou, como no caso de Laura, que reside
em um bairro atravessado por rodovias, a organizacdo espacial impede a criacdo de espacos
que permitam os lacos de solidariedade. "Ainda mais se tu € negro, nenhum vizinho vai ter
tempo e nem vontade de te convidar pra freqiientar a casa dele".

Sofrer discriminacdo independe da classe a que pertencem, pois é um fato comum para
as entrevistadas deste grupo. Quando criangas, € da escola que vém os apelidos; depois, na
Universidade, o grande problema fica por conta das cotas, ou seja, quando ingressam através
da reserva de vagas. E, no trabalho, a pesar de mais sutis, os atos de discrimina¢do também
aparecem. E que o "negro que sobe", como diz Fernandes (1978) tem que travar uma luta
herdica para desfrutar o que estd ao alcance de sua posicdo social. E foi a participacdo no
Movimento, segundo Joseane, que "abriu os olhos pra discriminagdo, porque, muitas vezes,

ndo se percebia que estava sendo discriminado”.

Na escola, quando crianga, eu ndo tinha nome, tinha apelidos. Um dia, numa loja,
eu, um primo e meu irmdo estdvamos esperando minha mde. Como era frio, 0s
meninos estavam de tocas. Uma vendedora veio e comegou a fazer sinal para o
seguranca. Quando viram minha mde chegando, logo sairam de perto. Outro dia
voltei na loja e falei com a menina. Ela ficou tdo constrangida que nem sabia o que
fazer. Inventou varias desculpas, mas fiquei muito chateada. (Carla, 21, média)

Minha prima entrou na universidade pelo PROUNI (Programa Universidade para
Todos) e todo dia tem que ficar escutando piadinha, até de professor. (Laura, 27,
média)

Eu ndo sou racista porque trabalho com uma negra. Acho que era isso que diziam
meus colegas de banco. Mas eu sentia um tratamento diferenciado, ndo era sé uma
colega de trabalho. Era uma colega negra de trabalho, ou melhor, era uma negra
colega de trabalho. E isso sempre ficou bem claro. (Silvia, 53, média)
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A familia teve grande influéncia na militancia. Pais, irmaos e parentes mais proximos
ja eram engajados, de alguma forma, no Movimento. Outra razdo da participacdo foi a
presenca constante da cultura negra nas familias, desde familiares vindos de comunidades
quilombolas até Babalaorixas®® ou lalorixas®®. Para Silvana e Carla, o trabalho desenvolvido
pelos pais, tanto na Coordenadoria de Politicas Publicas como na restruturacdo do Museu
Threze de Maio é um exemplo a ser seguido. E com os familiares que discutem as propostas
do Movimento, sendo este um assunto recorrente nos horarios livres, em que todos os
membros da familia estdo em casa.

Ja o trabalho, para os entrevistados desse grupo, € uma maneira de se manter em
igualdade com os brancos, de mostrar como também sdo capazes. O trabalho dignifica e faz
sentirem-se cidaddos. Porém, grande parte das mulheres ja foi discriminada no ambiente de
trabalho. Segundo Silvia, ndo é facil ocupar uma espaco que sempre foi destinado aos
brancos: "eles passaram a vida toda esperando que eu pedisse desculpas, como se aquilo que
eu fazia fosse a coisa mais fora do comum. Desculpa se eu estou estudando, desculpa se eu
estou fazendo curso superior, com licenga que quero fazer meu trabalho".

Nas palavras dos entrevistados de classe média, a luta dos negros, no estagio em que
se encontra, apesar de garantir alguns ganhos para as novas geracdes, tem "uma caminhada
atrasada em relacao a outras etnias”. A situacdo socio-econémica que enfrentam hoje é reflexo
do passado escravo e a consequente expropriacdo dos bens (materiais e simbolicos). Essa
visdo é compartilhada com a TV, cujo discurso geralmente retrata o atraso.

Qual é o bem que hoje eu tenho, bem material? Nenhum. Mesmo eu tendo curso
superior, custa a coisa chegar pra ti chegar la na frente. Hoje eu tenho colegas
militares aqui, sdo PMs (policiais militares) temporarios, mas tém carro e casa
prépria, e a gente olha e pensa, mas que diferenga! E de onde vem essa diferenca?
Por que a familia é outra, a caminhada é menor, sdo 300 anos na frente da minha
familia. Eu ndo tenho casa propria. Que bens meus avos me passaram? Materiais,
nenhum. E eu tenho colegas que tém terra, tém isso e aquilo, mas porque a histdria é
outra. As pessoas olham pra mim e perguntam por que eu ndo tenho carro melhor.
Gente, eu posso fazer toda uma economia, mas a minha histdria vai ser muito atras.
(Joseane, 39, média)

Pois é, as coldnias italianas prosperando, as empresas de alemédes prosperando e o
negro, como é que a TV mostra? Cada vez mais pobre, sempre atrasado em tudo.
(Maira, 35, média)

52 Sacerdote chefe de uma casa de santo. Grau hierarquico mais elevado do corpo sacerdotal, a quem cabe a
distribuicdo de todas as funcOes especializadas do culto. Na linguagem popular, sdo consagrados os termos pai e
mde-de-santo (VOGUEL, 2002).

>3 E 0 equivalente feminino do Babalaorixa (VOGUEL,2002).
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A religiosidade também esta presente nesse grupo. Diferente da classe popular, aqui o
sincretismo quase ndo aparece. Ou participam de cultos afro (Laura, Maira e Carla) ou nédo
seguem nenhuma religido (Joseane e Silvana). Apenas Silvia e Camila fregiientam os centros
espirita e de umbanda.

Em relacdo a sociabilidade, 0 maior contato com outros negros se da dentro do proprio
Movimento. Os amigos também fazem parte da militdncia e, para Camila, isso acontece
porque o trabalho em um movimento social confunde-se com a vida particular. Assim, 0s
amigos "tém uma ligacao direta com o Movimento Negro, é como uma familia. Meus amigos
séo a militancia hoje".

Como alternativas de lazer, os entrevistados deste grupo gostam de ir ao Teatro
Municipal e a alguns clubes do centro da cidade (Nossa Senhora das Dores e Avenida Ténis
Clube) sendo os Unicos negros a frequentar tais ambientes. Outros s6 vdo a locais
freqiientados apenas por negros, pois se sentem deslocados nos clubes e boates de "playboys".

Sempre procuro um pagodinho por ai. E s6 tem um lugar aqui em Santa Maria que
tem pagode para negros. Eu digo assim, né, tem o Absinto, mas tem aquele publico
tipico de la né, daquele estilo. Ai vocé se sente meio assim, né, e pensa, 0 que eu td
fazendo aqui? Entdo, sé tem o Santa Ceva que tem pagode no sdbado, mas é o lugar
que eu vou quando quero sair. (Carla, 21, média)

Claro que eu prefiro ir onde a maioria é negro. Se tocar um hip-hop e nao for
nenhuma boate de playboy, a gente vai. (Camila, 18, média)

A relacdo com os colegas de escola e Universidade "ndo ¢ muito facil" para as mais
jovens. Além da maioria dos estudantes das instituicdes particulares ser branca, ndo partilhnam

das mesmas preferéncias religiosas, culturais e de estilo:

Tu t& naquele mundo e s6 escuta coisas que te fazem pensar que as tuas origens, a
religido, as tradigdes sdo menos. Ai eu solto o cabelo e deixo ele black power, ou
entdo eu faco trancga, ou faco dread. Ai me perguntam, por que que tu faz s isso no
cabelo, Silvana? E eu vou te responder com outra pergunta: por que que tu faz
chapinha no cabelo, por que que tu gosta dele liso? Por que tu ndo encrespa? Por que
tu ndo deixa ele pixaim. E a mesma coisa. E quando tem apresentagdes de danca
afro, convido meus colegas para as apresentacdes. As meninas perguntam, ah, mas
tu s6 faz isso Silvana, mas tu ndo cansa? Ai eu pergunto de novo pra elas, que fazem
ballet, que fazem danga classica, que fazem piano, que fazem violino, por que que
elas s6 fazem isso? Porque deve ser da origem delas. Eu quero tocar atabaque e elas
querem tocar violino. Eu quero dancar afro e elas ballet. E a mesma coisa. E elas
podem e eu ndo posso? Mas elas ndo percebem. (Silvana, 16, média)

Os integrantes do Movimento desse grupo de classe média concordam que resumir o
preconceito que sofrem 0s negros a classe social é uma questdo ideoldgica ou, como explica
Guimaraes (2002, p.63), uma confusdo de classe social com um grupo identitario, ou uma
associacdo de interesses. Para tanto, apontam a discriminacdo racial como a responsavel pela
situacdo de subalternidade ocupada pelos negros no Brasil. Recorrem a raca como uma

politica de minoria, pois num pais onde a maioria sofre a pobreza e a exclusdo social e
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politica, ao recorrer a questao de classe social, correm o risco de perder a legitimidade. Além
disso, 0 negro ndo se equipara ao branco numa nivelacéo por baixo (nas classes baixas ndo ha
preconceito). Se fosse uma questdo de classes, ndo haveria casos de discriminacdo nas
periferias, mas ndo € o que acontece, como comprovam depoimentos dos entrevistados da

classe popular.

Na discussdo sobre as cotas, nos foi colocado que justificamos que na periferia o
maior nimero é de negros, entdo periferia é igual a negros pobres. Se houver s6
cotas sociais 0s negros serdo contemplados. A gente sabe que ndo, porque o racismo,
na mesma situacdo de miserabilidade, pode se manifestar enquanto raca a qual a
pessoa pertenca. Dizem que na periferia ndo existe o racismo. A maioria € negro e a
maioria é pobre, entdo ndo quer dizer que na mesma condicdo social em que nos
encontramos o racismo nao se manifesta. O racismo deve estar colado a questao de
diferenca social, pois dizem que quando for dado a mesma condi¢do a todos, o
racismo vai estar superado. Claro que nfo. E a questdo da raga que nos atinge, a
sociedade ainda separa o espaco que é dos ndo-negros do dos negros. (Maira, 35,
média)

Na medida em que o Movimento ganhou maior proeminéncia, especialmente quando
passou a defender politicas publicas para a populacdo negra, fez-se necessario uma
representacdo politica, fundamental para que leis, projetos e discussdes fossem aprovadas e
recebessem recursos financeiros. As entrevistadas divergem ao responder se essa
representacdo € partidaria ou ndo. Para a classe média, a Prefeitura Municipal e o governo
federal (ambos do PT) tém colocado instituicdes como a Secretaria de Assisténcia Social e 0
Ministério da Educacdo a favor das reivindicacdes do Movimento Negro. O governo de
"esquerda” tem um papel muito importante na organizacdo do Movimento, comprovado pela
filiacdo de seus militantes, como Maira, Joseane e Silvia, e pelo reconhecimento que tém para

com o partido, como notamos nas falas de Carla e Camila:

Tem o Pimenta (Paulo Pimenta, deputado federal do PT) que ajudou muito na verba
pra reforma do Museu. A Misiara (na época vereadora do PT) também auxilia, pois
a questdo envolve muita politica. Fica restrito ao partido, né. A Cooordenadoria esta
aqui durante a gestdo do PT, mas quando mudar, ndo sei se vai continuar. O
Movimento, sim, existe independente de partido, mas a representacdo e o contato
com o poder publico foi conquistado devido ao PT. A gente tem que ter contato
politico. (Carla, 21, média)

La em casa, a méde é filiada ao partido, mas eu s6 concordo com as idéias. Acho que
eles tém feito muito pelo nosso Movimento. Muito mais do que qualquer outro.
(Camila, 18, média)

A circulagdo de informacdes sobre a cultura negra é garantia de visibilidade e
afirmacdo da identidade étnica. A Coordenadoria é a principal responsavel por essas
informacdes - atribuicdo dos proprios integrantes do movimento - pela dificuldade de
obtencdo de matérias em revistas especializadas, jornais ou pela programacao televisiva. As

informagdes sdo precarias, mas ha uma tentativa de distribuicdo dos materiais informativos. A
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falta de verbas e do interesse da comunidade negra na busca por informacdes sdo outros
empecilhos para 0 "autoconhecimento”, pois os materiais acabam ndo chegando até o publico
que deveria ter acesso as informacdes. Quem tem acesso sdo "pessoas mais esclarecidas™,
grupo em que esse tipo de contetdo informativo ndo vai ter os mesmos efeitos como teria se
atingisse, por exemplo, "aqueles negros que ndo se aceitam como tais e que nao tém uma
consciéncia histdrica da cultura negra™. Uma das formas de se atualizar sobre a cultura negra é
através de eventos promovidos pelos varios segmentos do Movimento e, também, pelas
conversas com amigos e parentes.

No trabalho desenvolvido, ressaltam que o Movimento atua em outras comunidades
negras, que ndo s6 em Santa Maria, ao contrario do que apontam os integrantes da classe
popular (de gque trabalham apenas em beneficio préprio). A Coordenadoria fica a disposi¢édo
de outros municipios da regido central do Estado, localidades que ndo possuem a mesma
organizacao em torno da etnia.

Os avancos conquistados mediante o trabalho do Movimento sdo uma forma de se ter
visibilidade, ja que ndo detém o mesmo poder econébmico das outras etnias, para investir nos
meios de comunicagédo, na publicizacdo da sua cultura. Apontando as diferencas em relagéo a
outras etnias, chegam a comparar 0 Movimento com um quilombo, tanto pela luta

empreendida quanto pela resisténcia.

O movimento de Santa Maria ta se tornando cada vez mais forte e melhor porque a
gente ja ta tendo resultados. O Threze ja foi tombado como Museu Afro no Rio
Grande do Sul, e é reconhecido nacionalmente e internacionalmente, tem uma
Coordenadoria de Politicas Publicas pra discussdo das a¢des afirmativas, das leis,
das atividades culturais e até mesmo econdmicas. O Movimento € como um
quilombo, mas contemporaneo, né, vai resistindo, vai lutando e conseguindo realizar
importantes acdes. (Silvana, 16, média)

Ta cada vez melhor e aqui no Estado e em Santa Maria por exceléncia, 0 movimento
ja se vé bem mais organizado e dando mais énfase a questdo cultural negra de
identificacdo. (Laura, 27, média)

Para esses negros, cresce a importancia e a necessidade de melhor preparacao técnica e
ideologica para o convencimento da opinido pablica. A educacdo é uma das formas de
garantir o status de sua classe e, portanto, aprovam a decisdo das cotas na Universidade
Federal de Santa Maria. A excecdo é Carla, que considera o sistema ndao-meritorio: “"tem que
guardar vaga pra vocé? E que vocé ndo tem competéncia. N&o adianta investir no superior se
0 basico esta defasado, porque as criancas vao pra escola, muitas vezes, so pra comer". Para
as gque concordam com as cotas, elas funcionariam como "reparacdo das injusticas cometidas

com 0s negros':
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Negros e brancos séo iguais, pra que isso? SO vai causar mais discriminacéo. E eu
pensava, € mesmo, pra que isso se eu penso igual a todo o mundo. Ai eu comecei a
ler, e eu pensei, ndo, espera ai, quando teu bisavd ou avd foi preso ou espancado na
ditadura, teus pais hoje estdo recebendo uma indenizacdo muito boa. Agora, e 0s
meus bisavls, tataravds, meus antepassados que sofreram 300 anos, foram
escravizados e além da escraviddo tinha mutilagdo, tinha excessos, tudo o que eles
faziam. E essa reparacdo, como é que vai ser paga? Eu receberia milhdes hoje, mas
ndo tem como eles pagarem para uma populacdo praticamente 50% negra, ndo tem
como indenizarem, dai paga-se com as cotas. (Silvana, 16, média)

Uma das formas de estabelecer reivindicacdes € por meio e apelo aos antecedentes
historicos, ja que o pertencimento & classe média ndo os autoriza a certas reivindicacgdes,
como fazem as classes populares com relacdo as dificuldades econémicas enfrentadas.
Historicizam a experiéncia, baseando-se na "verdadeira tradicdo negra"”, fazendo um apelo a
um passado que foi reprimido e obscurecido, em favor de determinados grupos étnicos,
especialmente na representacao feita pelos meios de comunicacdo. A identidade negra, hoje, é
revelada como um produto da historia. Portanto, essa nova posicéo de sujeito adotada, como
um integrante do Movimento Social Negro, se faz no presente, mas supde 0 passado - de
exclusdo, de lutas e de criacdo de espacos de sociabilidade. A redescoberta do passado faz
parte do processo de construcdo dessa identidade negra.

A classe média busca reativar o0s locais que eram freqlientados pelas familias negras
em Santa Maria, especialmente no Bairro Nossa Senhora do Rosario, pois se o imaterial, as
historias e os conhecimentos dessa cultura negra, que € essencialmente oral, sdo importantes,
no momento em que 0s espacos fisicos passam a ser apropriados pela comunidade, esses
espacos véo remeter a lembrancas que podem ser conservadas, e que sdo "essenciais para a
memdria do povo negro”, comenta Joseane.

Outra forma de atuacdo do Movimento local é dar énfase a semelhanca entre os grupos
marginalizados como alternativa para uma universalizacdo da opressao, acomodando suas
politicas afirmativas a formulas mais abrangentes. Uma das razdes é porgque nos critérios de
auto-identificacdo, tanto pela raga quanto pela atribuicdo, a populacdo negra € bem menor do
que a de descendentes de africanos ocupando posicdes subalternas (GUIMARAES, 2002).

Queremos a visibilidade de qualquer pessoa negra, mas nosso trabalho tem
conquistas que beneficiam muito além dos negros. (Silvia, 53, média)

Reivindicamos apenas as mesmas condicdes de trabalho, educacdo e vida social que
as outras culturas. Também queremos inserir os indios e os portadores de
deficiéncias. (Carla, 21, média)

O que queremos com 0 Movimento é a busca pelos nossos direitos, mas quando
falamos de acdes afirmativas e politicas de quotas ndo falamos s6 nos negros. Ai
estdo também vagas reivindicadas para indios, portadores de deficiéncia, para
pobres. (Joseane, 39, média)
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Em comparacdo com outros movimentos sociais estigmatizados, rotulados e vistos
como "uma militdncia desorganizada”, tendem a pensar que o Movimento Negro nédo €
rotulado dessa forma, pois os conflitos com o0s grupos aos quais se opdem sdo de ordem
ideoldgica, e ndo se relacionam a violéncia como apontam que ocorre com o MST, por
exemplo. Sua relacdo com a midia é, de certa forma, pacifica.

Os varios grupos com atuacdo dentro do Movimento e sua heterogeneidade (grupos
culturais e politicos/ideoldgicos, como apontam as categorias nativas) nao permitem que ajam
em conformidade, pois cada grupo tem suas préprias reivindicagdes. A coordenacdo do
Movimento considera esse fato positivo, visto que, hoje, ser militante do movimento negro
ndo quer dizer s6 "discutir ideologicamente ou partidariamente; ser militante € buscar
estratégias de resisténcia e de resgate da cultura”, diz Maira.

Para o grupo como um todo, 0 Movimento pode "mudar a vida da comunidade negra”,
a medida que busca uma incluséo dessas pessoas na sociedade. A principal preocupacao dos
integrantes de classe média é com estilos de vida e posi¢des sociais que 0s negros também

devam ocupar.

Ele faz a comunidade pensar que tem um lugar na sociedade, e que vocé pode vir
aqui e lutar por politicas que insiram, cada vez mais, 0 negro na sociedade. (Carla,
21, média)

Eu acho que muda no acesso a politicas pablicas. O que vai acontecer com essas
nossas discussdes que a gente tem |4 no movimento? Vai mudar a vida daquele
negro, a sua auto-estima, da menininha negra, que esta recém aprendendo a lidar
com sua cor. (Joseane, 39, média)

Demandas como o combate as desigualdades na distribuicdo de renda e ao acesso ao
servigo publico, que exigem politicas afirmativas, encontram grande resisténcia da sociedade
atual. Novas instituicOes sdo criadas para atender a essas demandas, tais como 0s cursinhos
pré-vestibulares para negros e carentes, isencao na taxa de inscricdo, leis que reservam vagas
nas instituicbes federais para alunos negros. A amplitude das demandas s6 aumenta o
ativismo politico, por isso ressaltam a importancia de poder "formar™ a juventude negra dentro
do préprio Movimento, o que antes ndo era permitido. Grande parte dos militantes foi
formado dentro do movimento estudantil ou dos sindicatos, especialmente no periodo da

ditadura.

Mas, hoje, falam que o negro tem um espago, mas por qué? Porque conforme as
lutas, ndo sé do negro, mas do negro, da mulher, do deficiente, do homossexual,
foram sendo criados direitos no governo, etc., foram sendo criadas leis, e, por isso,
hoje tem muitos direitos (Silvana, 16, média).
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Woodward (2000), em sua definicdo de identidade como diferenca, constata que
algumas diferencas sdo, em determinados momentos e em determinados lugares, mais
importantes que outras como por exemplo, a assumida pelos integrantes do movimento social
em torno da etnia. A identidade marcada pela diferenga pressupde, entéo, a exclusdo. Neste
caso, 0s entrevistados de classe média que pertencem ao Movimento Negro sdo excluidos de
uma suposta identidade étnica (de imigrantes italianos e alemdes) que representa nosso
Estado. Parte da representacdo que fazem a respeito vem da televisdo, onde os programas e

seus apresentadores passam a visdo de um Estado de uma so etnia.

Acredito que, fora daqui eles nos véem muito como italianos e alemées, e a gente
sabe que ndo, que tem muito negro aqui também. Acho que o RS, em geral, é racista.
Uma vez eu vi uma menina no 'Altas Horas' (Globo) e ela era de Porto Alegre, € 0
Serginho (Groissman) perguntou pra ela: tu € italiana ou é alemd? Entendeu, é s6 o
que ha aqui no RS. N&do né, mas é a visdo passada pra fora, até pela midia. (Carla,
21, média)

Eu e a mée estavamos na praia e ai uma senhora nos perguntou de onde a gente era.
A mae disse que a gente era do Sul. Ela ficou olhando e depois de um tempo
comentou que achava que sé tinha brancos no Sul. E que ela via pela TV s6 aquelas
festas dos imigrantes. Tem festa do chopp dos alemées, tem aquelas colheitas de
uva, dos italianos e é isso que a TV mostra aqui do Sul. (Camila, 18, média)

Aqui, o conflito entre "nds" (os negros) e "eles" (os descendentes de italianos e
alemdes) € bem mais explicito. Fazem questdo de contrapor-se a esses descendentes para
demonstrar a distancia que ainda existe entre brancos e negros, especialmente no Rio Grande
do Sul.

3.5.2.2 ApropriacOes da midia

Os integrantes do grupo de classe média possuem TV a cabo e Internet em casa, onde,
por vezes, também acompanham nos sites das emissoras a programacao televisiva. S&o
bastante criticos em relacdo a midia, assumindo uma fala que também esta presente em outros
movimentos sociais, ou seja, que a midia desfaz a organizacao do movimento e o desqualifica.

Aqui, as novas tecnologias parecem ganhar importancia por serem um espaco em que
as minorias encontram possibilidades para debate, organizacédo e visibilidade, especialmente
nos ambientes comunicacionais digitais, onde as possibilidade sdo mais diversificadas do que
nos suportes tecnoldgicos anteriores. Grande parte das informacgdes sobre o Movimento Negro

Nacional esta em sites e blogs pessoais. Nesses espacos, a Visibilidade dessa diversidade
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cultural cria tensdes, disputas, confrontos e conflitos frente a cultura hegeménica, com o fim
de obter o reconhecimento de sua identidade.

Na imprensa local, O Movimento Negro de Santa Maria s6 tem espaco quando ja
atingiu objetivos concretos, quando as ac¢fes ja "tomaram formas materiais”, como no caso da
Restauracdo do Museu Threze de Maio ou, entdo quando promovem eventos de grandes
proporcdes, como o Primeiro Encontro de Clubes e Entidades Negras. O Movimento também
estd na midia quando ela precisa cumprir "agenda". Uma das causas da falta de visibilidade na
imprensa € atribuida & organizacdo comercial e a dependéncia financeira das empresas

responsaveis pelos meios de comunicacao.

Eu acho que deveriam aparecer mais essas a¢des pontuais, essas coisas que se tem
feito. Mas ai, vd te dizer que ndo cai no interesse dessa empresa, né. E a gente ta
falando de uma emissora. (Joseane, 39, média)

Aqui ndo aparecem negros na TV. Quando aparece € muito raro. Tem tanta coisa
que podia ser feita. A RBS é vinculada a Globo, entdo ela tem um poder, € ela podia
fazer muito mais do que faz. Eu acho que deveria fazer as pessoas pensarem, isso é
uma medida a ser tomada, que leve o povo a refletir. E valido fazer isso. Mas, na
TV, ndo tem essa iniciativa. Mas 0 movimento sé aparece quando as agfes estdo
aparecendo, quando nds convidamos. (Carla, 21, média)

Aparecem, em datas pontuais, como 13 de Maio e 20 de Novembro. Mais é para
cumprir agenda, o calendario. Que nem na escola, se é dia do indio, todos os
professores falam sobre o indio, as criangas fazem trabalhos sobre os indios. Assim é
também com o negro. (Silvia, 53, média)

Quanto ao relacionamento com a televisdo, as relacbes de poder ja "definiram quem
sdo os excluidos™ da programacdo. Mas a mesma programacao que exclui poderia ser aliada
na luta proposta pelo Movimento. As agdes promovidas deveriam ser divulgadas pela midia
local, como forma de inclusdo e visibilidade. Mas nem sempre consideram que sé a midia é
responsavel pela ‘invisibilidade' da cultura negra na televisdo. O publico também contribui,
em grande parte, devido as escolhas que faz, referentes a programacdo. A RBS TV, como
midia regional, é citada por privilegiar o galucho, apesar de também dar preferéncia a outras
etnias que ndo a do negro. Ja na leitura que fazem da RBS TV como midia local, consideram
que ha um pequeno reconhecimento da cultura negra. Integrantes do Movimento s&o
chamados para algumas entrevistas em datas comemorativas e matérias especificas como a

discussao sobre as politicas de cotas.

E que, as vezes, as pessoas até sabem, ah, existe um movimento, mas o que eles
fazem 14, o que acontece? A divulgacdo é essencial, mas s6 acontece em datas e em
trabalhos importantes e ndo nas ac6es do dia-a-dia. (Carla, 21, média)

A TV e o jornal sdo formadores de opinido, né? S6 falta querer, porque é uma
politica do 'deixa assim'. Deixa assim, 0s negros que fiquem nos seus lugares.
(Silvia, 53, média)
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N&o tem uma consciéncia da populacéo da cidade, tanto negra quanto ndo-negra de
se interessar pelo que t& acontecendo e, as vezes, a gente tem que entender algumas
coisas, mas por parte do publico falta um pouco ainda, eles querem saber de outras
coisas na midia, por isso que sdo produzidos tantas séries sobre italianos, aleméaes e
gauchos na TV. (Silvana, 16, média)

Agora com essa discussdo em torno das cotas na Universidade, seguido chamam
alguém do Movimento pra dar entrevistas, mas € s6 pra justificar o porqué de querer
essas vagas, e ndo de mostrar o porqué elas nos sdo de direito. (Camila, 18, média)

Quando o assunto sdo 0s movimentos sociais presentes no Estado, um dos Unicos que
tém visibilidade (ndo entraremos no mérito se essa visibilidade é positiva ou negativa), na
opinido das entrevistadas, ¢ o Movimento dos Sem-Terra (MST). A partir do material
veiculado na televisdo, concordam com a visdo proposta de que esse movimento €
desorganizado e seus integrantes sdo "baderneiros”. O MST faz parte da programacdo dos

telejornais regionais, especialmente o Jornal do Almogo da RBS TV, pois este:

(...) constitui-se num espago de tematizacdo da cultura gaucha. Justamente por
possuir interesse em reforca-la, a questdo rural é também abordada pelo JA.
Inserem-se, nesta perspectiva, 0s movimentos sociais ligados a questdo do campo.
Deste cenario, portanto, faz parte o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-
Terra. (CRUZ, 2006, p. 4).

Os meios de comunicacdo produzem efeitos. Em particular, parecem influenciar muito
guando tentam definir para os individuos quais temas sdo importantes e como devem ser
discutidos. A invisibilidade da cultura negra e de seu trabalho no movimento social na
televisao se reflete no desconhecimento das conquistas e a¢des realizadas. H&, na opiniao das
pessoas entrevistadas, uma certa uniformidade na programacéo nacional, mostrando a cultura
negra nas datas comemorativas como o Dia da Consciéncia Negra e a Abolicdo da
Escravatura. O espaco dado aos negros fica restrito a esfera cultural, mas quando o que esta

em jogo sdo "as posic¢des de poder”, ndo ha brechas.

Mais mostram na TV é para cumprir agenda, o calendario. Que nem na escola, se é
dia do indio, todos os professores falam sobre o indio, as criangas fazem trabalhos
sobre os indios. Assim é também com o negro. (Silvia, 53, média)

Eu morei em Salvador e vivi situaces de racismo muito fortes. Eu achei que ia me
encontrar culturalmente, e realmente me encontrei, porque la a gente vive essa
cultura negra no cotidiano. Mas o poder local, o poder politico aceita isso enquanto
cultura, mas se houver disputas pelos espacos de poder, ndo existe. Muito embora la
quase 80% da populacdo seja de negros, ndo existe negros vereadores, deputados,
prefeitos. Isso significa que o sistema econdmico é nacional mesmo, ele ndo da
espagos, muito embora a populacdo do nordeste seja, em massa, de negros. Mas
existem programas especiais sobre a cultura 1. Sdo mais vistas imagens negras na
televisdo. (Maira, 35, média)

Retomando o percurso do trabalho, passamos agora a sumarizar os resultados obtidos

neste estudo da mediacdo do Movimento Social. Aqui, procuramos situar o sistema de
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representacdes do grupo pesquisado e desvendar como opera essa mediacdo na recep¢do do
fluxo televisivo.

Na comparacao entre a classe popular e a média, a posi¢do sociocultural ocupada pelos
ultimos os faz consumidores em potencial, tendo de lutar pelo status em diferentes espacos.
Pela posicdo também séo destinados & individualizacdo™, no contraste com as outras classes
sociais. O que os integrantes da classe popular ja perceberam, é que a luta da classe média €
em favor de reivindicacGes proprias, deixando a maioria dos negros de fora, pois o status que
ocupam faz com que se cologuem a parte das necessidades daqueles que estdo sujeitos aos
constrangimentos da vida cotidiana e que, a0 mesmo tempo, podem almejar posic¢des sociais
melhores (EDER, 2002).

E, entdo, pelo consumo que diferenciamos um grupo do outro. Enquanto a classe
popular consome a midia massiva, pois s6 tem acesso a TV aberta, a classe média tem acesso
a canais por assinatura. Isso reflete nas preferéncias da programacao e, conseqiientemente, na
avaliacdo que fazem sobre as representacdes do negro.

Sobre as representacdes midiaticas, podemos dizer que, em nosso pais, 0s padrdes de
dominacdo herdados do passado conferem um monopdlio de poder aos “circulos dirigentes da
raca branca" a condicdo quase "monolitica de classe dominante" que se mantém
(FERNANDES, 1978, p. 333). A cor continua a operar como marca racial e como simbolo de
posicdo social, indicando, simultaneamente, "raca dependente” e condi¢do social inferior, o
que também é retratado pela TV.

O paralelismo entre cor e condicdo social dependente sé pode ser rompido a partir do
momento em gue o0 negro alcance condicdes de equiparacdo econdmica, social e em relacao
ao branco. Para tanto, o Movimento precisa esclarecer suas proposi¢fes - deste modo, a
defesa da identidade étnica tem direito a auto-identificacdo e a rejeicdo das racgas bioldgicas,
que consideram construcdes sociais opressivas.

Também criticam a suposta democracia racial brasileira, pois as desigualdades sociais
entre brancos e negros tém, no Brasil, um fundamento racial que é inegavel, o que podemos
perceber quando conceitos como etnia e raga (utilizada no sentido ideoldgico) sdo aplicados
em estudos sobre desigualdades sociecondmicas. No Brasil, eles tém o efeito de revelar
aspectos que o conceito de classe ndo poderia explicitar, desvelando certas particularidades na
construcdo social da pobreza que antes eram ignoradas. Guimaraes (2002, p. 77), por isso,
argumenta que “em vez de continuarmos a pensar que a relacdo entre cor e pobreza é de

coincidéncia, devemos passar a investigar o papel constituinte da cor sobre a pobreza™.



CONCLUSAO

Considerando a perspectiva de que as identidades estdo sendo reformuladas pela
globalizacdo, temos que a compressdo das distancias espaciais e das escalas temporais atuam
diretamente sobre os sistemas de representacdo e, portanto, alteram em grande medida a
forma como as identidades séo percebidas e representadas.

A problemaética que encontramos aqui € que, se durante toda a modernidade as
identidades estiveram protegidas no interior das diversas culturas nacionais, com a
consolidagdo do mundo global elas comegaram a ser questionadas e movimentadas em busca
de novos espacos. Isso se deve ao fato de os discursos dentro dos quais eram construidas
agora se encontrarem tensionados pelos fluxos globais, sendo insuficientes aquele propdsito.
A globalizacdo nédo s6 colocou em xeque a capacidade do Estado-Nacdo em circunscrever e
limitar os processos culturais ao seu interior, como, também, ampliou largamente as trocas
simbdlicas e as redes de construcdo de significado dentro das quais as identidades se
sustentam (HALL, 2003).

Cada vez mais, ha a necessidade de se defender e renovar as identidades, estas ligadas
a dindmicas e blogueios na comunicacdo, considerada como um espaco catalisador de
esperancas e também de temores, mas que é a chave para o reconhecimento (MARTIN-
BARBERO, 2002, p. 146). A midia tem condi¢des de legitimar as desigualdades sociais pela
cor da pele, mas, também, estdo ocorrendo alteracdes positivas. Concordamos com a posi¢do
assumida por Muniz Sodré, mas consideramos a importancia dos avangos obtidos, obviamente
sem 0 "encantamento” de se deixar levar pelo pouco ainda conquistado. Mas, se deixarmos de
lado as insercBes positivas dos negros na TV brasileira, vamos negar a dindmica da histéria
social construida pelas culturas populares e deixar de reconhecer que entre elas existem
iniciativas e poder de resisténcia. Dai a importancia para o nosso trabalho de relacionar o
Movimento Social Negro a interagdo com o fluxo midiatico, com os discursos e o poder
simbdlico que envolve.

A base de toda a pesquisa esta em pensar a comunicacdo mediada pela cultura.
Levando em consideracdo que 0s nexos entre meios de comunicacdo e cultura fazem parte de
estruturas mais amplas de interacdo, entendé-los requer passar “dos meios as media¢des” (ld.,
2003). Sabemos que ndo basta admitir que os discursos séo recebidos de diferentes formas,

> Individualizagdo tem a ver com a idéia de autonomia proposta por Giddens (1991).
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que ndo fazem parte de uma relagéo linear na circulacdo do sentido. Se a insercdo do discurso
midiatico com outros mediadores sociais gera um campo de “efeitos”, explorar esses "efeitos"
é que é fundamental.

A intencdo deste trabalho foi a de refletir sobre as relagdes entre etnia, movimento
social e midia, mais especificamente, enfocando o consumo do fluxo televisivo. O estudo
permitiu identificar a Classe Social como categoria-chave de pertencimento e, também, situou
as balizas da discussdo que a envolve com a ldentidade Etnica. A pesquisa revelou que as
categorias operam mediag0Oes significativas na recepcao do fluxo, funcionando como sistemas
de referéncia, a partir dos quais as representagdes dos negros na TV sdo interpretadas. Estas
matrizes da identidade revelaram nucleos resistentes no confronto com a televis&o.

A identidade étnica negra € um elemento que, de certa maneira, unifica as subdivisdes
de classe existentes no interior do Movimento Negro, como também é a base para uma agao
politica. Os agentes do Movimento, nesse sentido, interpretam o passado e a cultura negra
dirigindo-os ao movimento social. Dai a importancia da reconquista e transformacdo dos
antigos "espacos” da cultura negra no bairro Rosario, espacos esses que hoje sdo
ressignificados com o objetivo de ndo sé atender a comunidade negra, mas, também, manter o
contato com a sociedade do entorno.

Os participantes do Movimento Negro ndo vivem uma memoria comum com o0
restante da sociedade, no sentido de adotar as mesmas referéncias locais. Reforcam sua
identidade quando entram em choque os interesses sobre a igualdade "racial” e os direitos que
dela derivam.

Na fronteira imaginaria existente entre negros e brancos, 0s primeiros tentam
ultrapassar os limites que lhes foram estabelecidos, impostos através do que chamam de
"aversdo racial”. Entre as tensdes e conflitos a que a situagdo de exclusdo os submete, existe
uma que tem a ver diretamente com sua identidade. Aos poucos, 0s negros — de modo
individual ou coletivo — oscilam entre assumir "a negritude” ou continuar negando e, até
mesmo, mantendo um posicdo discriminatoria. Munanga (1999) observa que essa falta de
concordancia acerca da "autodefinicdo™ - existente entre os afro-descendentes politicamente
mobilizados por meios dos movimentos negros e das bases negras que formam a maioria sem
mobilizacdo alguma - é o problema central na construcao de uma identidade coletiva dos afro-
descendentes.

A questdo é como compor uma identidade sob o prisma da cor, negritude e cultura que
ndo sdo assumidas por grande parte dos negros, cuja perspectiva ainda é a fantasia do

branqueamento. O Movimento Negro de Santa Maria tem esse entendimento de que, mesmo
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com tantas barreiras a serem vencidas, sem a consolidacdo dessa definicdo e sem o apoio de
outras minorias, nao existe forma de colocar em agéo o processo de mobilizagéo politica.

E importante para militancia nacional afirmar que a quest&o da etnia ndo se restringe a
questdo de classe, mas isso ndo quer dizer que ela ndo seja importante, porque vemos as
questdes de classe presentes. As classes ndo se apagam com a etnia e, se fosse assim, a classe
média e classe popular teriam 0s mesmos objetivos, mas néo é isso que verificamos.

A identidade étnica é um guia para a ac¢do dentro do Movimento Negro. Talvez essa
seja a dificuldade, por alguns momentos, de separar uma categoria da outra, porque, para
essas pessoas que militam no Movimento Negro, a questdo da negritude e da etnia s6 ficaram
mais claras ap0s o engajamento social, tornando mais dificil identificar quando é o negro
falando e quando é o militante social negro falando.

Classe social e etnia se confundem quando o assunto é a discriminagdo dos negros.
Utilizando o pensamento de Bourdieu (1987) - de que a origem étnica atribui valores aos
individuos e ao seu capital cultural - na interpretacdo das distingdes entre classe popular e
média, identificamos que a primeira ndo tem grandes preocupac¢des com a origem étnica, pois
n&o consegue auferir lucros com essa distin¢cdo em relacdo aos brancos. Sua preocupag¢ao mais
imediata é com a sobrevivéncia material. Ja a classe média € capaz de defender melhor seus
interesses sociais em busca de garantias para manter-se na posicao social conquistada, caso
potencialize as reivindicacGes na questdo étnica. A questdo de classe é algo superado para ela.

No cotidiano, os simbolos e os habitos da cultura negra ainda servem para distingui-la.
No jogo da sociabilidade, vao jogar com as identidades, tentando manipular e criar espacos de
visibilidade a partir da identidade étnica. A etnia também ajuda a entender as teias de
significados da recepcéo, reforcando o sentimento de pertenca negra. E o principal codigo
interpretativo portado por essa audiéncia.

A comunidade mantém sua identidade étnica prescrevendo principios de orientacdo da
conduta social baseada numa memdria comum e, consequientemente, de partilha da cultura.
Uma identidade prépria se preserva, e 0s dramas vividos no contato com a cultura de entorno
podem até mesmo agucé-la, enquanto os negros, de alguma forma, conservam e reorganizam
suas estruturas sociais de ordenacgéo e significacdo do cotidiano e de orientacdo de trocas de
seus membros com outras culturas. Em certos aspectos, resistem a dominacdo, burlando, de
certa forma, as representacdes que deles faz a midia.

A classe média é contra a apropriacdo da cultura negra pelos brancos, com a desculpa
de que essa apropriacdo ocasiona a perda da autenticidade. A substituicdo das mulatas por

modelos e atrizes reconhecidas na midia, ocupando o papel de rainha de bateria das escolas de
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samba, e 0s "brancos" que sdo pais-de-santo e freqlientam os terreiros sao exemplos de tal
perda.

A geracdo dos entrevistados, tanto de classe média quanto de classe popular e que
tiveram pais ou avos subjugados pelas condi¢des impostas ao negro, da extrema importancia
ao estudo. E através da escola que podem melhorar suas condigbes de vida. O fato de a
maioria dos jovens de classe média ter o terceiro grau completo é por elas apontado como o
principal fator de mudanca na trajetoria de vida, quando comparada a geracdo anterior. A
participagdo no Movimento Social também é apontada como um diferencial entre as geragdes.
Ser um militante ajuda na composi¢do de uma consciéncia étnica critica e d& margem para
lutar pela a mudanca da forma como se dao as relagdes étnicas em nosso pais.

De acordo com as adolescentes, sem a participacdo no Movimento Negro e a
afirmacdo da identidade étnica que a participagdo implica ndo seria bom ser negro entre 0s
brancos, seria bom ser como branco (na profisséo, na religido, na adoc¢do de usos e costumes),
ndo por que isso torne o negro melhor enquanto negro, mas porque acresce um pouco de
respeito a uma identidade desqualificada pelos préprios negros.

As representagdes que fazem sdo referenciadas em praticas culturais do cotidiano e na
cultura negra que é fundamental na diferenciagdo com os brancos. A mediagdo étnica é que
mostra a separacdo entre os individuos porque reproduz a dicotomia colonizadora, lembrancas
do tempo dos 'senhores e dos escravos'. Ela também é responsavel por ratificar e fazer lembrar
a presenca dos negros na composi¢do étnica do Rio Grande do Sul, mesmo sendo 0 nosso
Estado reconhecido pela imigracéo de italianos e alemaes.

A mediacdo do Movimento social age de forma similar as tecnologias comunicativas,
em certo sentido, procurando formas de expressdes culturais com o objetivo de vir a integrar e
reinterpreta-las no interior de um panorama mais abrangente. No desenrolar desta pesquisa,
verificamos que as tecnologias comunicativas, a reorganizagdo industrial da cultura e a
dependéncia econdmica ndo substituem as tradi¢des culturais dos integrantes do Movimento
Negro, nem as massificam. Propdem, sim, outro tipo de vinculo, que ndo tem a ver apenas
com sua cultura ou com o 'espaco’ onde vivem. Ha outros codigos que identificam as
diferencgas, as experiéncias de decifracdo de seus significados e modos de compartilha-los.

Inferimos, pela leitura dos dados apresentados, que o Movimento Social Negro de
Santa Maria chega a utilizar a denominacdo de "Movimentos Negros" para indicar a
pluralidade, ancorada nos objetivos individuais dos participantes. E, entdo, dentro do

Movimento que estéo visiveis as divergéncias envolvendo etnias e o conflito de classes.
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Sinteticamente, deduzimos que o contexto onde ocorrem as representaces dos
receptores de nossa pesquisa, ou seja, onde se da o significado televisivo atribuido por eles, é
definido pelo Movimento Negro. E ele que delimita o espaco social das interacdes sociais dos
receptores, bem como constroi a perspectiva temporal adotada por eles.

Em se tratando das mediaces da ldentidade Etnica, da Classe e do Movimento Social
propostas para a analise e da leitura dos dados obtidos, constatamos que a televisdo alimenta
alguns conflitos e ndo estimula as trocas simbdlicas entre as etnias. Ao retratar as relacdes
entre as identidades culturais, a televisdo ajuda a construir representagfes de que 0S negros
sdo sempre submissos, explorados pelos brancos e sujeitos a adquirir parte da cultura
dominante. A programacao raramente noticia a tematica negra. Uma reclamacéo dos proprios
entrevistados é de que s6 sdo noticidveis os fatos tragicos, como os delitos cometidos por
negros ou, ainda, fatos que relembram a escraviddo, como se fosse a Unica "passagem
histérica" de que foram personagens. Sobre a atuacdo da televisdo como mediadora da cultura
negra, especificamente aquela apropriada pelos "brancos"” (o carnaval, o futebol e as préaticas
religiosas), verificamos a tendéncia de homogeneizacdo no nivel do simbdlico das diferencas
culturais entre negros e brancos. E essa homogeneizagdo acaba resultando na invisibilidade
negrana TV.

Ja a TV local ndo estimula conflitos, mas, também, ndo estimula as trocas simbdlicas.
O Movimento Negro de Santa Maria, segundo 0s entrevistados, tem inser¢fes positivas na
midia local. A RBS TV é citada por veicular matérias sobre o trabalho desenvolvido no
Movimento, utilizando a visdo exposta por seus integrantes.

Foi verificado que as relagdes com os meios de comunicagédo diferem para 0s grupos
divididos em diferentes estratos socioecondmicos. Enquanto o grupo pertencente a classe
popular considera que a TV vem abrindo espagos para a cultura negra, o grupo de classe
média considera que esses espacos sdo delimitados em favor de outras etnias. Além disso, sdo
mais criticos em relacdo aos contetidos da programacao televisiva.

Enquanto a classe média critica a forma como 0s negros sdo representados nas
telenovelas, citando personagens como alcoollatras, prostitutas e ladrdes, a classe popular
considera que a TV tem oferecido mais espago para atrizes e atores negros mostrarem seu
trabalho, independentemente de quais papéis assumem.

As representacdes televisivas contrastam com a realidade das diferentes classes sociais
das comunidades da periferia e do centro, dos brancos e negros. Em particular, a comparagédo
entre 0s negros representados pela televisédo e o cotidiano dos receptores resulta em uma

interpretacdo das mensagens de modo critico. Das leituras propostas por Stuart Hall -
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opositivas, hegemonicas e negociadas - os dados apontam que, independente da classe, 0s
integrantes do Movimento Negro realizam todos os tipos de leitura. Contudo, as leituras
opositivas sdo mais significativas na classe média, uma vez que estes individuos tém acesso
ao estudo de qualidade e maior poder de consumo: acesso a Internet, jornais, livros, revistas e
a TV a cabo.

Para os integrantes de classe media, a classe popular prefere programas de
entretenimento na TV, ressaltando a superioridade do gosto de sua classe, embora
reconhecam a falta de opgOes para aqueles que sé contam com os canais da TV aberta.

Boa parte dos negros pertencentes a classe popular esta longe da academia e perto do
consumo, da influéncia da cultura de massa. Na classe média, ha uma visao mais critica sobre
os contetdos veiculados pela midia, que, segundo os entrevistados, "afasta as pessoas do
engajamento”. No caso da classe popular, a midia aproxima os negros do engajamento. E
claro que o contato com movimento social organizado é muito importante, mas a midia
alimenta as demandas que possuem, dando a base para que consumam certas coisas que
permitam a eles que se afirmem como negros. H& um estoque simbodlico que atua
positivamente para que se engajem, o que significa uma colaboracdo da midia, portanto.

Os negros do Movimento Social sdo a expressdo de uma realidade construida, através
dos processos midiaticos, por grupos detentores do poder simbolico, alem de serem
individuos que negociam suas praticas culturais numa sociedade hegemonicamente branca e
gue se representa como tal. Resta a comunidade negra de Santa Maria reaver seus locais de
fuga. Hoje, o Movimento Negro é um "quilombo contemporaneo” que resiste as acdes

midiaticas consideradas representativas de uma maioria branca.
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