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RESUMO

Dissertacéo de Mestrado
Mestrado em Integracao Latino-Americana
Universidade Federal de Santa Maria

TENDO A CRUZ POR BANDEIRA:
MOVIMENTOS RELIGIOSOS CONTRA-HEGEMONICOS NA AMERIC A LATINA
INSPIRANDO AS HISTORIAS DA FORMACAO E A
PRATICA DE AGENTES RELIGIOSOS EM MOVIMENTOS POPULAR ES NORIO
GRANDE DO SUL (1970-1980)

Autor: Cléo Adriano Sabadi Bonotto
Orientador: Jorge Luiz da Cunha
Local e Data: Santa Maria, maio de 2008.

Esta dissertacdo tem por objetivo compreender @sepsos de formacdo e atuacdo de
mediadores religiosos que se engajaram em Movireedtziais no fim da década de 1970 e
inicio da década de 1980, no Estado do Rio Grandeull— RS/Brasil. Tendo em vista que, em
plena ditadura militar, na auséncia de sindicates partidos politicos atuantes que expressassem
0s interesses das classes populares, reprimidosooptados pelo regime ditatorial, outras
organizacOes da sociedade civil ocuparam esse esplggimas dessas organizacdes tomaram
parte ativa nos conflitos e colocaram-se a sem@®oclasses populares. No entanto, para que 0s
setores progressistas pudessem atuar na Igrejdic@atéssa instituicdo teve de passar por
transformacdes internas e estar aberta ao mund®,spoassim pbéde sensibilizar-se com os
problemas da sociedade. Contudo, uma religido sgaaemanter um sentido de continuidade
mesmo em épocas de renovacao interna e transfaynsac@al e, assim sendo, abordou-se as
transformacfes ocorridas na Igreja Catdlica duramtesegunda metade do século XX,
principalmente com o advento da Teologia da LilpddaNo que se refere a formacéo, analisou-
se o papel do Centro de Orientacdo Missionaria (C@dvue diz respeito as suas relacbes com
a lgreja Institucional e com a formacédo tedricaliderangcas e a organizacdo de movimentos
populares. Buscou-se compreender o papel da foomiag&ridaem comunidades populares,
estudando o caso do pioneirismo dos franciscandomda do Pinheiro, na periferia de Porto
Alegre, examino a participacao de religiosos nagérdo Movimento Sem Terra no Rio Grande
do Sul como periodo pratico da formacdo que inflimn na participacdo de mediadores
religiosos em Movimentos Sociais, partindo do prpssto de que esses trés modos de formacgao
complementam-se: a formagé&o teorica, a inseridatea. Para o desenvolvimento do trabalho,
fez-se uso de entrevistas com religiosos, agerdgsadtoral e outros mediadores que tiveram
participacao direta no surgimento e organizacamal@mentos populares no Rio Grande do Sul.

Palavras-chavesTeologia da Libertacdo, mediadores religiosos,imemtos sociais.
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USING A CROSS AS A FLAG: RELIGIOUS MOVEMENTS AGAINS T-
HEGEMONICOS IN LATIN AMERICA INSPIRING THE HISTORIE S OF THE
FORMATION AND PRACTICE OF RELIGIOUS AGENTS WITHIN P  OPULAR
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This dissertation aims to comprehend the procedsrofation and acting of religious preachers
who got engaged in social movement in the end @0X&cade and the beginning of the 1980, in
Rio Grande do Sul — RS/BRAZIL. In spite of Brazihsvwithin a dictatorial regime, and in this
period there were no workers trade neither polpiagies that were allowed to act or to express
the folk classes interest; because of it othef ornganization had to play this role, some of them
were ready to organization had to play this rolewiver, the progressive sectors to be allowed
to be active in the Catholic Church this institatiwas supposed to change, and see the real
world; because only in this way the Church could demsitive about the social problems.
Nevertheless, a religion needs to keep a contimu@gning, even in changing times, in this way,
the dissertation discuss the transformations oedumith the Catholic Church in the 20
Century, mainly with the liberation theology. Ther@o de Orientacdo Missionaria’s role was
analyzed referring to the theoretical formation lebders and the organization of social
movement. Trying to comprehend the formation’s rolepoor communities, staring to the
pioneers Franciscans in Lomba do Pinheiro, itéated in the suburbs of Porto Alegre; also the
participation of religious people in the landlessrkers’ movement — MST ( Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra) — organization in Rio Ggado Sul was analyzed as a practical period
of formation to these religious preachers that goimg to influence their participation in the
social movement, presupposing that these three caseplete themselves, theoretical formation,
inserted and practice. In order to develop thiscteanterviews with religious people, pastoral
people and other preachers that were involved tiiyredth this Movimentos were used.

Keywords: Liberation theology, religious preachers, sociavement
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Consideracdes Iniciais

A pesquisa de que resulta esta disserfagi@ como objeto conhecer os processos de
formacao e atuacao de mediadores religiosos qaegagaram em movimentos sociais no fim da
década de 1970 e inicio da década de 1980, no Rindé do Sul. Somando-se a isso, foram
discutidas as transformacdes ocorridas na Igrejéli€a na segunda metade do século XX e
abordados os conflitos que os setores progressiatégeja - principalmente aqueles ligados a
Teologia da Libertac&o tiveram com os segmentos conservadores e comadach militar.

A partir dai, estabeleci os objetivos especificoe gortearam a presente investigacao.
Sendo assim, analiso o papel do Centro de Oriemfdigsionaria (COM) no que diz respeito as
suas relacdes com a Igreja Institucional e comradoao tedrica de liderancas e organizacao de
movimentos populares. Busco compreender o papfelradecdo pratica de liderancas através da
insercdo em comunidades populares, estudando o dmgmoneirismo dos franciscanos na

Lomba do Pinheiro, na periferia de Porto Alegrearaixio a participacao de religiosos na génese

1 O titulo desta dissertacdo faz referéncia ao pdiioasa Ronda Alta”, de Dom Pedro Casaldaglia (Poema
anexo).

2 Embora sabendo que a Igreja n&o se divide soreemegmentos progressistas e conservadores, masisies
uma multiplicidade de correntes, para realiza¢@esealetrabalho apontei os dois extremos: progressista
conservadores. O que no presente trabalho defimm @yogressistas seriam os membros da Igreja elogajmas
lutas populares e na defesa dos Direitos Humanascigalmente os setores influenciados pela Tealats
Libertac@o. Essa definicdo sé é possivel a pantinpceens@o do contexto historico que delimitei eagpisa,
ressaltando as agbes e atitudes desse segmendoeffa derante a estrutura social vigente, a ditaduititar e
também com relacgado a Igreja Oficial.

® A escolha desse tema para o Mestrado de Integilagiito-Americana justifica-se a partir do fato gee a
Teologia da Libertagcdo foi o grande movimento tgmd que nasceu na Ameérica Latina como expressdo da
realidade latino-americana em um processo histéca@acterizado pela insercdo de grupos cristaoslutas
politicas e sociais e se desenvolveu almejand@arama sociedade mais justa e igualitiria, engat&/ou muitos
cristdos a se engajarem na defesa dos Direitos kignaontra as diversas ditaduras que afligirarondireente e a
organizarem e participarem de movimentos sociais.
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do Movimento Sem-Terra no Rio Grande do Sul, pdatido pressuposto de que esses trés casos
complementam-se na medida em que fazem parte degs® de formacdo de mediadores
religiosos para a atuacdo em movimentos populdrasaioria dos colaboradores da presente
pesquisa participaram desses trés niveis: a foontagd#ica, a inserida e a pratica. Destaco
também que, embora existam inimeros trabalhos samtatiacdo de agentes religiosos nos
movimentos sociais, ainda ha lacunas no que tamgeogesso de formacao desses mediadores,
ou seja, intelectuais, agentes de pastoral, rebgioeducadores, ministros da palavra, enfim,
“pessoas portadoras de experiéncia politica e cimieato formal trazidos de fora, para atuar
junto aos grupos base do movimento” (SCHERER-WARREN5, p. 49).

Dentre as motivacdes que me levaram a esta inaeébg destaco que desde a infancia,
tive contato com setores progressistas da Igrejali€a (a maioria deles influenciados pela
Teologia da Libertacdo), com a pratica dos agep#ssorais da Comissdo Pastoral da Terra
(ainda na infancia visitei um acampamento do MSavét de excursdo organizada pela Igreja),
participei de muitas Romarias da Terra (onde oidergolitico e ideoldégico da opcao pelos
pobres pode ser percebido claramente).

Sabendo que o historiador também re-significa sams a luz do presente e que € o
presente que ilumina ou fornece sua interpretagdmesos acontecimentos do passado, €
importante ressaltar o papel que o presente teesewha do objeto de pesquisa. Nesse ambito,
destaco a virada conservadora que a Igreja Catdifrau nos Ultimos anos, evidenciada com a
eleicdo do cardeal Ratzinger, que foi quem comaRdoerseguicdo aos principais intelectuais da
Teologia da Libertac&pe de sua visita ao Brasil

*No inicio da década de 1980, o Vaticano preocupeese a grande repercussdo da Teologia da Libertagao
América Latina e a sua difus@o para outros contizen O Cardeal Joseph Ratzinger, entdo PrefeitBadgada
Doutrina da Fé, érgao que substituiu a Santa Iigfigs comandou uma rigida perseguicdo aos prircipadlogos
da Libertacdo, tais como o padre peruano Gustavei@r, criador do termo Teologia da Libertacdms @méaos
Leonardo Boff e Clodovis Boff, que figuram entrepdcipais representantes dessa corrente teoldgidrasil e
na América Latina. Sobre o atual conservadorismiatirano é esclarecedor o depoimento do Monge dtme
Marcelo Barros: “O Concilio Vaticano Il definiu gréja como Igreja local. Ou seja, a Igreja € contanhé local e a
Igreja universal seria a comunh&o das Igrejas cafades locais. No entanto, a Curia Romana se ap®aticano

Il e, praticamente, esvaziou a Teologia do Concitomando uma Igreja centralizadora, imperiakrpidal, que
manda em todas as Igrejas. Hoje, na Igreja Cat@icaVaticano que determina até a tradug&o deextm do latim
para o japonés, ou seja, 0s monsenhores da cireneose sentem mais capazes de dizer qual a patlegaada
em japonés do que os japoneses que vivem no Japéaro que, com esse tipo de centralizagio, aog@oda
Libertacdo e outros movimentos de base que procinmeutturar a fé na América Latina encontram difiade de
compreensdo e eles ndo entende. Metem pau. Comhatercoisa que eles nem conhecem, nem sabemé que
combatem por que a idéia de uma ‘Teologia mais namé de uma igreja com cara local'. No entanto,
pessoalmente, eu ndo acho que seja uma coisapgédamte, tdo fundamental, se o Vaticano aceitadouaceita, se
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Percebi, desde o principio, a influéncia da Tealata Libertagdo para os movimentos
sociais, principalmente no que diz respeito ao M&IQ obstante sem saber muito bem como
efetuaria o recorte preciso para o desenvolvimgatpesquisa. O campo era muito vasto e logo
senti a necessidade de um recorte temporal e ufimaitdedo precisa para uma objetividade
cientifica. Assim, por um bom tempo, a pesquisareflaxdo se fizeram sob aspectos muito
variados, mas com um ponto em comum: a influénaiggceja Catolica do Rio Grande do Sul
em movimentos sociais, na década de 1970 e inécitedada de 1980, momento em que ocorre o
degelo dos movimentos sociais depois de anos de r@pressao. No entanto, as indagacdes
oriundas da minha histéria de vida, aliadas corex&és provocadas por acontecimentos do
presente, levavam sempre a uma ampliacdo do campestdjuisa. Assim, o modo que procurei
entender a influéncia da Igreja nos movimentosas®aio Rio Grande do Sul exigiu grande
esforco tedrico que fui desenvolvendo na medidalmszava responder as interrogacdes que
inicialmente nao tinham um objetivo definido, ma® doram importantes para me proporcionar
uma compreensdo global do objeto de estudo e [sé@hedecer a conexdo entre os diversos
aspectos da relacéo entre Igreja e movimentosisocia

Assim sendo, o objeto de estudo teve seus contalgloseados somente no decorrer da
pesquisa, definindo-se a partir desses questiortameniciais com outros estudos sobre o
assunto, com o dialogo com o orientador e outr@gyisadores, bem como no contato direto
com as fontes de pesquisa. Foi no cruzamento deéssesos elementos da pesquisa que defini o
problema: Como se deu a formacdo de mediadorggosgls que atuaram nos movimentos
sociais, no final de década de 1970 e inicio dadkde 1980, no Rio Grande do Sul?

Nesse sentido, foi de extrema importancia o conditeto com esses “mediadores”
porque, através de suas narrativas, consegui &stabeas questbes centrais do trabalho: a
formacao tedrica dos mediadores religiosos qualesitravés do papel do Centro de Orientacao
Missionaria e dormacaoinseridg com a inser¢ao junto aos meios populares queaestilaves
da experiéncia déormacao inseridados franciscanos na comunidade da Lomba do Pmheir

periferia de Porto Alegre e a pratica nas primeoaespacdes rurais no Rio Grande do Sul,

entende ou ndo entendem, eu acho que 0 NOSSO GOIBPOCE COM 0 POVO, com as bases e isso que &rfientt e
ndo a aceitagcdo da cupula” (2008).

® Durante a 5° Conferéncia Episcopal Latino-amedoaiCaribenha realizada em Aparecida (Brasil), gafBento
XVI deixou clara a postura oficial da Igreja CatéliO Sumo Pontifice declarou que “Fé ndo é idémlpglitica,
nem movimento social e tampouco um sistema ecomdnica América Latina deveria se manter firme Ré ho
Deus-Amor, pois esta é a grande riqueza do ConéhéPapa Bento XVI, 2007).
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guando a formacédo desses mediadores foi posta ewa.pEsses trés aspectos_ a formacao
tedrica, a inserida e a pratica _ sdo essenciagsgrdaender a grande influéncia da Igreja junto
aos movimentos sociais a partir do final da décbla970, sendo que aqui se trata também de
compreender a formacao, as condicdes e 0 contetdivpram a participacdo desses sujeitos,
aportando suas contribuicées no processo de cqastde cidadania ativa.

Ressalto que a pratica da Teologia da Libertacama@festa em trés niveis: no nivel
tedrico, através do trabalho de formacéo teol6gmitico comprometido com a libertacédo; no
nivel de mudanca cultural, na qual a consciéneianeidanca de valores sdo estimuladas, na base
de discussdes grupais e interpretacdes renovadBiblim e sempre a relacionando com a vida
cotidiana; e no nivel de intervencdo politica, canparticipacdo de agentes religiosos nos
movimentos sociais (SCHERER_WARREN, 1996).

Para a realizacdo do trabalho, utilizei os consede “hegemonia, sociedade civil e
intelectuais” desenvolvidos por Antonio Gramsciimportancia destes conceitos como chaves
interpretativas se encontra nos seguintes pontp€En Gramsci, a luta pela obtencdo de
hegemonia € sempre construida em torno de protiestepresentam interesses de grupos que
desejam chegar ao controle da sociedade. O grupeanpseguir transformar com eficicia seus
projetos em projetos de toda a sociedade terdgadaro controle da hegemonia. 2) O conceito
de “intelectual” de Gramsci serve como base panaieax as liderancas que atuaram na
organizagao ou diretamente nos movimentos sociais.

Nesse ponto, € preciso esclarecer que, no Bapgis um periodo de relativa paralisia da
sociedade civil, resultado da ditadura militar gaacentrou o poder na sociedade politica, o final
da década de 1970 caracterizou-se por uma rewitdlizdos movimentos sociais, 0s quais,
opondo-se ao modelo econbmico e ao regime pol@movigor, exigiram uma ampliacdo da
participacdo social e politica, contribuindo assomo forca de pressao para o deterioramento do
regime militar instalado em 1964.

Na auséncia de sindicatos e de partidos polititenges que realmente expressassem 0S
interesses das classes populares, reprimidos optadtos pelo regime ditatorial, outras
organizacOes da sociedade civil vao ocupar essg@spendo que algumas dessas organizacdes
irdo tomar parte ativa nos conflitos, colocand@servigco das classes populares. Cabe destacar o
papel desempenhado pela Igreja Catdlica, sejaymmrgado propriamente institucional face ao

poder, como uma das poucas instituicdes capazesttlr em conflito aberto com o Estado no
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referido periodo, seja pelo engajamento direto déasm de seus membros junto a movimentos

sociais que se deu de maneira tdo significativees®dorma, empreender um estudo sobre

movimentos sociais na América Latina, nas décadakd0 e 1980, implica, necessariamente,

falar em Teologia da Libertacdo, uma vez que esteagse periodo, ligada a uma ampla lista de

movimentos populares, apoiando-os direta ou iraimente.

Para o desenvolvimento do trabalho, fiz uso deeeistias com religiosBsagentes de

pastoral e outros mediadores que tiveram parti@palireta no surgimento e organizacédo de

movimentos populares no Rio Grande do Sul. Foralabooadores na construcao da presente

dissertacéo:

Irméo Antbnio Cechin: Irmao Marista, graduado entrd® Classicas (grego, latim e
portugués) e em Ciéncias Juridicas e Sociais. Edptg em Economia e
Humanismo, ele ja trabalhou, entre outras coisasiocdiretor do Colégio Marista
S&do Luis, em Sao Leopoldo, foi criador e Coordenatio Equipe de Catequese
Libertadora do Regional Sul-3, da Conferéncia Naaliodos Bispos do Brasil
(CNBB), Secretério particular do Promotor GeralFano Vaticano e assessor do
MST enquanto esse estava ligado diretamente as iddades Eclesiais de Base (de
1979 a 1984). Morou e trabalhou varios anos natefas da regido metropolitana de
Porto Alegre, participou diretamente do processoodapacdo da Vila do Santo
Operario em Canoas, em 1979, como também apoiautieipou das ocupacdes de
terra em Ronda Alta como assessor da CPT. Foi deadm por Selvino Heck de
“Monumento Vivo da Teologia da Libertagao”.

Selvino Heck: Assessor de movimentos sociais,daiisarista franciscano na década
de 1970, morou durante anos na Lomba do Pinheifoi em dos fundadores do
Partido dos Trabalhadores no Rio Grande do Sul.o8ienacéo foi vetada por Dom
Vicente Scherer, arcebispo de Porto Alegre e graldider da Igreja no estado e dos
principais representantes da Igreja conservador&rasil devido a sua militancia
politica.

Frei Sérgio Gorgen: Frei Franciscano, morou na lk®rdo Pinheiro durante sua

formacao, atuou na periferia de Porto Alegre, nodia década de 1970, militando na
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Pastoral da Juventude e na Pastoral UniversitAgaamdo ocorreram as primeiras
ocupacOes de terras em Ronda Alta, comecou a ipartiativamente junto aos
movimentos campesinos.

e Ivo Léo Bonotto: Pequeno agricultor, lider comunité® agente da Comissao Pastoral
da Terra em Santiago, desde o inicio dos anos&& 19

e Jodo Damian: Também participou do processo de fdamanserida morando na
periferia de Santa Maria; membro da Pastoral dantude e da Comisséo Pastoral da
Terra na década de 1980 e Secretario da CPT/RS9@eal1994.

e Padre Irineu Stertz: Padre diocesano, durantecsldé de 1970 e 1980 desenvolveu
trabalho junto aos setores populares na cidade atgia§o/RS dentro de uma
perspectiva da Teologia da Libertacéo.

e Frei Betto: dominicano, € um dos grandes represtagala Teologia da Libertacao,
teve participagao direta na génese e desenvolvimdmtmovimentos populares no
Brasil, participou da luta contra a ditadura, fiégp e torturado na década de 1970.

e Frei Arno Reckziegel: foi o pioneiro no processofalenacéo inserida da Provincia
Franciscana do Rio Grande do Sul quando foi moaacomunidade da Lomba do
Pinheiro, na periferia de Porto Alegre, atuandadguwaos segmentos populares.

e Celso Gayger: participou ativamente da luta pelesdedos Direitos Humanos na
Comissédo de Justica e Paz e auxiliou varios exlguiticos latino-americanos
perseguidos pelas diversas ditaduras instauradesmnimente nas décadas de 1970 e
1980; participou da Comissdo Pastoral da Terra é@dh de 1980, colaborando
ativamente no processo de génese do Movimento Sera-T

e Carlos Ivo Menegais: Padre diocesano, atuou demdrouma linha progressista
influenciada pela Teologia da Libertacdo juntameot@ Padre Irineu Stertz e com a
Irma& Teresinha Hoffmann, na cidade de Santiagodéwada de 1970 e inicio da
década de 1980.

e Irméd Teresinha Hoffmann: Trabalhou em Santiago desadas de 1970 e 1980 a

partir de uma perspectiva progressista.

®Alguns dos colaboradores responderam a questisnado e-mail (Frei Betto e Leonardo Boff), send@ mqs
demais colaboradores foram entrevistados pessotnm@a questionarios realizados por e-mail tivesamcarater
complementar e foram possiveis através da meddimsiprimeiros entrevistados.
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Irm&o Marcelo Barros: Monge beneditino, trabalhamcDom Hélder Camara no
Recife, foi do secretariado nacional da Comiss&itolal da Terra no fim da década
de 1970 e inicio da década de 1980 e assessosRiares progressistas da Igreja do
Rio Grande do Sul no mesmo periodo. Consideradalosngrandes estudiosos da
Biblia e um dos principais expoentes tedricos daldiga da Libertacao.

Leonardo Boff: Um dos principais representantesdrais da Teologia da Libertag&o.
Seus questionamentos a respeito da hierarquiardp,lg@xpressos no livrigreja,
Carisma e Poderrenderam-lhe um processo junto a Sagrada Corgfregaara a
Doutrina da Fé, entdo sob a direcdo do entdo daidseph Ratzinger, que foi eleito
Papa em 2006, com o titulo de Papa Bento XVI. E&51®i condenado a um ano de
“siléncio obsequioso”, perdendo sua céatedra e &uaes editoriais no interior da
Igreja Catdlica. Em 1986, recuperou algumas func@eas sempre sob severa
vigilancia. Nesse mesmo ano, participou da camiatégel MST de Ronda Alta até
Porto Alegre. Em 1992, novamente ameacado de mndgsligou-se da Ordem

Franciscana e do sacerddcio.
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1. As ferramentas

Neste capitulo procuro explicitar minhas opc¢esideémetodoldgicos para a realizacao
da presente dissertacdo. Assim, com relacdo ashasctedricas da pesquisa, apresento o
conceito de movimento social, destaco as categagi@asnscianas de “sociedade civil’,
“hegemonia” e “intelectuais” e enfatizo o papelrdigido na transformacdo ou manutengéo da
estrutura soécio-politica. Sobre os encaminhamentesdologicos, recorri a Historia Oral e

problematizo os usos da memaoria como suporte iigetso.

1.1 Instrumental metodolégico

Esta dissertacao foi construida tendo como supoittevistas orais tematicas, através das
guais procurei analisar o processo de transfornsagékas quais passou a Instituicdo no sentido
de tornar-se mais progressista na segunda metastecdim XX, principalmente as que tornaram
possivel a emergéncia da Teologia da Libertacaprogesso de formacdo de intelectuais
mediadores de movimentos sociais na Igreja CatdticRio Grande do Sul, bem como a atuacéo
de grupos progressistas nos movimentos sociaissimAsendo, acredito ser importante fazer

referéncia a Historia Oral devido ao papel cemtasl narrativas no desenvolvimento da pesquisa.
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1.1.1 A propésito da Historia Oral

A metodologia empregada para a construcdo dedtallia dissertativo responde ao
emprego das técnicas gerais da Historia Oral, sescattar, ao mesmo tempo, a busca em
arquivos e fontes escritas, que assim permitiraotugamento destas e corroboraram com a
interpretacdo das narrativas dos entrevistadosordemporaneidade dos sujeitos participantes
me permitiu examinar ndo somente os fatos apret@ntpelas fontes escritas como também
elementos que nao se faziam presentes nestas nf@incipalmente, a percepcao que 0s
entrevistados tiveram dos acontecimentos dos gaaiiEiparam ou conheceram.

A possibilidade de entrecruzamento de fontes msilpid®u enriquecer a pesquisa, uma
vez que, se todas as fontes sao faliveis, e cadadefas possui forca variavel em situacdes
diferentes, na presente pesquisa, a evidéncidomdsencial para complementar a outras fontes,
na re-interpretacdo de documentos e no preenchondtsuas lacunas e fraquezas que néo
seriam solucionados pelas fontes tradicionais.m\s&indo, utilizei a entrevista oral teméatica e a
andlise bibliografica e documental, o que perniitfarir conexdes entre as fontes diferenciadas,
pois, apenas por meio da analise dos documentoseani possivel perceber aspectos referentes
as transformacdes na Igreja Catdlica, a formacdiicpre tedrica dos intelectuais mediadores, e a
sua participacdo nos movimentos sociais.

Historia oral € um conceito amplo que recobre umentjdade de relatos acerca de fatos
n&o registrados por outro tipo de documentacdcu@udocumentacdo se quer completar. E um
recurso atualizado, empregado para elaboracdoalsrgmtos, arquivamento e estudos relativos
a existéncia social das pessoas. Assim, ela seimpmea histéria do presente. Como historia dos
contemporaneos, a Histéria Oral tem de responden aentido de proveito préatico. Foi a partir
do advento da Escola dos Annales que comecarantranséormar as maneiras de pesquisar e
estudar histéria. Essa concepc¢ao expandiu o upivkas fontes de estudo, passando a empregar
também as fontes orais, tais como entrevistas,igepdos e narrativas, pois tudo que é registro
da atuacdo humana é considerado instrumento daipasgstoricaA moderna Histéria Oral foi
criada na Universidade de Columbia, EUA, em 194%s pode-se dizer que a Histéria Oral é tao
velha quanto a histdria, pois toda a historia &sgrassou pela oralidade. Logo, € possivel dizer

que a Histdria Oral foi a primeira espécie de higttMEIHY,1996).
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Vale lembrar também que os relatos orais podenertraztona acontecimentos de
situagbes mais informais, tais como os conflitosdtidiano, a divergéncia e conflitos internos
na Igreja, os conflitos com o Estado. "Trata-sdrdlealhar com narrativas, com subjetividades,
contradicdes e conflitos; fontes abertas, incomslupontos de vista parciais que possibilitam
leituras e interpretacdes diversas. Dai o seuararéhstrutivo..." (FONSECA, 1997, p. 56).

Entrevistas, depoimentos e histérias de vida sémidgs que estdo sendo empregadas ja
h& muito tempo para se conhecer determinados paxesciais a partir do olhar daqueles que
estdo imersos nesses Mesmos processos.

Ressalto a importancia de questionar, interpretanzar os depoimentos orais com outras
fontes durante o desenvolvimento da investigac@is ps narrativas dos mediadores sdo
representacées do momento vivido e, como pesquispdacuro por meio delas verificar as
transformacdes e mudancas no passado, fazendoeitora lcontextual através de uma critica
sistematica das fontes, tendo em vista uma re@idachplexa e multifacetada.

Com a ampliacdo dos campos de pesquisas, € imuégi que o pesquisador
estabeleca, com cuidado, um didlogo profundo cororaes, visto que estas podem ser usadas
como um dispositivo no sentido de reproduzir algomo relata Paul Thompson, “As estruturas
do poder modelavam o passado a sua propria imag€mOMPSON, 1998, p.23). Logo,
trabalhar com Histéria Oral é fazer vir a tona e qunda ndo havia sido registrado pela
documentacao oficial, o que possibilita ndo cas cidadas das fontes oficiais e, deste modo,
apenas reproduzir o que objetivaram que conhecéssddai a importancia, para o diagnostico
do conhecimento complexo: esse método permiteresitas que advém da incapacidade de

contextualizar e globalizar os dados, acontecinseaforoblemas.

Desse universo dos mais variados segmentos, coaballio a histéria oral, pode-se
configurar um mosaico, onde varios pedacinhosetifies em cores, texturas, tamanhos,
formas, encaixam-se em um conjunto harmonioso, spla os olhos por sua
complexidade. Ou seja, € possivel de ser montada abma de grande significado,
unindo particulas t&o distintas entre si, cada ocoma suas especificidades, formando
um todo (MONTAGNER, 1999, p.46).

A Historia Oral possui a capacidade de incluir, n@®bém de excluir, importantes
segmentos sociais, aos quais nunca se permitiesaquoducédo de documentos e a incluséo na
historia tradicional e literatura oficial (MONTAGNRE 1999). Nesse sentido, valoriza-se a

oralidade dos que sempre estiveram a margem daiandas estudos.
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... 0 pressuposto da Historia Oral implica uma gegéo do passado como algo que tem
continuidade hoje e cujo processo historico ndé astbado. A presenca do passado no
presente imediato € a razdo de ser da histéria Mesta medida, a histéria oral ndo s6
oferece uma mudanca para o conceito de histdriis, doaque isto, garante sentido social
a vida de depoentes e leitores que passam a entesdgiiéncia histérica e a sentirem-se
parte do contexto em vivem (MEIHY, 1996, p.10).

Ela se alimenta da memdria dos multiplos e dissirdojeitos que sdo os verdadeiros
agentes da histéria e é dessa memaria que podetnas ema variada gama de representacdes
de episédios que aconteceram no passado. O preygdo é tido como um fenémeno social.
Elementos importantes de seu grupo social, comperitos e técnicas, valores e ideologias,
podem ser captados através de depoimentos. Deoacord Thompsona “evidéncia oral,
transformando os ‘objetos’ de estudo em ‘sujeitoshtribui para uma histéria que ndo sé é mais
rica, mais viva e mais comovente, mas também neaitadeird (1992, p. 137).

Para realizacdo deste trabalho recorri a Historal @ematica, procurando utilizar a
documentacédo oral da mesma maneira que as foraBmgsuma vez que, nessa modalidade, o
resultado do depoimento é tido como mais um doctonemmpativel com a necessidade de
encontrar respostas para o tema (MEIHY, 1996). Adénser um sustentaculo da pesquisa, onde
se reconstroi a Historia nas mais multiplas vers@eambém uma forma de aproximar do objeto
de estudo. O que é explicitado na fala dos entezlgs séo as representagbes de um momento
vivido, onde o pesquisador pode cruzar os relatms as fontes diversas ja citadas e, assim,
guestionar e analisar o contexto historico.

Logo, utilizei essa abordagem metodolégica acneddaser um caminho que poderia
auxiliar a compreender melhor as representacoesiaetbadores religiosos baseadas em suas
proprias narrativas sobre o tempo, 0 espaco ear Big que as instituicbes estiveram e fizeram
parte da vida desses sujeitos. Assim, através diesiseamento, baseado em conversas com 0s
“mediadores” sobre suas experiéncias formativagaticas e 0s impactos que estas tiveram em
suas vidas, o individuo representa uma realidadéfacetada, contudo, quando aproximadas as
diversas partes, percebe-se coeréncia entre as. fatdambém um didlogo que possibilita -
mesmo com a grande influéncia do presente - a tteddéias sobre as transformac¢des de uma

época, das quais foram atores ou testemunhas.

Thompson (1992) redimensiona o enfoque das pesqgisa utilizam a histéria oral defendendo a idé&auth
encontro direto entre o sujeito que investiga &jeto investigado. Para ele, a Historia Oral é tafda em torno de
pessoas e, por isso, oferece meios para uma tranggféo radical do sentido social da Histdria.
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Segundo Szymanski (2002, p.14), “¢ um momento destaocdo de um novo
conhecimento nos limites da representatividadaldaef na busca da horizontalidade das relagdes
de poder”. A realidade é multifacetada, uma vez@ugee existe sao recortes da realidade, e os
aspectos a serem estudados dependerdo do pontstalelw historiador. Por isso, detalhes da
histéria de vida do entrevistado so interessaraamdp expdem aspectos Uteis a teméatica central
da pesquisa, porém é imprescindivel estar subslidias dados com as fontes documentais. O
emprego da Historia Oral possibilita de abrir ppa# entdo desconhecidas para o historiador e,
destarte, pode até mesmo mudar o rumo da invedtigapis € capaz de produzir explicacdes
gue sO6 sao possiveis de serem conhecidas por édernde pessoas que participaram ou
vivenciaram determinado processo ou acontecimestorito.

Sendo a pesquisa centrada em narrativas oraizadt@s por meio do ferramental
metodoldgico da Historia Oral, a memdria € um comepde imprescindivel neste trabalho, tendo
em vista que a Historia, percebida como olhar desqmte para o passado, permite o
entendimento do presente, compreende e estuda msnerconstrdi-se também com estas.
Nessa perspectiva, aprofundar a reflexdo acerceodexdo entre histéria e memoria acresce
muito nas possibilidades do trabalho em Histori@st® modo, abordarei algumas idéias

concernentes ao que seria memoaria e acerca dmpagéancia para esta investigacao.

1.1.2 Sobre a memodria

Para a Historia Oral, a memdéria cumpre o papetak®t para o presente, re-significando
com “filtro do presente”, este conjunto de inforideg armazenadas. Thompson (1992) adverte
gue as pessoas diferem muito na capacidade dedemibprocesso de memdria depende ndo sé
da capacidade de compreensao do individuo mas tardbéseu interesse em registrar, e, por
conseguinte, a lembranga sera mais confiavel queodesponde a um interesse e necessidade
social, uma vez que as representacdes do passiem sofluéncias marcantes do presente, e
assim, é importante um trabalho de reflexdo e ctmdézacdo temporal, pois nossa memoria
documenta uma vers&o do passado através da @ledyresente. E preciso perceber que a atual
situacdo da Igreja Catdlica, especialmente dosesefogressistas, influi diretamente na maneira

COMO Nossos entrevistados representam o passadojamgue “a lembranca é em larga medida
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uma reconstrucdo do passado com a ajuda de dadwsstados do presente, e, além disso,
preparada por outras reconstru¢des feitas em épatasores e de onde a imagem de outrora se
manifestou ja bem alterada” (HALBWACHS, 1990, p).71

Discorrendo a propdésito de memdria e de politiexethos ter presente que a lembranca
€ apenas um dos aspectos da memdria, que é ctasstiumbém de esquecimentos, de sentidos
nao-ditos, de sentidos a nao-dizer, de siléncide silenciamentos, e a prépria historiografia,
apesar de falar em nome da razdo critica, do meswdo que a memoria, também, e
necessariamente, se edifica sobre siléncios ecenehtos. Contudo, um dos fatos mais
marcantes da investigacao foi a constatacdo deepuleum dos entrevistados procurou encobrir
as diferencas e as divergéncias internas da iigdiitumesmo sabendo da estrutura hierarquica da
Igreja Catdlica, e dependendo do que afirmassederf@n sofrer algum tipo de repreensao da
InstituicAo ou mesmo ter algum problema pessoateticionamento com seus pares. Dessa
maneira, a entrevista oral tematica mostrou-senegdepara o desenvolvimento da pesquisa,
pois, através da oralidade consegui informacOesladoras que estaria impossibilitado de

acessar de outra forma.

1.2 O instrumental tedrico

Neste trabalho, utilizo conceitos desenvolvidos portdnio Gramsci como chaves
hermenéuticas para compreender as relacdes qusetadelecem entre os agentes religiosos na
génese e acdo de movimentos sociais nas década3@e 1980. Para tanto, em primeiro lugar,
procurarei evidenciar o que sao os Novos MovimeBmsais e, em segundo lugar, sintetizarei
brevemente os conceitos de hegemonia, sociedade ecimtelectuais, desenvolvidos pelo

pensador italiano.
1.2.1 Movimentos Sociais
Desde o século XIX, quando a sociedade européieefalucionada com o movimento

operario e o socialismo emergente,muitos pesquisadi@&m se dedicado a definicdo de um

conceito de movimento social. De um modo geral epser considerado como uma espécie de
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comportamento coletivo que envolve grande nimerpedsoas com a intencdo de modificar ou
transformar a ordem social estabelecida sob detadaiideologia, com o emprego de variadas
formas de organizacao, e, via de regra, sdo coaslide como for¢ca essencial para gerar uma
transformacdo na sociedade. Logo, o termo movimsnttal € uma das muitas expressdes que
trazem a marca da polissemia, servindo a variaspapcdes ideoldgicas ou discursivas,
possibilitando usos diversificados por sujeitostipials.

O conceito e a funcédo que esta categoria envolgendie ndo s6 do ponto de vista do
pesquisador, mas também do setor social que sendeetanalisar, pois 0s movimentos sociais
tém origem na sociedade civil e se constituem enprouesso ativo para a defesa de interesses
de determinados setores da sociedade. A pesquasadberer-Warren (2005) define movimento
social como sendo uma acao grupal transformadoladeo para a realizacdo dos mesmos
objetivos, com uma orientacdo mais ou menos camgc@e principios valorativos comuns e sob
uma organizacao diretiva mais ou menos definida.

As diversas demandas sociais a que estes movimeagpondem demonstram a
impossibilidade da existéncia de uma definicdo alpiara o que seria movimento social. Existe
uma variada gama de perspectivas que podem sdadagia partir dos movimentos sociais, mas
as dificuldades de interpretacéo do conflito soséahcentuaram no decorrer da década de 1960,
quando os cientistas sociais perceberam os limnitegpretativos dos modelos tedricos utilizados
até entdo e, por esse motivo, os pesquisadoresarboscelaborar um paradigma tedrico
alternativo.

A partir da inadequagao dos modelos tradicionais paterpretar os novos conflitos
sociais é que a teoria dos Novos Movimentos Soc@isecou a ser amplamente estudada. Esses
apresentam caracteristicas distintas dos movimestefis precedentes e passaram a ser
denominados de Novos Movimentos Sociais.

O paradigma iluminista influenciou diretamente admepiras andlises sobre os
movimentos sociais, no entanto, os novos paradigon@gram criticando os preceitos basicos do
lluminismo, que havia contribuido para a construd@am paradigma que buscava a explicacao
de todas as coisas através da razdo e do sabéficmerUma das caracteristicas dos Novos
Movimentos Sociais € a de que 0s interesses codetyn jogo ndo sdo mero subproduto da

relacdo individuo com a economia.
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Nas ultimas décadas, a categoria de sujeito popalaruns, e de ator social para outros,
passa a substituir a categoria de classe social, dmeno a de movimento social/ movimento
popular substitui a luta de classes, significande, @m lugar de ter como Unico objetivo a
tomada direta do poder politico, poder-se-ia pemsartransformacdes culturais e politicas
substantivas a partir do cotidiano dos sujeitodhs. “Busca-se esse potencial em sujeitos
multiplos, seja hos movimentos urbanos, nas coradkeisl de base, nas lutas pela terra, moradia,
nas mulheres, nos ecologistas, nos grupos de jogsrsndicatos, nos movimentos de defesa dos
direitos humanos e de defesa étnica” (SCHERER-WARRID05, p. 17).

Os movimentos sociais ndo podem ser pensados,sapem® meros resultados da luta
por melhores condi¢Bes de vida, produzidos pelass@étade de aumentar o consumo
coletivo de bens e servicos. Os movimentos sod&ism ser vistos, também (e neles, é
claro, seus agentes), como produtores da Histdoiap forcas constituintes que, além
de questionar o estado autoritario e capitalisi@stionam, com sua pratica, a propria
centralizacdo/burocratizagdo tdo presentes nosdgarpoliticos (REZENDE apud
SCHERER-WARREN, 2005, p. 51).

A partir de um diagnéstico particular sobre a Ameriatina, Touraine (1989) apontou
gue a formacédo de movimentos sociais depende nusnsguacdes e condicbes "objetivas” do
gue de elementos formadores de atores definidosesono tempo por um determinado conflito
social e por uma vontade de participacdo sociaslirasomo por consequéncia das relagdes entre
demandas e exigéncias sociais e o0 sistema polera. este autor, o sujeito social que deve ser
analisado na América Latina € 0 movimento sockabje o conceito de classe social apresenta-
se com escassa verificacdo empirica e de poucadadsl para compreender as lutas atuais no
espaco politico e social. Segundo parece, o qeeigere € um marco de analise que navegue a
partir da combinag&o entre movimento social e astjes proprias da diversidade cultural, entre
mobilizacéo e identidade pessoal e social, poisl@gs Movimentos Sociais ndo se limitam
apenas a reivindicagbes de cunho material, mas uéra posi¢cdo inovadora, como a

reivindicacdo por autonomia e uma ideologia criicaliscurso do progresso da modernidade.

1.2.2 Sobre religido, hegemonia, sociedade civilntelectuais

O conceito de sociedade civil de Gramsci represamt mudanca importante em relagéo

ao conceito marxista classico, porguanto a soceedad ja ndo € considerada como estrutura,
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mas esta situada no plano da superestrutura, taouetm sucede com a esfera politica, o Estado
(BOBBIO, 1987). O pensador italiano refere-se éiestade civil como é entendida por Hegel,
no sentido de hegemonia politica e cultural de wap@ social sobre toda a sociedade como
conteudo ético do Estado. A sociedade civil é d#dincomo “o conjunto dos organismos,
vulgarmente ditos privados, que correspondem aafuriegemoénica que o grupo dominante
exerce sobre toda a sociedade” (GRAMSCI, 1866d PORTELLI, 2002). Para Gramsci,
sociedade civil é o0 espaco de luta para a transigiimtanto quanto para a conservacao de ordem
vigente, “hegemonia politica e cultural de um grugmrial sobre toda a sociedade, como
conteudo ético do Estado” (GRAMSCI, 2000, p. 22%)is Estado e sociedade civil ndo sdo
campos inter-independentes e a sociedade civil fgvdema atuacao mais ou menos agressiva no

social a partir das condic¢des historicas existentes

Todavia, para que a sociedade civil se fortaleg&stado torne-se relativamente menos
poderoso, ter-se-a de atingir a antitese da sat@eclantemporanea. Naturalmente, isto
sé seria possivel através de uma verdadeira reédmlagltural, na qual a sociedade civil
constituir-se-ia numa forca hegemadnica, influembigrconseqiientemente no perfil dos
partidos. E por esta razo que considero que ateapdsformadora da sociedade civil
sobre si mesma é pelo menos tdo fundamental gagntlas empreendidas a partir do
aparelho de Estado. Este ponto de vista é paridetdogia e do projeto dos Novos
Movimentos Sociais, e tem sido considerada uma ilplidade histérica para a
sociedade contemporanea. Ou pelo menos uma nexbssitgtorica em face do Estado
centralizador e todo-poderoso (SCHERER-WARREN, 2022%3).

Um dos aspectos essenciais da sociedade civilsteresin sua articulagdo interna, isto é,
na organizacdo através da qual a classe dirigefitedd sua ideologia. Essa organizacdo é
denominada por Gramsci como “estrutura ideoldogiaacthsse dirigente”. Na mesma estao
incluidos todos os instrumentos que permitem inftiger a opinido publica e desta forma criar
hegemonia. No seio da estrutura ideoldgica, destasaas organizacdes culturais, dentre elas: a
Igreja, a organizagao escolar e os meios de cogéuc

A ideologia difunde-se de diferentes maneiras asses sociais, e dentre os meios de
difusdo ideoldgica, a religido produz visdes de eauas quais se comunicam e se desenvolvem
por meio de idéias. O historiador Miguel CarterqlPdestaca que a visao religiosa possui

relacdo, ainda que com algumas diferencas, codeafigias politicas:

Las creencias religiosas son explicitas en cuantf® ly la relacion con Dios, pero
implicitamente (aunque a veces no tanto) demuesimanconcepcion ética de lo que
seria un buen orden social y politico. Las ide@egi politicas en cambio tornam
explicitas y racionalizan aquello que en la religes méas implicito (el marxismo opta
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por el socialismo y el liberalismo por el capitaliy). Pero, curiosamente, aunque las
ideologias nieguen tener una concepcion de féentide de “transcendencia” o un fin
metasocial, siempre llevan implicitas o a “escoaslichquello que la religion ofrece a
primera vista. Sean cuales fueren los elementdsadén”y los juicios basados en esta,
las ideologias politicas, el derecho politico yri&ma ciencia siempre se apoyan en
premisas ontoldgicas de alguna clase o otra. Y‘pmenisa ontoldgica” no es ni mas ni
menos que una traduccion secularizada del condepi® (p. 25).

E preciso salientar que a classe dominante difansiea concepcdo de mundo por toda a
sociedade e, para isso Gramsci acrescenta o aomlediegemonigpara explicar que a aceitacao
das relagbes capitalistas entre as classes suagdadinO consentimento encontra-se no poder da
ideologia e da consciéncia e, ao mesmo tempo,Sadientar a funcao dirigente do tipo cultural
gue a hegemonia deve desempenhar. “Trata-se deonoeito empregado basicamente para
caracterizar a capacidade que um grupo tem derditigamente e estabelecer um novo campo
de lideranca na sociedade” (NOGUEIRA, 2003, p. 185)

As estratégias de Gramsci para a transformacaals@om base no seu conceito de
hegemonia, focalizam a criagdo e o desenvolvimdetaima contra-hegemonia na sociedade
civil. Outro elemento importante € a “crise de hagria” que se refere a perda da capacidade da
classe dirigente de manter o consenso, em virtedstak impopulares do Estado, ou da intensa
militdncia politica das classes dominadas. No dotasd haverd acdo transformadora da
realidade social se houver o desenvolvimento de oomsciéncia das classes dominadas, a
contra-hegemonia, pois s6 assim podera haver wmsférmacéo radical da sociedade. Por isso,
a tarefa essencial consiste em dedicar-se de nistdnatico e paciente a formar esta forca,
desenvolvé-la, torna-la cada vez mais homogénesscimmte, compacta e consciente de si
(GRAMSCI, 2000), e nesse aspecto, a Igreja Catddioguanto instituicdo social, sempre
desempenhou um papel de destaque nas questdésapditsociais, seja para a manutencao do

status quovigente como para sua transformdcao

® E importante enfatizar que a teoria gramsciandéamfoi utilizada por setores ligados a Teologid_ iertacao
como fica evidenciado no depoimento do Irm&o Amt@Déchin: “Gramsci traz um destaque especial pageef

dos livros dele, porque ele preso, dentro da prizdde ele produz sua literatura, ele diz que axistas deveriam
ficar atentos com o fenbmeno da Igreja, ‘ndo podetradar a igreja como tratamos até hoje, pois ceenexplica
gue grandes intelectuais do mundo muitos delesissidios? Esse negécio de achar que séo ateusyrgjeé o
opio do povo, tudo bem, mas ndo explica como Opidntklectuais que historicamente realizaram o nessp da
humanidade, grandes astrbnomos grandes filésaqsr ai ele foi colocando uma nova estratégiaidlegb com

forcas vivas para assim poder fazer a revolucgmarfr desses questionamentos, Gramsci foi muitiaado pelos
teélogos da libertagdo, inclusive sendo um trampplra comecar a entender melhor o marxismo colnpadia foi

a partir de uma pratica de luta que Gramsci faa todha andélise do marxismo. Foi o autor marxise gds mais
nos aprofundamos, debatemos muito em nossas reuiiiepoimento do Irm&o Antdnio Cechin, 2007).
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La religion puede mantener el orden establecidooctambién puede servir aquellos que
lo desafian. Ella puede proyectarse en una fun@onservadora” o en una funcion
“progresista”. La forma en que manifiestan edtagiones socio-politicas pueden
cambiar segun el contexto especifico en el cuatlesenvuelva una religion o iglesia.
Los terminos “conservador” y “progresista’ repréaenrasgos algo mutantes vy
susceptibles a dictames que, ademas de las apoeeiacsubjetivas, abarcan variables
como el contexto socio-cultural, la situacion naaloy el momento historico. Un
catdlico conservador en el Canada interpretarideder social de una forma distinta a
un persona similar en Vietna. Resultaria engafiosaparar con una misma vara a un
protestante progresista de los afios 20 con ufedfrada de 1980 (CARTER, 1991, p.
26)

De acordo com Carter (1991), a religido serve atesasses dostatus qud quando se

by

adapta a estratégia hegemonica dos setores dosspami seja, quando ajuda a criar um

consenso em torno da legitimidade de seu podelogegae critérios que estes buscam difundir

na sociedade. Dessa maneira, a religido ajudaseo@r a ordem estabelecida quando oferece

uma interpretacdo da mensagem e dos simbolofselfgque favorece e legitima a posicdo dos

segmentos dominantes e quando desqualifica e rée#acos pontos de vista de quem desafia

esse dominio. Este autor (1991) destacou elemeqtms caracterizam posicionamentos

conservadores de uma religiao, relacionados arsegui

1)

2)

3)
4)

5)

6)

detém-se em temas distantes da realidade e dodemadb sociais e enaltece um

espiritualismo vazio de contetdo social e humano;

apresenta-se as autoridade civis como represerdanten poder divino ao qual devem

submeter-se;

prega aos pobres que aceitem com resignacéao sdig@osocial;

apdia os poderosos e privilegiados sem apelapamsabilidade social e as exigéncias de
justica ou, quando o faz, é de forma fraca ou anahig

nega explicitamente a existéncia de desigualdam®ais e dos conflitos gerados a partir
destas desigualdades;

reconhece a existéncia de problemas sociais dcpslitos critica, mas ndo assinala as
raizes destes problemas ou o faz a partir de idédaalizantes que ndo partem de uma

analise da realidade;
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7) critica os abusos dos setores dominantes, masiiafiimente a estes a capacidade e
autoridade para corrigir os aspectos dominantssidelominacéo;
8) assiste a atos publicos e oficiais em apoio a ordestabelecida e aos grupos
privilegiados;
9) ndo participa de atos, processos e instituicoetinddss a apoiar 0s setores sociais
populares;
10)negligencia espagos a grupos sociais marginalizados
A partir do conceito de contra-hegemonia, Gramssialeelece o plano para o
enfrentamento da hegemonia nas complexas sociedatldsntais através da “guerra de
posicdes”. Esta é uma estratégia de luta ideoldgicaentido do estabelecimento de uma nova
hegemonia politico-cultural na sociedade civilesse sentido, a religido também pode colaborar
com a transformacdo da ordem estabelecida. Emnesit@nocias de transformacéo, tenséo e
mobilizacdo social, religibes ou setores de umaid® podem participar de uma luta por
transformacdes politicas e sociais. Ela pode infu favor de uma mudanca politica e social: a)
ao proporcionar uma consciéncia social e apreciagdtica da realidade socio-politica,
estimulando valores outros que aqueles que senama mManutencdo gtatus quo b) ao
promover e apoiar a organizacdo de movimentos pogajl e outros esforgcos contra-
hegemonicos; c¢) ao facilitar e abrigar mobilizac@éeassembléias que apresentem interesses

sOcio-politicos contrarios a ordem vigente (CARTES91).

El grado de impacto que puede ejercer una religidrel proceso de generacion y
promocion de cambios depender4d en gran parte desdgsintes factores: 1) la

circunstancia y dinamica externa y el tipo de camaigido por los principales actores
politicos y sociales de la oposicion — cambiotjpalio social, 0 ambos; 2) la posiciéon e
imagen social , la organizacién, los recursosjdthia y el publico com que la religion

cuente en la sociedad; 3) el grado de innovacitemria, los cambios teolégicos, y los
principios éticos y compromisos doctrinales quedausostener una religion, y; 4) la
predisposicion de sus funcionarios, o clero, ydidad y el tipo de interaccion que
estos puedan mantener com su publico religiosalées, la presencia o ausencia, y
calidad de sus intelectuales orgénicos) (CARTER11p. 30).

O destaque que Gramsci deu aos intelectuais raase diretamente com o conceito de
hegemonia, pois, de acordo este autor, existe @magao entre as formas de producédo e os
intelectuais, e estes ndo sao, portanto, um gropialsautbnomo, uma vez que cada grupo social
forma seus intelectuais. Estes também apresentactasde economicamente dominante a
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consciéncia de si mesma e de sua propria funcétg teo campo social quanto no campo
politico, proporcionando certa homogeneidade asela®minante e & sua direcdo. Todo grupo
social, quando se afirma no campo econémico, d&almear sua prépria hegemonia politica e
cultural, deve criar seus préprios intelectuaisirdslectuais organicos. Juntos aos intelectuais
organicos coexistem, ao mesmo tempo, intelectiaimados pela sociedade precedente: os
intelectuais tradicionais. Os intelectuais orgasitém uma relacdo mais estreita com a producéo
e os intelectuais tradicionais tém uma relacdo mmadiatizada, desempenham uma funcao de
mediacao politica.

Para Gramsci, a Igreja Catolica se destaca pocapacidade de manter na unidade de
seus diversos segmentos desde seus mais notéedéstinais ao mais simples dos fiéis. Isso se
deve ao empenho permanente em manter uma unidadienéoa de toda massa de fiéis e ao

esforco de assegurar que o estrato intelectualattaisdo se separe do nivel mais baixo.

En una iglesia jerarquicamente estructurada lasidees giran en torno al grado de
centralizaciébn o descentralizacion aceptable pérajercicio de la autoridad vy la

produccion religiosa. Estas tensiones pueden llagarasionar conflictos en el seno de
una institucion eclesial, y también entre sectadesla institucion y algunos miembros
de la comunidad de fieles (CARTER, 1991, p. 33).

Para que uma religido exerca uma fungao prograssist deve passar por transformacoes
internas e estar aberta ao mundo, pois sO assierpa® manter sensivel aos problemas da
sociedade. No entanto, uma religido necessita mamtesentido de continuidade mesmo em
épocas de renovacado interna e transformacdo seciaksim sendo, no proximo capitulo,

abordarei as transformacdes ocorridas na Igrej@li€atdurante a segunda metade do século XX.

° Durante a ditadura militar brasileira (1964-198%)ebravam-se no dia 31 de marco missas em cormeamwao
aniversario da “Revolucéo de 1964".
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2. Transformacdes na Igreja Catodlica

Como um alerta metodoldgico, devo apontar que gjdgnao foi sempre a mesma, ou
seja, o catolicismo nédo foi de forma alguma homegém seus varios séculos de existéncia e
nos diferentes lugares, logo, é preciso considgrara Igreja agiu de diferentes modos ao longo
do tempo, e ndo é possivel pensarmos a InstitWledmaneira homogénea em todo o espaco
territorial que possui influéncia. Michael Lowi @B identifica quatro tendéncias da Igreja
Catdlica na América Latina: 1) ultra-reacionareemi-fascistas, identificadas com grupos como
“Deus, Familia e Propriedade”; 2) tradicionalistmstil a Teologia da Libertacédo, ligada a
CELAM (Conferéncia dos Bispos de América Lating);r&ormista e modernista, tendo certa
autonomia intelectual em relagéo a Roma, defendbregos do homem e certas reivindicagbes
dos pobres, ligadas a conferéncia de Puebla; 4¢aiad proximos a Teologia da Libertacao,
capazes de solidariedade ativa com 0s movimentgisoEssas tendéncias sdo resultantes das
transformacdes que ocorreram no mundo externo dguamstituicdo sentiu uma necessidade de
uma reorganizacao interna. Deste modo, € preciseiderar que essa participacdo de setores
progressistas nas lutas politicas e sociais tanébésultante das transformacdes que ocorreram
na Igreja Catélica na segunda metade do século XX.

No entanto, € preciso considerar que as mudancigsaja Catdlica comecaram ainda no
século XIX, quando os problemas sociais passaraotupar um lugar na teoria e pratica

religiosa, através da “Doutrina Social da Igreja’consolidacdo da ordem social capitalista na
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Europa e nos Estados Unidos, no século XIX, levama polarizagdo em classes antagonicas e,
assim, frente a Igreja surgiram duas ameacasewlibmo laico e o comunismo. No decorrer do
século, foi crescendo entre a classe trabalhadomnsciéncia da necessidade de uma urgente
organizacdo para a defesa de seus interessesvagled ao se organizarem de tal forma

ameacgavam toda a estrutura da sociedade.

A situacdo se apresentava ameacadora para asesligis quais o0 movimento operario
via como aliadas de seus inimigos de classe (fidib e a burguesia). Os operérios
organizados exigiram justica e entendiam que ac@sdmplicava a destruicdo das
estruturas sociais que regiam mundo moderno e guampobrecia sistematicamente
(DUSSEL, 1989, p. 214).

Dentro da Igreja Catolica Romana, uma Doutrina&alta Igreja exposta a partir de uma
série de enciclicas, a comecar peéaum Novarunde Ledo Xlll, no ano de 1891, foi a resposta
para essa crescente perda de espaco junto aos popiokre¥. Com esta enciclica, a Igreja
reconhece a legitimidade da questdo operaria, Siveluo direito dos trabalhadores a
organizarem-se para defender seus interesses. Bsdagsmo afirmar que Rerum Novarum
nasce sob dupla motivacdo: uma mais explicitaasialipara a “questdo social”, e outra mais
encoberta, marcada pelo temor do avanco socialéda.Europa, onde a organizacdo dos
trabalhadores estava diretamente influenciada pelasxistas e anarquistas ateus em sua
esséncia, foi dificil para a Igreja firmar uma poatao lado dos operarios como fica evidenciado

no acontecimento relatado pelo Irméo Cechin:

Quando fui na Franca em 1959 fazer um estudo deata e humanismo, tempo que a
gente usava batina, tudo certinho, n6s fomos mosbpelo coordenador do curso de
visitar a fabrica Renault de batina porque elsedisEles vao apedrejar vocés 14 dentro
de batina”, exatamente indicio do abandono do dpd@ pela Igreja (Depoimento
Irm&o Antdnio Cechin, 2007).

Na América Latina, de 1930 a 1945, a Igreja vivemaufase que esteve diretamente
ligada aos regimes populistas que se estabelecenomtnente. De 1945 até 1959, a Igreja
passou a se organizar em torno de um anticomunignico de guerra fria. Foi a partir da década

de 1950 que a instituicdo, unificada em nivel naaiopassou a ser uma das protagonistas da

9 No entanto, a Doutrina Social da Igreja discordm @ fim da propriedade privada exigida pelo movitoe
socialista. De acordo com o Papa Ledo Xl e ds peedecessores, o problema seria resolvido poraumeaizagéo
dos conflitos de classe. As diretrizes fundamerdaifoutrina Social da Igreja foram ratificadas Eagiclicas
“Quadragésimo Anno de Pio”de 1931, e aOctagésima Adveniehde Paulo VI em 1971.
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historia latino-americarta Esse esforco para integracéo da Igreja latinodaare ira culminar
na | Conferéncia do Episcopado Latino-Americano 855, no Rio de Janeiro. Nesta
Conferéncia, é fundado o CELAM (Conselho Epischgino-Americano) de importancia impar

para a Igreja Catdlica.
2.1 A Acao Catdlica Brasileira, as CEBs e a CNBB

Em 1935, o Papa Pio Xl tinha funda a Acdo Catd@icando espaco para a participacao
dos leigos no apostolado hierarquico da Igreja.nmsmo ano no Brasil, foi criada a Acéo
Catdlica Brasileira, que teve um papel determinarderenovacdo do pensamento da Igreja
Brasileira. Esta organizacéo, criada para os leigstava ligada diretamente com a hierarquia
eclesiastica, “a Acdo Catdlica virou a menina ddiso® da hierarquia, porque existia a
Congregacao Mariana, Apostolado da Oragéo, Fileaddaria etc..., mas s6 a Acdo Catolica era
ligada diretamente a hierarquia, entdo era a majusalhos dos Bispos do Brasil” (Depoimento
do Irm&o Antdnio Cechin, 2007).

De acordo com Dussel (1989), a Acao Catdlica foautas varias maneiras que a Igreja
encontrou de responder as exigéncias impostas gebido populista e pela modernizacdo
capitalista. Assim, diante dos fascismos na Eueogp@s populismos na Ameérica, a Agdo Catolica
foi criada com o objetivo de estabelecer um comjmsonsecular dos leigos, principalmente a

pequena burguesia, para com a hierarquia eclestasti

Quando eu dava a aula de religi@o, todos os dmag,hora de religi&o, em dois turnos

manh& e tarde com os mesmos alunos, ndo colataa.en percebi que tinha que

preparar um grupinho pequeno. Tinham alguns lideaesiinha sala de aula, que uma
vez por semana, quarta feira de tarde, que eréca tamde livre da semana, era aula de
manh& e de tarde, 53 alunos cada turma, era dmim@ga@0 e mais trés excecdes

(Depoimento do Irm&o Antbnio Cechin, 2007).

Com o modelo de Nova Cristandade, a Igreja nadgares mais ser aliada do Estado para

ter uma participagdo na sociedade civil, mas dedeew instituicbes que agiam diretamente na

1 Essa organizag8o ocorre em primeiro lugar a paatir conferéncias episcopais nacionais que seryirm a
coordenagéo do trabalho dos bispados, até ent&oléso Devem-se realgar a participagéo de D. Hé&l&enara no
Brasil e de Manuel Larrain, no Chile, como preagsaleste movimento de unifica¢éo das Igrejas naisio

2A partir da década de 30, a Igreja realizou grandegressos de massas, organizados no sentidopdessionar

as forgas politicas com demonstragbes do poder deilimacdo da Igreja. Nesse contexto, Inspirado no
corporativismo fascista, o padre Leopoldo Brentamalou em Pelotas o Circulo Operério Pelotensearizgcéo
gue se espalhou no pais e chegou a ter mais detdsizeil membros na década de 50.
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sociedade, como fica evidenciado através do depaarao Irmédo Antonio Cechin: “Eu estava
preparando elites. Preparando gente para seracdetiquatro costados. Nao deu muito resultado
porque era gente de classe média para cima. Isgoffarte da Acdo Catdlica de linha Italiana”
(Depoimento do Irméao Antonio Cechin, 2007).

A Acao Catdlica Brasileira adotou, a partir do fida década de 1940, o método “ver,
julgar e agir’ criado pela Juventude Operaria GQedoBelga. A partir da Acdo Catdlica
Brasileird® nasceram outros grupos, tais como a Juventuded@p€atélica (JOC); a Juventude
Agréaria (JAC); a Juventude Estudantil Catolica (JE&L Juventude Universitaria (JUC), e a

Juventude Independente Catodlica (JIC), sendo dagldsna congregava varias categorias.

Eu, como assessor da Juventude Estudantil CatélicdcRio Grande do Sul, nés
usavamos o método “ver, julgar e agir’. Analisavan® realidade, ver; depois
confrontdvamos com o evangelho, julgar a partir Jdsus Cristo a realidade, a
conjuntura; e, em cada reunido tinhamos alguméatardazer, tinha que agir. Entao,
nesse agir, no Colégio Rosario que nds fazianmaeos recuperar os alunos atrasados,
gente que a gente sabia que iria rodar no fim @o @mds reuniamos eles na parte da
tarde depois das aulas, nos sabados, para darfangprescolar para eles, que foi uma
manifestac@o primaria de engajamento. Criamos ars&mo estudante, cada ano tinha
uma semana do estudante (Depoimento do Irm&o An@echin, 2007).

Os membros da Acdo Catdlica, que passam a utilizarétodo “ver-julgar e agir’,
estavam preocupados com a andlise da realidadedieggobriram o marxismo. Deste modo, a
Ameérica Latina foi o corolario dos dialogos dos xigtes com os cristdos que haviam iniciado na

Europa.

A difusdo do instrumental marxista de analise d#idade na Ac¢éo Catdlica na América
Latina se deveu a chilena Marta Harnecker, quetiitio aluna de Althusser na Franca
e era membro da Juventude Estudantil Catélica rriatéonal (organizados em JEC
local, regional, nacional, latino-americana e mafdEla voltou para América Latina e
comegou a publicar brochutague foi alimento teérico para a Ac¢do Catdlico. Por
exemplo, na UNE, quem estava na UNE eram os cotasnide repente veio esses
leigos brilhantes, como o Betinho, que era um ddgantes da Acdo Catdlica, e
assessores das CEBs no Brasil; Luiz Eduardo Waaide&édro Ribeiro de Oliveira,

¥rmao Antdnio Cechin acompanhou diretamente o desdeémento da Acdo Catdlica no Rio Grande do Sul e,
nesse sentido sdo esclarecedoras as suas palavlgsto Catélica de linha italiana foi criada daetente pelo papa
e a de linha francesa que se mostrou imediatamrmeai® eficaz. A diferenca entre as duas linhas éagégéo
Catdlica de linha italiana foi um movimento de eyelizagdo mais fechado do que o da Ag&o Catdlichntia
francesa, pois, além da maior abertura para coteigess sempre teve uma grande preocupacgdo comliseada
realidade. Irmdo Cechin relata sua experiénciammodelos de A¢do Catodlica “A de linha italiana, euaolégio
Rosério, tinha Juventude Masculina Catélica, a raesmgisa que na paroquia, Juventude Masculina Catoli
Juventude Feminina Catélica. No entanto, na AcawliCa de linha francesa haviam a Juventude Estildan
Catdlica, a Juventude Agréria Catdlica, a Juventndiependente Catdlica, a Juventude Operdria Caté@ia
Juventude Universitéria Catolica, que eram pastatai meio expediente. Aqui, no Rio Grande do Sal,nauito
forte a JAC - Juventude Agréria Catdlica”’ (Depoitoetio Irm&o Antdnio Cechin, 2007).
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Luiz Alberto Gémez de Souza, todo esse pessoacekovimento de Agéo Catdlica. O
uso instrumental marxista em nivel intelectual fazAcdo Catélica Brasileira ir

paulatinamente tomando posicdes mais radicais. réir pdesse instrumental tedrico
marxista veio todo um engajamento junto coma agitiqa marxista. Posicées que a
distanciaram da prépria hierarquia catdlica (Depoito do Irm&o Antdnio Cechin,

2007).

E importante ressaltar que a Ac¢do Catdlica foi ovimento que provocou as mais
profundas transformacdes da Igreja Catdlica noiBtaslavia, a descoberta e o uso da teoria
marxista, como método e inspira¢do utdpica, bermocaraproximacdo com setores de esquerda

provocou resisténcia direta dos setores consemadia Igreja.

Os bispos nos chamavam de comunistas: “essa turimtas \comunista, S&o
horizontalistas, ndo rezam mais, ndo equilibranerizbntal com o vertical”. Um grupo
de bispos conservadores conseguiu com o Vaticamo oqueitor da Universidade
Catolica de Sdo Paulo, um monge chamado Candidin,Pladse eleito bispo para
controlar a Acdo Catolica e que ndo pegasse nentinoese. Eu estava trabalhando na
Acéo Catdlica, e de repente vem D. Padim, queouigitdo Brasil “Tinha de endireitar
esses caras, todos comunistas, e para tanto, pm filissofo, professor universitario”.
D. Padim, muito inteligente, sabio e humilde, rauas liderancas em uma mesa e ndo
falava nada, sé escutava. Em vez de ele mudawvesg da Acéo Catblica, foram os
jovens que o mudaram. Perante os outros bisposesipre dizia que a A¢éo Catélica
ndo era comunista coisa nenhuma. D. Candido Padininvés de controlar a Acéo
Catolica, tornou-se um de seus maiores defens@epo{mento do Irm&o Antdnio
Cechin, 2007).

Com a morte de D. Sebastido Leme, em 1942, a Igrafleira ficou sem uma lideranga
forte até o momento da fundacdo, em 1952, da Gamdex Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB). Um dos grandes incentivadores da criaci®fon Hélder Camara, assessor nacional
da Acdo Catdlica desde 1947. Nesta época, foramatias 43 dioceses novas (109 bispos
novos), 11 novas arquidioceses (42 arcebispos)6 epreélazias. Irmao Cechin destaca a
dificuldade da criacdo da regional da CNBB, no &ulBrasil, devido a forte hegemonia dos

bispos conservadores na regiao:

Como a CNBB seguiu a organizacdo da Acdo Catdicéez com que os Bispos
aceitassem a Ac¢do Catélica especializada de lirdrecdsa, essa opcao fez com que
inicialmente, no Rio Grande do Sul, a criacdo daBBNhao tivesse muita importancia
pois nenhum bispo quis assumir a coordenacéo ddadatno sul do pais. Assim, na
falta de bispos que assumissem a CNBB, D. Heldenats convidou Padre Orestes
Stragliotto e Irmao Antonio Cechin para criar ai@egl Sul da CNBB, que abrangia, na
época, além do Rio Grande do Sul, o estado de aitaina e Parani. “No ano de
1955, Edmundo Kunz, que era capeldo do colégio rivos&depois bispo auxiliar de
Porto Alegre, me chama e diz: ‘Antonio, vai com andilzia de liderangas da A¢&o
Catélica para o Rio, porque D. Hélder Camara, queecava a criar a CNBB por
sugestdo de Jodo XXIIl, deu a sugestdo de mudarmesgimento de Ac¢éo Catdlica da
linha italiana para o movimento de Acédo Catdlicalidea francesa’ O padre Orestes
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veio atrds de mim para que eu ajudasse na criagaqupes de catequese em todo Rio
Grande do Sul. Foi meu trabalho dentro da CNBB arcequipe de catequese em cada
diocese, ndo s6 no Rio Grande do Sul, mas tambéBaema Catarina e no Parana, pois
s6 depois cada estado teve sua regional (Depoirderitan&o Antdnio Cechin, 2007).

Outro dos marcos fundamentais da Igreja Catdlicasileira foi a criagdo das
Comunidades Eclesiais de Base na década de 1968. stggiram quando Dom Agnelo Rossi
criou um movimento que tinha como objetivo formaoilenadores de comunidades, 0s quais
poderiam desempenhar atividades eclesiais em girtdd falta de padres em muitas
comunidades. Os grupos formados em torno dos dataguteriam um sentido unicamente
religioso, sem nenhuma pretenséo de reflexdo segalitica®. Portanto, o motivo que levou a
Igreja brasileira a adotar as CEBs, foi sem duvida,falta de padres frente ao ascendente
aumento populacional, pois a Igreja ndo tinha comanter uma assisténcia espiritual a
populacdo e acabaria perdendo espaco para as deftages.

De 1959 a 1961, a CNBB enfrentou a questdo dom@nSiurgiu no Recife, em 1961, o
Movimento de Educacdo de Base (MEB), cujo encadegaa CNBB era Luiz Eduardo
Wanderlei. O MEB utilizava o0 método Paulo Freired®-se afirmar que o MEB foi um ensaio
da participacdo da Igreja junto as causas poputaesciedade brasileira, no periodo posterior
ao golpe militar. Como o método Paulo FrEirgartia da necessidade do desenvolvimento de
uma consciéncia critica em relacdo ao processibeéddcao, teve uma influéncia consideravel

sobre 0 modo de pensar e de agir dos catdlicodwe® No processo.

“ Dom Agnelo Rossi pode ser enquadrado no que usn#dnse chama de grupo conservador da Igrejadirass
um dos mais ferozes combatentes da Teologia data@@®, o que lhe proporcionou trabalhar no Vatickissa
posicdo sobre a Teologia da Libertagdo assim comoginido desfavoravel a reflexdo sécio-politiaa GEBs, fica
claramente evidenciada no documento “Verdade, ernosrigos da Teologia da Libertagdo”, que o etamleal
Dom Agnelo Rossi divulgou quando esteve no Braeiho representante do Papa Jo&do Paulo |l paranesafa de
Tancredo Neves: “Pescar em 4guas turvas é a tiid@ologia da Libertagdo, gracas as ambiguidatpsegadas
tanto na “opgdo pelos pobres” como nas “comunidaddssiais de base”. A genuina “op¢do pelos pobees”
“verdadeiras comunidades eclesiais de base” estdooracdo da Igreja, mas de forma muito diversauelaq
empregada pela Teologia da Libertag@o. Por issandpu se rejeita essa releitura facciosa, os lieriatas nos
apodam de inimigos dos pobres e da democraciapodm oprimido, quando ndo nos apontam como fasitere
aliados dos capitalistas e dos Estados Unidos"g(feato do texto “Teologia do Genocidio X Teoloda
Libertacdo” de Dom Mauro Morelli em resposta ao whoento “ Verdades, erros e perigos da Teologia da
Libertagdo” de Dom Agnelo Rossi. In Boletim Comis$&astoral da Terra, maio/junho 1985, Goiénia ).

Birmao Antonio destaca a importancia de Paulo Fpara as iniciativas dos setores progressistagrd@l “Paulo
Freire trabalhou com D. Helder. Aqui em Porto Aegeu assisti trés conferéncias dele sobre o mé@derei
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2.2 O Concilio Vaticano Il e os “golpes”: dos bisp®brasileiros conservadores em Roma e a

ditadura militar

Foi com o Concilio Vaticano Il (1962-1965) que &g Catdlica comecou uma grande

renovacao através da abertura da instituicdo maguestdes sociais. O Concilio reconheceu a

validade dos valores temporais, das experiéncigdiamas e a forca da Igreja na manutencao ou
transformacéo social (SCHERER-WARREN, 2005).

La sociedad obra y ejerce influencia sobre laidatigporque la religion “tiene existencia
solo en la medida en que se ubica dentro de uexdorgocial particular”. Ella no opera
en el vacio sino que subsiste en un entrejido Beiomes humanas. El contexto social
limita y orienta a una religion de una marca gaineente independiente de las
intenciones e deseos de los mismos actores relgidoda religiébn es permeable a la
dindmica de su contexto social; por ello, las fecasty los criterios que la religion
evoca se ven parcialmente condicionadas por lascastas y los processos sociales a
gue se envuelven. Una religion puede entoces moadifsu situacion interna para
adaptar-se a las transformaciones de la sociedague se sitla. Por ejemplo, las
inovaciones que se produjeron dentro de la Igkésilica con el Concilio Vaticano Il
(1962-1965) la modernizacion de su doctrina ytapghacia el mundo contenporaneo-
en buena parte reflejan y buscan adecuarse aalasfdrmaciones (socioeconémicas,
politicas y culturales) ocurridas en los paises desarrollados del hemisferio norte
(CARTER, 1991, p.23).

Irm&o Antbénio Cechin, que trabalhou no Vaticanol889 a 1962, destacou o papel do

Papa Jodo XXIIl, que foi eleito como um “Papa dessRgem”, “de transicdo”, mas que

possibilitou a grande transformacdo contemporaredgceja Catdlica ao realizar, em seu

mandato, o Concilio Vaticano Il:

Jodo XXIIl foi a mais grata surpresa de minha viddmeiro ele era um Papa colono,
muito simples, como diriam aqui: “um cara grosdeu. assisti mais de 100 audiéncias
dele... Ele foi um grande diplomata, a partir daslas dele, da bondade dele. E quando
ele foi feito Papa, meus vizinhos de trabalho nticéao diziam que ele seria um “Papa
de transicdo”, com essa idade, colocaram ele pepamr algum outro futuramente. No
entanto, criou o Vaticano Il, o que jamais espar@sdentro do Vaticano. Mas ele era
um politico fino, por exemplo, logo que ele assugmmo Papa, dobrou o salério de
todos funcionéarios do Vaticano, e tapou a bocaode mundo. Eu falava com meus
vizinhos de gabinete: “mas que maravilha, o parteio Vaticano, que era o ultimo
cargo, ganhava mais que um professor universiggnidrkoma”. Com isso muitas vezes
ridicularizavam o Papa Jodo XXIII: “Papa era o Kb com aqueles discursos”.
Enquanto ninguém dava bola para Jodo XXIIl, pos ete foi fazendo o trabalho de
sapa... Jodo XXIIl convocou o concilio, mas quemdeconcilio foi Paulo VI, e ele
entdo, botou no Concilio todos os te6logos quepa pao Xl tinha cacado. Jodo XXl
convocou um por um, aos poucos, todos os tedloges queriam que de Igreja
avancasse e que tinham sido suspensos por Pid&dbs eles foram nomeados, dai

Dominicano Josafa

langou o jornal chamdfasil Urgente que era semanal, e pouco antes da ditadura, ele

publicou toda metodologia de Paulo Freire no j8ifizepoimento do Irmao Antdnio Cechin, 2007).
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vem a for¢a do Vaticano Il com todos esses que esmais avangados na Igreja
(Depoimento do Irmao Antdnio Cechin, 2007).

Embora com um menor nimero de representantes, &redesses, muitos eram
conservadores, a presenca e a participacdo ativeetbees progressistas da Igreja Latino-
Americana foi bastante significativa e colaboropresgsivamente no resultado final do Concilio,
uma vez que, de acordo com Cechin, o Vaticancseja, a cupula da Igreja, ndo tinha a

minima nogao sobre a América Latina:

A percepcdo que o Vaticano tem da América Latirmpletamente distorcida. As
perguntas que esse Promotor Geral da Fé me fazamas mais ridiculas, e isso que
ele era um franciscano. Eles ndo tém a minima idéigpobreza, de miséria de
sofrimento do povo. Eles estdo completamente faramdindo, dentro de estrutura
completamente ficticia e artificial (Depoimentoldndo Antdnio Cechin, 2007).

Na América Latina, a “Alianca para o Progresso”,meio da chamada década para o
desenvolvimento (1955-1965) indicou um momento timiemo do capitalismo dependente.
Nesse periodo, o Papa Jodo XXIII lancawader et Magistra (1961¢ Pacem in Terrig1963),
gue deram lugar a uma renovacdo nos compromissitisgegna América Latina. O préprio Papa
se referia a “Igreja dos pobres” (DUSSEL, 1989).

Junto ao desenvolvimentismo, uma corrente revahdcia percorreu o Continente.
Camilo Torres morreu em 1966 e Che Guevara em 19%71966, 17 bispos de paises pobres
publicam a “Declaracéo dos Bispos do Terceiro MinBm 1967 Paulo VI langcou Ropulorum
Progressio,onde denunciava o Imperialismo. E nesta épocaaytiteoria da dependéncia”
comecou a colocar teoricamente o “desenvolvimemwtisapontando a necessidade n&o de
reformas, mas de libertacdo estrutural contineftal.com o Concilio Vaticano Il (1962-1965)
gue a Igreja Catdlica comecou uma grande renovagawés da abertura da instituicdo para as

guestdes sociais.

Una religion debe pasar por innovaciones inteynastar abierta al mundo que la rodea
para poder contribuir con estos cambios. Solo pedra mantenerse sensible a los
problemas y plantamientos de la sociedad. Estasvémiones deben superar los
esquemas eclesiales tradicionalistas pero no puegartarse radicalmente de las
tradiciones historicas de una iglesia, ya que eflodria minar las relaciones con
amplios sectores que manejan criterios religimsas tradicionales (por lo general, las
bases populares). Una religién necesita mantengentido de continuidad ain en éocas
de renovacion interna y de transformacion socied par un fator de cambio (CARTER,
1991, p. 29).
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O Concilio reconheceu a validade dos valores teaipotas experiéncias cotidianas e a
forca da Igreja na manutencéo ou transformacaamls(@CHERER-WARREN, 2005). Houve
certa liberdade de pensamento na formacao dososslgye muitos estudantes (até mesmo dos
seminarios de padres diocesanos) comecaram a sk&msom movimentos estudarifis

Os bispos brasileiros se reuniram em Roma, um mi&s ao Concilio, e, no “Domus
Marie”, local onde os bispos estavam reunidos, epgesentantes brasileiros, em sua maioria
conservadores, fizeram o fi-Vaticano II” (Irmé&o Antonio Cechin, 2007), uma vez que, pouco
antes do Concilio, depuseram D. Hélder Camara dBBC&l destituiram os 6rgéos técnicos da
CNBB ou substituiram os titulares por conservadofes<CNBB ficou sob o controle de D.
Agnelo Rossi e D. Vicente Scherer, que destituitarPadim da Acao Catolica e colocaram-no
na diocese de Lorena, menor diocese de S&do Paylmtieamente terminaram com a Agéo
Catodlica.

Os bispos brasileiros fizeram um “Anti-Concilio"rgae a tese principal do Vaticano |
€ a Igreja como Povo de Deus, porque antes a lgraja os padres e 0s bispos e 0s
clérigos, e agora € o povo, e ndo s6 isso, é quimepal tese era o colegiado, ao lado
do Povo de Deus, que era para tirar forca do fati¢ada infalibilidade do Papa. Pois a

partir do Vaticano |, que todo mundo achava queteda mais concilio, pois, se o Papa
era infalivel, para que reunir os bispos (Depoimelat Irm&o Antdnio Cechin, 2007).

Mesmo sem estar a frente da CNBB, Irm&o Antbnidades! a participagdo de D. Hélder

Camara no Concilio Vaticano Il:

D. Hélder foi uma das figuras mais importantes @ticéano Il sem nunca ter falado uma

Unica vez no Concilio. Ele fazia conchavos, corev@s pé do ouvido com os bispos. E
ele organizou, dentro do Concilio, o grupo dosdssypue tinham opcao pelos pobres, e
guando se encerrou o Concilio em Roma, D. Hélderofm esse grupo de bispos fazer o
encerramento do Concilio nas catacumbas. Enquantaitoos conservadores faziam o
encerramento na Praca S&o Pedro, triunfalistadeldler estava nas catacumbas com D.
Balduino, D. Fragoso, D. Valdir Calheiros, dentretros bispos progressistas

(Depoimento do Irm&o Antbnio Cechin, 2007).

'° Acerca das mudancas na formagdo de religiososclérecedor o depoimento do Padre Irineu Stertzesab
transformacdes do Seminario Maior de Viam&o, tamttoensino, como proporcionando maior abertura para
estudantes: “Nessa época eu me junto com maissapindantes de teologia, me envolvi diretamenteamiro dos
Estudantes da Teologia e inclusive participei, &3] do Congresso da UNE de Santo André. Fomosoematjui
do Rio Grande do Sul, e esta foi uma experiéndealmrealmente marcante para mim. Logo em seguidaentiu
gue a repressao estava perto, e o seminério dediamenvolveu muito no sentido da unidade paestoslantes
para padre, pois na época havia varios seminaréasres no Rio Grande do Sul; de capuchinhos, deig@anos,
de jesuitas, da Sagrada Familia, e no entantenoérastranhos e quase adversarios.e ndo havia saquilogo
entre esses diversos institutos de teologia. Daitsoe USMAS (Unido dos Seminaristas Maiores dg §uk era
semelhante aos centros estudantis. Eu me envobiadiente, e no tempo de férias, n6s faziamos &nson
viajamos, e fizemos um encontro nacional na ciddeléAparecida. E esse movimento despertou algo navo
formacéo para padre” (Depoimento do Padre Irineat522007).
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No cenario politico brasileiro, a Instituicdo apoiprontamente o golpe militar de 1964,
uma vez que estava tomada de grande medo da acwagaista, e assim buscou estabelecer
alianca com o novo regime instaurado pelos genesafseendo um retrocesso para posicoes que
ja estavam sendo superadas. Logo apds o golpeun&o da Comissdo Central da Conferéncia
dos Bispos do Brasil, a CNBB elaborou uma declaragiapoio ao movimento militar:

Para levar aos sacerdotes, religiosos, religiagganizacdes catélicas e fiéis de nossas
Dioceses palavras de esclarecimento, de confode estimulo, em face dos recentes
acontecimentos acontecidos no pais [...] ao rermegnacas a Deus, que atendeu as
oracdes de milhdes de brasileiros e nos livrou eligp comunista, agradecemos aos
militares que, com grave risco de suas vidas, wantaram em nome dos supremos
interesses da nacgéo, e gratos somos a quantosreyanopara libertarem-na do abismo
iminente [...] ndo h& duvida que a ag¢édo militaredewnsolidar a vitoria, mediante o
expurgo das causas da desordem [...] Hoje, com@reems autoridades federais,
estaduais e municipais dos trés poderes da RepUdricontrardo, de nossa parte, as
melhores disposi¢des no sentido de prestigiaraaeafacilitar a acdo governamental
(Declaracdo da CNBB sobre a situacdo nacionalsdréaa em evolucdo politica dos
catblicos e da Igreja no Brasil, p. 147, 148, 149).

Com a ditadura se iniciou a perseguicdo aos memil@mogcdo Catolica, Juventude
Operéria Catdlica e A¢ao Popular, e, como efeitdgidpe na CNBB", 0s setores progressistas
foram afastados dos principais cargos hierarquidas Igreja e suas iniciativas foram
enfraquecidas. O Movimento de Educacdo de Baseldsarticulado e grande parte de suas
liderancas foi presa ou obrigada a sair do f&afs entrevista a Helena Salem, D. Paulo Evaristo
Arns, um dos representantes da hierarquia que @apmigolpe militar de 1964, afirmouNo
primeiro momento, achamos que o golpe seria umsilptidade de correcdo da Historia, sem
imposicdes autoritarias...Inl SALEM, 1990, p. 150). Essa opinido foi compartilagor amplos
setores da Igreja Catdlica, ndo sendo um privil@gichierarquia, como confirma o frei Arno
Reckziegel ao se referir ao posicionamento da peivifranciscana do Rio Grande do Sul

guando aconteceu o golpe militar:

Ficamos com o pé atras com o golpe de 64, masnéke sido apoiado totalmente pela
Igreja. No comeco os freis quase todos estavancoel@ achavam que do jeito que
estava indo ndo dava. Ainda mais quando ocorrerelasjumarchas catélicas com o0s
fiéis de rosario em méos, a grande maioria dos &glaudiu. Poucos freis continuaram
pensando assim. Mas o posicionamento geral danmiavfoi mudando. Por que a
ditadura instalada se mostrou bem pior do que aquié nos falavam de caos anterior
(Depoimento do Frei Arno Reckziegel, 2007).
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Os militares ndo pouparam nem mesmo 0s represestdotclero. Varios membros da
Igreja foram perseguidos, torturados e mortos ne-G#y. Porém, a Igreja hierarquica ainda
interpretou as primeiras prisdes de religiososersiates e leigos como fatos esporadicos que
poderiam ser superaddsentretanto os conflitos entre a Igreja e a ditacwéio tardaram a
ocorrer. As esperancas depositadas pela maioriabidpe®s no regime foram abaladas pela
deflagracé@o da violéncia institucionalizada peladiira. Apesar dos esfor¢cos de muitos bispos
nas negociacfes de bastidores com os militaresnuiiram significativamente os interesses de

colaboracéao reciproca entre Igreja e Estado ndlB&=RBIN, 2001).

Una iglesia puede cumplir una valiosa funcién dgtéacia a un regimén autoritario,
mas aun asi ella es institucionalmente fuertesyuarda una posicién privilegiada en la
sociedad. En esas condiciones ella puede ampaespgldar a aquellos, especialmente
a sus funcionarios religiosos, que optan por umaalide mayor compromiso por el
cambio politico (CARTER, 1991, p. 29).

O Ato Institucional n°5 foi o divisor de aguas pastura da hierarquia catdlica. Com as
constantes violéncias praticadas, a CNBB prina@pgentir a necessidade de tomar distancia do
regime. Em 1968, D. Aloisio Lorscheider foi elegecretario geral da CNBB, iniciando uma
nova fase na Igreja brasileira, que substituiuiemé no protagonismo dos setores progressistas
na América Latina assumindo, com isso, imediatoifiigdo social.

La religién se proyecta politicamente por el comlterideoldgico-politico que transmiten
sus practicas y sus mensajes. Este contenidocpolfin embargo, no si define por si
solo [...] por ello no se hablar de un contenidditigpo Unico en la religion, como
tampoco puede decirse que la religiobn se proymmiicamente en una sola forma. Es
necessario ver siempre las relatividades y varesiddl caso (CARTER, 1991, p. 26).

Assim que, entrados os anos 1970, a Igreja bmasifgioduziu documentos altamente

significativos na contestacdo ao regime militabatrina de Seguranca Nacional e criticando as

7 Até mesmo o senador norte-americano Robert Kennethentou sobre atritos ocorridos entre o Arcebid@o
Recife Dom Hélder Camara e o regime militar: Tré&smbros da Ac¢do Universitéria Catdlica, uma orgadiaa
estudantil chefiada pelo grande D. Hélder Camaragllispo do Recife, foram mantidos em prisdes amig
durante 35 dias sem qualquer acusacdo e sem camtacsuas familias. Parece terem sido presos paeue
patrono, o Arcebispo, recusara-se a celebrar ureaaMigada ao aniversério da Revolucdo e porqupiiacédo
estudantil criticara a politica educacional do gonwe Creio que qualquer pessoa que tenha estadReeife, no
Nordeste do Brasil, ndo pode deixar de estar immeada com os esfor¢cos pela reforma social detierfeitos
pelo Arcebispo (KENNEDY, 1965, P.145).

o governo do General Costa e Silva (1967-1969¢nasntros entre o Presidente e membros da Higagiaram
freqlientes, e os militares tudo tentaram, com &raria tacita dos prelados, para demonstrar a oifitica entre a
Igreja e o Estadodesfiles em honra da Virgem de Féatinnamparecimento do Presidente e do seu minisgério
cerimbnia de entrega da Rosa de Ouro Papal aodsantle Nossa Senhora Aparecida, padroeira do IBrasi
concessao de créditos para a construgdo da CatkzlBrasilia e para outras obras da Igreja.
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desigualdades sociais. CARTER (1991) destaca goeseepre a hierarquia religiosa tera um

papel conservador: “Jerarquia religiosa™, sin emgo, no es necesariamente un sinénimo de
conservadurismo religioso”. Una corporacion relgigerarquica puede implementar cambios
eclesiales vy difundir innovaciones doctrinalesn atés facilidad que una instituicion religiosa

descentralizada” ( p. 28).

Setores da hierarquia ganharam destaque inter@@orcriticar publicamente o regime
militar, defendendo os Direitos Humanos, a juséica igualdade socfal(SERBIN, 2001) e em
todo pais comecaram a ocorrer indisposi¢cdes darbigia eclesiastica com o poder estabelecido:
D. Fragoso, no Ceara; D. TimGteo, em Salvador; Bldw Calheiros, Volta Redonda; e D. Paulo
Evaristo Arns em Sao Paulo, maior diocese do Be§ll Pedro Casaldaglia, em Sao Félix do
Araguaia, que entrou em conflito aberto com o padEmomico e politico quando publicou a
carta pastoral “Uma Igreja da Amazo6nia em conéiin o latifindio e a marginalizacdo social”.

Sob a lideranca de Casaldaglia, a diocese de SaodeéAraguaia se tornou um dos
grandes problemas para o regime militar. “Lidesginsos proféticos pueden apoyarse en su
posicion jerarquica Yy en la visibilidad publicaegalla les ortoga alentar causas progresistas
(CARTER, 1991, p.28).

No interior da Igreja brasileira, os setores pregigtas venceram as eleicdes da CNBB
em 1969 e, consequientemente os setores ligadagaszacdes populares encontraram apoio
desta instituicdo. Apesar de a Igreja brasileiracsasiderada uma das que mais avancou na linha
da Teologia da Libertacdo, durante a década de &98WM, ndo mais que 60 dos mais de 330
bispos do Brasil identificavam-se com essa corrgukhgica, no entanto, 0 pequeno namero de
representantes era equilibrado pelo fato de gqusetmses conservadores nao possuiam o apoio
popular organizado e nem intelectuais tdo capap@so cos bispos “progressistas’, o que

proporcionava uma forca e dinamismo maior parasagtenos.

2.3 Medellin e a Teologia da Libertacao

A Teologia da Libertacdo tem esse mérito de senfpl@ de “Jesus Cristo o
ressuscitado, Jesus Cristo vivo atuante como prbfegdor, um Jesus Cristo Histérico”.
Quando a Igreja da Libertagdo diz “é o homem Jdsudazaré, como é que ele viveu,

¥ Por exemplo, em 1970, D. Hélder Camara denuncideranca a pratica de tortura no Brasil.
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como é que ele era e, o que ele fazia, a genteevajue o homem Jesus de Nazaré é
profundamente humano” (Depoimento do Irméo Ant&gehin, 2007).

Logo apdés o Concilio, ocorreu a X Assembléia do BHLem Mar del Plata, na
Argentina, cujo tema era “O papel da Igreja ngedeolvimento e Integracdo da América
Latina”. Nesse periodo, ocorreram inimeros encenjue prepararam as discussdes para a |l
Conferéncia do Episcopado Latino-Americano de Méadedue trouxe como tema “A presenca
da Igreja na atual transformacdo da América Latif28 encontros de renovacao episcopal
causaram mudancas profundas no posicionamento desnbispos, que comecam a repensar a
funcdo da Igreja na sociedade politica e civil. @ealo de cristandade, que se apoiava no Estado
para realizar suas atividades (educacao religi@sa ascolas do Estado, capelaes militares,
subvencgdes para templos, etc...) entrou em ciisagd® caminho para o modelo de “Igreja para
0S pobres” e, a partir de Medellin, comecou o trabae renovagdo de toda Igreja latino-
americana.

El modelo popular es propuesto por la Teologia ieracion. Este modelo tambiém
surge de las innovaciociones del Vaticano Il y espmente de la Conferencia
Episcopal Latino americana (CELAM) em Medellin (8R6La Teologia de la
Liberacion destaca la importancia de “la histéi,contexto social, y de la experiéncia
como guias y puntos de partida para la reflexida accién Cristiana”. Este modelo es
en grand parte responsable por la creacion d€dasunidades Eclesiales de Base
(Cebs). Promueve una participacion mas decisiVdadmdo en lo litirgico y en el
prépio manejo de la institucion eclesial. Asumec@hpromiso con un cambio social
radical y una democracia de amplios alcances$cipativos. En cuestiones de pastoral
social es “mas propenso que los reformistas aelacn de estructuras eclesiales en

apoyo de movimientos populares”, y en la promocidie los derechos humanos
(CARTER, 1991, p. 36).

A partir de entdo, comegou uma linha eclesial graja ficou dividida, no Brasil e no
mundo inteiro, naquilo que se convencionou denomgra Igreja conservadora e Igreja
progressista a partir da arrancada na América aadtiiciada com as CEBs, pela Catequese

Libertadord® e que culminou com a Teologia da LibertdtaEsta foi a primeira teologia

“Irm&o Antdnio Cechin destaca a importancia de PRugire e do método criado por ele para Catequgsgaea
Teologia da Libertacdo: “N@s, que estivamos em Medema semana antes do encontro dos bispos masia
catequese libertadora, antes da Teologia da Li#tariada por Gutierrez, que era assessor de Bagfilica no
Peru. N@s utilizamos na Catequese Libertadora @doéPaulo Freire, e quando estourou o golpe de Béué
Freire estava exilado no Chile, fiz um curso com @i Santiago para aplicar essa metodologia, aj@zge
Libertadora. Dai a influéncia do Paulo Freire, mesatando expulso do Brasil, 0 método Paulo Ffeireluas
maos na roda para nossa catequese e difusdo dagiBedh libertacdo” (Depoimento do Irmé&o Antbniockie,
2007).

! Embora a Igreja progressista ja tivesse grandeeruinie representantes, nas décadas de 1950, fentomem
1968 que os trabalhos do padre peruano Gustaver@ztiabriram o caminho para a Teologia da Lib&dag
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historica que nasceu na periferia do Cristianisgmpresséo da realidade latino-americana em um
processo historico caracterizado pela insercaaw@og cristdos nas lutas politicas e sociais e se
desenvolveu almejando torna-la uma sociedade mata g igualitaria, e foi, sem duavida, a

grande transformacéo que ocorreu na Igreja do IBraki América Latina.

O que ¢ a Teologia da Libertacio? E pensar affétire fé crista a partir da realidade e
de uma viséo critica da realidade e de um compeanis toda pessoa que se considera
“buscador de Deus” para transformar essa realidaddo a Teologia da Liberta¢éo é
um movimento plural, ou seja, h4 muitas formas d¢igar a Teologia da Libertacéo.
Ela nasceu da prépria realidade social injusta meérfica Latina e nasceu a partir do
grito dos oprimidos, da luta dos pobres e s6 degaifi elaborada em nivel de teologia
(Depoimento do Monge Marcelo Barros, 2008).

Foi um fendmeno que teve os seus momentos maasfod Revolugcdo Sandinista na
Nicaragu&, na luta pelos Direitos Humanos, contra as diseditaduras e especialmente no
apoio, na participacédo e na organizacdo de moviosgrdpulares, quando os cristdos assumiram

uma posicao radical pela transformacao da sociedade

La permeabilidad de la religion al contexto so@alablece el nexo entre esta y la
dimension ideoldgica de la existencia humana. Edegiseccién con el mundo de las
ideologias hace que toda accién religiosa transmitacada mensaje y cada gesto, un
contenido ideoldgico-politico. Ello no deviene da las “impurezas” en una religion ni
de las “falsedades” sobre las cuales ella pudéstar cimentada. Antes que nada surge
como producto de la realidad humana en la religi@eho que condiciona la misma
existencia de la religién (¢,0 por acaso existégiogles no humanas?)( CARTER, 1991,
p. 25).

Valorizava-se 0 compromisso com a realidade hesadgue implicava uma avaliacdo das
condicdes de existéncia da maioria da populac@&orep esta se encontrava submetida as mais
diversas formas de opresséo, a meta fundamenta tkdogia foi encontrar mecanismos que
possibilitassem a libertagcdo nas suas diversaasan que pode ser evidenciado na sua opgcao

preferencial pelos pobres, sempre enfocando querajato de transformacéao social ndo deve se

22 Marcelo Barros enfatizou a participacdo nos movioemevolucionarios na América Latina: “Num prinaeir
momento, por exemplo, quando houve a revolu¢cdonaybas cristdos foram considerados reacionariogrefa
ficou de fora, quando houve a luta sandinista reafdgua ou das guerrilhas em El Salvador, ja hawmitos
cristdos que estavam participando do movimentolueiamario em nome da fé e por causa da fé. Dajilsux
necessidade de se perguntar: por que alguém, gsemperistdo, por ser espiritual, participa de lunteapara mudar
o sistema? Dai a resposta para essa quest@i@egeovolvimento de uma Teologia da Libertagdo.oCiae isso ndo
se dé& de dia para noite e isso ocorre devagarzialutgatinamente” (Depoimento do Monge Marcelo Bard08).
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restringir a aspectos socioecondémicos e polititzs deve também se preocupar com elementos

culturais e subijetivos.

A Teologia da Libertagcdo consagrou definitivamentaétodo Ver— Julgar— Agir. Todos
0S nossos encontros em Caxias do Sul, no COM, seogétvamos esse método. A
andlise da conjuntura, que hoje todo mundo faz pés era uma novidade. Nao se
comecgava nada sem a andlise de conjuntura. Betistreveu um livrinho “Como Se
Faz Andlise de Conjuntura’, bem simplificado. A sp® da catequese ficou
escamoteada. Toda vez que se faz uma reflexdo asl?&Bs, chamam de Teologia da
Libertacdo. Sinto que tem uma lacuna. O nome Téldg Libertacdo surge com uma
publicacdo da tese de Gustavo Gutierrez em Lion18#i. Surge com os elementos
bésicos de uma teologia para América Latina, qee odlamou de Teologia da
Libertacdo. Hugo Assmann chamou de Teologia doi¥edamento.O Comblin falava
de Teologia da Revolucdo. O Rubem Alves chamavadetdogia da Esperanca. A
questdo da catequese ainda é uma lacuna. Havi@smpéritos em exegese que
derrubavam todos 0s mitos com o povo, provocandaneslos. Ndo conseguiam dar
para a catequese uma visdo da histéria da salvagdesenvolvimento harmdnico dessa
fé, que denominamos de catequese libertadora, gageo intermediario. A Teologia da
Libertacdo é o méximo de aprofundamento de candi@s erudito. Mas, para a
alimentacdo da fé de quem despertou através dgelizatdo, é necessaria a catequese,
a educacao da fé. Isso esta escamoteado (Depoideitmdo Anténio Cechin, 2007).

O atrito, entdo, ndo era mais entre Igreja conderaa tradicionalista e modernizadora,
mas entre progressistas, modernizadores ou ‘“delsameatistas”, com apoio dos
tradicionalistas, que ainda ndo estavam organizadfidientemente, mas contra 0s movimentos
comprometidos com a Teologia da Libertacdo. Atralgatuacao desses setores progressistas, a
Igreja deixou de ser uma instituicdo que pairavenaaa historia da América Latina, para se
transformar em protagonista historico. “Indiscuitivente, quando se trata de identificar atitude
cristd, tedrica e pratica face aos conflitos secaimundiais, a Teologia da Libertacédo [...]
mostrou que ndo ha uma contradicdo fundamental eenta idéia de
revolugéol/libertagéo/transformacéo e cristianis(BDFF, 1996, p.16).

Ao contrario da maioria dos movimentos culturai® gquascem no centro, ou seja, nos
paises ocidentais desenvolvidos e se espalha peferia, ai incluindo a América Latina, a
Teologia da Libertacdo nasceu e se desenvolvelepamente na América Latina e mais tarde é
gue se difundiu para outras regides, atingindo aisgs desenvolvidos. No interior da Igreja
Catodlica, a Teologia da Libertacao surgiu questidoaodo um sistema de valores da Instituicao.
Rompeu assim com a dicotomia mundo real X mundoitesp.

Através de suas préticas nos movimentos sociasssindicatos, nos partidos de cunho

popular, nas comunidades cristas, nos movimentossiténcia, e até no enfrentamento
com as forgas de controle e de repressao do regitde dominante na América Latina
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— 0 Regime de Seguranc¢a Nacional — emergiam cotagmoismo e como um novo ator
social (BOFF, 1996, p.11).

A Teologia da Libertacaereflexao e pratica engajada de uma geracao irdeiistaos
latino-americanos comprometidos com os Direitos Bums, com a luta contra as ditaduras que
assolavam o continente e engajados na transformsugéal, ndo deve se atribuir a pessoas,
formulou a opc¢ao histérica pelo pobre, 0 que medifi(ao menos teoricamente) parte da Igreja
“Opio do povo” para se transformar verdadeiramemte“lgreja da Opcao pelos Pobres”, sendo
gue esta se tornou o lugar de opcoes, discuss@Edes dos setores mais progressistas da

Instituicao.

2.4 A estratégia discursiva: vencer na interpretagiidos documentos

Na historia dos setores progressistas da Igrejali€atlatino-americana, podemos
detectar que, no periodo compreendido entre o Gmnéiticano Il e Medellin, ocorreu uma
etapa de transicdo de uma ideologia “desenvolvistaihtpara o tipo “libertadora”. De 1968 a
1972 é a época de grande expansao da Teologiddedgdo, que se torna bastante influente no
CELAM, de seus encontros, seminarios e institutgsie foi certamente um dos aspectos mais
originais da Igreja da América Latina. Todavia,sseaguidores tiveram de enfrentar as forcas
repressivas, pois essa mudancga de parte da Igegdic@ afetou significativamente a antiga
alianca entre a Igreja e as classes dominantesnéaidea Latina. Entre Medellin (1968) e Puebla
(1979) foi o periodo mais duro da repressdo, quamddos cristdos foram aprisionados,
exilados, torturados e mortos por seu comprometionesm a Teologia da Libertagao.

No Rio Grande do Sul, a prisdo e tortura sobag@es de subversédo do Frei Betto e do
Irm&o Antdnio Cechiff foram apenas dois dos muitos casos de religidggadds & Teologia da

% Frei Betto e Irm&o Anténio Cechin foram presos esmdPAlegre no dia 09 de novembro de 1969. Betsinas
descreveu Irm&o Antbnio Cechih.. Alto, prestativo, politizado, Cechin era irmdo rstaie pertencia a esse
rarissimo tipo de pessoa que € capaz de partigifiando das lutas sociais sem envolver-se em agtrideoldgicas
ou em concorréncias politicas, conservando emcéilén paz interior e a lucidez de espirito. Condr@clesde os
tempos de JEC, quando ele assumira a fungio detemssiregional sul. Especializado em catequesep @sua
irm& Matilde, escreveram a quatro maos o l@rescei e Viveiencarnando a iniciagdo cristd no contexto dgsagol
militares da América Latina, da invasdo do Vieteagp tropas norte-americanas, da musica dos Bea#dasiso em
escolas foi vetado pelo Ministério da Educacdocspbetexto de que instigava a luta de classes. Jéttts maristas
gauchos como uma espécie de ovelha negra, Ceelfendvimargem da provincia religiosa, engajado neimento
estudantil e, posteriormente, na atividade popnéameriferia urbana. Desprovido de agressividadecEmal,
conseguia manter bom relacionamento com Dom VicBoterer. Desde que chegara a S&o Leopoldo, reatamo
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Libertacdo que foram perseguidos pelo regime milltando Cechin narrou o episddio de sua

prisdo e as torturas sofridas no carcere em seairdepto:

Eu fui preso por causa da catequese, pois eu, mumeipp momento, como marista,
trabalhei na catequese. As fichas catequéticagg@eminha irma Matilde produzimos
para colégio. Quando o padre Orestes me requifitoio & CNBB, nds tinhamos
comecado a renovagdo catequética do Concilio \fetitia mas logo em seguida, com
esse pulo da América Latina na opcdo pelos poleetio fizemos materiais
catequéticos com base na andlise da realidaddiaduer vencidos, pelos pobres. Essas
fichas foram declaradas subversivas pelo MinistdeoEducagéo, que era ministro o
coronel Jarbas Passarinho. Entdo, na semana dé&uB&valo ano de 69, quando cada
dia um ministro, durante a semana, falava na t#eyi ele foi na televisdo com essas
fichas catequéticas e leu algumas partes das fichaai realmente eu fiquei a
descoberto,eu e a minha irm&, como autores dadfigtlas. No dia 09 de novembro, dia
gue em Santa Maria tinha a procissdo da Medianeinde o governo do Estado,
politicos e secretérios de Estado carregam o détdvledianeira, naquela mesma hora
em que escutdvamos, até porque eu sou de Santa Wsutaras bateram aqui e eu fui
levado preso. Massacraram-me um pouco, ndo musalnfente me massacraram
depois, em 72, na segunda prisdo. Porque eu paisda e ndo dei muita bola, continuei
fazendo meu trabalho. .Wicente realmente foi meu amigo e ele me tirou dsap,
mesmo com a minha postura progressista. D. Viaatemuito honesto, e sempre me
dizia: “ Olha, como religioso eu boto a mao no fago ti, mas tu tem umas idéias que
eu ndo aceito”. Realmente eu recorri para ele aaesinha prisdo, porque um dia antes
da minha prisdo, eu estava dormindo no QG dosstaaré veio um provincial as 4 da
manh& me tirar da cama porque eu tinha de saii@&Rnde do Sul, porque eu ia ser
cacado e preso porque um cara tinha dito isso qarnzial de Caxias do Sul: “ Olha, o
Antonio vai ser cacado e preso”. O provincial meutida cama as quatro da manh@,
junto com outro irm&o que era do conselho e megiasa sair imediatamente do Brasil.
E como ia sair: o cara de Caxias tinha dito paeagele eu deveria sair pingando,
pegando 6nibus aqui e caindo fora na fronteira.hi@ nem me alertei, mas eles
estavam na busca do nosso esquema, de como namdazé ligacdo. Porque nosso
trabalho aqui mais o Frei Betto, era 0 pessoalvpig “rolando” do Rio e de S&o
Paulo, que era a maioria de Acéo Catdlica, quenesgte eram muito engajados. Entéo
nés hospedavamos em casas de freiras, padres,ujaarég depois eram levados
atravessando a fronteira. Entéo eu disse “ndo,deuvou sair. Eu tenho o curso de
catequese por todo que é lado, etc. e tal”. EntAfuieconsultar D. Vicente na Vila
Vasconcellos, que ele estava em visita candniele disse “N&o, tu ndo sai”. E me deu
um cartdo para o meu provincial para que este passe 0 governador do estado ou 0
secretario de seguranca, que eu entreguei o cartéigrovincial dos maristas e o
provincial ndo foi. Eu estava aqui, morando aqui @ meus irmaos, porque eu teria de
sair sempre acompanhado porque, pelo Guido Masehimge aconselhei, ele me disse:
“Se tu tem culpa no cartério pica a mula, porges gbo te prender, e vio te prender na
rua”. Dai ndo sai mais sozinho, mas fiquei aquar@vincial ndo foi nem falar com o
governador, nem com o secretério.Dai realment®léei 8s cachorros nele, e perguntei
na cara dele porque ele néo foi e ele disse: 88mao ia trair um amigo |4 de Caxias”.
Eu disse: “Ah, um amigo, mas um co-irm&o seu o @etrai”. Dai eles realmente me
fecharam a porta no meu nariz, e eu fui apresentamoo assaltante de banco,
comunista, e ele ndo tinha condi¢bes de entendeerguoutra coisa. Na segunda prisdo
em 72, foram dez dias, e eles me massacraram, denagues elétricos, soro da
verdade, coisas assim (Depoimento Irméo AntdnidiBe2007).

contato e ele se dispds a receber, em seu enderegrespondéncia que me era remetida em nomeldeo
Borges™ (BETTO, 1982, p.112).
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Irm&o Antdnio também destacou o papel de Frei Beioando esteve em Porto Alegre
na oposi¢cdo ao regime militar. Ele era um dos dmamos que faziam parte do esquema de
apoio a Carlos Marighela e contribuiam com estdaajdo perseguidos politicos a sair do pais

pela fronteira com o Uruguai e com a Argerfiina

Em 1969, o Frei Betto, quando tinha vindo paradéiegre, no colégio Cristo Rei,
com a desculpa de estudar, pois o primo dele, o Badista Libaneo, tedlogo, era
professor. Frei Betto j& estava bem ligado compasigbes do golpe. Ele era do grupo
da juventude, que fez em Ibilna aquela concentrdgddNE e inclusive tinha ligagao
direta com o Marighela. Os dominicanos eram umaaspde braco avancado do
Marighela no sentido de refugiar gente que esiévelsdestina e que a policia estivesse
guase para meter a m&o neles. Dai eles saiam do3&o Paulo e vinham para o sul, e
0 esquema de despejar eles no Uruguai e na Argesriincomandado por Frei Betto em
Porto Alegre. O Frei Betto tinha se instalado aepatamente para fazer essa funcéo
dentro do esquema do Marighela e dos que lutavaoposicdo. Ele nos visitava muito,
a cada semana estava aqui, e ele pediu, no comec¢P@b, que esse endereco
(apartamento onde mora o irm&@o Antonio) fosse @mgd das cartas que vinham para
ele com o nome de guerra dele, o tal de Olavo Boréejui vinha um padre que fazia o
“Cristus Sacerdus um curso para formadores de seminario de Sagdldo, e eu
entregava essas cartas para ele e o Betto re@apaifmento do Irméo Antdnio Cechin,
2007).

No entanto, desde o tempo da Acao Catdlica jaiamisfirupos de leigos organizados na
América Latina. Embora fossem dificeis essas rasnifbr causa dos diversos regimes militares
instalados na América Latina, os setores da Igrejgressista latino-americana continuaram sua
ligacdo, o que proporcionou uma rede de atuac@oselitlariedade que ultrapassava as fronteiras

dos Estados. Assim, a consciéncia das contradd@easstema social latino-americano e a onda

de ditaduras que varreu a América Latina acabdalémendo a Teologia da Libertacéo.

#A prisdo de Frei Betto e outros religiosos caus@nde repercussao no Brasil todo e suscitou graredi® entre
0s setores progressistas da Igreja, como destacalegoimento o Frei Arno Reckziegel (2007): “Acomipamos a
prisdo do Frei Betto, mas néo fui l4. Para nésroegie fortemente, nos deixou com muito medo. ‘ldAda minha
boca para dizer que era conhecido dele’. Era cosnapOstolos do tempo de Jesus e diziam: “A-tu édeles” e
como Pedro a gente tinha de responder: ‘Eu nemegonh nunca vi'. Quando Frei Betto foi preso, atgen
acompanhou na surdina mas sem coragem de se exgmiam pessoas visitar ele. Gente consideradaaeia na
Igreja, isto para ndo dar na vista. E a gente nddiaprecorrer a hierarquia da Igreja aqui (extreeram
conservadora), ndo podia falar nem no meio do pavque a gente sabia que havia um patrulhamentio rioute
por parte da policia. Assim a gente acompanhou nadgurdina, com medo. Até porque varios compamiejiente
gue eu conhecia foram presos e mortos. Simplesnsemé&am. Uma vez estava huma manifestacdo nooceatr
Porto Alegre, no Mercado Publico, com uma turmatongiande de estudantes, ligados a Igreja, fechancestro
todo. Estdvamos num grupinho de quatro ou cincgersando, e chegou a policia, pegou um e nuncativisos
noticia dele. Ninguém. Ele estava no meu lado.dssava uma pressao psicoldgica muito forte.

“Sobre o episodio narrado pelo Irm&o Cechin e a;atude Frei Betto na oposigio contra a ditadurgeniodo que
esteve no Rio Grande do Sul ver: BETTO, Frei. Batisle sangue: os dominicanos e a morte de Carlagiéta.
Rio de Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 1982.
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A gente mantinha, por exemplo, o padre Agostinteit®rque era da JOC aqui no Rio
Grande do Sul (depois foi trabalhar na baixadaifiemse) fazia aquele trabalho que nés
chamavamos de pedo - de 6nibus passava por totlaggaoss e amarrava o pessoal para
uma reunido ou encontro em Porto Alegre, Rio deidaou outro lugar. E a gente fazia
tudo de maneira clandestina, tinhamos uma litearaéilmundante, mimeografada, sem
autor, eu, por exemplo, me lembro que durante pdetha ditadura, no porédo da casa do
desembargador Celso Gayger, nés tinhamos um miafedgrla se produzia todo tipo
de literatura, tudo que escreviamos, ou seja, ns@@erou. A gente corria certo risco e
em certos lugares onde nos reuniamos, os milidoga@am microfones nas janelas e
nés descobriamos sé depois do segundo, terceirdaiis na Igreja Santo Antonio dos
freis capuchinhos, por exemplo, no fundo da Igfefgdo se continuou todo tempo essa
organizacao (Depoimento do Irméo Anténio Cechi® 7220

Nesse sentido, é esclarecedor o depoimento do Hasgaaor Celso Gayger, que durante
muitos anos trabalhou juntamente com grupos ddiazgéem 6rgaos da Igreja ligados a defesa
dos Direitos Humanos, como a Comisséo de JustRgz @, muitas vezes, abrigou em sua prépria

casa exilados politicos latino-americanos:

NOs aqui, durante o regime militar, tinhamos unpgrde cristdos que se preocupavam
com o0s problemas dos direitos humanos, e na éd&@¥b), freqientemente vinham
exilados ou fugitivos politicos do Chile, da Argaate do Uruguai. Nosso grupo de
reflexdo fazia parte o padre Albano Zilles, que jesuita e era o padre mestre dos
novicos jesuitas que na época tinham sua formag@asa Padre Jorge, nos fundos do
Colégio Anchieta. O padre Albano recebia alguntadgs recomendados por jesuitas
chilenos, muito comprometidos pela luta pelos BieHumanos e, quando houve o
golpe do Pinochet eles sofreram perseguicdes. Igigvaamos em um dilema: como
resolver o problema desses exilados? Eu mesmceaygoasa hospedei alguns exilados,
mas nds nos preocupavamos. Fui a Sdo Paulo e pracpresidente da Comisséo de
Justica e Paz da Arquidiocese de Porto Alegre, @algsé Carlos Dias, que tinha todo
apoio de Dom Evaristo Arns, ja que a Comissdo décdue Paz funcionava na sede da
Arquidiocese de Sdo Paulo. Ai me deu algumas aéet e levantou a possibilidade de
encaminhar esses exilados politicos para S&o Raule |4 eles conseguiam uma
protecdo da ARNUR (6rgdo da ONU de protecdo aokadms politicos) e nés
pretendiamos trazer isso para c4, mas haviam Idifidas em termos de Igreja, pois D.
Vicente Scherer tinha uma posicdo mais ou menosilizaaria e ndo queria criar
problemas com o regime militar ( Depoimento de €&ayger, 2007).

Como fica evidenciado no depoimento de Celso Gaymersetores conservadores da
Igreja ndo viam com bons olhos a participacdo délicas na defesa dos Direitos Humanos
porquanto isto também significava uma critica abartlitadura, o que nao satisfazia a politica de
bom relacionamento que o0s conservadores procuramanter com o poder politico. Dentro
dessa perspectiva, o desembargador foi afastad@98&) da Comisséo de Justica e Paz do Rio
Grande do Sul quando Dom Claudio Colling, notaddaeneanservador, assumiu a Arquidiocese

de Porto Alegre.
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Essa preocupacdo com o posicionamento contestaidriegime pode ser demonstrada a
partir da cart® enviada por D. Urbano Algayer, responsavel pelgidtal Sul da CNBB e Bispo

de Passo Fundo, a Celso Gayger quando de seunagasbada Comissao de Justica e Paz:

..Digo-lhe sinceramente 0 que penso: as suas posig@scadas, polémicas e
antigovernamentais ndo se coadunam nem com a pod&@aioria dos bispos do Rio
Grande do Sul nem com a maioria dos nossos agdatpastoral. Sua permanéncia na
CJP/RS, organismo anexo a CNBB Regional Sul 3,0dérja trazer-lhe dissabores.
Torna-se psicologicamente inviavel ao menos no mtmpresenté. Creio que o
senhor poderd encontrar melhor espaco de acdo myemismo de cristdos que néo
esteja tdo intimamente ligado & hierarquia. Temas exemplo na CPT, cujos
pronunciamentos ndo sdo de responsabilidade da CRBBn de um érgdo no qual
militam catélicos e evangélicos de uma linha soaigncada (fragmento da carta de
Dom Urbano Algayer a Celso Gayer, junho de 1982).

No entanto, apesar da intensa atuacao, existiamsfaposicdes contra a Teologia da
Libertacdo dentro da prépria Igreja Catdlica, gesconfiava das Comunidades Eclesiais de Base
e que tentou desmembrar os institutos do CELAM §&étho Episcopal Latino-Americano). Por
parte do episcopado latino-americano, esta camp#mao apoio da maioria dos bispos
colombianos A. Lopez Trujillo e Dario Castrillonrdiillo dirigiu durante 11 anos a CELAM e,
guando saiu, deixou em seu lugar Dario Catrillon.partir desta alta instancia, foram
modificados os institutos do CELAM, langadas canmaanem nivel latino-americano contra os
tedlogos da Libertacdo, contra a Revolugcédo Sandirisontra as comunidades eclesiais de base.
Contudo, a forca da CNBB que, a partir da décade9d® adota uma postura mais progressista,
serviu para contrabalancar essa posicao conseavddoCELAM. Nesse sentido, logo comegcam
as intervencdes comandadas pelo Cardeal RatziPgea Bento XVI, eleito em 2005, prefeito da
Congregacao da Doutrina da Fé, uma vez que o Vatipmeocupou-se com a difusdo da
Teologia da Libertacdo na América Latina e tomodidees enérgicas para limitar seus efeitos.

Na preparacdo da Ill Conferéncia Episcopal Latim®acana, ocorrida em Puebla
(México) e inaugurada por Jodo Paulo Il, a Teolog#a Libertacdo sofreu uma vigorosa
hostilidade da parte da Igreja e das teologiaslicagdtradicionais, mais ou menos ligadas ao
poder dominante, que tinham como ponto de refeaém&@ardeal Alfonso Lopez Truijillo, entdo
arcebispo de Medellin que, desde 1972, desencanleosicdo a essa teologia. Destaco que

Puebla ja foi uma primeira tentativa de a Igrejasssvadora segurar a Teologia da Libertacéo.

% Carta em anexo.
27 Grifos meus.
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Irm&o Anténio Cechin salientou que a Igreja da tidgio sempre utilizou as assembléias
paralelas como forma de pressédo para com a higgaassim, como os tedlogos da libertacédo
ndo puderam estar presentes na Conferéncia deaPt@bfeita uma assembléia parafélale
tedlogos e de assessores (Frei Betto, Libaneoadentros) que funcionou préximo do local do
encontro dos bispos em Puebla, e era onde os bBpgsessistas iam se assessorar, 0 que
influenciou diretamente na elaboracédo do documénsd da Conferéncia e, por conseguinte,
parte do discurso da Teologia da Libertacédo fadriparado no discurso oficial, até mesmo pelos
Papas.

Quando terminou o encontro, a grande assembléididegie o documento deveria ser

aprovado por Roma. Os conservadores até esperardocomentos nessa ida a Roma.
Mas o nosso pessoal trouxe o documento como tildoaetaborado em Puebla e ja

divulgou, e assim a gente ganhou a interpretac@tndomento de saida. E até hoje nem
sei como ficou o documento depois que voltou de &ofngente sempre ganhava a
interpretac@o do encontro (Depoimento do Irméo Aiot&echin, 2007).

Logo, como também ocorreu no CELAM de Medellin &8l os bispos progressistas
conseguiram fazer com que suas propostas fosseovaalas e publicadas nos documentos

oficiais do CELAM, como chama a aten¢ao Irméo Ard@echin:

Em Medellin foram feitos documentos 6timos, masuforfeitos por uma minoria de
bispos progressistas, 0s outros bispos, consemsmdomoderados, nem se deram conta
do que significou Medellin, estavam |4 presenteas mdo se deram conta do que
aconteceu, porque até entdo ndo se poderia imagiegrudesse haver um outro modelo
de Igreja a ser construido. Os conservadores n@andaola (Depoimento do Irméo
Antdnio Cechin, 2007).

Os bispos ligados a Teologia da Libertacdo nun@rfaaumerosos dentro da hierarquia
eclesiastica, mas, assim como em Puebla, muitas\ees ganharam a adesao e simpatia das
forcas moderadas e, em algumas ocasides, congsegutd mesmo que setores mais
conservadores da Igreja apoiassem, ou a0 menosaspemn seus documentos e demandas.
Irm&o Cechin ressalta que o préprio Dom Ivo Lordbeiuma das maiores liderancas na CNBB,
nao pertencia ao grupo de bispos engajados da Jiaala Libertacdo, contudo sua posicao
moderada e predisposicdo ao dialogo, aliado aidehca dentro da Igreja Catdlica brasileira,

rendaram-lhe papel destacado na Histdria Brasiterante. “Quando se deu conta que, na hora

“rmao Antdnio Cechin destaca que esse método dsfmeontinua sendo utilizado: “Como agora em Ajidaeo
V CELAM que ocorreu em 2007, na cidade de Apardcittwe um encontro paralelo de te6logos e bishas.
opinido publica, a nossa turma se movimentou cotmedstas nas radios e televisdes e se avancoemms de
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das reunides dos bispos, 0s Unicos que tinhansi@éojetos eram 0s progressistas. Entdo ele
foi tendo de executar aquilo que 0s progressisi@supham nas assembléias de bispos, porque
ele era do executivo da CNBB e a cabeca dele falamio” (Depoimento do Irm&o Antdnio
Cechin, 2007).

Ressalto a importancia da disputa interpretativa qoorria em torno dos discursos
oficiais, quando muitas vezes os ultraconservado@ssetores ligados a Teologia da Libertacao
usavam o0s mesmos discursos na defesa de posictEsetate opostas. No entanto, a
organizacdo e o preparo intelectual dos setoresldig) a Teologia da Libertacdo faziam a

diferenca na hora da redacéo e da divulgacao dergados oficiais da Igreja.

Porém, apesar da capacidade dos setores progiestsevitarem um embate direto com
0s setores conservadores, a acdo da Curia consggir o coracao da Igreja latino-americana
e, através da politica de nomeacdo de bispos c@uEres pelo Vaticano, que passou a ser
criteriosamente instituida a partir dos anos 8fe @m cuidado muito grande com os centros de

formacdo, dificultou consideravelmente a renovai@osetores progressistas da Igreja

guestionar o Papa. Ndo muito forte, mas a coisadni mais avancada” (Depoimento do Irm&o Antdnioh{de
2007).
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3. Da formacéo a pratica: o degelo dos movimentosaais no Brasil (1970-1980)

Na Histéria do Brasil recente, apés um periodo siagmacao da sociedade civil,
resultante do poder e opressédo da sociedade patidigeriodo ditatorial, no fim da década de
1970, comecou a ocorrer o degelo na sociedadebraaslileira. Naquele momento, comecaram a
ressurgir com forgca novos atores sociais, ocupanelspaco vazio deixado pela falta de partidos
populares, e atuaram diretamente no campo da soaemvil.

Com relagéo a oposicdo a ditadura, era o inimigouro, o regime militar, que garantia a
unido das forcas de oposicdo, o que fragilizou @epy de democratizacdo, que, para ser
concretizado plenamente necessitava da articulazaepresentacdo das diferentes forcas
organizadas da sociedade civil.

Os movimentos sociais da década de 1970 eram, &#{@@cos mais ou menos informais,
flexiveis, em que a reunido envolvendo poucas psssm a principal forma de mobilizacdo em
detrimento de uma organizacdo de massas. Era uémaestratégica, haja vista a repressao
politica e a consequente fragilizacdo da sociedeslid. Destaco que, neste periodo as
organizacOes ligadas a religibes, por serem meisxlas, serviam de guarda-chuva para
intelectuais e lideres de movimentos sociais cenaibs subversivos que, de certa maneira
mantinham certo grau de invisibilidade, o que dbuoiu para o crescimento das CEBs durante o
periodo militar (SCHERER-WARREN, 1998).

O governo proibia a atuacdo de movimentos sociaigpemia as manifestacées de
esquerda, por outro lado, uma intervencéo repressintra a Igreja poderia provocar uma grande
perda de credibilidade do regime. Assim, apos uroge de relativa paralisia da sociedade civil,

resultado da ditadura militar que concentrou o podesociedade politica, o final dos anos 70
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caracterizou-se por uma revitalizacdo dos movingestriais, 0s quais, opondo-se ao modelo
econdmico e ao regime politico em vigor, exigiramauampliacdo da participacdo social e
politica, contribuindo assim como forca de prespdm o deterioramento do regime militar

instalado em 1964.

Ressalto que a Igreja, ao romper relagbes com imeemilitar e estabelecer relagdes
diretas com setores populares, permite caractesezapmo uma das principais forgas criticas da
sociedade civil nas décadas de 1970 e 1980. Ddacom Martins (1985), a propria abertura
politica foi concebida como estratégia para destssas novas forcas, como fica claro nesse
depoimento do general Golbery do Couto e Silva,das mentores da ditadura, que participou

ativamente do golpe de 1964 e do processo de abeulitica:

...tenho esperanca de que a abertura politicacfagaque os partidos reaparecam com
forca, na plenitude de sua funcéo de partidos gqooa legitimos do campo politico,
resultando dai a tendéncia do retorno de todastessceentidades e organiza¢Bes sociais
ndo partidarias a seus papéis apoliticos, as ssfasag proprias de atuacdo, para
oposicdes ndo ideoldgicas. De fato, um dos proldenss sérios que temos no Brasil €
o do relacionamento do governo com a Igreja...l§&gldo Couto e Silva. Planejamento
estratégico. Brasilia, Universidade de Brasili&11,®. 521-522 In MARTINS, 1985).

Carter (1991) argumenta acerca do papel que duigé religiosa pode desempenhar
frente a um regime autoritario, uma vez que, mesa®ditaduras, ela resguarda uma posi¢ao
destacada na sociedade e se mantém instituciortalnfete e com condicdes de amparar e
respaldar, melhor que outras instituicdes, aquej@s optam por uma postura de maior
compromisso com as transformacdes politicas.

Assim, foi na insuficiéncia da participagcéo efetilgs sindicatos e dos partidos politicos,
reprimidos ou cooptados pelo regime ditatorial, queras organizacbes da sociedade civil
ocuparam esse espaco, sendo que algumas dessagam@@s irdo tomar parte ativa nos
conflitos, colocando-se a servico das classes pogsIlE preciso destacar o papel desempenhado
pela Igreja Catdlica, seja por sua acdo propriagngrstitucional face ao poder, como uma das
poucas instituicdes capazes de entrar em confiést@ com o Estado no referido periodo, seja
pelo engajamento direto de muitos de seus memluop® ja movimentos sociais. “En
circunstancias de transformacion, tension y mzadlidn social ciertas practicas, ensefianzas y
dependencias de una iglesia pueden participandduecha por introducir cambios politicos y
sociales” (CARTER, 1991, p.29).
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Como perspectiva de acdo os setores progressisiasipalmente aqueles ligados a
Teologia da Libertacéo, enfocaram seu trabalhaatitente no plano da sociedade civil, tendo
como principal suporte as CEBs, enquanto agentdrafesformacdo e de renovagao que
incentivou a participagdo politica dos cristdose cqapoiaram a criagdo e organizagdo de
movimentos sociais. Deste modo, é necessario akjeorssideracdes sobre as CEBs e se papel

Nnos movimentos sociais.

3.1 As Comunidades Eclesiais de Base

O problema do conflito da Igreja surge porque ajtigdas Comunidades de Base esta

empenhada nesta luta de transformac&o, que ndoatstada ao poder, & classe
dominante, como até pouco tempo (Depoimento dodi@&chin, 1984).

Dentre as proposi¢cdes do Vaticano Il estava umanmwalorizagao dos leigos, ge buscava
dessa maneira, uma maior aproximacao da Igrejaecsotiedade, o que serviu com incentivo
para as Comunidades Eclesiais de Base (CEBSs) &opseguinte, dessa iniciativa decorreram
muitos resultados, porquanto nessas comunidadege housurgimento de um espirito de
responsabilidade coletiva pela vida religiosa. Adismfreqiientemente, ao invés da construcao
da capela, construiam-se salfes de festas quentnéigas utilidades, tais como escola, sala de
catequese, lugar para fazer as reunides para eessdvquestdes comunitarias. Desta forma, as
CEBs significaram a construcéo de uma Igreja \ivais que a ampliacdo de estruturas materiais
(BOFF, 1976).

No caso das CEBs, foi somente no periodo maissepmda ditadura militar, apos 1968,
qguando os canais de mobilizacdo foram fechados,cgmecaram a assumir significado politico.
Mesmo quantitativamente, as CEBs foram expressatasgindo no inicio da década de 1980,
em torno de 80.000 comunidades que reuniam eno tterdois milhdes de pessoas, no entanto
eram bastante heterogéneas, 0 que ndo as impediundeem-se o centro de controvérsia do
papel politico da Igreja na América Latina.

As Comunidades Eclesiais de Base ndo s6 no Bnaad,em toda América Latina, foram
criadas com uma finalidade pastoral, no entanto, tedos os lugares onde existiu essa
experiéncia, obtiveram um forte impacto na orgagdina politica e social. A forma de

organizacao horizontal que se dava entre seus rsnrhplica um processo de conformacgao de
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lacos intersubjetivos baseados na igualdade. Enemmno tempo, almejava-se uma idéia de bem
comum, de solidariedade e de justica, que deveriampliada para o restante da sociedade. E
dessa maneira, que sob determinadas condi¢cbestasmp das CEBs adquiriram uma poténcia
politica que se revelou antagbnica a logica vditieae paternalista das organizacdes politicas

tradicionais, inclusive da prépria Igreja.

El aparato religioso también puede reforzar tendsncdemocratizadoras en una
sociedad al instar a sus fieles a participar emmrorgciones comunitarias, sindicales,
politicas y otros medios de accién social. Al preergracticas religiosas patrticipativas,
y apoyar el dialogo y un pluralismo dentro de seppos espacios una iglesia asenta las
bases para el desarrollo de codigos e valores détiems que los fieles podran
transmitir a otras instancias de la sociedad eusoclde la vida familiar. Las
comunidades eclesiales de base (CEBs) en Amériaaal ai bien muy variadas en sus
experiencias, ofrecen un ejemplo de esta correlaeidtre participacion religiosa y
democratizacion politica e social (CARTER, 199129).

E preciso esclarecer que as Comunidades Eclesidiase ndo atuaram diretamente nas
guestbes sociais, nem sequer chegaram a ser veadadestituicbes. Entretanto, o pequeno
circulo de pessoas que compdem uma comunidade s bae geralmente reunia alguns
vizinhos, inverteu a préatica religiosa tradiciorsed aproximar a religiosidade com a vida
cotidiana e € por isso que surgem grupos, movirsemtentidades de que também participam os
membros das comunidades onde, sem duavida, a celgidisui um papel libertador e subverteu

um dos principais fatores do conservadorismo dagdes: a rigida estrutura eclesiastica.

Las religiones también tienden a servir a los @ges dominantes cuando los medios de
producion religiosa son expropriados de los sestetdbalternos. Es decir, cuando una
elite religiosa especializada centraliza en susosénproduccién de todos los discursos,
las interpretaciones y simbolos religiosos ofidalesta expropriacion de los medios de
produccién religiosa restringe la capacidad deesipn de los sectores populares y su
utilizacién de los simbolos de fé en formas qepeadam mejor a sus necesidades e
intereses sociales. En los grupos sociales dondectmceptos religiosos estan
firmemente entrejidos a su comprensién ideolédgeda sociedad, esa expropriacion
religiosa limita las posibilidades de emprendedasarrollo autbnomo y de oposicion al
orden dominante (CARTER, 1991, p.28).

Ao mesmo tempo em que Igreja diversificou e dinaonia sua estrutura e o seu trabalho
pastoral por meio das CEBs, rompendo vinculosamgdis na pratica religiosa local, deslocando
0 centro dessa pratica da pardquia para a comungladsial, deslocou também o lugar de onde
se analisa a realidade e, consequentemente, seibveruso da religido e da Igreja como
instrumentos a servico do poder estabelecido (MAFSTI1985). Irmédo Antonio Cechin
enfatizou o papel das CEBs na génese dos movimpapmsares do Rio Grande do Sul:
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Antes das CEBs ndo existiam os movimentos popul&fesRio Grande do Sul, foi
guando se organizou as Comunidades Eclesiais de Bas tudo comegou. Os
movimentos populares do tipo que nés temos hopesem as CEBs. Antes tinhamos,
por exemplo, alguma associacdo de moradores ponad, muito frageis, tinhamos
sindicatos, mas a maioria deles pelegos. Com as@iBentanto, iniciou-se a oposi¢ao
sindical, em Canoas, por exemplo, depois de paree®7 anos de sindicato pelego dos
metallrgicos, com as Comunidades Eclesiais de f&zsaos toda a campanha do Paim
e elegemos ele presidente do sindicato dos megieddr de Canoas (Irm&o Antonio
Cechin, 2007).

Os representantes da Teologia da Libertacdo rec@mheperfeitamente o significado
politico das CEBs e do seu poder de minar as pedsmstruturas de poder hierarquico da Igreja:
“Como se pode observar, a Igreja ndo vai ao poyoraaé o proprio povo-igreja que fala de si
mesmo. Este modelo de Igreja faz tremer o concégtical ou elitista de Igreja e dai as tensfes
existentes na América Latina” (DUSSEL, 1989, p.7Ejei Betto também destacou a
determinante influéncia que tal corrente teoldgieaformacédo de liderangas de movimentos

populares no Rio Grande do Sul, nos anos de 1998@.

No Rio Grande do Sul, a Teologia da Libertacd@vas da opgdo pelos pobres, adquiriu
grande capilaridade no clero, entre religiosos @hretudo, seminaristas e ex-

seminaristas que se envolveram com os movimentaisoE significativa a safra de

militantes politicos oriundos das pastorais popslate, portanto, da Teologia da
Libertacéo): Olivio Dutra, Paulo Paim, Miguel Rdsse Selvino Heck, Jodo Pedro

Stédile, Irm&o Antonio Cechin, Adao Preto, Freigg®etc. (Depoimento de Frei Betto,

2007).

Deste modo, a estrutura leiga das Comunidades ske lBaelou uma face nova e distinta
da Igreja tradicional, pois emancipou o cristdo madiacdo institucional da autoridade
sacerdotal, sem elimina-la completamente. Essa mgadaa relacdo entre Igreja e poder teve
implicacdes que ultrapassaram a prépria Igrejatircginal, pois inverteu também um modo de

ver as coisas, de julgar e de agir dos grupos pogsll

3.2 A*guerra de posicbes” dentro da Igreja

A estratégia de “guerra de posicdes” € uma dasanala Igreja da Libertacdo que sempre
levou em conta 0s prejuizos que um novo cismanegal@raria para os setores progressistas e,

assim, evitam travar combates diretos com o Vatican
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Essa era a nossa politica, porque mesmo agora dBamto XVI ndo houve ataques
frontais, no entanto questionamentos menores denftgitos. A gente ndo pode em uma
luta politica perder a massa. Entdo, como o Papehéfe da Igreja, isso que a gente diz,
gue nos temos as Comunidades Eclesiais de Bas&emos infiltracio entre os padres,
temos alguns da Libertagdo, alguns bispos, um tro cardeal tipo D. Paulo Evaristo
Arns, mas em Roma, no Vaticano, mas ainda ndo temmo@apa progressista, mas
temos que fazer com que ele conserve a unidadeddeldreja e nds ndo podemos nos
jogar contra o Papa diretamente. Pois assim sioia Esses ai sdo hereges, porque nédo
aceitam o Papa’, que essa € a grande tese do R¥fiitquando diz ‘Fora da igreja
catélica ndo ha salvagdo’, é porque o protestafite ateita o Papa. Nds decidimos,
entdo, n6s ndo vamos fundar uma nova lgreja conpoadsstantes fizeram, vamos ficar
dentro, vamos cutucar a onga com vara curta ¥@mos construir um novo projeto de
igreja, como as comunidades de base sempre s@a®finCEBSs: base da nova Igreja e
base da nova sociedade que queremos’. Estamosiitcangessa caminhada, é claro que
com altos e baixos. As Comunidades Eclesiais de,Bds repente morre tudo em
alguma diocese e, em compensagdo, em outra dielzsserescem e, porque para nés
ndo tem como voltar a ser conservador (Depoimeantionddo Antdnio Cechin, 2007).

A partir dessa metodologia de acéo, os setoresgusigtas voltaram-se para espacos de
atuacdo que nao estivessem tao visados pelos cadeegs na tentativa de minar as estruturas

oficiais, hierarquicas e extremamente rigidas dgjdgsem perder o espaco institucional.

Assim, mesmo sem ter um espaco oficial da Igrefeambs podemos trabalhar, nés
temos as casas das familias, como a Igreja dosdéw#é\pdostolos, que era a Igreja das
casas dos vizinhos, e quem é que pode nos impedima casa de um trabalhador, de
juntar vizinhos para comecar um trabalho. Entd®neei quando fomos para a periferia
e ndo demos mais bola para a Igreja conservadopartk dai, n6s nos conformamos:
“A lgreja vai mudar no ano 3000 como grande ingtfta, mas nés ndo devemos sair da
Igreja como fizeram os protestantes, e criar umarigreja, mas temos que ficar e
minar a Igreja por dentro, e entdo devemos ocwgiust os niveis, desde a base, os
niveis intermediérios e vamos nos infiltrar atéuaticano se for possivel”, e essa era a
estratégia (Depoimento do Irm&o Antdnio Cechin,7200

A opcéao pelos pobres foi imediatamente condenalbasesor conservador da Igreja, que
possuia grande poder no Rio Grande do Sul. Oitmefhm a hierarquia foi mais diretamente
com D. Vicente Scherer e sua mao-de-ferro sobrgrgal do Rio Grande do Sul, sempre

combatendo a Igreja Progressista e, assim, a rtasteologia da Libertac&b O depoimento de

# Sobre o conservadorismo e autoritarismo de Domniéc8cherer, é esclarecedora a descrigio de Ftei Beoi

como dirigente da Acdo Catblica Brasileira que esnlbom Vicente Scherer. Magro, pele muito bramtags

mitdos, cabelos alvos repartidos de lado, conséireed imagem de um homem simples no trato pessodlpra
autoritario no exercicio do poder e reacionario suzs idéias. Costumava encontra-lo nas reunid @NdB, no
Rio, quase sempre realizadas no Convento do Cendms Laranjeiras, ao lado do prédio que eu moidwssas
relagbes nunca foram além de comprimentos formaideoconversas rapidas e objetivas. Ele nada tieheerta
afetag&o cardinalicia que vi em outros preladase® que nunca se sentiu muito & vontade vesgédolipura. De
sua origem rural, filho de imigrantes alemées, [Bwherer guardou a singeleza da fé, o amor asdesl& a moral
rigida, kantiana. Criado em clima de cristandadecado pelos jesuitas, jamais se adaptou a Igaejaldgialidade,
do exercicio democratico, comunitario, do podertqrak Seu estilo germénico de autoridade ultrapasss
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Selvino Heck evidencia o conservadorismo da IgdgjaRio Grande do Sul e a forca de D.

Vicente sobre a mesma:

Em 1973, iniciei a Teologia na PUC/RS, onde, entdonde um poema que publiquei
guando do golpe contra Allende no Chile (setemlgol8l73), conheci Jo&o Pedro
Stédile, estudante da Economia (mais adiante assestsdual da CPT), faculdade que
funcionava no mesmo prédio da Teologia. A partite dme aproximei de outros
estudantes da PUC e comecamos a discutir a vomrtadecessidade de renovar o
movimento estudantil da PUC. Ao mesmo tempo, sorgiaei Leonardo Boff, a
Teologia da Libertagdo, Frei Betto, os dominicamoseus livros na prisdo, que
queriamos estudar e introduzir no curso de Teoldgim 1974 comeg¢amos a nos
envolver no movimento estudantil da PUC, entdoradtde conservador, como a propria
Universidade. Tornei-me representante dos aluno® ja direcdo da Faculdade de
Teologia (o diretor era Urbano Zilles) e represatetados alunos junto a Reitoria da
PUC (o Reitor era o irm&o José Otdo). Participagrdunifes da diregdo da Faculdade
e de toda Universidade em funcdo do mandato rezeBictuacdo comecou a ter logo
reagdes contrarias, ainda mais por ser estudanéoldgia e franciscano. Um jornal que
fizemos na Faculdade de Teologia causou reac¢dedéretor, assim como iniciativas e
reivindica¢Bes nossas no sentido de democratizarso e introduzir nele contetdos
mais progressistas, com énfase na Teologia dathider.

Resultado: no segundo semestre de 1975, eu e idaisdtudantes de teologia fomos
suspensos por um més do curso. O conflito se déstaibena teologia e em toda
Universidade, com ampla repercusséo de midia, épente no plano nacional. No dia
24 de dezembro, o irm&o José Otdo comunicou-mewunéo teria a matricula renovada
para 1976, quando eu faria 0o quarto ano de teolegaria ordenado (Também fui
suspenso da faculdade de Letras, que eu fazia mitandemente; mas consegui me
diplomar em Licenciatura Curta - em Letras s&o doiss -, que é o titulo académico
superior qgue me salva até hoje). Soube depois queehintervencdo direta de D.
Vicente Scherer, como Chanceler da PUC, nesta &edimmbém com gestdes e
acompanhamentos da Policia Federal — eram tempdg#adieira -, embora eu tivesse
estado, a pedido, numa reunido geral dos bispahgaino Seminério de Viam&o, para
explicar o caso e os acontecimentos, que ndo adiaaida. Fui expulso assim mesmo).
Em 1976, fiz a teologia numa Escola de Teologia midprios franciscanos, que foi
ativada s6 por minha causa. Fiz o Leitorato e Aafolj no segundo semestre seria
ordenado diacono na igreja Sdo Pedro da Lomba mleeid. Uma semana antes, ja
comprada a alva, preparada a cerimbénia com maistréfrades (um dos quais o futuro
bispo Frei Aloisio Dilli), fui comunicado que n&eri& ordenado diacono. D. Vicente
vetara minha ordenag&o e nenhum outro bispo gadcfasia. Cogitei ir para Santo
André, onde estava 0 j4 entdo D. Claudio, mas acafie levando adiante esta
possibilidade. No inicio de 1977, entre as vadpgbes oferecidas, decidi ir para a
periferia morar na comunidade franciscana da LomibaPinheiro, com Frei Arno
Reckziegel. As razdes: estava mais de acordo comhawiidéias, compromissos e
experiéncias da época; continuava mais proximoadugos e companheiros de luta do
movimento estudantili e da pastoral de juventudea wsérie de comunidades de
religiosos/as e de jovens, fruto do trabalho ddopalsda juventude, comecaram a se
formar em vérias vilas e bairros populares. Nedstgetéria, em 1976, fui ser
professor de religifio no Colégio da Gloria das #mé@ Imaculado Coragéo de Maria,
mas, pelo meu envolvimento politico, acabei demitch setembro de 1977. Em 1979,
fui convidado para ser professor de orientacdgiosia no Colégio Anchieta. Depois de
um acirrado e publico processo de disputa sobnéeatacdo religiosa e metodoldgica

fronteiras da Arquidiocese de Porto Alegre paradrge a todo sul do Brasil. Em torno da sua figueeno uma
espécie de eixo central, gravitou a Igreja do Rian@e do Sul nos ultimos trinta anos” (BETTO, 19828).
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libertadora do colégio, com repercusséo estadunat®nal, envolvendo midia, opinido
publica e a propria comunidade escolar, fui demifiélo colégio em janeiro de 1981,
mais uma vez por interferéncia de D. Vicente Schelesta vez junto ao Vaticano e
junto ao Superior Geral dos Jesuitas, Padre Paulpé (Depoimento de Selvino Heck,
2007).

No entanto, algumas ordens e congregacdes relgy@san mais progressistas no Rio
Grande do Sul, destacando-se os franciscanospashiahos, parte dos lassalistas, os oblatos e
redentoristas e algumas congregacdes femininasin8ldpispos mais jovens, ainda que né&o
fossem propriamente adeptos, tinham boas relagdéasprdavam ou pelo menos toleravam os
setores ligados a Teologia da Libertacdo, as CE®s mastorais sociais, dentre estes D. Sinésio
Bohn, D. Paulo Moretto, D. Ivo, D. Dotto, D. JaiiEpoimento de Selvino Heck, 2007).

O trabalho eclesial desses segmentos progressstageral, dava-se a margem da Igreja
oficial. Nao eram contra, ndo a combatiam, masdugno caminhos proprios, para nao sofrer a
tutela direta da instituicdo. Assim procedia a coigiade franciscana da Lomba do Pinheiro, que
fazia questdo de organizar as comunidades e o gEwoter as amarras de uma paroquia, e 0s
demais religiosos que se inseriam no meio do paaiof&iam o trabalho de evangelizag&o junto
com as organizacdes populares, com vigarios, padipéspos quando estes apoiavam o trabalho,
ou independente deles, quando isso ndo era padsasetomunidades mais afastadas, havia uma
interferéncia menor por parte da Arquidiocese. ARrap Reckziegel conta que mesmo a Lomba
do Pinheiro ficando na Arquidiocese, dificilmente Wicente ou outro bispo interferiu no

trabalho pastoral realizado nesta comunidade.

Tinhamos pouco relacionamento. A gente quase ndi@ tontato, pois éramos mal
vistos. No entanto também, se pela igreja ofinfe ndo éramos bem vistos, pelo nosso
lado a igreja oficial também era mal vista. Tivemalguns problemas com a
arquidiocese, com D. Vicente. Entdo havia umasveesas bem grandes, pois esse era
totalmente contrario, ndo aprovando o envolvimaliteto porque achavam que era
politica marxista (Depoimento de Frei Arno Heckeieg007).

Geralmente os conflitos ocorriam porque as esugtwficiais da Igreja ndo estavam
preparadas para uma Vvisao mais progressista. Ebcssga principalmente na Arquidiocese de
Porto Alegre, extremamente conservadora e o cdotpoder da Igreja do sul do Brasil. “Houve
um grau razoavel de liberdade para o trabalho mds&inda que as vezes fosse uma liberdade
consentida, onde o bispo ou o vigario meio que deam um olho e assim nos deixavam

trabalhar, mas sem um apoio mais explicito” (Depoito de Selvino Heck, 2007).
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Esse projeto dos setores progressistas de traresfaomda Igreja e da sociedade,
principalmente os setores influenciados pela Tealdg Libertacdo, gerou um confronto aberto

com a Igreja conservadora que se fez sentir nosvaaados niveis de atuagao:

Num primeiro momento, a Igreja da Libertagdo percsmverter a Igreja toda, mas num
segundo momento, a gente achou que ndo, que atgdrdede caminhar com nosso
projeto que hoje ja se define [...] Pablo Richardentemente disse: “N&o existe Igreja
Catolica, o que existem s&o modelos diferentegalelat Igreja Catdlica” (Depoimento
do Irm&o Antdnio Cechin, 2007).

No Rio Grande do Sul, a Igreja Oficial sofria fomduéncia conservadora de D. Vicente
Scherer, 0 que quase sempre era desfavoravel patares progressistas. Dessa maneira, estes
deviam buscar estratégias outras que ndo o coditiéto com a Igreja Oficial e isso foi possivel
em grande parte pela fragil infra-estrutura paktop@e revelava uma significativa escassez de

padres para as periferias urbanas.

Ai entdo aconteceu a mesma coisa com a Igreja@&@Rinde do Sul aconteceu aqui em
Porto Alegre. Em Porto Alegre, no tempo que nésnifias a opcdo pelos pobres, as
igrejas todas e as capelas da capital estavam tomlaentro. Ndo havia nada nas
periferias. Era a grande coroa de espinho de Ces$as centenas de vilas do éxodo
rural, que vieram todos para regido metropolitdes reunides que nds faziamos de
agentes de pastoral, o pessoal se queixava de d&ntdj se queixava da igreja
conservadora, até em determinada reunido, a geste dA Igreja conservadora té toda
no centro, para que vamos nos queixar, vamos [eaifara, pois se o povo té 14 a Igreja
progressista deve estar 1&'. E ai, ndo demos n@is frara o centro e fomos para
periferia. Fomos enxertando uma comunidadezintfeed@s aqui, outra l4 (Depoimento
do Irm&o Antdnio Cechin, 2007).

Destaco que, inicialmente, ndo houve conflito aheaté porque os setores progressistas
eram poucos e fracos no Rio Grande do Sul. No emtans poucos foram se fortalecendo a
medida do desenvolvimento das Comunidades Ecledmi8ase, do processo de formacao
inserida, do papel do Centro de Orientacdo Missian@€OM), e o préprio ensino de Teologia
no Seminario Maior de Viamao comec¢ou a mudar. Sdena partir de entdo é que ocorrem
mudancas significativas no perfil da Igreja do Rleande do Sul, que, paulatinamente, foi
desencadeando um embate aberto com os setoresanaesvadores. Embora, sempre tivessem
muita dificuldade de relacionamento com a Igrejasenvadora, em vez de confronto direto,
setores progressistas adotaram como estratégiehadicar a atencao para nao serem percebidos
pela Igreja oficial, direcionando seu projeto pafarmacédo e pratica direta nos meios populares,

distanciando-se assim do conflito direto com oersstconservadores da Igreja do Rio Grande
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do Sul, que se destacava pelo seu conservadori@omo destaca Irmdo Cechin (2007), os
bispos que adotavam posicOes progressistas soffemseguicdes dos bispos conservadores:
“Quando D. Ivo foi ser secretario da CNBB, foi esagado por D. Vicente porque ele comecou
a se ligar com o grupo dos bispos progressistaBrdsil. D. Vicente tocou D. Ivo para Santa
Maria, pois deveria ter sido ele o arcebispo dgoPAftegre e D. Vicente pds no lugar um
conservador: Dom Claudio Colling”.

O processo de formacdo de mediadores religiosasta ga Teologia da Libertacao se
apresenta em trés niveis: o nivel teérico, atral@drabalho de formacdo em uma teologia
comprometida com a libertacdo; o nivel de mudandtaral, no qual a consciéncia e a mudanca
de valores sdo estimuladas, na base de discussfEssge interpretacdes renovadas da Biblia e
sempre relacionando com a vida cotidiana; e o wiegehtervencao politica com a participagédo de
agentes religiosos nos movimentos sociais. E esmdor o depoimento da participacdo do
Monge Marcelo Barros na difusao da Teologia daft#p&io no Rio Grande do Sul.

Eu tive trés formas de participar do movimento aguRio Grande do Sul. O primeiro
foi através de cursos biblicos no COM, na épocpative Orestes Stragliotto, na década
de 1970, em 75, 76, 77, e ele me convidava paraessgs cursos aqui. Foi uma
experiéncia muito interessante de formacéao de egelet pastoral. Naquela época eu era
muito novo, 30 anos. A segunda experiéncia foiidade de Santiago, onde coordenava
a paréquia o padre Irineu Stertz, o padre Carlasrma Teresinha Hoffman e eles me
convidaram para uns encontros missionarios queanante mudaram a fisionomia da
pastoral. Entdo eu passava 4 ou 5 dias, e duraat®s eu vinha todos os anos umas
duas vezes. E a terceira foi o contato com a RédgdarTerra, com o padre Schio, em
Antonio Prado, e também com o Arnildo, em Ronda Adt eu participei no comeco da

Encruzilhada Natalino. la |4 visitar, dar apoiola e uma vez cheguei a ficar detido
(Depoimento do Monge Marcelo Barros, 2008).

Em vista dessa realidade, no proximo capitulo pereudestacar algumas das maneiras
como a Teologia da Libertagdo se difundiu no Riar@e do Sul, estudando como ocorreu a
formacao tedrica, a inserida e a pratica de ageeligiosos que agiram dentro dessa linha. Para
tanto, investiguei a influéncia do Centro de Oagéb Missionaria no que se refere a formacao
tedrica; a experiéncia pioneira da provincia fracena do Rio Grande do Sul de formacéo
inserida em meios populares, realizada na LombRidloeiro, na periferia de Porto Alegre, e a
pratica propriamente dita dos agentes religiososMowimentos Sociais, através da atuagao
desses agentes na génese do Movimento Sem Teedamém considerei um processo de
formacéo, porquanto serviu de escola para outrogrimtos Sociais e transformou a maneira

de atuacdo de mediadores religiosos ligados a @eoda Libertacdo nesses movimentos.
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3.3 A formacao tedrica: O Centro de Orientagdo Migenaria

O Centro de Orientac@o Missionariaafpionte entre a teoria e a pratica
(Frei Sérgio Gorgen, 2007).

Na América Latina, existiram centros que se destatana difusdo da Teologia da
Libertagéo, como o Centro de Orientacdo Missiordei€axias do Sul, o CORI Este centro foi
fundado em 1970 pelo Padre Orestes Stragifoftmordenador geral do Centro até 1982), a
partir da necessidade de articulacédo de tedloggmde leigos e foi um dos principais vetores de
difusédo, articulacdo dos sujeitos, producao de nmahte formacéo de agentes de pastoral dentro
de uma linha da Teologia da Libertacdo. Os gramaedectuais brasileiros da Teologia da
Libertagdo deram cursos no COM, tais como Leon&uolff, Clodovis Boff, Frei Betto, José
Oscar Beozzo, Marcelo Barros, Pedro Casaldaglido€®lestres, dentre outros.

E preciso ressaltar que o COM surgiu tendo corimzipais objetivos a organizacdo de
cursos de formacdo missionaria e de agentes derplagbpular para leigos e religiosos e, como
o préprio nome indicava, a distribuicdo de missimsipelo Brasil, principalmente para o Norte
e Nordeste, devido ao grande nimero de religiosisgeates na diocese de Caxias do Sul, o que
proporcionava uma forte vocacao missionaria ao COM.

Logo, o COM foi centro de formacéo de agentegidbs ndo sé para o Rio Grande do
Sul e outras regides do Brasil, como também foidas principais organismos articuladores dos
agentes das Comunidades Eclesiais de Base, da €2onisstoral da Terra (de onde nasceria o

Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra — MS1g Pastoral Operaria.

O Centro de Orientagdo Missionaria foi um grandgroeirradiador de uma concepgao
diferente do cristianismo tradicional, de atuagd@ampo social. Teve no padre Orestes
Stragliotto o grande animador, coordenador, quaragg a barra contra tudo e contra
todos. L4 eles faziam os famosos cursos, além ido clo COM, propriamente, que era
o curso de orientacdo missionéria. Aquele era unir@eonde todos 0s encontros
aconteciam em nivel de pais. Eu diria que se agieota Libertacdo teve um grupo de
tedricos que a elaborou, o COM foi 0 grande ceqii® a irradiou, que fez a ponte entre

% O Centro de Orientagéo Missionéria foi fundado28nde marco de 1970, como 6rgéo executivo da Camiss
Diocesana para a Atividade Missionaria — CODAM dacBse de Caxias do Sul, com o objetivo de articella
assessorar os diversos movimentos missionariomquer a formacédo de agentes para as missdes elagaofa
reflexdo sobre a agdo missionaria da Igreja na d3made Caxias do Sul. Cf. COMentro de Orientagéo
Missionéria.Caxias do Sul: Arquivo do COM, (mimeo), [s.d.],0d. (STOFFEL, J. C. Histéria, Teologia e Pratica
do Centro Ecuménico de Evangelizacéo, Capacitag&sessoria. Uma contribuicdo para o movimento éoico

no Brasil. Dissertacdo de Mestrado em Teologia/.l580 Leopoldo: Escola Superior de Teologia, 2005).

3L E consenso entre o0s entrevistados no presentehtoatpue Irmao Antdnio Cechin, Padre Orestes Stttmk o

Padre Arnildo Fretzen foram os grandes pioneieo$eblogia da Libertacdo no Rio Grande do Sul.



64

a teoria e a agdo pastoral. Praticamente todopassamos por [&. O COM era um bom
centro de debates, com os grandes elaboradoresndeptoposta diferente de pais,

contrarios ao regime militar estiveram |a. Eu dirige a participac@o dos cristdos no PT
foi construida la. Mas tinhamos grandes debates, gandes tedricos, e a0 mesmo
tempo éramos todas pessoas vinculadas a prétieasajmos de 1a e iamos para uma
acéo concreta num bairro, em uma vila popular. dduieligiosos que participavam dos

cursos de retiro la chegavam em suas congregacfiesawam a barra para morar na
periferia com os pobres. Ir para frente de luta Mawvimentos Sociais, trabalhar na

pastoral, ir para uma regido missionaria do pasa p\mazobnia, e para o meio dos
indios, ir para um bairro operario. O Centro deef@td¢cao Missionéria foi a ponte entre
a teoria e a préatica (Depoimento do Frei Sérgiaqg&dr2007).

Além da vocacdo missionaria, a diocese possuiatagam de ser também uma regido
periférica no Estado, mais distante que a capitasiado, da repressao da ditadura militar, bem
como da perseguicao direta dos setores consergadiangropria Igreja, que tinha como principal
representante o arcebispo de Porto Alegre, D. \#cBoherer.

Na diocese de Caxias, tinhamos sempre o campmgisg reunifes de todo tipo, por
exemplo, encontro de Comunidades de Base. Faziassa® porque a diocese dava
abertura. Faziamos encontros caracteristicos. Beparande mentor da CPT durante
muitos anos foi o padre Jo&o Bosco Schio, ligad6@M, ao Orestes Stragliotto. Todo
crescimento da CPT se deve a Caxias. SO realmpatdeu essa hegemonia quando
surgiu o0 MST, no ano de 1979, a partir das Comudeislale Base de Ronda Alta. Mas
todo esse tempo o Padre Schio foi da JAC, da Judenitgraria Catdlica. Nossas
reunibes de Igreja, meio clandestinas, eram sempr€OM. e o Orestes nunca foi
incomodado |4 em Caxias. Ele tinha muito mais can€laxias era periférica, ndo era
tdo visada e tinha uma vantagem, tinha um bispoojthdo era tanto em visdo, mas
totalmente zeloso e tolerante que era 0 Dom Ben&ditzi, um pouco perseguido por
D. Vicente, exatamente porque ele nos abria egpaigotrabalhar. Nas outras dioceses,
ndo conseguiamos nos reunir. Os bispos estavanmeanros proibiam (Irm&o Antonio
Cechin em entrevista a Ramone Mincato, 2004).

De acordo com MINCATO (2004), a histéria do COM eosder dividida em trés
momentos. De 1970 a 1973, periodo critico da ditachilitar, dedicou-se a formacgéo e ao envio

de missiondrios para regifes mais pobres do pais.

La em Caxias ele reunia os bispos todos dessapirduaessistas uma vez por ano, que
vinham aqui até para buscar religiosos para lesea p Norte do pais. Vinham buscar
missionarios aqui, por exemplo, em Dourados, nooM&tosso por pouco néo ficou
bispo o Panazollo, que era um monsenhor de Capadasforam mandados tantos padres
para o Mato Grosso que eles tinham praticamentssiljlidade de fazer uma diocese
s6 com os padres mandados pelo COM, e por poucsaidaim enclave gauchesco &
no Mato Grosso (Depoimento do Irm&o Antdnio CechdQ7).

De 1974 a 1981, o COM atuou juntamente com o CECAn{ro Ecuménico de

Catequese), e assim ampliou as suas acOes prepaagrdtes oriundos de outras regides do
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Brasil e da América Latina. O COM (e o CECA), aldmmdimenséo local e nacional, tiveram

uma dimensao latino-americana muito forte.

Havia cursos com presenca, ndo s6 de assessosegrimEpalmente de gente de toda
América Latina, 0 que mereceria um estudo maiag paber qual foi sua influéncia em
Véarios paises ao longo do tempo, resultando neegtéeacontecendo hoje. Com certeza
teve na Nicardgua (eu cheguei a ir para a NicarGgua984, vindo de um encontro no
México, no meio do processo revolucionario, e ®idd ONGS e Centros de formacao
ligados a igreja que tinham contato conosco, cdBEECA e o Brasil ( Depoimento de
Selvino Heck, 2007).

Atuando conjuntamente, as duas entidades tranafarmse nas grandes fomentadoras
das CEBs e pastorais, bem como produziram grandetiqade de material impresso de cunho
politico e social. E, por fim, no periodo de 1982985, o COM perdeu 0 seu dinamismo com a
saida do CECA de Caxias do Sul e foi perdendo siga fcomo grande centro formador de

agentes religiosos progressistas (MINCATO, 2004).

3.3.1 Os cursos do Centro de Orientacdo Missionareos movimentos populares

O COM promovia cursos de formacdo e estimulavagajemento politico dos cristaos,
religiosos ou leigos, direcionando-os politica eoldgicamente para a luta ao lado dos
segmentos oprimidos da sociedade. O principal iobjeto COM era o de formar agentes de

articulacao junto aos movimentos populares comateioiu 0 Monge Marcelo Barros:

No Brasil, desde a década de 1970, os setoreseseigias cuidaram da formacdo de
agentes de pastoral. Aqui no Sul, o COM e o CE®@Ardam uma influéncia muito
grande. Formadores como Irm&o Anténio Cechin, piorngas comunidades de base e
dos movimentos populares. Entdo, para a Teologid iblertacéo, para os cristdos
ligados as lutas populares, € muito importante eggz@io de formacdo de leigos
(Depoimento do Irm&o Marcelo Barros, 2008).

Assim, a estratégia era baseada na capacitaca@efdes para atuarem nos meios
populares e contribuirem na educacdo, mobilizac&oganizacdo dos setores subalternos da
sociedade. Para elevar o nivel de criticidadejgmartos saberes dos agentes e depois insistiam
na necessidade de relaciona-los com problematiGas abrangentes: a conjuntura nacional,
internacional, da Igreja e pela andlise estrutoatapitalismo. Nos cursos realizados no Centro

de Orientacéo Missionaria, sempre era utilizad@#dologia do “ver-julgar e agir”.
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NGs faziamos um encontro na primeira metade deandro na segunda metade do ano
no COM. No primeiro encontro, era sobre CEBs eriggpiidade da libertagéo e, na
segunda metade do ano, a préatica, os movimentadgrep e as ferramentas de luta. O
COM teve um papel muito importante (Depoimentordeéio Anténio Cechin, 2007).

Se havia os tedricos da libertacdo também houv@psgjue resolveram poér a teoria em
pratica e, assim, na década de 1970 e 1980, t@mmaakativamente comum o envolvimento de
agentes religiosos nos meios marginalizados, quandtos deles passaram a atuar diretamente
nos setores populares. Nesse sentido, € precisalteeso papel do COM na preparagdo para a
pratica desses agentes religiosos, uma vez quarsgsceram realizados em etapas, e entre as
etapas, esses agentes podiam pbér em pratica aidordes cursos.

Eram cursos em etapas, eram quatro etapas por, agoirgermédio entre uma etapa e
outra, tinha o estagio nas localidades. Isso nas @leembasamento e o enfoque
realmente era na linha da transformagédo. Ou ejsais do curso com uma preparagao
tedrica e iam para pratica e tinha uma reavaliggipratica. O curso preparava para a
pratica, e ai totalmente na linha da Teologia dseitacdo, todas as assessorias eram
nessa linha (Depoimento de Irmé& Terezinha HoffmaAA(7).

Além disso, esses cursos possibilitavam que pesgoas ndo estivessem ligadas
diretamente aos movimentos populares os apoiagsémmacao de uma rede de apoiadores dos
movimentos sociais foi um dos principais objetivdis COM. O depoimento de Celso Luiz

Gayger € esclarecedor nesse sentido:

A minha aproximagdo com 0s movimentos sociais €@ se deu por ter participado
de cursos no COM, que era dirigido pelo padre @seStragliotto, em Caxias do Sul.
Era um centro de repercusséo de toda América. Wirlligerangas ligadas & Teologia da
Libertacé@o de varios paises e de todos os estadBeadil. Esses encontros duravam um
periodo grande, a cada 30 dias por um periododdeatros que a gente participava do
curso. Eu tinha um problema profissional, pois reuj&iz, entdo eu tinha que coordenar
as possibilidades para poder participar do cursn. diravés do COM que fiquei
conhecendo outras pessoas, como o padre JuliogRipdepois um que fundou a CPT,
criada em 1976 (Depoimento de Celso Luiz Gayged7R0

Insistia-se em um estudo aprofundado das partidaldes histéricas do pais,
principalmente das regifes onde atuariam os ageh&s como da metodologia de pratica
pastoral, para pensar e definir linhas de acaorszgdas com a correlacédo das forgas politicas e
da realidade de cada regiois os planos de acao e pratica pastoral dosesyénham que ser
condizentes como o0 meio social de insergao.

O COM foi extremante importante na criagdo das &@n da Terra, na organizacao e

articulacdo das comunidades de base e de movimeatiais, e, principalmente na formacao
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tedrica dos mediadores religiosos que atuaram mednmentos populares com especial destaque

para a assessoria do Movimento Sem-Terra.

3.4 A formacéo inserida

A preocupacdo com o social transformou tambémratégia de formacao dos religiosos.
Ao invés dos grandes seminarios de formacédo, eal gdunados em regides de classe média,
criados no periodo do Modelo de Cristandade, vedopara uma formacdo mais proxima dos
setores populares, com os religiosos inserindoaseperiferias pobres das cidadasatuacao
direta nos meios populares foi de fundamental itpara no processo de formacao de agentes
religiosos que atuaram diretamente nos movimemosgis no Rio Grande do Sul, uma vez que
colocou em contato os religiosos e agentes pastooan a realidade dos segmentos mais pobres
da populacao brasileira. Na década de 1970 e 1®8@®u-se relativamente comum a atuacdo nas
periferias e em bairros operarios ndo s6 no Biawmiho na América Latina. Neste capitulo,
evidenciarei a iniciativa pioneira dos franciscama@s Lomba do Pinheiro em Porto Alegre

iniciada ainda na década de 1960.

3.4.1 O pioneirismo franciscano na Lomba do Pinhei: “A vida no meio do povo: re-

aprendendo a ler a Biblia”

O pioneirismo da formacédo inserida nas periferias grandes cidades coube aos
franciscanos, que ja na década de 1960 possuiantralmalho bem desenvolvido com os
pequenos agricultores, no interior do Rio GrandeSdb No entanto, a provincia franciscana
preocupava-se basicamente com o forte éxodo rarpedodo, com uma migracao constante do

campo para as grandes cidades.

Nossa provincia dos franciscanos do Rio Grande desudou esse fenémeno. Em
varias reunides e nos encontros discutiamos esgrtas® resolvemos acompanhar esse
processo. Em 1965 e 66 foi feito todo um estudoa per como dariamos esse
acompanhamento desse pessoal que saiu do meio“fua adianta ficarmos apenas
com os que ficam no interior e deixarmos os ousttandonados. Vamos ver se nés
acompanhamos” (Depoimento do Frei Arno Reckziezf#y).

A partir dessa deciséo, a provincia também comagestudar onde, nas grandes cidades,

era o0 polo de atracdo desses migrantes, uma vengsi@lécadas de 1960 e 1970, as periferias
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das grandes cidades do Estado estavam recebenioesnmontingentes populacionais oriundos

do meio rural.

E nés decidimos, em 1971, nos inserir na Lombadhiinle acolher o pessoal que vinha
do interior. Esse pessoal que vinha na época esedodo do litoral, do sul de Santa
Catarina e alguns da regido de colonizacdo alem&ale do Taquari. Fomos atras de
moradia, fomos morar 14, e fomos tentar atender peso que vinha do interior. E, de

fato fomos morar numa vila, na vila Sdo Pedro, neasa alugada. Fomos eu e o frei
Nilo Formentini j& falecido e comecamos praticareenbm nada. Comegcamos a
conhecer o povo, ver de onde eles vinham, o qedateam, porque que vieram para ca
e dar o primeiro atendimento religioso, tais coremar missa, fazer batizado, etc...
(Depoimento do Frei Arno Reckziegel, 2007).

Dentre os motivos para a decisdo da Provincia Bearta do Rio Grande do Sul em
iniciar o trabalho de formacédo inserida na pegdfersta a grande abertura que ocorreu com
Vaticano Il. No entanto, de inicio o principal dibje da ordem foi dar apoio aos migrantes
oriundos da zona rural, “perdendo as raizes enstedotidos, ndo sé no sentido religioso, mas o
sentido cultural, familiar e social. Vinham paraidade grande encontrando outro mundo. Com
uma cultura diferente, uma malandragem diferenB&ppimento de Frei Arno Reckziegel,
2007).

Esses migrantes se localizavam em locais sem nenhafra-estrutura urbana e
encontravam uma cultura diferente do local de agalam. No entanto, esse objetivo primeiro
comecou a ficar distante a partir do momento emegges religiosos, que em sua grande maioria
eram oriundos da zona rural e de regides colordais, uma enraizada cultura religiosa, sofriam
o choque cultural quando entravam em contato cqmerderia, com populacdes etnicamente
diferentes, com outros valores religiosos, enfimmcum mundo totalmente diferente do

ambiente familiar.

Depois de dois anos na Lomba do Pinheiro, nés maslanmenfoque do nosso trabalho.
Tinham urgéncias maiores do que somente acolherigrantes. Toda a infra-estrutura,
toda essa questdo de assisténcia ao pessoal deripefrazer o que entdo? NOs
comecamos a nos envolver com a populag@o. Tinhgoestender esse povo nas suas
necessidades aqui, e assim ficou em segundo plguestéo primeira de ser unicamente
a acolhida dos migrantes (Depoimento de Frei AreckRiegel, 2007).

Arno Reckziegel conta que os Circulos Biblicosagib de Carlos Mesters, foram as
sementes que dariam origem a organizacfes comasjtéaroutras organizacdes populares depois
se espalhariam na periferia. Eram grupos de fasndize se reuniam semanalmente, faziam
oracdes, encaminhamentos e dali surgiram algunsaxiagdes de bairros, varias organizactes

de grupos a partir desses grupos. O Irmao MarcalooB, estudioso da Biblia e que realizou



69

varios cursos no estado destacou o papel do “MawimBiblico” no processo de difusdo da

Teologia Libertacdo no Rio Grande do Sul: “Aqui, Rm Grande do Sul, eu creio que isso se
deve em muito ao movimento biblico. E eu que n@iodsmui, que ndo moro aqui, que ndo tenho
um trabalho sistematico aqui, eu tenho alegriaedelado apoio, colaborado com o surgimento
desse movimento aqui’ (Depoimento do Monge Mar8aoos, 2008).

Os Circulos Biblicos partiam da seguinte propostatava-se um fato cotidiano e, a
partir desse fato da vida, lia-se um texto da Biglie tinha relacdo com isso. “Diante disso o que
era importante para nés, o que era importanterE@ao que nds vamos fazer? Estamos vivendo
assim e a Biblia diz isso e nés agora o que vaew=s?' (Arno Reckziegel, 2007). O frei
também destacou que, apesar de uma formacado twelégdicional, a insercdo na periferia

transformou sua maneira de ver o mundo e a reidgids:

Na minha formacé&o inicial, ndo houve influéncia Teologia da Libertacdo houve
depois. Depois comecei a ler sobre e participeailglens encontros. Eu tive a formacgao
teolégica tradicional, pré-Vaticano Il. Estudei &iamdo com os padres diocesanos,
seculares. Eu estudei em 65, 66, 67, 68 Teologi@eminario Maior de Viamao, uma
Teologia muito tradicional. Assim, tive uma formag#&ol6gica muito tradicional, mas
qguando foi para a periferia na inser¢éo, eu tiva arise de consciéncia fortissima. Para
Lomba do Pinheiro fui com 27 anos. Aprendi a s&t&@ na Lomba do Pinheiro, na
vivéncia diéria. A crise ocorreu quando olhei aavidb povo e olhei a teologia que
aprendi: “para que me serve isso dai, 0 que meafsth no meu contato e na minha
orientac@o espiritual com o povo?’. Foi época queygrendi a ler a Biblia. Tive que
olhar a Biblia de novo; e ver o que Jesus fazimocele vivia, 0 que ele dizia e ndo o
gue a Teologia nos dizia. Entdo comecamos a fapezle trabalho com os “Circulos
Biblicos” que estavam surgindo. Foram esses cgduilolicos a fonte de alimentacdo do
nosso trabalho espiritual na periferia (Depoimelttd-rei Arno Reckziegel, 2007).

Os Circulos Biblicos tinham por objetivo a apre&@gla propria experiéncia diaria, os
problemas cotidianos e os reflexos dessa expesigdos problemas na sua fé e na sua vida a luz
da experiéncia evangélica. Dai decorre a percepe@me o Evangelho continua sendo escrito e

gue eles préprios sao participantes desse processo.

3.4.2 Servindo de laboratério e formando “intelectais organicos”

A Lomba do Pinheiro serviu como uma espécie derébrio para a Ordem Franciscana
do Rio Grande do Sul, sendo constantemente avgheldaprovincia e, serviu de exemplo para
outros grupos de religiosos e de leigos para agasenas comunidades mais pobres. Para isso,

morava-se como e com 0s pobres, ndo se dependia gata a propria sobrevivéncia —
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trabalhava-se-, nem eram mantidas grandes essudqu pudessem atrapalhar o trabalho de
base. Neste sentido, “as CEBs, as pequenas cordesidas grupos de reflexdo da Biblica caiam
bem, iam além do oficialismo ou da doutrina, assomo permitiam a participacdo direta do
povo na reflexdo e na organizacao, o que se podiegaque era ‘a Teologia da Libertacéo posta
em pratica, vivida™ (Relato Frei Arno Reckzieg2@07).

No inicio de 1977, entre as vérias op¢des oferscitkecidi ir para a periferia morar na
comunidade franciscana da Lomba do Pinheiro, cagn Aino Reckziegel. As razdes:
estava mais de acordo com minhas idéias, comprosnissexperiéncias da época;
continuava mais proximo dos amigos e companheidstd do movimento estudantil e
da pastoral de juventude; uma série de comuniddelesligiosos/as e de jovens, fruto
do trabalho da pastoral da juventude, comecaraefarmar em varias vilas e bairros
populares. Até entdo nunca tinha participado deinmentos sociais, a ndo ser do
movimento estudantil e da pastoral de juventuderaMma Lomba, periferia entre
Viam&o e Porto Alegre, foi o primeiro contato diretregular com a classe trabalhadora,
mas ndo como alguém de fora, mas sim como alguépguicipava junto, morava
junto, sofria os mesmos problemas de transporteasaento, falta de estrutura, etc...
(Depoimento de Selvino Heck, 2007).

Essas experiéncias davam motivacao para lutas petzessidades populares, assim como
faziam surgir liderancas novas a partir da projuta, do estudo e da formacao, seja através da
Biblia, seja através da formacg&o politica. “Na Lamiimhamos, antes de existir o Partido dos
Trabalhadores, o PT, por exemplo, sem vinculacadidpdga, um grupo de liderancas
comunitarias que se reuniam semanalmente paraagsaurkalidade e a conjuntura brasileira,
para trocar idéias, para conhecer o marxismo, gaeutir politica, etc...” (Depoimento de
Selvino Heck, 2007). Isso € confirmado no depoimelut Frei Arno Reckziegel, que destacou a

influéncia da esquerda na experiéncia da Lombairdteffo:

Nessa época, 0s poucos dentro da Igreja que setawgm com esse tipo de trabalho
era o pessoal ligado & esquerda. Dai entdo ndsd#va parceria com varios grupos que
iam |4, que participavam, e a turma da Pastordudantude que também tinha todo um
conjunto de grupos que estavam interessados em dlpema coisa pelos pobres nas
periferias, e o Unico local onde havia alguma cp&a menos localizada, e que pudesse
ter algum contato, era o nosso. Entdo a genteusvenvolvimento com um mundo
depois (Entrevista Frei Arno Reckziegel, 2007).

Este “laboratério” da Lomba do Pinheiro foi o porde partida para a abertura da
provincia franciscana do Rio Grande do Sul ao debabre a Teologia da Libertacdo que se

propagava a partir de Medellin, em 1968, para tofleérica Latina.
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Quando eu entrei no noviciado franciscano, a poifranciscana do Rio Grande do
Sul estava literalmente tomada pelo debate da @eotta Libertacdo. Havia um grande
grupo de freis que haviam aderido a essa concdpgdifigica e, um deles, o Selvino
Heck. Eles teorizavam muito sobre isso. Outro dédkio Plinio Colombo, professor

da PUC, grande tedrico da ética, com varios liynaislicados. Assim, quando entrei no
noviciado em 1975, esse debate estava instauratio dia provincia. Circulavam muito
texto, muita leitura, muito material e nds liamasitm Entdo eu li os primeiros livros do
Boff sobre a Teologia da Libertagdo, sobre a val@iosa inserida, sobre a leitura do
franciscanismo a partir da ética dos pobres (Depoindo Frei Sérgio Gérgen, 2007).

Os religiosos que se formaram a partir da expeaéta formacao inserida ja possuiam
um contato tanto com a producdao tedrica da Teoldgibibertacdo quanto com 0s meios pobres,

0 que potencializou suas capacidades de atuactogas diversos movimentos populares.

3.4.4 Sobre organizagao popular na periferia

Durante toda a década de 1970 e inicio dos and98@, a experiéncia da Lomba do
Pinheiro foi a referéncia da formacao inserida @aldicipacao de religiosos na organizacao de
base no Sul do Brasil.

Com envolvimento com esse povo ali, no fim que estgiecemos o objetivo primeiro:
acolher os imigrantes. Tinham urgéncias muito neaiato que acolher os imigrantes.
Toda a infra-estrutura, toda essa questio deé&wsstao pessoal da periferia. Fazer o
que entdo? N6s comegcamos a nos envolver com aggdpulForam fundadas vérias
associagdes de bairro, fizemos todo o atendimesiigiaso, celebrdvamos missa nas
casas, em locais abertos, foram construidos Cslégio feito todo um trabalho com
seguranca com transporte coletivo, legalizacdemiertos, com a satde (Depoimento do
Frei Arno Reckziegel, 2007).

A principal organizagdo popular e forma de lutas&xite nos inicio dos anos 70, nas
periferias de Porto Alegre, eram as AssociacOesMdeadores. Era onde os moradores se
organizavam para reivindicar direitos, solicitarlmogias nas comunidades e politicas publicas
voltadas para as camadas populares. Cada vila ggomihimamente organizada tinha sua
organizacdo comunitaria e, em alguns casos, com gegipria, com registro legal e diretoria
eleita diretamente pela comunidade.

A participacdo dos religiosos na organizacdo da#sslpopulares na periferia estava
baseada no papel de mediadores que desempenhaligaté entre uma nova maneira de
encarar a religiosidade e a reflexdo sobre os @mdd concretos da realidade das comunidades e
a partir dai incentivavam a organizacdo popularfermacdo de liderancas, “incentivavam o

povo a lutar e a participar destas organiza¢gfesriau novas. Criou-se a partir dai a Unido de
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Vilas de Lomba do Pinheiro, com um jornal prépricc@n uma articulacdo para juntar as
diferentes necessidades e leva-las ao poder publicas empresas de 6nibus, por exemplo”
(Depoimento de Selvino Heck, 2007). Os maiores |proas eram transporte, salde, saneamento
basico, asfaltamento das ruas, iluminacdo puldacacdo, regularizacdo fundiaria.

Com o tempo, esse modelo foi aplicado em outragepas como, por exemplo, os
trabalhos populares entre lassalistas nas favel&atro Cruzeiro, Cachoeirinha e Gravatai, as
irmas da Divina Providéncia, na periferia de Vemargres, a 100 km de Porto Alegre. Gilberto
Carvalho em Curitiba, José Fritsch, em Chapecdrm@o Antdnio Cechin, em comunidades da
periferia de Canoas situam-se entre tantos outern@os de religiosos inseridos nos meios mais

populares.

As CEBs, os grupos de reflexo da Biblia existensetomba do Pinheiro a partir de
Frei Arno e dos frades, e em outros locais e algupaodquias com vigérios mais
progressistas: o entdo Pe. Sérgio Fritzen em ChaifieeGravatai, Pe. Armindo

Cattelan em Canoas, os religiosos oblatos na Mda ISabel, em Viam&o, Pe. Roque
Grazziotin (um dos iniciadores da Pastoral Oper&@i®io Grande) e outros em Caxias,
Pe. Schio e o Pe. Julio Giordani em Ant6nio Pradidg, também iniciadores da CPT
junto com o Cecchin), Pe. Rubem Dotto e outros @m Gabriel, Pe. Zé Ivo na Vila

Duque em Séo Leopoldo, Pe. Arnildo Fritzen em Rohtla Pe. Milton na diocese de

Erechim, alguns pastores luteranos através da daateilde Teologia do Morro do
Espelho em Sao Leopoldo, alguns pastores metodi3mimento de Selvino Heck,

2007).

No entanto, ao contrario do apoio irrestrito da &bmd Franciscana ao Frei Arno
Reckziegel na experiéncia pioneira na Lomba dod®iahque inclusive acabou transformando a
Ordem no Rio Grande do Sul, outros religiosos m&ydm 0 mesmo apoio para a inser¢cao nos
meios populares. Esse foi o0 caso do Irmao Cechi,@pmo ele destaca, em momento algum foi

apoiado pelos maristas:

Realmente nds tivemos um momento aureo depois 6@ 4 diante, em que vérias

congregagdes religiosas femininas principalmemtegara periferia para se inserir. Com
padres, naturalmente, foi muito pouco, com excegdoapuchinhos e franciscanos e um
pouco os jesuitas, com o padre Roque, l& na ViguBuem S&o Leopoldo. Estdvamos
em Canoas e ele em Sao Leopoldo e ele fez umaiioemunidade de estudantes na
Vila Duque onde eles moravam na periferia. Os rzarisdo tiveram nada, sou excegao
até hoje. Nas ordens femininas, tiveram importanasa Missionérias de Jesus

Crucificado, Coragdo de Maria e franciscanas. Eemtegas buscava em funcdo do
engajamento nas periferias, insercdo (Depoimentotiio Antonio Cechin, 2007).

A partir dessas experiéncias, comecaram a surgipogr de jovens que também se
reuniam em pequenas comunidades e que buscavamrgdo nas areas mais pobres das cidades.

Assim, as comunidades inseridas de religiososen@ioram se espalhando. E preciso destacar o
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papel da Pastoral da Juventude, que participoaraénte desse processo e foi de significativa
importancia para o incentivo, a formacéo e a reg@wvale liderancas populares.

Nessa época, em pleno regime militar, os poucosalda Igreja que se importavam com
esse tipo de trabalho estavam ligados a esquestaestimulou uma parceria com varios grupos
gue iam até a periferia para conhecer a experiéeciasercdo em meios populares da Lomba do
Pinheiro, onde os religiosos participavam ativamelut processo de organizagcao popular: “Tinha
todo um conjunto de grupos que estavam interessamofazer alguma coisa pelos pobres nas
periferias, e o Unico local onde havia alguma ¢giedo menos localizada, e que pudesse ter
algum contato era o0 nosso” (Depoimento do Frei AReokziegel, 2007).

Muitos grupos ligados a militancia de esquerdalusigce grupos marxistas das mais

variadas tendéncias, comecaram a frequentar a LdmPBaheiro.

Os gue iam l& muitas vezes e que eram bem ligadsguerda, os universitarios, os da
Libelu etc e tal. NGs n&o tinhamos ligacéo direta eles e até ndo partilhAvamos com
uma série de processos de inser¢do no meio dopmovuarte deles. Mas tinhamos uma
relacdo positiva, no sentido que também estavameessados para que houvesse uma
transformacédo na sociedade Nosso objetivo primegieoigual o deles: tem que haver
uma transformacéo (Depoimento do Frei Arno Recletje2p07).

Esse contato foi importante tanto para os gruposeligiosos inseridos como para o0s
militantes marxistas, pois, mesmo membros de partmbliticos clandestinos e declaradamente
ateus, procuraram abrigo sob o manto protetor cgalglurante o regime militar. Partidos ou
tendéncias de esquerda ganharam espaco a pddgitimidade e popularidade da Igreja, muitas
vezes, desprezando a Instituicdo. Essa postunaudes militantes partidarios que utilizaram a
Igreja para aumentar seu campo de acdo em umdegsrgpuramente partidaria tornou-se
preocupacédo da “Opcao pelos Pobres” no momentdelauaa politica brasileira. Nessa mesma
linha, os setores progressistas também se precampacom a possibilidade de
instrumentalizagcéo da Igreja por grupos politicos.

Grupos politicos, tendéncias, jovens universitaripge normalmente ndo sdo mais de
20 ou 30 pessoas. Quando eles véem essa enormguedea CPT, ou as CEBs, eles
“babam” de vontade de entrar ai dentro, porque aifiéio, o filé mignon ou seja,
através da Igreja, eles chegam onde eles nuncaartdiegsozinhos. Baixando na
comunidade com a cara e com a coragem, com O gargersitario deles, ninguém ia
dar nenhuma importancia. Mas, se eles entram ng &PRivés das CEBs, ai entdo é a
outra visdo, a utilizacdo, a instrumentalizacdolgtaja por grupos ideolégicos para
chegar ao povo. Coisa que eles nunca fariam sazi{80OUZA, 1986, p. 59).
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Devido ao trabalho de base e das reivindicagbea pacomunidade, através das
associacoes de bairro, na época que atuava na LdomBamheiro, Frei Arno Reckziegel aponta

gue deve ter ido mais de vinte vezes depor na aekeg

Todo o tempo que estive 14, volta e meia batia ss@a da policia civil, mas era do
Dops (Departamento de Ordem Politica e Socialjnhdmin denlncias, gravacées dos
nossos encontros. Eles ndo tinham outra acusag@@chbavam de comunista, que eu
era vermelho, mas ndo tinham nenhuma prova tamBéquestionamento para mim
sempre era esse: o senhor, padre formado emfiilpsEnlogia e servico social, o que o
senhor esta fazendo morando la no meio dos poBrpsfHicia freqientemente gravava
as mais simples reunibes de associa¢do de bailmayia gente infiltrada dentre os
proprios moradores, os chamados dedos-duros. Béijame levaram para a delegacia,
me ameagavam, mas nunca me colocaram na cadeiaca me fizeram nenhum dano
fisico, mas psicolégico sim, porque era uma amed@s da outra o tempo todo.
Passamos muitas dificuldades e depois eu tive grrad sérios, pois uma vez eu foi
fazer um curso na Costa Rica, na época que estagaquando voltei fiquei preso no
aeroporto de Manaus. Levaram meus documentos é&usaber o que eu tinha ido
fazer na Costa Rica. Interrogaram-me no aerop@tdahaus. E depois de uma noite e
um dia me liberaram. Por qué? Por que tinham irdgfras de que eu provavelmente era
comunista (Depoimento de Frei Ano Reckziegel, 2007)

A grande maioria dos religiosos ndo se pronunc&avavor do marxismo, e nao tinha
ligacdo direta com nenhum comunista, porque isstatproblemas ndo sé com a Igreja como
com a insercao junto ao povo, na maioria das veapgegnado pelo discurso anticomunista da

ditadura e da propria Igreja oficial.
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4. A pratica: as primeiras ocupag¢fes urbanas e ruia no RS

Neste capitulo, analisarei o papel dos mediada@hgiasos nas primeiras ocupacoes
urbanas e rurais no estado e a utilizacado de migodes religiosas nas mesmas, destacando seus
conflitos com o poder politico e com os setoresseoradores da Igreja. Ressalto que essas
ocupacoes foram o periodo pratico na formacéo densdiadores e que, no final, definiram a
maneira dos setores progressistas atuarem juntm@gasmentos populares. No que diz respeito a
ocupacao urbana da Vila do Santo Operario, apendsneiarei a matriz comum das primeiras
grandes ocupacdes urbanas e rurais do periodammiitRio Grande do Sul: foram experiéncias
gue sO ocorreram devido a lideranca e ativa ppa@éio de mediadores religiosos e foram
pensadas no | Encontro Estadual de CEBs, ocormd8ao Gabriel em 1979.

4.1 A Romaria da Terra, o 1° Encontro de CEBs e a istica do Sepé Tiaraju

Essas experiéncias de organizacédo popular levadaba por setores progressistas da
Igreja Catolica, com a articulacdo de centros dmdgao como o COM, tiveram como resultado
a 1° Romaria da Terra, o Primeiro Encontro de Cé&B&egido Metropolitana que desencadeou
o Primeiro Encontro de CEBs do Rio Grande do Ssilpeupacdes de terra, as ocupacgdes
urbanas, as oposi¢cdes sindicais, e a organizag@tralmalhadores no inicio da década 1980. A

primeira Romaria da Terra aconteceu em S&o Gahoalja 07 de fevereiro de 1978, a partir da
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iniciativa do Irmao Antonio Cechin e do Padre QGgss$tragliotto, juntamente com Dom Pedro

Casaldaglia e Dom Thomas Balduino e teve por basist&ca de Sepé Tiaraju:

Eu e o Orestes, em 1978, decidimos fazer a Romari@ierra nas costas dos indios,
porque, em 1978, foi proclamado ano de todos otiragiindigenas da América Latina,
com D. Pedro Casaldaliga e Toméas Balduino. Euwatiecrito um livrinho chamado
“S&@o Sepé Tiaraju, rogai por nés” e mandei parad®€asaldaglia e ele me mandou
uma carta dizendo: “Que maravilha, maravilha, vafaasr o ano dos martires, porque
vai ser Puebla em 1979, vamos preparar Pueblasefalbm tanto em mértires, mas
guem que se lembra dos indios massacrados porchsesgee cultural tremendo e
milhdes de indios foram mortos”. Eu tinha pedideapele que ele fizesse a missa em
honra a Sdo Sepé, pois se “a Igreja oficial ndmneecia o Sdo Sepé, mas nos
estdvamos fora com as comunidade de base e réwoasstiando bola para a hierarquia
e a gente vai cantar isso dai nas nossas reunidédas o Pedro disse: “N&o, vamos
preparar Puebla, em vez de fazer a missa em hamaaS8io Sepé, vamos fazer a missa
de todos os mértires indigenas da América Lati@s, @ssa missa terd como base o mito
guarani da Terra Sem Males”. Como Sepé era guaramito da Terra Sem Males sera o
fildo de ouro que ira atravessar toda essa miggad@ Antonio Cechin, 2007).

Irmao Antbnio também destaca as dificuldades pararfcom que os bispos do Rio
Grande Sul aceitassem a proposta da realizacaondeRomaria que tivesse como ponto de
reflexdo as causas dos oprimidos e que tivesseraiecade contestacdo das estruturas da
sociedade.

Eu fui com D. Toméas Balduino até Santa Maria. Cdawios D. Ivo, que era Secretério
Geral da CNBB, para ir conosco para Sao Gabriellooal que seria realizada a
Romaria da Terra, onde foram massacrados Sep&8&@s indios. D. Ivo nos disse: “O
gue vocés querem com Romaria da Terra. Romariaméaf da Medianeira, Romaria
de Nossa Senhora de Fatima, Romaria de Bom Jeftimgara, mas Romaria da terra”.
Dom Ivo dava risada de nés (Depoimento de Irmao@rintCechin, 2007).

Inicialmente, a maioria dos bispos do Rio Grand&dbné&o participava das Romarias da
Terra. E, para garantir a eclesialidade da mesmaga condi¢asine qua nordentro da Igreja
Catdlica, os setores progressistas traziam bisppsoutras regides do Brasil, conforme

depoimento de Irm&o Anténio Cechin:

Entdo, para garantir a eclesialidade da Romaridetea, n6s buscavamos D. Tomas
Balduino, D. Moacyr Greck, Casaldaglia, etc...d¢rasulugares, mas aqui ndo era
aceita. O D. Ivo funcionava sob presséo, o fat@€dsaldaglia e o Balduino virem para
CA era uma estratégia para pressionar os Bisp&SodGrande do Sul. Na Romaria da
Terra, ndo ia nenhum bispo, nés convidavamos tdelades diziam: “Vocés ndo tém
eclesialidade”. Faltou bispo, faltou eclesialidaglgaor isso sempre traziamos bispos de
fora, da CNBB nacional. Quando a Romaria da Temaot vulto, nGs comeg¢amos com
500 pessoas em S&o Sepé, depois mil, trés milardguchegou a 20 e 30 mil pessoas,
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dai os bispos do Rio Grande do Sul acharam quenpi@tante, mas nos primeiros anos
nenhum deles vinha para Romaria da Terra aqui {2007

A Romaria da Terra foi um marco dentro da IgrejdRaw Grande do Sul, pois tinha como
ponto de reflexdo as causas dos oprimidos, o qudond@ssimilado com tanta naturalidade pela
conservadora Igreja gadcha, sendo que muitos bisposa participaram e mesmo sempre a
contestaram devido ao seu acentuado carater poid#ologico, como pode ser percebido nas
palavras de Dom Claudio Colling entdo arcebispd®deo Alegre, ao se referir & Romaria da
Terra de 1986, realizada na Fazenda Anonni, ocupaltess Sem-Terras: “... 0 ambiente esta
muito conturbado. E preciso deixar a poeira assentafletir... As Romarias mais agitam que
ajudam” (Dom Claudio Colling em depoimento a Aledan Castro. Jornal Zero Hora,
12/02/1986).

A partir do primeiro Encontro Estadual em S&o Gdbem setembro de 1979, acontece a
primeira ocupacdo de terra no Estado, fazendas IMadarilhante, em Ronda Alta, com a
presenca do vigario de Ronda Alta, Arnildo FritzBoupacdo que foi o embrido do futuro MST
e logo depois, em Canoas, a primeira grande ocapag#ana liderada pelo Irmao Antonio
Cechin e por sua irma Matilde Cechin. Irm&o Ceckiata que as ocupagdes urbanas e rurais
foram planejadas no encontro de Sao Gabriel: “E pasa néo ficar para tras, no Natal de 1979
ocupamos em Canoas. La os Sem-Terra e nés aquiagmas. A partir da Igreja das CEBS”

(Depoimento do Irméao Antonio Cechin, 2007).

Como celebracdo e comemoracdo que evidenciou essgmento comum das duas
ocupacdes, em 1984, a Romaria da Terra foi em Ganm@a Vila do Santo Operario, com

presenca significativa de representantes das odepagrais de Ronda Affa

4.2 Sobre a ocupacéo da Vila do Santo Operario ena@oas

Outra estratégia adotada pela Igreja da Libertagdartir da perseguicao da Igreja oficial
conservadora e do regime militar foi a migragé@ ga&ntros menos visados. Isso explica como o

Centro de Orientacdo Missionaria em Caxias do Saseguiu desempenhar uma atividade téo

% Em anexo reportagens sobre a Romaria da Terraaqueeu em Canoas, na Vila do Santo Operario.
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intensa, sendo relativamente pouco perseguido Igetga conservadora e pelos militares, e
também o sucesso da formacao inserida na Lombanteif.

Sendo assim, procuravam afastar-se dos grandesosede influéncia da Igreja
conservadora, pois, nestes locais, logo apés asepas atividades junto aos movimentos
populares, os mediadores religiosos tornavam-séomigados, o que influenciava diretamente
na sua atuacao. Seguindo essa légica, Irméao Cexqdin,sair da prisdo, vai morar na periferia de
Canoas, que comecava a receber milhares de migraotenterior (em torno de dez mil
trabalhadores) que estavam trabalhando na congtdae;&06lo Petroquimico de Triunfo e estava
mais distante da influéncia de Dom Vicente Scher@la repressdo da ditadura que cuidava

especialmente das capitais dos estados.

A gente se sentia muito visado e decidimos ir @amaoas, que era mais longe, e 14 tinha
0 padre Armindo Cateld, que era paroco da matriZateas e que tinha sido assistente
de JUC e era nosso amigo. Pedi para ele nos indiver periferia onde a gente
comecasse a trabalhar, a gente acabava de cheg&ndontro Nacional de CEBs em
Vitéria, com D. Luiz Fernandez, e dai comecamosmeate na periferia de Canoas
(Depoimento do Irm&o Antbnio Cechin, 2007).

Anténio Cechin, juntamente com sua irma Matilde ldgcdiversos religiosos e lideres
populares, comecaram a organizacdo desse pessgaijzando grupos e féruns comunitarios,
incentivando a ocupacdo em cima de ruas, e dapmigrande area desocupada na Matias Velho.
Todavia, sempre ameacados de despejo, como apentoseu depoimento Irmao Antonio
Cechin:

No comego, ocupamos a rua José Verissimo, bemiremdeeLatifindio, e a partir do
nosso trabalho de organizagdo do povo, a cadadisethana o pessoal vinha colocando
casa para cima, e ai a prefeitura comecou a r&ored® Natal de 1979, entramos com
quatro mil em cima das extensfes enormes do Mégith® (2007).

A Vila do Santo Operario foi a primeira grande catgo urbana organizada da historia
recente da regido metropolitana de Porto Alegmeddeo apoio dos setores progressistas da

Igreja.

4.3 Rumo a Terra Prometida: as ocupacfes em Ronddt&

No que se refere ao campo, em 1975, a Igreja Catétiou a Comissao Pastoral da Terra

gue, trabalhando juntamente com as paroquias nieri@s das cidades e nas comunidades
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rurais, foi a grande articuladora dos novos movigercamponeses que insurgiram no Brasil
durante o regime militar, foi uma das grandes igdea da Igreja porque surgiu com o objetivo

de ser uma “pastoral de servi¢go” e néo de “evarggdio”, como enfatizou Marcelo Barros:

Antes da CPT, o que havia era a Pastoral Ruralegua catolizacdo, menos ainda que a
evangelizag&o, ou seja, era apenas para torndicoachomem do campo. A diferenca
€ que a Pastoral Rural se via dessa maneira, c@uh@ gue procura conquistar 0s
lavradores para se tornarem catolicos. A Pasterdledra € uma pastoral de servigo, ou
seja, a lgreja ndo esti preocupada em tornar nimga#lico, mas em ajudar as pessoas
a viver melhor, a viver a sua realidade de lavrad®rmaneira mais digna. E uma
pastoral da justica e ndo da religido. E claro igse acentuou conflitos, tinha muitos
bispos, muitos padres, muitos vigarios de paroquia diziam “esse é um trabalho
politico e ndo um trabalho de Igreja. Isso nédo nawha a ver com a pastoral”. Durante
muito tempo, teve um debate sobre o P da CPT, tigogge se chama pastoral e ndo é
em si um trabalho para religido?”. Mas, finalmerdeCNBB, a cuUpula da Igreja
Luterana, um dos primeiros coordenadores de Pasdi@raerra no Brasil era um pastor
luterano, e também a Igreja plebisteriana compexand que a Pastoral da Terra é
pastoral toda vez que trabalha pela justica (Depoindo Monge Marcelo Barros,
2008).

Ao romper com a antiga aliangca com o poder poligcaom o latifindio, a Igreja
reiniciava um novo periodo da histéria das lutaspmanesas. Nas lutas pela terra e pela Reforma
Agraria, a Igreja entrou em rota de colisdo constaio ao questionar as politicas e os projetos

do governo militar:

Com o governo militar, bastava vocé fazer qualquosa no plano social que criava
conflito. De qualquer maneira, n6s ndo lideravatnaisalhos, por exemplo, em Ronda
Alta, nunca foi um trabalho de Igreja, entdo a GRifica entrou num conflito direto
porque ela ndo chefiava, ela apoiava, ela estaxta.jdssim, o conflito ndo era entre
Igreja e governo, e sim entre governo e o poveneocnds estavamos com 0 povo, Nos
afetava. Mas ndo era que noés tivéssemos um coditiéto com o governo. Depois do
governo militar, os conflitos se tornaram entreawqy com a CPT apoiando com o0s
fazendeiros e apoiados pela UDR. Quando o gow@wi@poiava os fazendeiros, ai se
dé os conflitos (Depoimento do Monge Marcelo Barg@$8).

Nas regides onde ia sendo criada, a CPT procur@awaapenas motivar os agentes de
pastoral, como organizar os trabalhadores, fomestarposicdes sindicais onde havia dominio
de “pelegos”; e, sobretudo, apoiar os proprios altedrlores, para que eles proprios se
encontrassem e discutissem alternativas e buscadtsFmativas.

Embora os movimentos sociais reflitam os conflésguturais de um sistema social, eles
também podem ser desencadeados por uma crise toajugomo foi o caso do conflito entre
posseiros e indigenas, no ano de 1978, na cidatimmeai, norte do Rio Grande do Sul. Neste

ano,os indios Kaigang da Reserva Indigena de Nonoaiyviqham lutando desde 1974 com o
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apoio do Conselho Indigenista Missionario (CIMIjl@ CPT, iniciaram as acfes para recuperar
seu territorio e resolveram expulsar as 1.800 famde colonos - rendeiros que viviam naquelas
terras. Este acontecimento desencadeou as princeupscoes organizadas e coletivas de terra
no Brasil, apos 1964, formando, nas areas ocupadascampamentos, com suas barracas de
lona preta, com sua organizacao interna, ndclewsissdes, coordenacgdo, etc... Foi a passagem
do anonimato a cena politica dos movimentos cam@gsguando no ano de 1979, ocorreu a
ocupacao organizada das fazendas Macali e Brilhaatmunicipio de Ronda Alta pelos colonos
gue haviam sido expulsos da reserva indigena deodiloiNesse sentido, a primeira grande
experiéncia popular na qual a CPT esteve diretamamiolvida foi no Rio Grande do Sul em
Nonoai e em Ronda Alta. Em Nonoai, com os indiosg#tag, e em Ronda Alta com 0s
lavradores Sem-Terra, uma vez que desde o momenptadejamento da ocupacgdo 0s agentes

religiosos, estiveram junto aos camponeses.

Integrados no cenério das lutas, esses agentearaninas praticas coletivas e religiosas
e favoreceram a integracdo das mesmas a acaocgolfdferenciada na vivéncia

cotidiana dos camponeses e sendo mediadas porn#iiseadas rela¢des sociais [...] a
reflexdo assim desenvolvida contribuiu para a fgdnade uma consciéncia critica das
relacdes sociais e legitimou atitudes e condutascalgestacdo ao sistema social,
corporificadas na luta coletiva dos colonos semat&GAYGER, 1987, p. 12).

Em 1981, o acampamento de Encruzilhada Natalinthéan em Ronda Alta, tornou-se o
simbolo nacional de resisténcia dos Sem-Terra @ fembrido do MST. Essas mobilizacbes
contaram com o apoio irrestrito da CPT, e nos grmesanomentos, seus agentes estiveram como
representantes e dirigentes dos Sem-Terra. O padilelo Fretzen, ligado a CPT, e a freira
italiana Aurélia Durandi foram os principais coarddores do acampamento e eram

considerados os grandes mentores das ocupacoes.

A maioria dos fundadores do MST é oriunda dos memiws pastorais da Igreja
Catolica, inspirados pela Teologia da Libertacddefn dizer, esses movimentos, como
as CEBs e a CPT, sempre foram as matrizes da Tealad-ibertagdo. Porque esta ndo
€ ato primeiro, é ato segundo. Ou seja, a Teoltglabertacdo nasceu da prética de fé e
milithncia desses movimentos. Portanto, quando Jodaro Stédille e outros, que
vinham do seminério e da CPT, decidem criar um memto autbnomo de luta pela
terra, ndo ha como negar que séo tributarios dmgieala Libertagdo, ou seja, tomaram
em conta, consciente ou inconscientemente, o gatidmético aprimorado pela
Teologia da Libertacdo, como a opc¢do pelos polaegida como dom sagrado, a
distingdo e complementaridade, na pratica socife enovimento popular, sindicato,
partido e poder publico etc... (Depoimento de Betto, 2007).
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Foi nesse acampamento que ocorreu a mobilizaca@esama que trouxe a tona o
problema da ma distribuicdo de terra no pais. Ess#lito teve um carater histérico, porque foi
arena de luta politica e ideolégica em que padiam a Igreja, os Sem-Terra, 0S governos
estadual e federal, além de mobilizar amplos setpretta sociedade civil, como enfatizou o
Irm&o Antonio Cechin (2007):De fato, foi gente de todo Brasil para visitar digse nossos
bispos progressistas como D. Pedro CasaldaglidpMas Balduino dentre tantos que visitaram

0 acampamento. Foi a grande escola de formacaappaas estender o MST para todo Brasil”.

No més de agosto de 1981, Encruzilhada Natalincesohtervencdo federal, sendo
declarado Area de Seguranca Nacionala@mpamento foi cercado pelo Exército, Policia
Federal e Brigada Militar, em operacdo comandatta@eronel Sebastido Rodrigues de Moura,
conhecido como Coronel Curid. Este comegou comtieat@lo convencimento e conseguiu
persuadir 200 colonos a aceitar oferta do govesderl do projeto de re-assentamento no Mato
Grosso, mas, quando viu que com esse método ndeguira por fim ao acampamento, passou

a repressao, suspendendo, inclusive, o direito @eir.

Coronel Curi6 na encruzilhada Natalino. Foto: JoB®m Terra, agosto de 1982.
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Apesar do confronto com as forcas repressivas dtad&s trezentas familias

permaneceram acampadas durante um ano. A atuacipeg¢ta Catélica, através de seu setor

progressista, foi de fundamental importancia pamominuidade da ocupacédo. Em agosto de

1981, Curié saiu da Encruzilhada Natalino e acusquadre Arnildo e os “comunistas” pela

resisténcia dos acampados, sendo ameacados de @nsidre Arnildo, a irma Aurélia e Jodo

Pedro Stédille, que foi acusado de ser o grandadagi comunista do acampamento. O bispo de

Passo Fundo, D. Claudio Colling, conseguiu negoc@n governador Amaral de Souza a

suspenséo da ordem de prisao.

A priséo do padre Arnildo e da Irm& Aurélia ndordeoeu na época e isso ouvi palavras
textuais dele, por que o préprio D. Claudio pedivapndo prender. Ja tinham prendido
os padres franceses no Araguaia, e a idéia quprengler o padre Arnildo e a irma
Aurélia, mais um grupo de agricultores e o Jodad’&tedille, que seria apresentado
como o grande agitador comunista disso tudo. Duditapediu “pelo amor de Deus”
para que nédo fizessem isso, apelou para o governadépoca, Amaral de Souza, por
gue Dom Claudio tinha acabado de ser nomeado apteblie Porto Alegre, s6 que a
informacg&o ainda ndo era publica. D. Claudio pedna audiéncia particular com o
governador e disse: "Eu vou ser nomeado arcebisporéio quero um pepino desses
aqui no meu estado logo na minha nomeacéo ". @rgator ndo ordenou a prisdo com
alguns compromissos da igreja: que tirasse o pathilo e a irma Aurélia de 14, o que
foi feito (Depoimento do Frei Sérgio Gérgen, 2007).

Charge da Voz da Terra sobre o afastamento daguetes regime considerava os lideres da ocupagdesmo
assim o acampamento se mantinha firme. Voz da,TrRortéo Alegre, setembro de 1981
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Na génese desse movimento campesino, embora a €liffiulasse a formacéao de
liderangas camponesas, existia uma relagdo taeitasantre os mediadores da Teologia da

Libertacdo com os militantes sem-terra, que atéenmos pontos se confundiam.

No inicio a prépria organizacdo do MST aqui no Bi@ande do Sul surgiu da CPT.
Foram os padres, os fiéis, os religiosos, os leigmsestavam organizados na Comissao
da Pastoral da Terra. Até mesmo por causa da ditaguando 0s movimentos sociais
foram t&o reprimidos, que ndo existiam. Entéo émespaco que foram surgindo essas
liderangas e a partir dai organizaram o MST (Depotmde Jodo Damih 2007).

Destaco que o MST esta dentre os movimentos somiaigue a participagdo da Igreja
Catdlica foi mais ativa, devido ao intenso trabatteo base dos seus mediadores. Os setores
progressistas da Igreja foram a principal baseodedcao de intelectuais organicos, diretamente
ligados com o meio, para 0 movimento campesindna fla década de 1970 e inicio da década
de 1980, sendo a CPT o grupo de mediagcdo maisatp@, muitas vezes, dirigiu e organizou o
processo das primeiras ocupacoes de terras.

4.4 Arede: apoiadores e articulagdes entre as ongaacoes populares

Desde o inicio das ocupacfes, a Igreja era fregtiantte acusada por ser a responsavel
pelas acbes dos movimentos populares. No ano di #@8ante a ocupacao de Encruzilhada
Natalino, o coronel Curié acusou a Comissdo Pdslarderra de conduzir todos 0s movimentos
de luta pela terra no Brasil (Zero Hora, ter¢aafelr’ de setembro de 1981, p.29).

Frei Sérgio destacou que a luta pela terra angadawsimpatias da Igreja galucha devido
as origens campesinas do clero do Rio Grande dp Bod vez que a maioria de seus
representantes era constituida por filhos de peguproprietarios da regido colonial, o que os
identificava com os Sem-Terr4s

A CNBB no Rio Grande do Sul, a Igreja como um tanl@piscopado deu uma apoio
decisivo para a luta na Encruzilhada Natalino,usigle depois comprou uma area de
terra e transferiu o acampamento e D. Vicente &cheeo D. Claudio Colling ficaram
em posicdo minoritaria. As explicagdes mais razisgvara isso sdo as raizes agrarias do
catolicismo gaucho, muito ligado a pequena propdedligado & regido colonial, ligado
a imigracdo e de certa forma coloca a propriedaseponesa como um ideal a ser
alcangado, como um ideal de vida comunitéria, da gbcial. Também, a esmagadora

#Jodo0 Damian foi agente da Comissdo Pastoral da Terrdécada de 80 e secretario executivo da CPAdRS
periodo de 1990/1993.

* A grande maioria dos mediadores também possufesraiampesinas. Dentre os entrevistados na presente
pesquisa, somente Celso Gayger e o0 irmdo Marcefo8ado sdo oriundos do meio rural.
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maioria, para ndo dizer a totalidade das vocac¢ébgiasas vinha do campo, e o
acampamento nada mais € que uma demonstracéodcalmétio do esfacelamento do
campesinato, da agricultura colonial do estado,topl sido a base da Igreja, e uma
tentativa de voltar a ela. Era esse o sonho dejgelakem-terra que tava na beira da
estrada: ‘eu fui colono, meu pai foi colono, ewégsem terra e agora quero voltar a ter
terra’. Era uma analise simples, e isso criava imswo direto com a Igreja, mesmo
com o clero conservador, que tinha medo dos cotasnimas que, a0 mesmo tempo,
tinha uma enorme simpatia pelo modelo colonial pyedade da terra. Isso acabava
criando um vinculo que permitiu que a propria Ciwésse grande legitimidade e que o
episcopado como um todo assumisse. Também tem muéocom a capacidade tatica,
de articulacdo, de negociacao, de dialogo do pach®. Ele conversava com bispo, ele
ia de bispo por bispo, era ele que fazia o meioadepo, mas também tem muito a ver
com a posic¢éo progressista decidida na época desalgspos, como por exemplo, dom
Paulo Moreto e Dom Cinésiol ...] Principalmenteesgsuxaram a frente desse processo
gue acabava de alguma forma envolvendo o conjlam Cinésio, de uma capacidade
muito grande de respeitosamente evitar que isssasae uma divisdo com D. Claudio
Colling e D. Vicente Scherer, neutralizando posigdentrarias dos mesmos. Assim, o
episcopado acabou tendo unidade nesse processodams® um grande félego
(Depoimento do Frei Sérgio Gérgen, 2007).

Os segmentos progressistas que apoiaram a lutaesaraputilizaram a consideravel
estrutura da Instituicdo, a qual buscavam utillmampoio a0 movimento social, como pode ser
percebido através da avaliacdo anual da ComissdorBlada Terra do Rio Grande do Sul no ano
de 1984: “A CPT deve colocar a servi¢co dos lavrasidodos 0s servigos e recursos que a Igreja
dispde -salbes, dinheirbierarquia, ‘conducdes, etc...” (Voz da Terra, dezembro de 19895).

A referéncia a hierarquia se deve ao capital simbbd@ue a hierarquia eclesiastica possui ha
sociedade brasileira, e um posicionamento da mesifevor das causas populares tem por
consequéncia um ganho de credibilidade frenterdmppublica.

No Rio Grande do Sul, havia dois bispos que seadastm pelo seu conservadorismo,
poucos progressistas, mas a maioria eram bispgosiedo moderada. Os dois conservadores
eram o bispo de Porto Alegre, Dom Vicente Scheray,de Passo Fundo, D. Claudio Colling,
que estavam dentre os mais conservadores do BAasiln, além dos bispos simpatizantes da
Teologia da Libertacdo, que no Rio Grande do Sulatirealmente poucos representantes e
mesmo assim nao eram tdo combativos quanto repaesen de outras regibes, o setor
progressista precisava, através da pressao, campsatores moderados da Igreja, maioria e com
grande poder politico, que tinha Dom Ivo Lorsheskw maior representante, como no episédio
relatado por Frei Sérgio Goérgen:

Aconteceu um lance que comegou a haver denunciasdddado que o acampamento
tava fechado. Ninguém podia entrar, e ninguém padiz. Para provar que o
acampamento ndo estava fechado, que as liderancamvimento dos trabalhadores
podiam entrar, o Curié convidou a FETAG [Federaid®trabalhadores na Agricultura]
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para visitar o acampamento. Os dois dirigentesEIBAG que quiseram ir 14, porque
ndo podiam romper com governo, ficaram com medoir dgozinhos porque néo
conheciam ninguém no acampamento. Nenhum agricullon dos dirigentes da
FETAG me convidou para ir junto porque eu conhesisacampados e assim ele ndo
seria mal recebido l4. Entdo eu consegui entracampamento no momento que estava
fechado e que a pressdo do Curié era mais fonoEEhegamos 1a, fomos recebidos
pelo coronel, que foi levar os dois da FETAG paoatnar como tudo estava muito bem
e de fato era um siléncio de amedrontamento compdstpessoas faziam de conta que
ndo me conheciam, mas faziam o sinal de positivo codedo para ndo dedurar. Foi
interessante que, na hora de sair, o coronel l@®rdo no meu nariz e disse assim: “Eu
te conhego " eu disse: " N&o coronel, estou enandtr com o senhor pela primeira vez
".“Mas tu ndo é da FETAG" respondi: “N&o, eu néuo”s Ele falou “Tu é da CPT "eu
disse: ‘Sou’. Ele disse: ‘Eu sabia disso’ e ficaor [i8so. Nesse momento, me senti
marcado. Ai me fotografaram muito, eu ironizaveeddo que se fosse preto-e-branco
poderia ficar com eles, mas se fosse colorida geenandassem uma, naquele tempo
eram raras as fotografias coloridas, e Qaiando sai e fui procurar o padre Schio, e
relatei o que eu vi |4, ele me pés num automévekdrouxe a Santa Maria, Dom Ivo
Lorsheider era presidente da CNBB, me mandou cootajue eu tinha visto no
acampamento. Dai o Dom Ivo passou a noite telefdmaara outros bispos e no outro
dia foi comigo a Porto Alegre. Foi na sede da CNIBBmou uma entrevista coletiva de
imprensa de todo pais e teve repercussédo internati®om Ivo pediu que eu relatasse
para a imprensa o que eu tinha falado para elerechgu dizendo o seguinte: ‘O regime
militar transformou Encruzilhada Natalino em um grde concentracd®. No outro
dia, apareceu a minha fotografia em todos os jsfjmaito com Dom Ivo e dai ndo pude
mais ir para l4. A partir daguele momento, eu tiatnavessado o rio e queimado o barco
(Depoimento de Frei Sérgio Gorgen, 2007).

Esta estratégia foi utilizada diversas vezes, jpalmente nos momentos criticos dos
conflitos, por conseguinte, além de formar intelaid nos movimentos, contribuia para que
outros segmentos participassem e apoiassem o0 mueimpois a Igreja possui diversos
aparelhos ideologicos que influem diretamente nani@p publica, tais como colégios,
seminarios, universidades, editoras e radios, Ma&sse aspecto, € esclarecedor o depoimento de
Ivo Léo Bonotto (2007), pequeno agricultor, lidex domunidade que teve contato com a
Teologia da Libertacdo nos anos setenta: “Eu mdsipgara Encruzilhada Natalino. A paréquia
organizou uma excursao para que conhecéssemosnpaoanto, suas realidades, suas lutas. O
padre Carlos e o Irineu foram juntos. Depois dgema criamos a CPT na diocese de
Uruguaiana”.

Frei Sérgio Gérgen também narrou como ocorreu sgies$so na CPT e seus primeiros
contatos com 0 nascente movimento campesino ealasfdrmacdes que iSso acarretou na sua

interpretacdo da realidade:

Na CPT, meu primeiro contato foi com o frei queidaido meu professor no ginasio,
Frei Plinio Maldaner, que é o primeiro franciscame@ntrar na CPT. Ele assinou o

% Grifos meus.
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boletim da CPT e comegaram a me cultivar. A fuAdata CPT no Rio Grande do Sul
0 ocorre em 76, em 78 eles comegam a observar elAleides Favareto que nos
destacavamos um pouco, pelas nossas posicdesni®, Bimo me conhecia, quando
surge a primeira ocupacgao de terra, em Ronda éitay9, eles nos contatam em Porto
Alegre, eu e o Alcides para acolher os sem-terra i a Porto Alegre fazer
negociacdo com o governo. iamos a rodovidria eewdvhmos para nossa casa,
acompanhavamos até as audiéncias, quando ficavasngoa um dia dormiam la em
casa. Conversadvamos muito, que era um mundo guedeuconhecia, um mundo
diferente. Até na minha vida pessoal, eu era eegado de ir com os pedes na roca, a
maioria deles negros, e nunca tinha me dado pada cenque os pedes do meu pai eram
sem-terra, essa leitura de quem s8o essas pessnagcamente, politicamente,
religiosamente (Depoimento do Frei Sérgio Gorgén,/2.

O frei também enfatizou a articulagdo que ocormneeos agentes engajados no meio
urbano com as primeiras ocupacoes de terra doogesdo importante ressaltar que muitos dos
agentes que mais tarde estariam entre as lideratggddovimento Sem-Terra atuavam nas

periferias urbanas.

Em minha insercdo na CPT comegou como ciceroneedsopl que vinha a Porto
Alegre, porque minha militincia era nos bairrosrpslile Porto Alegre, com a Pastoral
da Juventude e com a Pastoral Universitaria. Judenirbana, na Zona Sul (Restinga,
Guaruji, Cidade de Deus), e depois com a Pastarsletditaria, o que me ajudou
muito, pois tinhamos contato com universitarios ass variadas areas: da arquitetura,
da engenharia, da sociologia, da matemética, @italidentre tantos, criando uma viséo
interdisciplinar. N&o tinha um trabalho com agtiorés a ndo ser quando ia de férias no
grupo de jovens (Depoimento do Frei Sérgio Gorgeay).

Destacou ainda que, durante o acampamento em Hhad& Natalino, ocorreu a criagdo

do Boletim Sem-Terra, inicialmente mimeografadoue gnais tarde tornou-se o Jornal Sem

Terra, criado na tentativa de obter apoio da sadedivil:

Quando vem a Encruzilhada Natalino, e o conflitoasgrou, se resolveu fazer um
boletim, o Boletim Sem-Terra, hoje o Jornal Senmdeque, ndés roddvamos esse
boletim no mimed6grafo. O grupo da Pastoral Unit&rsi comegou a se envolver com
isso, o grupo da Teologia que nds tinhamos comageuenvolver com isso e, quando o
padre Arnildo e a irma Aurélia foram proibidos derar no acampamento, eu que tinha
ido la uma que outra vez la levar a roupa, recoltsecomida e roupa em Porto Alegre,
eu pegava uma kombi velha do Jodo Pedro Stédldgawa essa comida, essa roupa
para o acampamento. Nos fins de semana, eu lee@sasara o0 acampamento. Fazia
uma coisa tipicamente assistencialista, mas pg@avo que estava em luta, isso dava
resisténcia para a luta. Montamos coleta de comidaupa em Porto Alegre e até
dinheiro, imprimia o Boletim Sem-Terra e fomos paditizando (Depoimento do Frei
Sérgio Gorgen, 2007).

Irmé&o Antonio Cechin enfatizou a influéncia da jgrda Libertacdo na formacao de Joao

Pedro Stédille (assessor da CPT no Rio Grande HodSuicio da década de 1980, e se tornou
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uma das maiores liderancas do MST no Brasil) qua $& engajado no movimento campesino

depois de ter conhecido as ocupacdes de Ronda Alta:

Primeiro Jo&o Pedro ele foi seminarista capuchidleppis ele aprendeu conosco nas
Comunidades Eclesiais de Base. Ele veio do Médcmla ele tinha feito um curso de
pés-graduacdo (estudou no México junto com o CBsaatto) e era funcionério da
Emater, da Secretaria da Agricultura. Ele mudowndaale descobriu Ronda Alta com
o padre Arnildo. Quando esse foi & Emater pede&sassia para o acampamento, e ai o
Jodo Pedro, que era funciondrio da Emater, foilabogara dar a assessoria a Ronda
Alta. Dai 0 Jodo Pedro ficou de boca aberta comganizacdo popular que tinha ali, e
com o padre Arnildo, que era um grande especiaist&omunidades de Base. Quando
ia para Ronda Alta, ficava dois ou trés dias hoageda casa do padre Arnildo, e ele
ndo nega que é fruto da Teologia da LibertagcdoCdasunidades de Base (Depoimento
do Irm&o Antdnio Cechin, 2007).

Celso Gayger também descreveu sua participacdocampamento de Encruzilhada
Natalino, onde atuou como operador juridico, difpitnando aos acampados uma ferramenta de
fundamental importancia para a luta na conquistdeda, além de possibilitar outros apoios

dentro dos circulos juridicos para o acampamento:

O acampamento de Encruzilhada Natalino foi um desms acampamentos de luta
pela reforma agraria e eu participei diretamengsethpenhando o papel de advogado.
Eu fiz um tipo de cartilha sobre os direitos daatecolocando fundamentacéo biblica,
fundamentacado socioldgica e fui |4 fazer uma sfeig@alestras para os acampados de
Encruzilhada Natalino quando ainda néo existia of MBosteriormente, o governo
resolveu intervir e transformar aquilo em algo pai@ a um campo de concentracéo, o
major Curié cercou o acampamento, e a estradaagde Encruzilhada Natalino para
Ronda Alta, tinha policiamento, para Passo Fundaligente e para Sarandi também.
Justamente Encruzilhada, pois era onde cruzavatré®saminhos. N6s conseguimos
aqui em Porto Alegre, com o apoio do doutor OmayliTem hébeas corpus na Justica
Federal, pois era o exército que cercava 0 acampampara que um grupo de
liderancgas sindicais, liderancas catdlicas pudedseracesso ao acampamento. Eu fui
junto, fui nesse grupo, e alguns desses liderdicais, 0 José Fortunatti estava junto, o
Agostinho [...],que foi presidente do Movimento Jiestica e Direitos Humanos, dentre
vérios outros. Eu e o Doutor Flores (falecido), gue advogado para uma linha mais
progressista, n6s acertamos isso: nds iamos caneEs o Curid, apresentar o habeas
corpus. Enquanto nés conversavamos, as demaisrliphs iriam se espalhar pelo
acampamento para sentir a situagdo dos coloncs,op@iurié ndo permitia o contato
com pessoas de fora. Primeiro houve uma barreir@str@da, e nés tivemos que
apresentar o mandado do juiz e s6 assim a gentegrfichr. Fomos direto & barraca do
Curi6 (Depoimento de Celso Gayger, 2007).

Essa movimentacdo da sociedade civil teve um papelamental no enquadramento
historico da luta popular. A presenca efetiva negdo conflito desses grupos de mediacao e de
apoio foi importante, justamente para dimensiord@itipamente as ocorréncias, uma vez que
mobilizaram a sociedade civil e, com isso, fezisenfor¢ca da opinido publica além de angariar
novos apoiadores e deram uma dire¢cdo e um sigihaficgais amplo a uma luta determinada em

objetivos e espaco territorial, como as primeiraspacdes em Ronda Alta, mas que, através da
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mobilizacdo de amplos setores da sociedade civiépees grupos de mediacao, ultrapassaram as

fronteiras locais, trazendo a tona o problema da &m nivel nacional.

4.5 A mistica no movimento social

Os movimentos sociais que sofreram influéncia dalofga da Libertagdo utilizaram
simbolos tradicionais da religiosidade da cultuopytar, uma vez que estes fazem parte da
identidade das pessoas e de muitos grupos sokigimnde novidade é que, mesmo respeitando
o simbolismo popular, transformaram suas signifiea¢ Utilizaram-se os mesmos simbolos,
porém as significacées sao outras (RUIZ, 1990).

Esse € outro dos elementos caracteristicos dossNdwgimentos Sociais: a formacao de
uma identidade coletiva que representaria um cimpata a acao coletiva, pois para que um
movimento social possa ganhar forma, € necess&mo ajindividuo se identifique com o
movimento e através desse pertencimento o sugitecnheca como portador de valores e de
interesses que identificam o movimento.

E preciso ressaltar que, no Rio Grande do Sul,asuibs movimentos populares que
surgiram nas décadas de 1970 e 1980 tiveram conmdefundo o mito do Sepé Tiaraju. Este
serviu de expressdo mistica para as CEBs e nui®s movimentos populares que tiveram a
presenca ativa da Igreja progressista no Rio Grdod8ul, em contraposicdo a histéria oficial,
ao tradicionalismo gaucho e aos valores das etitanp fica evidenciado através do depoimento

do Irm&o Anténio Cechin, um dos maiores defensoemito do Sep&

Comecei um pouco com o Sepé ja em 1956, quandonggletavam 200 anos da morte
dele a havia um padre jesuita, que depois casos,fundou a Operacéo Anchieta onde
esses jesuitas trabalhavam com os indios. E gaedgovens para uma temporada no
Mato Grosso. Aquele ano a gente acompanhou um poo@ movimentagdo que
aconteceu no Rio Grande do Sul para levantar ogfronmonumento a Sepé depois de
200 anos da luta memoravel dele contra a EspaRlogtegal e da morte dele e dos 1500
indios massacrados. Pelo pouco que o povo do Riod8rconhece dele até hoje, o Sepé
sempre esteve presente um pouco no gauchismo,&oatando o valor para ele. Dai o
governador, Meneghetti, negou 0 monumento a Sdpéndgou 0 momento por causa

% Irm&o Antonio (2007) destacou em seu depoiment spmente agora se comeca a reconhecer oficialraente
importancia do mito de Sepé para o Rio Grande #d'5todo o esfor¢o é nessa linha que agora fieak®m comeca

a dar resultados no sentido de construirem um gauohismo. E nessa forga total contamos com o amo®érgio
Gorgen, foi ele que abragou na Assembléia Legislati de forma que, por lei, foi proclamado herdiigena,
missioneiro e rio-grandense e ndo daquele gauchisawionario do MTG .
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do Instituto Histérico e Geografico do Rio GrandeS1l, que ele consultou: “Sepé, ndo
€ nem her6i espanhol, nem heréi portugués, nemi leaSileiro, e se 0s jesuitas
quiserem considerar herdi, eles que levantem unumento para Sepé". Dai a gente
comecgou a se dar conta, de que o gauchismo irea@é&do da revolucéo farroupilha
(Veja s@, que porcaria, 20 de setembro encontrigréga do Rio Grande do Sul, por
causa da Revolucéo Farroupilha, cerne do gauchistmecei a ficar intrigado com
isso, e no ano de 76, ja com as Comunidades de lBasdortes.As Comunidades de
Base comecaram a ficar fortes em 75 quando reagaem Vitdria o | Encontro
Nacional com o bispo auxiliar Dom Luiz Fernandess$¢ momento, comegamos a ler a
histéria do Brasil e do Rio Grande a partir daqqilee 0 Gustavo Gutierrez chamava do
reverso da historia, ndo a partir dos vencedoress® histéria de Sepé, através de
Teologia da Libertagédo, em 77, eu escrevi um lhgihSao Sepé Tiaraju rogai por ngs”.
Pedi essa missa para o Pedro Casaldaglia, queditogiasmado e disse: “Vamos nos
preparar para Puebla”. O Pedro Casaldéglia vestima indigena totalmente. Entéo a
gente comegou a usar 0 Sepé para as conquistesaant cidade para morar e na roga
para plantar. Entdo a coisa cresceu, fizemos asuthiinos encontros das comunidades
de base no Rio Grande do Sul j& em vista da prdame dos 250 anos da morte do
indio com o tema de Sepé Tiaraju, povo guarani migsdes jesuitas (Depoimento do
Irm&o Antdnio Cechin, 2007).

A grande potencialidade do simbolico é sua capdeidte gerar diversas significacdes.
Esta potencialidade simbolica foi utilizada histarnente pelas classes dominantes para
estabelecer formas de alienacao ideoldgica e dgadnpolitico-social e justificar a exploracéo
econbmica. Esta constatacdo histérica levou muéass a estigmatizar imaginarios simbalicos
como uma alienacdo em si mesma. No entanto, o 8oobdem, também, um poder
transformador das pessoas e da realidade sogial extenséo, da sociedade. E a partir de novas
significacBes construidas que os simbolos podetrassformar em motivadores e criadores de
condutas criticas que possam vir a transformaal&desle.

Sepé estava numa linha de um novo gauchismo dasgatns heréis populares, mas
nds ndo queremos saber desse gauchismo que estastdmos acirrando a campanha
do Sepé como herdi popular e ndo o heréi do CT@, gsse é do latifundiario. E uma
caminhada, o povo canonizou Sepé, mas a Igrejacita. Entdo, a mistica, nas CEBs
do Rio Grande do Sul, nasceu a sombra do Sep§ur@dos guaranis. Nés fizemos o
Primeiro e Segundo Encontro de Comunidades Edesiai Base em S&o Gabriel
exatamente por causa do Sepé Tiaraju, que foi martata pela terra e os 1500 indios
qgue foram mortos ali. Entdo, a gente foi buscaisiica da organizacdo popular na luta
dele. O MST é herdeiro desse empurréo forte daicaisf 12 Romaria da Terra a
segunda e terceira foram feitas em S&o Gabriele@dntro de Comunidades Eclesiais
de Base do Rio Grande do Sul foi feito também e Gabriel para impregnar o
pessoal da mistica da luta, porque mesmo aqui eroaSaquando a gente comegou a
organizar 0 povo em pequenas comunidades e a geet& invadir area do Matias
Velho, e no comeco o povo dizia assim: “O que satdio e a Matilde tdo querendo
ai? Se os proprietarios de terra provarem paraguéseles sdo os proprietérios, o que
nés faremos?”. O pessoal ndo tinha de jeito nenhanmgabeca andlise de classe, os
pobres estdo ai massacrados pelos grandes, eqgétedoi no primeiro momento direto
aos martires da terra, Sepé Tiaraju, os indiosagismue lutaram com os maiores
impérios do mundo, Espanha e Portugal, e contraticdho, na pessoa do provincial
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dos jesuitas, o papa negro, que deu ordens pgeauitas abandonarem os indios aqui
(Depoimento do Irm&o Antbénio Cechin, 2007).

O respeito aos simbolos tradicionais que fazene mhatidentidade social das pessoas e
dos grupos permite uma maior penetracdo na comsaipassoal e social do grupo que, por sua

vez, adere mais facilmente aos novos significadosulados porque tém como referencial os
simbolismos, por ele é conhecido e faz parte dénstidria e identidade.

QUE EU SAIBA
DEUS NAG Del
CERTIFICADO
DE PROPRIEDADE
DE TERRA
PARA NINGUEM

Alguns principios afirmacos NOS
mentos da Igreja sobrs 2 orobf-—=—=—=

vEm primeiro lugars; O SESSSSIEE
proprisdade € uma condigao d2 1298
criatividada do home :
priedade & uma condicdo indispensSses
ra o homem scr livre s -
vidade. Para ele nao ser 2nc i

e

]

Charge sobre o direito a propriedade utilizandorgaf da hierarquia em beneficio dos Sem terras.déoZerra,
Porto Alegre, agosto de 1985.

As representacdes simbdlicas ligadas a religiosidampular foram um dos principais
aspectos nas primeiras acoes dos Sem-Terra. “Nogipys anos do movimento, a utilizagdo de
representacoes religiosas foi constante e intecmm, a traducdo de sua luta, por agentes
religiosos, em um discurso ético religioso” (HOFFNI, 2002, p. 04). O Monge Marcelo
Barros destacou as re-significacbes biblicas atiia nas primeiras ocupacdes, principalmente

ligadas ao Exodo, quando os Sem-Terras se idemifin ao povo de Israel na fuga do Egito e os
opressores, latifundiarios e a ditadura militafaad.
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Foi num momento que a situacdo la estava muit@tenpolicia ndo permitia ninguém
entrar e ninguém sair, e o padre Arnildo Fretzenrend Aurélia estavam |4 dando todo
apoio para o acampamento de lavradores Sem teudrabalhava na Pastoral da Terra
no plano nacional, eu era do secretariado nacidaaCPT em Goidnia e alguém
precisava vir de la para apoiar, para estar juoto o pessoal e eu me dispus a vir.
Cheguei 14, e o pessoal todo muito tenso, e pana axjuela foi uma experiéncia de
Teologia da Libertagdo porque o pessoal dizia E‘aje nds estamos aqui revivendo a
experiéncia do Exodo. Hoje nds somos Moisés e egse®stdo nos oprimindo, que
estdo nos impedindo de tomar posse da terra, festiodo a mesma coisa que o Farad
do Egito fez com os hebreus”. E claro que a gerdte deve fazer uma leitura
fundamentalista, colada, sem contextualizacdojdeslds de época distintas, fora de
época, mas que o pessoal se sentisse assim fohparmuito impactante, e eu me senti
comprometido com aquela luta. Embora tivessem rtidodeéomado minha identidade,
feito ameagas, mas eu me sentia feliz, emboraip@ssé muita coisa, eu fazia reunido
com as liderancgas, dava apoio, presenca afetugsdnapalmente com apoio com o
pessoal da Igreja, que diziam: “Gragas a Deus qoésvestdo aqui porque a maioria dos
cristdos ainda acham que ser cristdo ndo tem nader @om isso e vocés estdo
demonstrando que tem, entéo eu estou com vocés8)20

Segundo Frei Sérgio Gorgen, desde as primeirapagdes os Sem-Terra percebiam
claramente a diferenca entre a religiosidade disténs problemas sociais da Igreja tradicional e

conservadora da religiosidade engajada dos seimrgsessistas:

Dom Claudio Colling proibiu o padre Arnildo de rezeissa no acampamento
Encruzilhada Natalino. Até aconteceu uma coisa aneitgracada, pois D. Claudio
ordenou que um outro padre fosse rezar a missaampamento, e 0s agricultores que
participaram da missa do padre Arnildo e depoisigigavam da missa com esse outro
padre comentavam: “E a mesma Igreja, sd0 as mgsa@sas, mas parece que ndo é a
mesma missa", por que uma era engajada, dava apoia deles, e a outra era formal
distante (Depoimento do Frei Sérgio Gorgen, 2007).

Um dos eventos marcantes da importancia da reiigide foi a missa realizada no
acampamento de Encruzilhada Natalino que mobilipais de 140 padres, religiosos, leigos e
teve enormes repercussées nao so no clero, magnamiobilizando amplos segmentos da
sociedade civil sobre o problema dos Sem-Terrae Epsddio foi narrado por Celso Gayger,
que destacou o conservador Dom Claudio Colling canwpecilho para a realizagdo da
celebracdo devido ao mesmo ser bispo da diocedeadso Fundo, a qual o acampamento
pertencia.

Em julho de 1981, nés fizemos um ato publico nomgmamento de Encruzilhada
Natalino, em uma celebracéo do Dia do Colono. \[2ioToméas Balduino. O padre
Arnildo estava buscando uma autoridade eclesidptica fazer uma celebragdo no dia
do colono da Encruzilhada Natalino. Foi dificil. iécio ele buscava D. Moacir Greck
que, na época, era presidente da CPT nacionalestagstava em encontro da CPT no
norte do Brasil, mas sugeriu D. Tomas. Este tina tacilidade de locomoc¢é&o, pois
tinha um avido. O irmao Cechin me telefonou pap&ies o0 D. Toméas Balduino. Peguei
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ele no aeroporto e trouxe ele para casa e degamds sair daqui de énibus para
Encruzilhada Natalino. D. Tomés me perguntou gdeatim consultado o bispo de Passo
Fundo, D. Claudio Colling, que ele iria celebrapelp direito candnico para celebrar em
outra diocese deveria haver o assentimento do blispam. Eu disse: “A minha
incumbéncia é leva-lo para |14, mas quem sabe telafos para o padre Arnildo Este
me disse para telefonar para o bispo. Uma sentemdeu e disse que o bispo ja estava
dormindo e n&o era possivel acorda-lo”.No outrg d&seis da manha,chegamos em
Encruzilhada Natalino e nada feito. Pegamos uno @afomos a Sarandi para telefonar
para D. Claudio. Ele atendeu e me apresentei: BEungmbro da Comissdo de Justica e
Paz, e estava aqui do meu lado D. Toméas Baldutneeconversar com o senhor, pois
néo era eu que ia pedir. D. Claudio s6 me dissép“ténho nada para conversar com
ele”- e desligou o telefone em minha cara. D. Tomagdisse: “Quem cala consente, e
como ele ndo disse nem sim nem n&o, entdo voura€lek celebrou, e foi a ultima
missa mais solene, mais ampla da EncruzilhadaiNat@epoimento de Celso Gayger,
2007).

O simbolismo dos Sem-Terra estava impregnado deegsfes religiosas. A cruz com
escoras, referencial simbdlico do movimento noianétos anos de 1980, significava a grandeza
do sofrimento dos sem-terra e a necessidade deo.uAs escoras que |lhe dao suporte
representam o apoio das diversas organizacdeseddo da cruz ha panos brancos enrolados nos

seus bracos, que representam as pessoas mortatasak movimento.

A Cruz foi um simbolo marcante nas primeiras oc@ipac¢de terra, sendo também a primeira identificatfio
Movimento (o boné como simbolo s6 foi definido nonGresso dos Sem-Terra de 1984to arquivo CPT/RS.
Porto Alegre, RS.
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No ano de 1986, ocorreu a marcha de mais de 400d&rBarandi até Porto Alegre,
conhecida como Romaria Conquistadora da Terra Rigameque provocou uma grande
mobilizacdo e debate da sociedade galcha sobrestéquda Reforma Agraria. Leonardo Boff,
um dos maiores representantes da Teologia da ag#at que havia sofrido perseguicbes do
Vaticano devido a seus posicionamentos contestatad sistema social e as estruturas da Igreja,
juntou-se aos Sem-Terra na caminhada quando esgowla Novo Hamburgo. “Participei de
uma caminhada do MST que se dirigia a Porto Aldgueencontrar um grande grupo em Novo
Hamburgo. Carreguei por um bom espaco, ainda diéohfsdnciscano, uma enorme cruz. Falei
na celebracgao feita na Igreja de Novo Hamburgo”{apnto de Leonardo Boff, 2008).

Irmao Antbnio Cechin destacou que essa era umatégi utilizada para mobilizar a
opinido publica: “Com o Boff, 0 que é que eu fazias momentos fortes de mobilizacdo nossa
aqui, o Boff vinha para ser noticia de jornal, gxemplo, naquela nossa caminhada até a
Assembléia Legislativa, quando chegamos a Novo Hagoh e ndo éramos mais noticia a
chegada dos colonos a Porto Alegre, telefonei paBaff e ele veio” (Depoimento do Irmé&o
Antbnio Cechin, 2007).

Boff, com Marcos Tiaraju no colo: Reforma Agréiria & democracia no campo

I,

Dois simbolos: Leonardo Boff com Marcos TiarajuR@maria Conquistadora da Terra em 1986. LeonardbéBo
um dos maiores tedlogos da Teologia da Libertdg@ncos Tiaraju foi o primeiro bebé que nasceucwupacéo da
Fazenda Annoni. Sua mée, Roseli Celeste Nuneshdg §iRose, participou da ocupacédo da Fazendamyneim
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1985, e tornou-se simbolo da luta pela terra agenocom 26 anos, junto com outros dois companheimslia 03
de marco de 1987, numa manifestacdo de agriculpyesmo a fazenda, quando um caminhdo a atrop€loto.
Jornal Sem-Terra. S&o Paulo, julho de 1986.

Ao chegar na capital, conseguiu a adesao de mdi6 del pessoas que acompanharam a

caminhada até o centro da cidade. Esse episédistacdhdo no depoimento de Leonardo Boff:

No dia seguinte na praca do Mercado em Porto Alégles para uma multiddo do MST.

Depois acompanhei um grupo para falar com o godema&&o queria recebé-los, mas
pensando que eu ia sozinho, acabou recebendo & #idtivemos algumas discussbes
com palavras diretas e duras, acabando que o gamlmrprometeu interceder em
Brasilia para atender os reclamos dos Sem-Terra.f& diretamente por telefone,

diante do grupo reunido com ele (Depoimento de amtmBoff, 2008).

Esta foi a ultima grande manifestagdo, sendo sdibegdo, mas com a presenca efetiva
dos setores progressistas da Igreja no MST. Nessgezimento, ficou evidenciada a forca da
mobilizacdo dos setores progressistas da Igrejayta também ocorreu o debate decisivo sobre
a questéo da autonomia do movimento e a decisgoalesses segmentos progressistas da Igreja

deveriam ser 0s apoiadores e ndo condutores da luta

4.6 Sobre a autonomia do movimento social

Alain Touraine (1989) salienta que, nos movimeritsmados a partir da influéncia da
Teologia da Libertacao, existia uma tendéncia dentivar a autonomia do movimento. “Esses
grupos cristdos se esforcaram por associar a anddis situacdes sociais, da exploracao e da
dependéncia a vontade de aumentar a capacidad@ae@oénoma dos individuos e dos grupos,
de fazer deles atores de sua prépria histérial4p).

Nos documentos da Igreja e de suas pastorais soeia freqientemente ressaltada a
necessidade de autonomia dos movimentos populanesetacdo a qualquer individuo, grupo ou
organizacao (sindicatos, lideres politicos e re$igs, etc) que pudessem vir a instrumentaliza-los
visando a interesses préprios, no entanto, o qoeeacde forma paulatina a partir das primeiras

ocupacoes e decorreu da prépria pratica dessesdoees.

Um problema histérico que ndo podemos esquecerue grande parte destes
movimentos populares nasceram a partir da infl@éaad impulso inicial da Igreja. E,
normalmente, foi dando um impulso inicial, em cextgonomia, uma certa liberdade.
Porém, nem sempre, esta liberdade foi respeitasta. & outro elemento que a gente
pode defender. N&o é que a Igreja seja melhor, eratamente, como ela ndo tem
projeto politico, ela ndo esta lutando por reivdagbes concretas, ela pode chamar a
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atencdo e ajudar o Movimento popular a que eleanhatsua autonomia, que ele ndo
caia prisioneiro de um grupinho que vai quererimséntaliza-los. Assim como a Igreja
ndo deve ser instrumentalizada, também o movimgmdpular ndo deve ser
instrumentalizado (SOUZA, 1986, p. 62).

Com relacdo ao MST, ressalto que o processo denauia frente aos setores
progressistas da Igreja se tornou um ponto deémdga para a participacdo de mediadores
religiosos em movimentos populares. Como salient&id Cechin, os intelectuais da Igreja
(padres, freiras, ministros, bispos, tedlogos, tagede pastoral, etc) que fizeram a opcéo pelos
pobres estiveram diretamente ligados ao surgimemi@anizacdo do MST: “0 MST s é de 84.
Viveu todo esse tempo - de 1979 a 1984 - debaiasdala Igreja, como Comunidades Eclesiais
de Base” (2007). No entanto, esse movimento popptarcipalmente através de seu setor de
formacéo, ja no fim da década de 1980, consegtabelscer uma total independéncia da Igreja,
mesmo que ainda com a presenca efetiva de medsademebendo o apoio as suas acdes na
maioria das vezes usando da infra-estrutura déuigsio fazendo com que esses intelectuais
organicamente ligados as lutas porque parte dadaglocassem como participantes da luta e ndo
como seus condutores, como “vanguarda iluminadi&iai muito apreciada por amplos setores
intelectuais de esquerda

Nesse processo, foi fundamental a formacéo dealigas dentre os proprios Sem-Terra
como destacou o Frei Sérgio Gorgebesde a Encruzilhada Natalino ja existia um boimatitzo
de formacéo de liderancas através da CPT, do padilelo, do proprio Jodo Pedro Stédille, que
era da Pastoral da Terra naquela época”’ (2007saResque a ocupacdo, a resisténcia e a
mobilizacdo de amplos setores da sociedade civilEmeruzilhada Natalino teve um papel
determinante para o nascimento do MST, bem comoesab definicbes da Igreja frente ao
movimento, como afirmou o Monge Marcelo Barros:

Foi uma experiéncia muito importante porque deuPX¥ @ma conviccdo que era
importante ndo sacralizar os movimentos socia#snecessario apoiar, mas ao mesmo
tempo favorecer e estimular aqueles que quisessanm@ntos préprios, e dai comegou
a se falar na necessidade de um movimento autdmm®drabalhadores rurais, e ai
comecou a raiz do MST, do Movimento dos Trabalhesi®em Terra, que nao foi feito
pela Igreja , que ndo é fundagéo da Pastoral da,Teas que a CPT sentia necessidade

de existir e estimulou junto com outras organizagigra que nascesse (Depoimento do
Monge Marcelo Barros, 2008).

Contudo, o processo de autonomia frente a Igrejarex paulatinamente, visto que o
movimento s6 nasceu devido ao apoio dos setorgggssistas da Igreja do Rio Grande do Sul e

da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Bgs¢ atuaram em conjunto na CPT. O MST
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nasceu no ano de 1983, embora nao formalmentesonagncontros estaduais para estruturar as

normas do movimento.

A criacdo dos MST foi um processo, eu estava jdatoeunido em Chapecé, em 1983,
logo depois da Romaria da Terra na cidade de Cé&dwsez. E criamos, em janeiro de
1984, oficialmente, com carta de principios. Inglesios pronunciando sobre a questdo
da Igreja e do movimento sindical; ele seria autdmocom relagdo a Igreja e o
movimento sindical e também com os partidos pokticAutbnomo, mas néo
independente, h4 uma diferenca entre independénaionomia: na autonomia tu te
relaciona, mas preserva a tua politica propria 18gu um processo de construcgdo,
1983, 84, 85,86 (Depoimento do Frei Sérgio Gorgeny).

No entanto, foi somente no ano de 1984 que o MSEeawoficialmente no 1° Encontro
Nacional dos Sem-Terra, em Cascavel, no Paranagdguapresentantes Sem-Terra de todo pais
fundaram o MST e definiram os principios geraisatieacdo e em nivel nacional. Frei Sérgio,

gue participou ativamente do processo, destacaupartancia da autonomia do movimento

social:

O movimento ndo poderia ficar sob o manto da Igtejsa vez que se a Igreja mudasse
de posicdo como ficaria 0 Movimento. O MovimentanSEerra ndo € um movimento
de evangelizacdo, ele pode ser evangelizador ne@sn@ €é um movimento de
evangelizag&o, se nds queremos criar um movimantevengelizagdo, devemos criar
dentro da Igreja, ndo no movimento social, elepatée ser pelas questdes que lhe coloca
na sociedade, pelos principios éticos que ele defemas ndo podemos fazer dele um
instrumento de evangelizacdo. A Igreja, por coéaéseus principios e tem que apoiar
de ficar junto com ele, sustenta-los nas dificuédad celebrar com os cristdos que estéo
com ele (Depoimento do Frei Sérgio Gorgen, 2007).

O desligamento efetivo da Igreja da coordenacdomdwimento teve seu desfecho
somente em 1986, quando as liderancas sem-teridirdet que tinha chegado a hora de
caminharem sozinhos e comecam a se afastar gramiative da CP’T, que vai exercer o papel
de assessoria do movimento e na mistica da TeraseNmomento, ocorre a autonomia do
movimento, que comeca a construir também a indé&yexia financeira, administrativa, politica,

aprimorando o processo de formacao.

A autonomia do movimento aconteceu no momento postee forma muito abrupta e
dolorosa isso vai acontecer em 86, na Fazenda Arquamdo o primeiro grupo de sem-
terra comeca a assumir 0 movimento, com o movimgméofoi criado em 84 e comegou
a se distanciar da CPT no sentido de querer seimmeato laico, e ndo o braco religioso
da Pastoral da Terra. Eles conseguem formar umogdirigente dentro da Fazenda

3" Como n&o ¢ objetivo desta dissertagio esgotacagiifio sobre o processo de autonomia do MST fadgteja,
sobre o assunto indico a tese do historiador LeaHdiffmann. Ver: HOFFMANN, L. S. N. Da cruz a baindea
construcdo do imaginario do Movimento Sem Terra/RE5-1991. Tese de doutorado, UFRGS, Porto Alegre,
2002.
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Annoni no dia-a-dia e se firmam nas negocia¢cdes oogoverno. Essa autonomia
acontece num processo que poderia ter sido tranqgiihs que foi com uma certa
ruptura. Parte da Igreja continuou achando que ridevdirigir o movimento
politicamente. Enquanto tinha coincidéncia de ac¢des tranqlilo, mas teve um
momento em que, na linguagem dos sem-terra: "tijnlegparar com as romarias e ir pro
pau", disse que quer conflitos, o que ocorre capacdes posteriores, a de Cruz Alta,
Salto do Jacui, ... Eu e o padre Ceriolli tinhamos inserido naquela segunda fase do
processo, nés entendiamos que estava corretogitauimente correto, politicamente
correto e que o papel da Igreja deveria ser outmo,papel de apoio, um papel de
estimulo, de acompanhar a questéo da fé dentroogom@anto, mas que o movimento
deveria ser laico, e que a nossa participacéo ideserdar de outra forma, respeitando a
autonomia do movimento e respeitando a autonongacdmponeses na suas decisdes.
NGs argumentavamos que a CPT sempre pregou quenponeses deveriam caminhar
com suas proprias pernas, agora eles querem cantnha suas préprias pernas, e
temos que respeitar esse processo (Depoimented8érgio Gorgen, 2007).

O depoimento acima evidencia que a autonomia frantgreja ndo se fez sem que
houvesse tensdes entre 0s proprios representargesegmentos progressistas da Igreja, como
também destacou, em seu depoimento, o Monge MaBeetos: “Foi normal que isso ocorresse.
Houve o conflito, mas foi um conflito sadio, porquéo foi um conflito que jogou uma pessoa no
campo de abertura e o outro no campo dos conseesid@008). Assim, destaco que foi na
pratica, na luta com os movimentos sociais que ediadores religiosos tiveram a verdadeira
prova de sua formacéao: lutar ao lado, apoiar edirégir o movimento popular. Essa experiéncia,
gue nao ocorreu sem ressentimentos dentro dos iggopetores progressistas, serviu de

referencial para a atuacédo desses agentes pacaedguaturas e em outros movimentos.



98

Consideracdes Finais

Neste trabalho n&o tive a pretensdo de exaurir ossilplidades de investigacdo e
interpretacdo sobre a formacado e a pratica de oh@eis religiosos em movimentos sociais no
Rio Grande do Sul. No entanto, acredito que as idera;0es acerca das transformacodes
ocorridas na Igreja Catdlica, bem como sobre a dgfu tedrica e pratica destes agentes
religiosos permitiu compreender como foi possivet aetores progressistas terem destacado
papel na génese e organizacdo de movimentos pepuarfim da ditadura militar brasileira.

Para o desenvolvimento da pesquisa, utilizei comocipal método a Histdéria Oral
Tematica, que se mostrou imprescindivel para sugsir lacunas deixadas pela andlise
documental, a entrevista oral teméatica, pois ninguéelhor do que os proprios mediadores
religiosos para trazerem informacdes elucidaticasca do nosso trabalho investigativo. Destaco
também a influéncia que o presente teve no desémaiito deste trabalho, pois a prépria
estagnacdo dos movimentos populares e a reacaercatgra dentro da Igreja Catdlica me
motivaram a pesquisar sobre a participacdo de sEgmerogressistas nos movimentos
populares, e também, a influéncia desse preserdgenagativas desses mediadores, que
organizaram e participaram junto a esses movimgqtesprocuraram transformar a Igreja foram

combatidos pelos segmentos conservadores, hojenidages na Instituicao.

No entanto, para que 0s setores progressistasgaudesuar na Igreja Catdlica, ela teve
de passar por transformacgdes internas e estanam®rhundo, pois s6 assim pode estar sensivel

aos problemas da sociedade. Como uma religido siec@santer um sentido de continuidade,
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mesmo em épocas de renovacdo interna e transfoonsgdal, abordei as transformacdes
ocorridas na Igreja Catolica durante a segundadeeata século XX.

Essas transformacfGes foram desencadeadas a paroncilio Vaticano Il, com a
abertura da Igreja para as questbes temporaisdguammesma procura se adaptar ao mundo
moderno, e culminam com a Conferéncia de Mededlimndo surgiu a Teologia da Libertacéao,
gue foi o principal aspecto da Igreja ndo sé latinericana como mundial, na
contemporaneidade. A partir da Teologia da Libé&dacaprofundou-se o engajamento dos
cristdos nos movimentos contestatérios aos regiitawriais, na luta pelos Direitos Humanos,
organizando e participando ativamente de movimeguipsilares.

No Rio Grande do Sul, a difusdo da Teologia da it#gdo dava-se, em grande parte,
através de cursos promovidos pelos setores prigfeesda Igreja catélica, na mudanca ocorrida
na formacgao de religiosos, que buscaram convivetadnente com as camadas populares da
populacéo e também através da atuacdo de "medsadigiosos” em movimentos sociais (essa
categoria engloba bispos, padres, seminaristagiossls, leigos engajados, tanto catélicos como
nao-catolicos etc.). Para tanto, estudei a formaeédca, através dos cursos de formagdo no
Centro de Orientagdo Missionaria (COM) de Caxia$dh através da formagdo inserida, com a
abordagem do caso pioneiro dos franciscanos na &atobPinheiro, em Porto Alegre, e na
pratica nos movimentos populares, como estagiol fde formacdo, na qual abordei a
participacado dos mediadores religiosos nas primeicapacdes rurais no Rio Grande do Sul.

No que se refere a formacdo tedrica, na Américan&aexistiram centros que se
destacaram na difusédo da Teologia da Libertacdaptao o Centro de Orientacdo Missionaria
de Caxias do Sul, o COM. Criado com o objetivo dgpprar missionarios para outras regiées do
pais, o COM se tornou um local onde se teorizaleesa Teologia da Libertacdo. Foi o centro de
formacdo de agentes religiosos ndo s6 para o Riodérdo Sul como para outras regides do
Brasil e um dos principais organismos articuladales agentes das Comunidades Eclesiais de
Base, da Comissao Pastoral da Terra (de onde r@schbtovimento dos Trabalhadores Rurais
Sem-Terra — MST) e da Pastoral Operaria. Essaagigtigxerceu um papel fundamental na
formacao de liderancas de Comunidades EclesiaBBade e na articulacdo e organizacao de
movimentos sociais, especialmente no Rio GrandS8uwpmas com uma forte repercussdo em

todo o Brasil e América Latina.
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A preocupacdo com o social transformou tambémratégia de formacao dos religiosos.
Ao invés dos grandes seminarios de formacdo, naaddé de 1970 e 1980, tornou-se
relativamente comum a atuacao nas periferias eamob operarios ndo so6 no Brasil como na
América Latina.A atuacdo direta nos meios populares foi de fund&hdémportancia no
processo de formacao de agentes religiosos queaatutiretamente nos movimentos sociais no
Rio Grande do Sul, uma vez que colocou em contsteeligiosos e agentes pastorais com a
realidade dos segmentos mais pobres da populag®ielra. O pioneirismo da formacéo
inserida nas periferias das grandes cidades coobefranciscanos, que ja na década de 60
possuiam um trabalho bem desenvolvido com os peguagricultores no interior do Rio Grande
do Sul. Grande parte dos mediadores que tiveraata@abudestacada nos processos de génese e de
organizacao de movimentos populares tiveram passpgéas periferias urbanas e rurais, sendo
gue esse contato direto com a realidade transfosnaumaneira de pensar e de agir junto aos
meios populares.

Destaco que as primeiras ocupacdes foram o penético na formacdo desses
mediadores, e que, ao final das mesmas, definiramareira dos setores progressistas atuarem
junto aos movimentos populares. Foi na praticaapumepreenderam o grande significado que a
“mistica da terra” possuia, que descobriram a fqugaa mobilizacdo da sociedade civil possui e
a necessidade de garantir a autonomia dos movisgupulares. Assim, destaquei que as
ocupacdes no Rio Grande do Sul nas décadas de &9rio da década de 1980, foram as
grandes escolas de formacéo de mediadores paravim@entos sociais e definiram como seria, a
partir de entéao, a participacéo dos setores preigtas junto aos movimentos sociais.



101

Referéncias:

ALBERTI, V. Ouvir contar: textos em histéria oral. Rio de Janeiro, Ed. FGV, 2004.

BARROS, M.Marcelo Barros: depoimento [janeiro de 2008] Entrevistador: Cléo Adriano
Sabadi Bonotto. Uma fita cassete. Entrevista cadeqehra trabalho de dissertacdo de mestrado.

BENADIBA, L.; PLOTINSKY, D. De entrevistadores y relatos de vida: introducciora la
Historia Oral. Buenos Aires: Facultad de Filosofia y letras: émsidad de Buenos Aires, 2007.

BETTO, F.Batismo de sangue: os dominicanos e a morte de Qagl Marighela. Rio de
Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1982.

Frei Betto: depoimento (maio de 200) Entrevistador: Cléo Adriano Sabadi
Bonotto. Entrevista concedida para trabalho deetliacdo de mestrado.

BOBBIO, N. Gramsci y la concepcion de la sociedad civiMéxico: Cuadernos de Pasado y
Presente, 1987.

BOFF, L Leonardo Boff: depoimento (janeiro de 2008 Entrevistador: Cléo Adriano Sabadi
Bonotto. Entrevista concedida para trabalho deetliacdo de mestrado.



BOFF, L. BOFF, C. e PIXLEY, JOpcéo pelos pobresPetrépolis/RJ: Vozes, 1986.

BOFF, C. Da Libertacdo: o sentido teolégico das libertacbes soécio-historiea 4 ed.
Petropolis/RJ: Vozes, 1985. 114 p.

BOFF,L.; BOFF, C.Teologia da Libertagdo no Debate Atual3 ed. Petropolis/RJ: Vozes,
1985.

BONOTTO, I. L.lvo Léo Bonotto: depoimento [marco 200F Entrevistador: Cléo Adriano
Sabadi Bonotto. Uma fita cassete. Entrevista cadeqehra trabalho de dissertacdo de mestrado.

CARTER, M. El papel de la Iglesia em la caida de StroessneAsuncion, Paraguai: RP
Ediciones, 1991.

CATROGA, FE Memodria e historia. In Fronteiras do milénio/ organizado por Sandra Jatah
Pesavento. Porto Alegre: Ed. Universidade / UFRZBS8 .

CECHIN, A.Irméo Anténio Cechin: depoimento [agosto 200]7 Entrevistador: Cléo Adriano
Sabadi Bonotto. Uma fita cassete. Entrevista cadeqehra trabalho de dissertacdo de mestrado.

A Igreja em conflito em uma sociedade em conflitth Boletim a Voz da Terra ,
setembro de 1984. Porto Alegre: Comisséo Pastarékda, 1984.

CPT. Boletim da Comissao Pastoral da TerraComissao Pastoral da Terra, Goiania, 1975-
1986.

CPT.Voz da Terra. Comissdo Pastoral da Terra, RS. Porto Alegre9/1987.

DALLAGNOL, W. As Romarias da Terra no Rio Grande do Sul. Um pova caminho da
“Terra Prometida”. Porto Alegre: CPT, 2001.

DAMIAN, J. Jodo Damian: depoimento [abril 2007] Entrevistador: Cléo Adriano Sabadi
Bonotto. Uma fita cassete. Entrevista concedida pabalho de dissertacdo de mestrado.



102

DUSSEL, E.Histéria da Igreja Latino-Americana (1930-1985).S&o Paulo: Edig6es Paulinas,
1989.

GAYGER, C. L. Celso Luiz Gayger [agosto 2007]Entrevistador: Cléo Adriano Sabadi
Bonotto. Uma fita cassete. Entrevista concedida pabalho de dissertacdo de mestrado.

GAYGER, L. I. G Agentes religiosos e camponeses sem terra no dal Brasil: quadro de
interpretacéo socioldgica Petropolis: Vozes, 1987.

GORGEN, F. SFrei Sérgio Gorgen: depoimento (junho de 2007 ntrevistador: Cléo Adriano
Sabadi Bonotto. Uma fita cassete. Entrevista cadeqehra trabalho de dissertacdo de mestrado.

Uma foice longe da terra: a repressdo aos sem-ternaas ruas de Porto
Alegre. Petropolis: Vozes, 1991.

GRAMSCI, A. Cadernos do carcere (vol. 3): Maquiavel. Notas sobro Estado e a politica.
Edicdo e traducdo de Carlos Nelson Coutinho e lS8zgio Henriques. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2000.

FONSECA, S. GSer Professor no Brasil: Histéria Oral de Vida Campinas: Papirus,

HALBWACHS, M. A memoria coletiva.Sao Paulo: Vértice, 1990.

HECK, S. Selvino Heck [setembro 200]7 Entrevistador: Cléo Adriano Sabadi Bonotto.
Entrevista concedida para trabalho de dissertagdoastrado.

HOFFMANN, L. S. N.Da cruz a bandeira: a construgdo do imaginario do Mvimento Sem
Terra/RS, 1985-1991Tese de doutorado, UFRGS, Porto Alegre, 2002.

HOUTART, F.Sociologia de la religionManéagua, Nicaragua: Ediciones Nicarao, 1992.

KENNEDY, RobertO desafio da América Latina.Rio de Janeiro: Editora Laudes, 1965.



104

KOTLER, R. I.Los movimientos sociales: formas de resistencia a tlictadura: madres de
detenidos-desaparecidos de Tucuméana ed.- Buenos Aires: Universidad de Buenos Aires,
2006.

LERRER, DéboraReforma agraria: os caminhos do impasseSao Paulo: Editora Gargoni,
2003.

LOWY, M. Marxismo e Teologia da Libertagdo Sdo Paulo: Cortez, 1991.

MEIHY, J. C. S. BManual de Histéria Oral. Sdo Paulo: Loyola, 1996.

MARTINS, J. SA chegada do estranhoS&o Paulo: Editora HUCITEC, 1993.

A militarizagdo da questdo agraria no Brasil (terrae poder: o problema
da terra na crise politica).Petropolis: Vozes, 1985.

O sujeito oculto.Porto Alegre: Editora da UFRGS, 2003.

MINCATO, R. A Igreja Catdlica na Formacao Politica de Caxias d&ul de 1964 a 1985.
Porto Alegre: Universidade Federal do Rio GrandeSdd/Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas. Tese de Doutorado, 2004.

MONTAGNER, R.Ressignificando imagens/memdérias de alunas do Irstio de Educacao
Olavo Bilac: processos de formacédo de professorgl929-1969) Dissertacéo de Mestrado em
Educacéo/UFSM. Santa Maria: UFSM, 1999.

MORAIS, J. F. ROs bispos e a politica no Brasil: pensamento socidd CNBB. S&o Paulo:
Cortez, 1982.

NOGUEIRA, M. A. Sociedade civil, entre o politico-estatal e o urévso gerencialln Revista
brasileira de Ciéncias Sociais. Vol. 18, n° 5220

PORTELLI, H.Gramsci e o Bloco HistoricoRio de Janeiro: Paz e Terra, 2002.



10t

RECKZIEGEL, A. Frei Arno Reckziegel [agosto 2007]Entrevistador: Cléo Adriano Sabadi
Bonotto. Uma fita cassete. Entrevista concedida pabalho de dissertacdo de mestrado.

RUIZ, Castor Mari Martin BartoloméA forca transformadora do simbdlico: a construcéo d
imaginario social das Comunidades Eclesiais de Bag€EBSs). Dissertacdo de Mestrado:
UFRGS, 1990.

SCHERER-WARREN, IRedes de movimentos sociaiSao Paulo: Loyola, 2005.

GOMES DE SOUSA, L. Algreja, partido e sindicato In Boletim a Voz da Terra, julho de
1986. Porto Alegre: Comisséao Pastoral da Terra198

STERTZ, I.Padre Irineu Stertz [setembro 2007] Entrevistador: Cléo Adriano Sabadi Bonotto.
Uma fita cassete. Entrevista concedida para tralziddissertacdo de mestrado.

STOFFEL, J. C.Historia, Teologia e Pratica do Centro Ecuménico deEvangelizacao,
Capacitacdo e Assessoria. Uma contribuicdo para o awvimento ecuménico no Brasil.
Dissertacéo de Mestrado em Teologia/ EST. Séo lldopGscola Superior de Teologia, 2005.

SZYMANSKI, H. (org.).A entrevista na pesquisa em Educacéo: a pratica rekiva. Brasilia:
Plano Editora, 2002.

THOMPSON, PA voz do passado: historia oralRio de Janeiro: Paz e Terra, 1992.

TOURAINE, Alain. Movimentos sociais e ideologias nas sociedades degentes In Classes
médias e politica no Brasil. Coordenac¢éo de JGAilhon de Albuquerque. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1977.

Palavra e sangue: politica e sociedade na Américatina. Trad. Iraci
D. Poleti. Campinas: Editora da Universidade Esthda Campinas, 1989.




10€

ANEXOS



