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“Toda a psicologia, at¢ o momento, tem estado presa a
preconceitos e temores morais: nao ousou descer as
profundezas. Compreendé-la como morfologia e teoria da
evolucdo da vontade de poder, tal como fago — isso € algo que
ninguém tocou sequer em pensamento: na medida em que €
permitido ver, no que foi até agora escrito, um sintoma do que
foi até aqui silenciado. A forca dos preconceitos morais
penetrou profundamente no mundo mais espiritual,
aparentemente mais frio e mais livre de pressupostos — de
maneira  inevitavelmente nociva, inibidora, ofuscante,
deturpadora. Uma auténtica fisiopsicologia tem de lutar com
resisténcias inconscientes no coracio do investigador, tem “o
coracio” contra si: ja uma teoria do condicionamento mutuo
dos impulsos “bons” e “maus” desperta, como uma mais sutil
imoralidade, averséo e desgosto numa consciéncia ainda forte
e animada — e mais ainda uma teoria na qual os impulsos bons
derivem dos maus. Supondo, porém, que alguém tome o0s
afetos de &dio, inveja, cupidez, ansia de dominio, como afetos
gue condicionam a vida, como algo que tem que estar presente,
por principio e modo essencial, na economia global da vida, e
em consequéncia deve ser realcado, se a vida € para ser
realcada — esse alguém sofrerd com tal orientacdo do seu
julgamento como quem sofre de enjoo do mar. No entanto,
mesmo essa hipétese esta longe de ser a mais dolorosa e a mais
estranha nesse desmesurado, quase inexplorado reino de
conhecimentos perigosos; e existe, de fato, uma centena de
boas razbes para que dele mantenha distancia todo aquele que
— puder! Por outro lado, se o seu navio foi desviado até esses
confins, muito bem: Cerrem os dentes! Olhos abertos! M &o
firme no leme! — navegamos diretamente sobre a moral e além
dela, sufocamos, esmagamos talvez nosso proprio resto de
moralidade, ao ousar fazer a viagem até la — mas que importa
noés! Jamais um mundo tdo profundo de conhecimento se
revelou para navegantes e aventureiros audazes” (Nietzsche)
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Procuramos, com este trabalho, apresentar a filosofia elaborada por Michel Henry, em que ele
afirma que o0 ser do corpo subjetivo € condtituido pelo -movimentol. Esse, por sua vez
pertence a esfera de imanéncia absoluta que € a subjetividade. Sob a influéncia da filosofia de
Maine de Biran, Henry deservolveu uma ontologia fenomenologica, que tinha como intuito
aoresentar nd0  um corpo bioldégico ou um -aderecol da ama onde o conhecimento s
esgotava ficando relegado a transcendéncia, mas um corpo subjetivo pertencente a esfera de
imanéncia radical absoluta que, através de seus movimentos, me ddo a possbilidade, isto €,
-possibilidade ontoldgical de conhecer 0 mundo, as cores, odores, enfim, tudo que me rodeia
Sendo assm, eda nossa pesquisa esteve centrada sobre o seguinte corpus, a obra -Filosofia e
Fenomenologia do Corpo — Ensaio Sobre a Ontologia biraniana”, pois a partir dela €
possivel compreendermos como o movimento pode ser considerado algo pertencente a esfera
de imanéncia absoluta e, também, identificar-se com o ego.

Palavras-chave: Fenomenologia, Movimento, imanéncia, corpo subjetivo, ontologia
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ABSTRACT:
The aim of this work is to present the phisosophy elaborated by Michel Henry, focusing on

the theme related to the being of the subjective body that is constituited by ,movement".
Therefore, it belongs to the sphere of absolute immanence which is subjectivity. Under rhe

influence of Maine de Biran“s philosophy, Henry developed a phenomenologic ontology,

which had as objective to present not a biologic body or an ,adornment” of the soul in which
knownledge runs out, being relegated to transcendence, but a subjective body that belongs
to the sphere of radical absolute imanence. Through the movements of the body, there is an

,ontological possibility* of knowning the world, the colors, odors, that is, everything around
me. Thus, this research focused on the work ,Philosophie et phénoménologie du corps: essai

sur l'ontologie biranienne” as corpus, because from this it is possible to understand how the
movement can be considered something that belongs tho the sphere of absolute imanence,
and also identifies it with ego.

Key-words: Phenomenology, Movement, immanence, subjective body, ontology
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INTRODUCAO

A tradicdo filostfica centrou-se no -logosl, na -Razdol, na perspectiva intelectual de
nossa vida e ao, deparar-se com 0 corpo do ser que questiona, que reflete, que se move, que
impulsona e vivercia todo o agr da vida — com seus afetos e subjetividade —, acabou
colocando tais perspectivas (ou modo de viver) como questbes secundarias; quando
estudados, tais conceitos foram atribuidos ao ser transcendente. O fildsofo holandés, Baruch
Spinoza, percebeu claramente essa forma menos prestigiosa de abordar tudo aquilo que -n&o

pertencel a esfera da razio:

Os que escreveramsobre os afetos e o0 modo de vida dos homens parecem, emsua
maioria, ter tratado ndo de coisas naturais, que seguemas leis comuns danatureza,
mas de coisas que estdo foradela (Spinoza, 2013, p. 161)

Ta compreensdo possbilitou 0 desenvolvimento da classica dicotomia da ama e do
corpo (mente/cérebro). Mesmo que os sistemes filosoficos concordem, em relacdo  ao corpo,
-na afirmacéo do pertencimento ao mundo do ser de nosso corpol (HENRY, 2012, p. 18), o
conhecimento desse foi legado a transcendéncia. Sendo o corpo tratado como um mero
adereco, como um objeto ou como um objeto histérico, a filosofia, em sua maioria das vezes,
preocupou-se em abordar o comportamento do ser humano a partir de sua psiqué (aima) ou
consciéncia, 0 que seria como uma chave para compreender o ser humano em todas suas
acOes passadas, atuais e, talvez, futuras, como se fossem fatos eternos e inquestiondveis. 1sso
possibilitaria que o proprio ser humano e, principadmente, o estudioso do ser humano
obtivesse respostas para 0 agir dosindividuos.

Alguns filésofos abordaram ndo s6 a consciéncia do ser humano, mas também o seu
corpo. Esse, embora preterido, ndo foi esquecido pelos filésofos, mas nem sempre foi visto
como um conceito que contribuiria nos questionamentos  filosdficos para se adcancar a
-verdadel. Isso ndo impediu que surgssem consderacdes favordveis para O copo na,
digamos assm, construgdo do suyjeito. Para Michel Henry, no entanto, todo questionamento
feito em relacdo ao corpo até hoje foi baseado no corpo transcendente, resultando em
concepgdes que -exueceml a senshbilidade, a subjetividade dos individuos e, principalmente,
avida. Esta vida que nos rodeia, permeia e ervolve nosso corpo.

O estudo que Miche Henry faz do corpo parte da andlise da subjetividade com a
intencdo de mostrar o0 cardter concreto da subjetividade e que esta se confunde com nosso
proprio corpo. Henry ndo propbe amdisar o corpo a partir das intencionalidades

(compreendidas no sertido husserliano) porque edtas iriam referir-se apenas a estruturas
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transcendentais e Ndo ao corpo que pertence a regido ontolégica da subjetividade, que € o que
possibilita compreender a redidade humana. O homem e suas experiéncias sdo dotados de
subjetividade e, aém disso, 0 ser humano situa sua existéncia a partir de seu corpo, assim
como as perspectivas que a ele se manifestam, segundo Herry. Por isso, o filésofo francés
afirma que noso -corpo, em sua natureza originaria, pertence a esfera de existéncia que é a da
propria subjetividadel (HENRY, 2012, p. 17)

Ndo estamos agui com a pretensdo de reduzir o ser humano, 0 homem, a uma -pura
subjetividadel. Se assim fosse, seria desnecessario investigar o corpo, visto que o estariamos
tratando como um mero aderego que ndo interfere no mundo. Longe disso, intentamos afirmar
gue aquilo que sai e conhego do mundo, da vida, das coisas que estdo ao meu redor, decorre
das minhas experiéncias vividas e sem elas eu nada poderia dizer ou conhecer. Ta
conhecimento sO me é possivel pelo corpo transcendental pertencente a regido ontolégica da
subjetividade absoluta. Desta maneira compreenderemos a redlidade humana, ou sga, 0 ser
encarnado do homem.

Henry ao propor a nocéo de corpo transcendental esta se contrapondo e confrontando o
ego transcendental husserliano e questiona —(...) esse corpo que é nosso, € conhecido por nés
da mesma maneira que qualquer outra intencionalidade da vida do ego, e seu ser deve receber,
numa ontologia fenomenoldgica, 0 mesmo estatuto que o ser da intencionalidade em geral que
0 sr do ego?l. Respondendo afirmetivamente a esta pergunta, Henry, apresenta sua tese -E
tomar consciéncia das Unicas condigdes que nos permitirdo explicar a existéncia de um corpo
sittado seguramente no centro da realidade humana: um corpo que ¢ um eul (HENRY, 2012,
p. 17-18).

Para afirmar a sua tese, Henry utilizou a filosofia biraniana como um guia para
desenvolver suas pesquisas. Segundo Maine de Biran, que questiona a psicologia cléssica e
empirica por considerar que ela usava de métodos ndo apropriados para se estudar os fatos
interiores da vida intima, a vida da subjetividade € a mesma do ser do ego; ele se aprofundou
na-almall do ser humano eviu anecessdade de uma ontologia da subjetividade.

Maine de Biran foi um filésofo influenciado pelas filosofias de Cabanis e Destuttde
Tracy e até de Condillac. Esse Utimo, alvo de criticas feitas por Biran, pois ele considerava
gue a -teoria das -sensacOes transformadasl por meio da qual este pretendia explicar o

desenvolvimento da actividade psiquica a partir da afeccdo das sensagdes exterioresl.

(NEVES, 1994, p. 279). Claro que Cabanis e Tracy ndo escapam da pena critica de Birar,

! 0 atos omsura-0os por nd teem desenvolvido siuficientemente a implicagdes das suas proprias

observagdes.| (NEVES, 1994, p. 279)
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mes cabe sdientar que isso ndo o impediu de usar da filosofia de Cabanis para aprofundar
seus estudos. Influenciado pela afirmacéo de Cabanis, que existem faculdades de observacao
interior; e de Destutt de Tracy, €le se norteara pela concepcdo de -motilidadel que € a

capacidade de nos movermos, Biran

fard entéo derivar a actividade do homem de um principio igualmente activo, e dira
que sdo as impressdes do esforco voluntario e da resisténcia que estdo no principio
da actividade consciente e que formam o conhecimento do eu (NEVES, 1994, p.
279)

Além desses, 0 prefeito de Bergerac, sofreu influéncias de Rousseau e dos est6icos?.
Tais influéncias fizeram com que e€le comecasse a se questionar pela ama; pela existéncia,
pelo 0 que condtiti € em que consste 0 eu. Questionamentos foram surgindo da sua
curiosidade, possbilitando ir muito a frente dos pensadores de sua época resutando na

dificuldade de, ndo apenas ser compreendido, como também, encontrar semelhante ontologia:

Maine de Biran € o Unico filésofo de seu século ater se ressentido dolorosamente da
auséncia de semelhante ontologia, e a ter compreendido a necessidade de constitui-
la Ele o diz muito smplesmente -Tdvez os filésofos (.) exageem a impoténda de
todos 0s nossos meios de conhecer os fatos primitivos| (HENRY, 2012, 29)

Sequindo firme em seus questionamentos, Maine de Biran, tinha como intuito
substituir a psicologia classica por uma fenomenologia transcendental, pelo motivo de a vida
da consciéncia ndo -ser dada numa experiéncia interna transcendentell restava, apenas, que ela

fosse dada

numa experiéncia interna transcendenta. E o que nos afirma de maneira

inoondicond  este  texto dedsvo:  -Se a primdra forma de obsavagd  inteior  foi

cultivada com felicidade pelos psicélogos, discipulos de Locke, a segunda, bem

mais dificil, daexperiéncia interior, foi realmente praticada? (HENRY, 2012, p. 27).

Como as intencionalidade, para Biran, da consciéncia, em seu ser mesmo, se
reconhecem nd0 necesstando de uma representagdo a S por elas se reconhecerem na
imanéncia de sua redlizacdo imediata, o0 prefeito de Bergerac, acredita na possbilidade de
uma -ideologia subjetivall. Para melhor ilustrar esse propdsito, Henry, nos traz um texto

esclarecedor de Biran:

2 de JenJaques Rousseu toczo prindpdmente a idda de que o setimento intimo nos move a e em
Dausl; E dos estbioos -0 tipp humano exampla: agude que pdo dominio da vontade é cgpaz de contrdla &

paixdes e de progressivamente alcangar o acordo consigo proprio e, desta sorte, a serenidade e a felicidade.l
(NEVES, 1994, p. 280)
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Nao se pode negar que haga algumas idéias positivas, ligadas aos termos que
expressam as operacgdes reais de perceber, querer, comparar, refletir (...) [€ preciso,
portanto] examinar se ndo poderiamos relacionar sua origem a algum sentido
interior particular, por meio do qual o individuo estaria em relagéo consigo mesmo
no exercicio de suas operacoes (...)? Entdo, conceberiamos o fundamento natural de
uma ciéncia de nossas faculdades, de uma ideologia propriamente subjetiva.
(HENRY, 2012, p. 28)

O que esta sendo proposto é o seguinte: nem tudo pode nos ser dado no exterior. Os
objetos, as figuras... ESt&8o no exterior. Mas se pararmos para questionar iSso, perceberemos
que h& experiéncias que estdo numa redlizacdo imediata, sem a necessidade de uma reflexdo,
no sentido classico, para o conhecermos ou experimentarmos. Ainda que o motivo que tenha
causado tal experiéncia ndo estgja ali, o fato de ter tido uma experiéncia a torna verdadeira,
real, inquestiondvel. E essa capacidade nos € dada na imanéncia radical absoluta da
subjetividade. E a nossa vida interior; vida que esta na auséncia de toda e qualquer mediacéo,
verbalizagdo, representacdo e absolutizagio. E o sertido intimo que, nas palavras de Biran, -€
a maneira de conhecer meis perfeita, sendo a tnica imediatal (HENRY, 2012, p. 29). E nesta
direcdo que Michel Herry se encaminha, aprofundando ainda mais os ensinamentos de Biran
e nos apresentando uma nova concepcdo de corpo. Um corpo que estd aém das
intencionalidades e que é mais orignario, em que Sse encontra a imanéncia absoluta que
Michel Henry denominou de vida da subjetividade.

Nas paginas do livro -Filosofia e fenomenologia do corpo — ensaio sobre a ontologia
biranianal Michel Henry procurara trazer a luz da filosofia o estudo da corporaidade e o
aparecer da subjetividade, deixando para tras todos os vicios de concepgdes filosdficas como
a concepcdo dudlista do ser humano, por exermplo. Para assm afirmar que hd, antes de todo
materialismo ou racionalismo, uma vida mais originaria que € a da subjetividade e que ndo ha
um conhecimento de um mundo sem a subjetividade.

Basicamente Henry considera que no tiene sentido plantear el problema del
conocimento a partir de uma relacion sujeto-objeto, eu responda a modelos
representacioncitas, idealistas, meterialistas, o que em todo caso proponga el
aparecer del mundo, por ejemplo, afuera del mundo (BARRIENTOS RODRIGUEZ,
2008, p. 12)

No primeiro capitulo, desse trabalho fizemos um resumo da nocdo de corpo no mundo
ocidental. Escolnemos comegar desta forma para mostrar como o corpo foi abordado durante

e para corroborar com nossa crenca de que o corpo nunca foi estudado sob o viés da
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imanéncia da subjetividade. Depois dessa breve explanacdo, apresentamos a biografia de
Michel Henry - visto que seus estudos ainda estdo ganhando notoriedade atualmente e, por
iss0, ainda desconhecido do grande publico — pretendemos, atravées dela, apresentarmos
resumidamente a vida e o caminho que Henry percorreu, com suas influencias filosoficas,
para chegar a sua tese de que o _ego é corpo‘. Entre as influéncias que Henry teve durante
seus estudos sobre a nocdo de corpo e, também por ser importante para nosso tema,
destacamos Biran. Para isso, apresentamos um subcapitulo mostrando o que Henry -herdoul
da filosofia biraniana. Procuramos mostrar, além disso, as origens do pensamento da filosofia
de Biran, que ndo tinha como intuito ser filésofo, esxcrevendo, na meioria das vezes, —por
ocasido de concursosl (NEVES, 1994, p. 277).

O capitulo seguinte trata do conceito de -Reflex8ol na filosofia biraniana. Esse
conceito foi colocado num capitulo a parte porque €le é de suma importancia para
compreendermos a profundidade da filosofia de Biran. Na tradicéo filosofica, esse termo tem
uma interpretacdo ligada com a capacidade intelectual do ser humano; j4, para o prefeito de
Bergerac, toma um sentido que se dirige ndo atranscendéncia, mes aimanéncia.

Apo6s termos tomado o devido cuidado ao explicitar ainterpretacdo biraniana do

conceito de reflexdo, partimos para faar sobre as -categoriasl. Nese ponto, segundo a
interpretacéo henryana, as categorias ndo sdo faculdades do ser da transcendéncia, mes do ser
daimanéncia absoluta. Se fossem transcendentes, como a tradicéo filosofica postula ser,
talvez 0 ser humano ndo tivesse experiéncias, dizendo de outra forma: o0 sujeito ndo poderia
exercer nenhuma de suas categorias. Estranho fazer tal afirmacdo, mas sO podemos dizé-lo se
concebermos que as categorias pertencem a esfera daimanéncia absoluta e, por isso, sentidas.

O capitulo seguinte fala sobre a no¢do de -Movimentol. Procuramos mostrar 0 qudo
importante esse conceito € e quao necessario  para compreendermos 0 que € 0 -Corpo

subjetivol. Sem o movimento ndo poderiamos sentir, desejar, ver as cores, repetir SONS, pegar
0s objetos, enfim, sem o movimento ndo poderiamos faar de um -eul que esta aberto ao

mundo, pois seu conhecimento seria, No minimo, um conhecimento solipsista.  Cabe
acrescentar que, além desse conceito, faamos de mais dois. -Continuo Resstentel e
-Habitoll. Abordamos esses dois Uitimos conceitos em subcapitulos por consideramos que néo
seria coerente falar desses dois conceitos de forma separada um do outro, sendo que, Henry
mostra que é através do movimento, movimento subjetivo de meu corpo originario, que posso
faar de continuo resistente, entendido como aquilo que fundamenta e condtitui o real; e de
habito, o fundamento da memodria corporal. Queremos dizer com issO que sem 0 movimento

ndo exidiria uma vida concreta, real e ndo teriamos a capacidade de repetir NOSsos



14

movimentos.

Antes de nos encaminharmos para 0 -corpo subjetivol, expusemos em um capitulo a
parte aguilo que Biran vem chamar de -Dualidade do Signol. Esse capitulo tem como
objetivo explicar como que uma experiéncia interna transcendental, isto €, relacdo eu
(entendido como subjetividade) e mundo € confundida, se € permitido dizer assm, com a
linguagem reflexiva que é nada meis que a caracteristica transcendente de uma experiéncia
gue pertence aimanéncia.

Assm é que chegamos ao capitulo onde explicaremos 0 gue é essa concepcdo de
-copo  subjetivol.  Corpo pertence a uma regido ontolégica da subjetividade absoluta e por
isso ndo é transcendente. A descoberta dessa nova regido ontolodgica onde o corpo pode e deve
ser stuado, se quisermos compreender aredlidade humana, permite afirmar que esse corpo €
-um corpo que éum Eul (HENRY, 2012, p. 18).

A NOCAO DE CORPONO OCIDENTE: INTRODUCAO

Na Grécia, o corpo era admirado ndo apenas no sentido estético, mas por uma questéo
de intelecto. Um corpo saudavel, bem proporcionado era concebido como uma busca para a

perfeicdo. 1sso porque os gregos atribuiam ao corpo um sentido (quase) divino:

Os corpos ndo existiam apenas para mostrar-se, eles eram também instrumentos de
combate. Tudo na natureza era luta, era obstaculo a ser transposto, era espagco ou
terra a conquistar. A vida, diziam os deuses, ndo era uma graga, mas simumdom a
ser mantido (BARBOSA, 2011, p. 25)

Podemos congtatar consideracdo ao corpo, no ambito filosdfico grego:

A e respdto h4 mesmo, uma férmula que usam os algptos dos mistéios -E uma
espécie de prisao o lugar onde nds, homens, vivenos, e é dever ndo libertar-se a si
mesmo nem evadir-se.l Formula essa, sem divida, que me parece tio grandiosa
gudo pouco transparente! Mas ndo é menos exato, Cebes, que ai se encontra
justamente expresso, creio, 0 seguinte; os Deuses séo aqueles sob cuja guarda
estamos, e nds, homens, somos uma parte da propriedade dos Deuses. (PLATAO,
1972, p. 68-69).

Durante o Cristianismo, 0 corpo passou a Sser um -simbolol do pecado, uma vez gque o
copo -aimental os desgos, que por sia vez fazem com que 0 ser humano e desvie do
camnho -purol e ndo estgja entre os escolhidos de Deus no dia do juizo final. Aqueles que se
deixam desviar do camnho da savagdo, autoflaglam-se para ser perdoado do pecado

cometido. Disso podemos inferir uma visdo dibia de corpo: de um lado o corpo -originador |
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do pecado, que cede as suas pulsacOes, desgjos; do outro, o corpo -libertadorl, que redime-se
de seus erros perante Deus atraves da dor carnal. Tal dualidade é algo frequente na smbologia

cristd Podemos dizer que: O corpo é aama do cristianismo®;

E esta beleza pléstica do corpo que encontramos no santo representado em seu
martirio ou em apoteose. Ao corpo do pecador que é s6 desordem, aviltamento, pois
ele ndo consegue controlar suas paixdes, opde-se 0 corpo harmonioso de Adéo e
Eva. O universo paradisiaco € o dominio por exceléncia do corpo sabio, isento de
todo desejo sexual, (...) Corpo sem paixdes nem pulsdes (CORBIN, 2010, p.21)

Se durante a ldade Média o Crigtianismo passou uma imagem do ser humano como
uma -pontel entre 0 pecador e 0 abencoado. No Renascimento, 0 ser humano passa a ter uma
outra visdo sobre s mesmo, ele se vé como um ser individualizado, capaz de decidir o rumo
de sua prépria vida, nd dependente mais de seu Deus®. Com o advento dos estudos
ciertificos, como afisica eaastronomia através de Kepler e Galileu, entre outros, hda uma
dessacralizacdo da vida. Além dos estudos cientificos que contribuiram para essa mudanca no
comportamento do homem do renascimento, a economa teve uma grande importancia para
gue iSO acontecesse:

O comerciante é o protétipo do individuo moderno, o homem cujas ambicdes
extrapolam os quadros estabelecidos, o homem cosmopolita por exceléncia, que faz
de s inteesse pessod 0 mobile de sus ades, anda que em derimento do -bem
gerall. A igreja ndo se deixa enganar, e tenta opor-se ainfluéncia crescente antes de

ceder terreno na medida em que a necessidade social do comércio se faz mais
proeminente (BRETON, 2012, p. 60).

Os estudos de anatomistas (Vesdlius, por exemplo) a partir do século XV observavam
0S corpos ndo mais como uma parte pertencente do ser humano; dissecando 0s corpos,
também contribuiram muito para o surgimento da no¢do moderna de corpo separado de seu

-eul. Porém é

(...) a partir do De corporis humani fabrica (1543) de Vesalius, uma disting&o
implicita nasce na episteme ocidental entre 0 homem e seu corpo. Ai nasceo

3 _A fé e a devogdo ao corpo de Cristo contribuiram para elevar o corpo a uma alta dignidade, fazendo dele um
sueto da histéia -Copo de Criso que comemos, que s revda a patir do red e da cane P que convete e
salva os corposl. Corpo magnificado do filho encarnado, do encontro do Verbo com a Carne. Corpo glorioso do
Cristo da Ressurrei¢do. Corpo torturado do Cristo da Paixdo, cujo simbolo é em toda parte a cruz, lembra o
sacrificio pela redencdo da humanidade. Corpo emmigalhas da grande legido dos santos. Corpo maravilhoso dos
eleitos no juizo final. Presenga obsedante do corpo, dos corposl. (CORBIN. 2010. p. 20)

4 Aqui ndo queremos dizer que a presenca de Deus na vida dos individuos que viveramno Renascimento tenha
sido esquecida. Mas, devido as inovagdes da Revolucdo Cientifica, comecou a ser questionada a sua
interferéncia nos rumos da vida do ser humano. Mas isso ndo quer dizer que ELE tenha deixado de ter umvalor
significativo navida das pessoas.
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dualismo contemporaneo que. de um modo igualmente implicito, considera o corpo
isoladamente, em uma espécie de indiferenca em relacdo ao homem ao qual
emprestaseu rosto. O corpo esta associado ao ter e ndo ao ser. (BRETON, 2012, p.
72)

Esses estudos da anatomia humana repercutiram consideravelmente na concepcéo de
corpo. O corpo passou a ser um mero objeto de estudo, tratado como uma méguina, um resto.
Podemos entdo dizer que a -definitival separacdo do homem de seu corpo, ocorreu com O
pensamento filosdfico de Descartes.

Para Descartes, 0 homem é ago substancialmente diferente do corpo; de um lado, ha a
substéncia pensante (res cogitans); e do outro, a matéria, 0 corpo (res extensa). Cabe sdlientar
aqui que -A filosofia cartesana € reveladora da sensibilidade de uma época, €la ndo € uma
fundacdo. Ela ndo € um ato de um s6 homem, de uma weltanschauung difusa nas camadas
sociais mais avangadasl (BRETON, 2012, p. 105). A separagdo entre homem ¢ corpo nao ¢
uma novidade, como ja sabemos, mas desde entdo que essa divisdo influenciou 0 mundo

ocidental até nossos tempos. Podemos citar como exenplo o capitalismo:

A forma de producdo do sistema capitalista, a partir do século XVII, causou uma
mudanca dréstica nas relagdes com os trabalhadores. Com o inicio da revolugdo
industrial a divisdo técnica do trabalho acabou por reduzr o trabalho a umasimples
accdo fisiolégica, desprovida de criatividade (o0 trabalho em série). (BARBOSA,
2011, p. 28)

Com as novas tecnologias cientificas:

(...) a padronizac8o os conceitos de beleza, ancorada pela necessidade de consumo
criada pelas novas tecnologias e homogeneizada pela légica da producdo, foi
responsavel por uma diminuicdo significativa na quantidade e na qualidade das
vivéncias corporais do homem contemporaneo. (BARBOSA, 2011, p. 298)

O copo passa a ser um -fetichel, pessoas investindo em seu copo através de
procedimentos cirlrgicos, de produtos de beleza para -esconderl a acdo do tempo ou para
obter um status profissonal ou social. Isto € pessoas -usandol seu corpo para alcancar um
padréo estético promovido pela publicidade, pela midia. Nota-se a crise ndo apenas do corpo,
mes também a do syeito. Sua subjetividade -perdesel num -horizontel de imagens que
modelam o0 ser humano. Esse, por sua vez, ndo condtitui mais seu ser, apenas constréi seu

corpo.
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Esta l6gica mercantil actua com mecanismos semelhantes nas nossas caréncias mais
profundas, como o medo da morte ou da velhice, que poderéo ser, aparentemente,
combatidos ou amenizados com produtos e técnicas estéticas. O que se vende € a
possibilidade de permanecer vivo e belo. (BARBOSA, 2011, p. 29)

Cremos gque 0 que ocorre nessa crise do sujeito é que o ser humano acreditou que o
copo era apenas uma -extensdol. Quis olhar do ato e conseguiu. E a0 olhar sob essa
perspectiva, tratou tudo como extensdo, afinal, quando olhamos de uma determinada distancia
nao conseguimos identificar com precisdo o0 que se passa diante de nossos olhos.

O homem gue se perdeu em seus pensamentos fez 0 mesmo: para melhor elucidacdo
de seu método, conceituou 0 movimento para que esse pudesse ser passivel de verificacdo e o
chamou de res extensa. Como estava submerso em pensamentos, tentando superar a sua fréagil
constituicdo fisiologica, vik-se desprovido de copo e afirmou que ndo era -ese conjunto de
membros, a que chamam o corpo humanol, mas que era uma coisa pensante, denominando
como res cogitans. Maine de Biran, ao contrario, desceu das aturas e quis olhar de perto
aquilo que se movia incessantemente. Tocou e percebeu um movimento inesperado, uma
reacéo imediata,do objeto que havia tocado. Percebeu que aquilo era um corpo e fazia parte de
uma existéncia que ndo estava redtrita a argumentos abstratos. Sendo aquele um corpo vivo

com uma espontaneidade natural, pertencente

a uma regido ontoldgica que, em virtude de suas caracteristicas fenomenologicas
(caracteristicas que nos permite, precisamente, considerd-la esséncia e regido
auténoma), ndo pode ser confundida com uma extensdo cartesiana (...),I (HENRY,
2012, p. 12).

Mesmo que os sistemes filosdficos concordem, em relagdo ao corpo, -na afirmacdo do
pertencimento a0 mundo do ser de nosso corpol (HENRY, 2012, p. 18), esse conhecimento
foi legado a transcendéncia. Em decorréncia disso o corpo foi tratado como um adereco, como
um objeto ou como um objeto historico. Esse ser transcendente, que sobrevoa(va) o corpo, o
observando como um espectador, a0 avidar aquele -objetol O enxergou vazio em seu interior
devido a sua distancia

Notamos nisso um afastamento, uma separacdo do ser sensivel, dizendo de outra
forma, dasubjetividade em relagdo ao conhecimento.

Segundo o filésofo francés Michel Henry no livio -A Barbdriel, a divergéncia da
subjetividade em relacBo ao conhecimento surge quando Galileu contrapde o mundo sensivel

em relacdo ao conhecimento geométrico declarando -que o conhecimento no qual o homem
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confia desde sempre ¢é falso e ilusoriol (HENRY, 2012(b), p. 13). Esse conhecimento € o
conhecimento sensivel. O mundo do conhecimento sensivel ndo € confiavel por ele ser
variavel, dependente da sensibilidade de cada individuo, a0 passo que o conhecimento
racional, geométrico, independe da sensbilidade (ou subjetividade) dos individuos. 1sso
porgue o0 gue existe no mundo s8o formas e corpos extensos e qualquer outra forma de obter
conhecimento néo eradigna de confianca.

Esse poscionamento de Gadlileu - de reduzr a natureza a leis gerals e exatas
cacuaveis, tentando aplicar amatemética pura aempiria — é uma tendéncia ja herdada de
-matematizar| apropria redlidade ideal®.

A filosofia encontra-se escrita neste grande livro que continuamente se abre perante N0Ssos
olhos (isto é, o universo), que ndo se pode compreender antes de entender a lingua e
conhecer 0s caracteres com 0s quais esta escrito. Ele esta escrito emlingua matemética, os
caracteres sdo triangulos, circunferéncias e outras figuras geométricas, sem cujos meios €

impossivel entender humanamente as palavras, sem eles nés vagamos perdidos dentro de
um obscuro labirinto (GALILEI, 1991, p. 21.)

Fazendo a distincdo das qualidades primérias (formes, figuras, movimento etc) e
qualidades secundarias (cor, odores, sabores), é possivel verificar que essas Utimes
qualidades sdo idertificadas apenas na percepcdo subjetiva do observador, ndo residem no
objeto observado. Gdlileu influenciou ndo apenas na fisica como também em outras areas do
conhecimento, como na filosofia. Podemos citar como exemplo a filosofia cartesiana. Na
segunda meditacdo, quando Descartes esta mostrando que € mais facil de conhecer os

atributos do espirito do que os do corpo €, sem divida, observavel essa influéncia

Entdo, o que se conhecia com tanta distingdo nesse pedago de cera? Por certo néo pode ser
absolutamente nada de tudo o que nele observei por intermédio dos sentidos, porquanto
todas as coisas que caiam sob o paladar, ou o olfato, ou a vis&o, ou o tato, ou a audicdo,
acham-se mudadas, e no entanto a mesma cera permanece. Talvez fosse 0 que penso agora,
a saber, que a cera ndo era nem essa dogura do mel, nem esse agradavel aroma das flores,
nem essa brancura, nem essa figura, nem esse som, mas somente um corpo que um pouco
antes me aparecia sob essas formas, e que agora se faz observar sob outras. Mas que €,
falando precisamente, que imagino quando a concebo desse modo? Consideremo-lo
atentamente e, afastando todas as coisas que ndo pertencema cera, vejamos o que resta. Por
certo nada meis permanece sendo algo de extenso, flexivel e mutavel (DESCARTES,
2011, p. 50)

Ora, a ciéncia tem por pretensdo superar a tudo o que € particuaridade,
individualidade, subjetividade, devido a seu carater objetivo. A ciéncia galileana tem como

intuito superar contingéncia das aparéncias para-revelarl um mundo verdadeiro em s e

°Cf HUSSERL, EDMUND, 2012, p.278
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isso na medida em que afasta do mundo as qualidades sensiveis para reter apenas 0 que €
empirico e qualitativamente demonstravel no  espaco-temporal. -Assm se propde, em lugar
das impressdes individuais e das opinibes variavels que €elas suscitam, um conhecimento
univoco do mundo, do que ¢ verdadeiramente.| (HENRY, 2012(b), p. 28). Procurando
estabelecer, dessa forma, um conhecimento objetivo da natureza, afastando as qualidades

sensiveis dos objetos, na concepcao henryana, Galileu moldou a modernidade:

A modernidade resulta de uma deciséo intelectual formulada com clareza, cujo conteddo é
perfeitamente inteligivel. E a deciso de compreender, a luz do conhecimento geométrico-
matemético, um universo doravante reduzido a um conjunto objetivo de fenémenos
materiais e, mais do que isso, a deciséo de construir e organizar o mundo baseando-se de

maneira exclusiva sobre esse novo saber e sobre 0s processos inertes que permitemdominé-
lo (HENRY/, 2012(b), p. 14).

Quando falamos que a ciéncia afastou 0 mundo sensivel dos objetos ou da natureza é
porque se antes Aristételes e seus seguidores atribuiam que essas qualidades sensiveis eram
atributos da natureza, a partir dos estudos e descobertas gdlileanas essas qualidades se
tornaram algo separado da natureza. Como Herry afirma a ciéncia afastou 0 ser da sensacéo.
Longe de apenas afastar 0 ser das sensacOes de sua subjetividade, a ciéncia tenta reduzr a

vida ameras abstracOes, idedlidades passiveis de explicagbes fisicas.

A pretens&o da ciéncia de reduzr o mundo davidaa ummundo de idealidades e abstractes
fisico-matematicas repousa sobre a ilusdo prévia de que as propriedades sensiveis deste
mundo sdo precisamente as suas e lhe pertencem propriamente e que, uma vez que a cor
esta na natureza e ndo naalma, se pode apreender o ser natural, e isso mediante uma analise

mais fina do que a da percepgso, por meio de uma andlise fisica HENRY,, 2012(b), p.
73)

No entanto, 0 mundo apresenta-se a n0s em aparicdes sensiveis e elas sdo tudo aguilo
que constitui a -metéria primall de nossa vida: a subjetividade. E essa capacidade de sentir a s
mesma gue € a vida real e ndo a vida que a ciéncia quer tentar através dos resuitados obtidos
em seus laboratorios, através de seus tubos de ensaio, microscépios e afins. -€ a vida
fenomenoldgica absoluta cuja esséncia consiste no proprio fato de se sentir ou de
experimentar a S mesmo endo énada mais -, 0 que ainda denominariamos subjetividadel
(HENRY, 2012(b), p. 27).

Henry, por sua vez, investigara por um viés mais profundo gque € o da subjetividade, da
imanéncia absoluta do -Eul. Onde o conhecimento se faz trangparente e imediato devido a
auséncia da distancia entre aguele que conhece e o conhecido (observado ou sentido). Em

relacéo aisso, cabe salientar que existe somente uma diferenca no modo como as coisas se
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manifestam: a0 corpo na imanéncia da subjetividade; o mundo ou os objetos, no elemento do
ser transcendente.

Michel Herry, através de sua releitura da filosofia biraniana, afirmara a possibilidade
de o cogto ser um -eu possol. Tal enunciagdo -consiste na afirmacdo que 0 ser desse
movimento, dessa agdo e dessa faculdade é precisamente o de um cogitol (HENRY, p. 71).
Isso porque é a experiéncia da imediaticidade, que faz com que o corpo ndo sgja considerado
um -meiol da experiéncia, mas a propria experiéncia. Tal questionamento visa colocar o
cogto como uma facudade de producdo. Fundando, dessa manera, uma nova teoria
ontolégica do conhecimento que se da ndo a partir de um pensamento -préreflexivol, mas
sm através de uma experiéncia interna transcendental que € a da subjetividade que se origina
através do Corpo.

Durante a histéria de todas as modificagbes que aconteceram até o momento, a
presenca do ser humano se fez imprescindivel. Os costumes, a maneira de agr, foram
mudando (ou foram mudados) no decorrer dos anos, surgindo padrdes que possibilitaram (e
possibilitam) reconhecer em qual grupo social o individuo esta inserido, sgja esse religioso ou
partidario ou, até mesmo, étnico.

Através de tais caracteristicas, cada sociedade construiu seus codigos de valores e cada
membro nela inserido incorporou esses valores, que constituem aquilo a que chamamos de
-Subjetividadell.

A subjetividade é uma -essércial que permite reconhecermos e diferenciarmos oS
individuos. Quando vocé fala -Graziela colocou aglcar no suco em pd. Tipico de Grazidall,
esta dfirmando que essa forma de agir € exclusva de Grazila e de nenhum outro individuo,
por exemplo. Ou sgja, uma rubrica da persondlidade de uma pessoa.

Essa rubica, na filosofia € chamada de: -Eull; -Sujeitol; -Ser Agentel. A esséncia
mais intima do ser humano.

Para aguns filbsofos ese -eul é uma ficcdo que inventou um -sueitol como a
-causall de toda e qualquer acdo: -O suyjeito (ou falando de modo meais popular, a ama) foi,
até o momento, o mais solido artigo de f& sobre a terra(...)l (NIETZSCHE, 2009, p. 13). Ao

contr&rio de Descartes que considera o -eull um fato incontestavel e evidente por s mesmo

De sorte que, apos ter pensado bem nisso e ter cuidadosamente examinado todas as
coisas, é preciso enfim concluir e ter por constante que esta proposi¢do, Eu sou, eu
existo, é necessariamente verdadeira todas as vezes que a pronuncio ou que a

concebo emmeu espirito. (DESCARTES, 2011, p. 43).
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Enquanto para Nietzsche o -sujeitoll € apenas uma crenga, pois 0 que (digamos assim)
hd sdo apenas impulsos que competem entre S e esses O existem enquanto -vontade de
poténcial, para Descartes 0 -sujeitol, O pode ser sujeito enquanto ser pensante. Para Michel
Henry, sO podemos falar de syjeito enquanto -sujeito encarmadol: -O homem, como sabenos,
€ um sujeito encarnado, seu conhecimento se Situa nNo universo, as coisas lhe sdo dadas sob
perspectivas que se orientam a partir de seu corpol (HENRY, 2012, p. 16)

Ao mesmo tempo em gue o filésofo aleméo desconstréi a nogdo de sujeito, o pensador
francés constr6i 0 sujeito, o ey, substéncia pensante, afirmando que € mais facill de se
conhecer que 0S corpos € 0 corpo (esse Utimo é negado na segunda meditacdo). Michel
Herry, apoiando-se em Maine de Biran, inverte o cogito cartesano e o pensa a partir do
corpo. Pode-se resumir 0 ensnamento de Biran -nestas palavras. um corpo que é subjetivo e
que é egol (HENRY, 2012, p. 21). Portanto, o caminho proposto por Michel Herry é uma
tentativa de consolidar a sua perspectiva de uma subjetividade encarnada no corpo e dos
afetos, ou sgja, na sensibilidade.

David Le Breton tece criticas a pesquisas que ignoram 0 ser humano encarnado
-Esquecemos com frequéncia o qudo absurdo € nomear o corpo como se fosse um fetiche, iso
¢, omitindo o homem que o encarnal (BRETON, 2011, p. 24).

Breton afirma que antes de nos -depararmosl com corpos, vermos homens e mulheres,
Ou sgja, trazendo para nosso estudo, nos deparamos com sujeitos encarnados que transformam
e modificam constantemente 0 mundo através de -perspectivas que se orientam a partir de seu
préprio corpol (HENRY, 2012, p. 16) ou, nas palavras do socidlogo francés, -Nunca se viu
um corpo: 0 que se vé sao homens e mulheres. Nao se vé corposl (BRETON, 2011, p, 24).

Outra perspectiva que podemos atribuir a tal afirmagdo é que -(..) 0 corpo, em sa
natureza originaria, pertence a esfera de existéncia que ¢ a da propria  subjetividadel
(HENRY, 2012, p.17). Portanto, podemos tomar o direito de acreditarmos que o homem
nunca esteve separado de seu corpo e que O conceito -corpol € uma invencao recente que

herdamos do renascimento.

UMA BREVE BIOGRAFIA: MICHEL HENRY

Michel Herry nasceu em 10 de janeiro de 1922, na cidade de Haiphong, Indochina,
atualmente conhecida como Vietnd. Filho de um comandante naval e de uma pianista, que
abandonou sua carreira para dedicar sua vida a educacdo de seus dois filhos apds o

falecimento de seu companheiro. Em 1929, mudam-se paraa Franca paramorar com seu avo.
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Michel Henry ent&o inicia seus estudos no Liceu Henri IV, onde comega a ser notado por seu
Professor de literatura, Jean Guéhenno. Mas éa filosofia que, nos finais de seus estudos no

Liceu, ganha sua preferéncia:

Meu Professor de filosofia no Liceu Henry 1V se chamava René Bertrand. Eu lhe
guardo um profundo reconhecimento. Ele contribuiu largamente para minha vocacdo
filosofica (...) eu entrava no mundo fascinante das ideias. Este gosto pela filosofia
tornou-se um interesse universitario exclusivo nos anos dehypokhégne que se
seguiriam, assim como em Lille onde eu redigia, durante o inverno de 1942-1943,
uma memdria sobre A Felicidade de Espinosa, sob a direcdo de Maurice de
Gandillac, justamente antes de me tornar clandestino e de me juntar a Resisténcia
(MARQUES, 2011, 216)

Devido a censura nazista, sua monografia, Le Bonheur de Spinoza (A Felicidade em
Espinosa), foi impedida de ser publicada durante longos anos. Muda-se para a Inglaterra e,
como Seu irméo, ingressa na Resisténcia. Esse periodo teve um grande impacto na vida de

Michel Henry, sendo um momento muito importante para sua visdo de mundo e filostfica:

A experiéncia da Resisténcia para mim e da clandestinidade, com efeito, teve uma
profunda influéncia sobre minha concep¢do de vida. A clandestinidade me deu
cotidianamente e, de maneira aguda, o sentido do incognito. Durante todo esse
periodo, foi preciso dissimular o que se pensavae, mais ainda, o que se fazia. Gragas
a esta hipocrisia permanente, a esséncia da verdadeira vida se revelava para mim, a
saber, que €ela é invisivel. Nos piores momentos, quando o mundo se fazia atroz, eu
0 experimentava em mim como um segredo a ser protegido e que me protegia. Uma
manifestacdo mais profunda e mais antiga que a do mundo determinava nssa
oondiglo de homem. N ea mas possivd ddini-lo como um -aimd politicol
(MARQUES, 2011, p.217)

Herry atuou na regdo de Lyon que era controlada por Klaus Barbie. A sua
participacdo na guerra o impede de seguir carreira no ramo da filosofia e ele inicia sua
carreira no magistério.

Em 1958, casa-se com Anne e, dois anos depois, torna-se Professor titular da cadeira
de Filosofia da Universdade de Paul Vaéry em Montepellier, permanecendo como professor
titular dessa disciplina até sua aposentadoria, em 1982. Essa etapa de sua vida, Henry,
consdera como um momento em que sua vida teve um avanco sSignificativo, pois durante
todo esse periodo em que lecionou na universdade de Paul Vaéry, Henry, recebia varios
corvites da Sorbonne para mudar-se parald, sendo todos eles recusados:

porquetodas asteses, nessa época, concentravam-se na Sorbonne (...) ainvestigagéo
me parecia impossivel nestas condigBes. O distanciamento dos modismos era
igualmente uma excelente coisa. Bastava, para mim, as margens do Mediterraneo,
esperar tranquilamente que elas desaparecesseml (MARQUES, 2011, p.218-219)
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Assm que se aposentou, Michel Henry, atendeu aos convites e tornou-se Professor
Corvidado da Sorbonne, bem como da Ecole Normale Supérieure de Paris; da Universidade
de Toquio; daUniversidade Catolica de Louvain e daUniversidade de Washington (Sedtlle).

Michel Herry veio a falecer no dia 3 de juho de 2002 em Albi, Franca, em
decorréncia de um cancer. Seus arquivos filosoficos encontram-se na Universidade Catdlica
de Louwvain, todos doados por sua esposa, Anne. O Professor JeanLeulercq € quem dirige o
-Fonds d‘archives Michel Henryl e constitui-se em um nlcleo de investigagdo, publicacdo e
divdgacdo das obrasdo filésofo Michel Herry.

MICHEL HENRY E MAINE DE BIRAN

Na filosofia moderna, podemos dizer que Michel Henry foi e € o filésofo que mais
profundamente questionou sobre o ser do corpo. Encontra-se, com certa faciidade, na
filosofia atual, interessantes discussbes sobre o corpo  psico-fisiologico ou,  mais
especificamente, -leibl®. Podemos, entre vérios autores, citar Nietzsche e Husserl, mas ao
investigarmos  sobre 0 -corpo - subjetivol  obtemos  resuitados  diferentes e, com  dificuldade,
encontramos raros autores abordando esse tema. Henry encortra em Maine de Biran um guia
para elaborar sua tese sobre a corporeidade. Assm como Michel Henry tinha uma
preocupacdo com a vida irterior’; Biran tinha 0 -gosto pela observacdo interior, a
instabilidade de que sofre, o sentimento da necessidade de uma vida tranquila e perfeita,

®No idioma germanico quando estdo se referindo ao corpo fisico, biolégico, emprega-se o termo
“kOper”’; quando querem se referir ao corpo organico-fisioldgico, utiliza-se “leib”. Como no portugués
brasileiro ndo h& essa distincdo, por questBes metodolégicas e para evitar generalizagdes,
comumente é usado corporalidade para esse corpo de natureza fisica e corporeidade quando esta se
fazendo referéncia ao corpo vivo e humano, que ndo é apenas uma substancia fisica, desprovida de
seus sentimentos ou afetos. Pois corporeidade se refere a uma unidade entre corpo e mente. Um
corpo que ndo é reduzido a um objeto meramente fisico, ele ultrapassa essa simplificacdo; é um
corpo que habita um sujeito onde os seus conhecimentos nao resultam de uma constatacéo fundada
na simples razdo, mas que surge na subjetividade dessa corporeidade: “O corpo humano € a unidade
Vviva, que se vivencia como subjetividade e que também é vivenciada por outros como subjetividade. A
distincdo metodoldgica, essencial para andlise dos conceitos de corpo fisico e corpo humano,
consiste no fato de que o corpo fisico, como objeto, pode ser entendido plenamente com as
categorias da fisica, enquanto o corpo humano, tanto a partir da perspectiva interior, como também da
exterior, s6 pode ser entendido como unidade viva de um sujeito” (REICHOLD, 2006, p. 214). Embora
o foco deste trabalho seja a subjetividade consideramos pertinente esse breve esclarecimento sobre
0 conceito de corporeidade por haver muitos estudos sobre essa tematica (Trabalhos como:
BARBOSA, M. R., MATTOS, P. M., & COSTA, M. E. (2011). Um olhar sobre o corpo: o corpo ontem
e hoje. Psicologia & Sociedade. 23(1), 24-34 (apresenta a concepgédo de corpo desde a Grécia antiga
até os dias atuais e nos coloca uma divida sobre ao questionar se a modernidade “matou” o corpo.);
BRETON, David Le. Antropologia do corpo e modernidade. Trad. Fabio dos Santos Creder Lopes.
— 2. ed. — Petropolis, RJ: Vozes, 2012. (Mostra como a nogdo de corpo separado de um “eu” € uma
concepcdo recente e seus impactos na modernidade); ou sob o viés de Foucault; Karl Marx; entre
outros que ndo convergem com nosso tema ou se ha uma relevancia, ndo convém com 0s propositos
deste trabalho.

"Ainda mais depois de ter participado da resisténcia, como ja mencionamos anteriormente.
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suscitam desde sempre no filésofo o0 desgo de se conhecer a S préprio e a aspiracéo a
ficidadel (NEVES, 199, p. 280). Paa a copoeidade, € um -pathosl imediato
quedetermina nosso corpo de uma pornta a outra, antes que ele se erga para 0 mundo —(..) fora
de toda representagdol (HENRY, 2012, p.7). Assm, no ano de 1949, ele escreve o livro

-Filosofia e fenomenologia do corpo — um ensaio sobre a ontologia hiranianal. Que é

una lectura de la filosofia de Maine de Biran, que le permitira al filosofo sentar las
bases de las tesis antropolégicas que seran determinantes em su fenomenologia
futura, como la critica a dualismo cartesiano entre mente y cuerpo, la teoria del
_cuerpo subjetivo* (que més adelante se conocera bajo el concepto judeo-cristiano de
_carne‘), y, em general, la radicalizacion de uma filosofia de la inmanencia concreta,
que se aparta definitivamente de puro andlisis transcendental. (BALLEN
RODRIGUEZ, 2010, p.8)

Maine de Biran, fildsofo francés, que em 1812 escreveu o livro —Ensaio Sobre os
Fundamentos da Psicologial, em que ele afirma —que o objeto da psicologia € o eu, ou antes, o
—sentimento intimoll (CARDIM, 2009, p. 39) que € o que ele chama de —Fato Primitivol. Esse Ultimo
¢ concebido como um —Esforgol. Tal posicionamento coloca o corpo € 0 ego em um novo ambito de
consideragdo: corpo e ego sdo, segundo Biran, coexistentes: —O eu ndo pode existir por si mesmo Sem
ter o sentimento imediato interno da coexisténcia do corpo: Eis o fato primitivol (CARDIM, 2009, p.
39).

O fato primitivo de que Biran fala ¢ uma relagdo entre 0 —sentimento intimol ou —eul e o
movimento de nosso corpo. Nao podemos confundir o —fato primitivol como se fosse uma esfera
existencial. E que, sob a pena de Biran, seu caréter -assume ndo s6 uma dimens&o gnosiologica — o
conhecimento que o0 eu tem de si -, mas também ontolégica e moral: a afirmag&o do ser do homem na
sua autenticidade real da-se na expressdo da sua propria atividadel (NEVES, 1994, p. 282). Assim,

guando nos movemoas, 0 ego toma consciéncia de si e do érgao que esta se movendo.

Na apeopcin, imedidez em que o -eul toma oonsdénda de s como Sujdto, de
apreende-se simultaneamente como acgdo, pois ndo ha consciéncia de si fora da
a@. Do mesmo modo, e porque a sua vontade é o prindpio da agio, o -el
reconhece-se igualmente como vontade. Ora, a vontade que o conduz aacgdo é uma
vontade propia pdo que o0 -eul s deobre anda como calsa  calsa Sui.
Consciéncia, accdo e vontade coincidem na apercepc¢éo biraniana a qual nos revela
um homem essencialmente causade si. (NEVES, 1994, p. 282).

Com isso, ndo podemos nos confundir ou considerar 0 biranismo  semelhanteao
cartesianismo®. Se formos usar de alguma tentativa de aproximecdo para se tornar claro a

inovagdo da filosofia biraniana em relagdo a cartesana nos é permitido dizer que Biran

8 Podemmos dizer quea unica coisa que —liga Maine de Biran a Descartes ¢ o fato de que ele parte do pensamento,
o qual exprime a ag¢do de uma forga vival. (CARDIM, 2009, p.41)
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reformulou a filosofia do cogito -para volo ergp sum, uma vez que é no exercicio da vontade,

na expressdo do -quererl que o-eull descobre sua existéncial (NEVES, 1994), isto € porque

ndo se trata de pensar a maneira cartesiana: depois de abstraido o corpo,
encontramos o psiquico e ficamos com sua esséncia, a saber, o fato de ele ser uma
coisa que pensa heterogénea a coisa extensa. Nao € isso que esta em questao aqui.
No interior da filosofia de Maine de Biran ha uma homogeneidade entre os termos.
O eu ndo € um sujeito puro, mas a relagdo de uma forga com uma resisténcia (...)
para ele, tudo nos é dado como umfato, e nisso se afasta de descartes (CARDIM,
2009, p.41)

Além do mais, Biran critica Descartes por considerar sua filosofia -uma concepcdo
estatica do pensamentol (HENRY, 2012, p.69) e fechada em si e por essa filosofia considerar
0 corpo como uma mera -maquinall, apenas um elemento da transcendéncia. Se levarmos em
conta a acdo e 0 movimento em g, eles fardo parte das determinagOes da extensdo e ndo mais
determinagdes de um pensamento. Cabe aqui sdlientar também que:

O _aul catesano é substancid, 0 de Mane de Biran é casd. Ou sga o0 oogito €
uma realidade que subsiste idéntica a si propria e que subjaz as alteragbes que
decorrem da existéncia; o volo € uma forga que, no sentimento de resisténcia que
provoca, se conhece como tal e conhece o real circundante. (NEVES, 1994, p.283)

Podem alegar que Biran esta apenas, com outras palavras, dizendo que o -eul € uma
sbsancia® modificada por acidentes. No entanto, -0 esforco do pensamento biraniano é
precisamente de determinar o cogito como uma faculdade de producdol (HENRY, 2012, p.

70). Dessa maneira:

O cogito cartesiano sofreria, entdo, uma modificac8o radical de valor a fim de se
dobrar as exigéncias da tendéncia de fundamental do pensamento biraniano.
Precisaria se despojar desse imobilismo da substancia-pensamento para se tornar, ao
contrério, a experiéncia mesma de um esforco em sua efetivacdo, esforgo como qual
comega e termina, segundo Biran, o ser do eu (HENRY', 2012, p. 70)

O syjeito, em sua apercepcao, apreendendo-se como um -quererl que ndo se reduz a
uma explicagdo organica, Biran denomina como hiper-organica. Dessa forma, a extensdo ndo
faz mais limtes a0 ser do ego. Ele ndo é mais -purol pensamento, cartesanamente falando.
Agora, ele aparece como acdo; que intefere e modifica 0 mundo ininterruptamente -0 ego €
uma facudade, o cogito ndo significa um -eu persol, mas um -eu possoll (HENRY, 2012, p.

70). A novidade da proposta de Biran fica mais clara quando €ele afirma que -0 ser desse

9 Maine de Biran compreende a-substancial como uma nogdo astracta, aqual nega quaquer reidade pda
exigéncia de se manter ao nivel dos fendémenos. A causa é sempre um factol (NEVES, 1994, p. 283).
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movimento, dessa acdo e dessa faculdade € precisamente o de um cogitol (HENRY, 2012, p.
71). Pelo fato de o movimento ser de maneira imediata, nos ser dado sem ser necessario que
ele sgja um objeto puro de um pensamento temdtico; considera que seu estudo deve fazer
parte de um —projeto de uma filosofia primeiral (HENRY, 2012, p. 72).

O que diferencia 0 -eu - pensol cartesiano em relacéo ao -eu - possol biraniano, é que
0 segundo tem a capacidade de mudar, transformar 0 mundo, ou sgja, ese -serl que € o -serl
mesmo da subjetividade, néo setrata de uma natureza abstrata, mas Sm de uma producéo:

Esta (...) ndo é nem o fato nem a obra de uma vida biolégica, de uminconsciente
dindmico, de uma vontade de poténcia, de um impulso vital, de uma préaxs
indeterminada ou em terceira pessoa, de uma for¢ca obscura qualquer, essa forga é
cientemente produtiva, ela nunca faz mais do que sabe, 0 menor de Nnossos gestos
cotidianos que o hébito, o recalque ou qualquer outra causa teriam tornado
inconsciente, pertence, com efeito, a esferade transparéncia e de certeza absolutada

subjetividade transcendental, seu ser é o ser mesmo da verdade originaria
(HENRY, 2012, p. 72-73)

Diferentemente do filésofo do cogito, Biran ndo trata o corpo como uma res-extensa
com movimentos mecanizados, como causa-€efeito, sob 0 apoio de teorias transcendentais
amparada numa ideia da razéo. 1sso permite a correlacdo do ser ontologico a0 ser subjetivo.
Na concepcdo biraniana, o corpo ndo € um meio, nem um instrumento. Ele é em sua
efetivacéo, acdo, movimento sentido, sentimento do esforco.

Embora, Henry, tenha 0 biranismo apenas como um guia interessante, € importante

eclarecer que Biran tem trés periodos em seu trabalho filoséfico:

1) Una filosofia de la sensacion, donde Biran se inscribe em la linea sensualista-
empirista de Condillac y Locke; 2) uma filosofia de la voluntad, donde Biran pone
como fundamento de la metafisica al hecho primitivo; 3) y o que podria llamarse
uma filosofia de la religion, em la cual Biran busca erigir puentes entre las
facultades humanas y lo absoluto a partir del sentimiento moral y religioso.
(LUCERO, 2013, {s.p})

E justamente no segundo periodo da produgdo filostfica biraniana que Michel Henry

ira usar como guia para nos apresentar a concepcao de corpo subjetivo.

CONCEITO DE REFLEXAO:

Um dos cuidados que precisamos sdientar nesse trabalho refere-se a algumas
expressOes utilizadas por Biran, que o fez de manegra diferente se compararmos com a

filosofia tradicional. Uma delas e a principal, por ser um termo chave para compreendermos a
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profundidade de seu pensamento, é o conceito de reflexéo.

Na tradicdo filostfica, esse conceito € interpretado como um processo intelectual do
ser humano que o posshilita emiir julgamentos, valorar e tomar conhecimento de suas
préprias atitudes.

Em geral 0 ato ou o processo por meio do qual o homem considera suas proprias
operacOes (...). Na filosofia contemporanea, o termo tem (...) como sindnimos 0s
temos:  -conhecimentol,  -consciéncial, -introspeccdol, -sentido interiorl,
-observagdo interior. (ABBAGNANO, 2007, p. 837 - 833)

Ja para nosso filésofo de Bergerac, 0 conceito em questdo toma um sentido totalmente
diferente e, se ndo0 o levarmos em consideracdo, correremos O risco de o interpretarmos
eroneamente: -A reflexdo é identificada com a fonte originaria de toda evidéncia que € o
cogito tal como Biran o compreende, isto € ndo como um ato reflexivo e intelectual, mas
como agao, esforco, movimentol (HENRY, 2012, p. 23).

Na pena de Biran, a reflexéo se apresenta, como podemos ver, identificada com uma
forca interior de uma experiéncia imediata que torna possivel o conhecimento indubitével do
mundo e do meu -eull. N&o foi por acaso que Biran atribuiu essa interpretacdo ao conceito que
estamos aqui abordando.

A primeira razdo € por que Biran esta se contrapondo a no¢do de transcendéncia; ao
movimento que vem do exterior para 0 sujeito e que se faz de um intermedidrio, uma
mediacdo para o0 syjeito poder conhecer. No entanto, 0 movimento que esta sendo apresentado
aqui é que se rediza no interior de nosso ser intimo, que tem uma dimensdo interior e onde
nossas faculdades se realizam na imanéncia de nossa subjetividade: -E a profundidade mesma
da subjetividade, de sua vida intimal (HENRY, 2012, p. 24).

O segundo notivo do uso dessa palavra é, além de néo ter encontrado um termo mais
adequado para exprimr seu pensamento, Biran esta se contrapondo a filosofia e a
terminologia sensudlista de Condillac:

Consciéncia significa ciéncia com (...) ciéncia de si (...) de alguma coisa. BExiste um
conhecimento interior (...) certa faculdade intima de nosso ser pensante, eu sabe(...)
gue semelhantes modificagbes ocorreram, que determinados atos se executam, e sem
esse conhecimento reflexivo ndo haveria ideologia nem metafisica: € preciso,

portanto, um nome para esse conhecimento interior, pois o de sensagéo ndo exprime
tudo (HENRY, 2012, p. 25)

Henry dfirma que a filosofia biraniana -€ um verdadeiro dualismo ontolégicoll
(HENRY, 2012, p. 25), essa consideracdo provém do fato de, no biranismo, exigtir a
concepcao de duas formas de manifestacdo do ser: transcendente e imanente. A
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transcendéncia é exterior, me é dado na mediacdo de uma disténcia fenomenoldgica; a
imanéncia me € dada na imediatez de meu -eull, N0 meu interior. Até ese porto,
aparentemente, Biran ndo0 nos apresenta nenhuma novidade quanto as duas formes de
manifestacdo do ser. Essa distancia fenomenologica ndo é uma distancia espacia e nem
temporal, € uma distancia que faz perceber a distingdo ontoldgica do eu em relacdo ao mundo
a partir de trés concepcdes. entre eu e 0 mundo; entre eu e eu MeSIMo € eu CoMo UM aparecer

originario:

A -pimga e evidnte que hd uma distanda fenomenolgica respeto las s A
decir de Biran las cosas se presentan como um afuera, el mundo me es distante, es
transcendente a mi; sin embargo, esto por si mismo, no inplicara uma
impossibilidade de conocer las cosas, €l mundo. La segunda distincion entreel yoy
el mismo se puede reconocer, por gjemplo, a pensar el hecho refleivo em €l
sguinte  satido:  -la  refleion e uma inteiorizaddn de mi Stuadon dd y, um
volver sobre mi para pensarmel; este modo precisamente contraviene el sentido que
encuentra Biran en la reflexion, o reflexion sinple, segin la apercepcdo imediata,
em sus consecuencias para €l yo y el mundo. Este ejempo del hecho reflexivo se
pone m yo em um afuera respecto a mi experiéncia, em ete ccaso la distancia la
establezco exclusivamente por uma determinacion de m pensamento, segun la cual
pongo distante de mi a yo para representarmelo y para reflexionar sobre él, por
gjemplo. La terceira distincion, se presenta como no-distancia entre el yo y el yo
mismo, m yo se me da em uma experiéncia interna imediata, el yo es transparente a
si em su manifestacion primera; aqui es donde la reflexion, o reflexidon simple, tiene
sentido originério que le daBiran (BARRIENTOS RODRIGUEZ, 2008, p.31)

Nesse momento, é possivel percebermos a profundidade da filosofia biraniana. O meu
eu, em seu interior, percebe-se em sua imediatez como imanéncia radical e através dessa
experiéncia surge a verdade originaria como uma -visao interior [que] traz consigo sua chama
e ilumina a si mesma pela luz que ela transmitel (HENRY, 2012, p. 28)

Fica evidente, com essa Utima frase, que Biran reduz todo o conhecimento do ser
humano a um evento fenomenoldgico, €le esta a procura de uma esfera de certeza absoluta.
Porém, como podemos afirmar que o filosofo Maine de Biran tenha chegado a tal conclusao?
E quanto as categorias, como elas -podem ser conhecidas, e por que melo podemos adquirir as
ideias que correspondem a estes termos imaginar, lembrar-se, julgar, raciocinar, querer?|
(HENRY, 2012, p. 28)

CATEGORIAS

A deducdo das categorias tem para Biran o esforco de mostrar que ha uma existéncia
anterior a elas. Uma existéncia em que elas encontram sua base, uma existéncia mais

originaria: ada subjetividade como imanéncia absoluta.
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Essa preocupacdo de Biran esta relacionada a sua crenca de que o -sujeitol ndo pode
exercer nenhuma de suas faculdades proprias sem conhecé-la, assm como ndo pode conhecé-
la sem exercé-lall (HENRY, 2012, p. 35). E a propria experiéncia, isto ¢, a sua condicdo, o
gue torna possivel o conhecimento. O sujeito da experiéncia conhece as categorias néo através
de um raciocinio, mes pela experiéncia interna transcendental. -Mi  subjetividade, em su
inmanencia radical, aspira a rendir las consideraciones propias de mi vida subjectiva, de las
facultades que le permiten decir de todo como propriol (BARRIENTOS RODRIGUEZ, 2008,
p. 33), ou sga, a categoria, que agora estd sendo interpretada ndo como algo transcenderte,
mas Sm como algo imanente, pode ser entendida como condicdo da posshilidade de
experiéncia e afirmaeda como uma atividade sentida. 1sso ocorre por que cada categoria tem
em -su origen, y sus posshilidades, de despliegue por la vida del yo, por la subjetivicad.l
(BARRIENTOS RODRIGUEZ, 2008, p. 33). Encontramos nessa frase, meis uma
orignalidade de Biran. o fato dele ter relacionado o problema das categorias a0 da
subjetividade, diferentemente das outras filosofias que o relacionaram ao espirito ou a razao.

Fazendo rlacdo € que podemos, aém de visudizar a categoria como uma

condicdo de possibilidade da experiéncia, visualizar

a possibilidade ontol6gica originaria; porém, essa possibilidade ontol6gica originaria
ndo é da prépia nada -possivell, & a oontr&io, um fao, é dada é uma expaiénda
internatranscendentall (HENRY, 2012, p.42).

O -eul, portanto, é dado em minha imanéncia, assm como as categorias, que e dédo
na imediatez dessa imanéncia sem recorrer a abstracdes ou a juizos empiricos. Dessa forma, €
que o mundo é uma perspectiva que se nos menifesta para nds. N& haveria mundo,

experiéncia e, sefor possivel dizer assim, nem realidade.

As coisas tém suas categorias, suas maneiras de agir, ou seja, de se doar para nos,
sua maneira de ser para 0 ego. O ser da subjetividade sendo identificado por Maine
de Biran como o do ego, a deducdo das categorias desemboca tanto no ego quanto
no ser absoluto, de onde as categorias extraem sua origem ultima(...) (HENRY,
2012, p. 45)

A categoria ndo sendo mais uma ideia que pertence a razdo ou a0 espirito, passa, no
biranismo, a ser um modo de vivenciar 0 mundo, a sua existéncia ou, segundo Biran, o0 ego.
Por considerar ego como um indice de subjetividade, nosso prefeito de Bergerac -recorre ndo
a uma regido indeterminada do ser (...) mas a uma esfera de existéncia absoluta que é

determinada, pois ¢ a esfera da imanéncia transcendentall (HENRY, 2012, p. 43). Assim, ao
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partir do conceito de -reflexdol para responder como adquirimos as categorias de termos
como raciocinar, recordar, entre outros, Biran percebeu que ha -uma chama interiorl em que
as categorias se conhecem sem a necessidade de um juiz reflexivo ou mediacdo. Através
disso, o referido filésofo indo por um caminho diferente da tradicdo filosofica, abordou o
problema das categorias a partir da subjetividade. Com essa nova perspectiva, comegou a
fazer uma deducdo das categorias, mostrando e determinando as categorias -numa ontologia
fenomenological (HENRY, 2012, p. 42), revelando como condicdo de possibilidade da
experiéncia. Cabe sdlientarmos agui que essa -possibilidade da experiéncial é ontologica;
uma experiéncia interna transcendental, porque ela é um fato na maneira de ser e de se doar
para o ego.

As categorias tornamse como que -poderes do ego, séo os modos fundamentais da
vida, as determinacdes primeiras da existéncial (HENRY, 2012, p. 46). Sendo o mundo, a
vida, e a existéncia investidos pelos poderes do ego, Biran leva-nos a uma outra dimensdo
onde se situa a categoria originaria: a da subjetividade.

O MOVIMENTO®

Partiremos agora para a questéo do movimento ou, dito de outra forma, para a -teoria
ontolégica do movimentol por essa se confundir -com a teoria ontolégica do corpol que
abordaremos em seguida.

O corpo ndo € um mero conjunto de funcbes organicas, mecanicas € nem um
complexo 6rgo de terminagdes nervosas. E através dele que podemos deslumbrar o mar, nos
acalentarmos com uma boa mdsica ou relaxarmo-nos com um bom charuto acompanhado de
uma agradavel tequila. Isso 6 é possivel porque o corpo € -sentirll, segundo Henry; ele se
congtitui pelo movimento e s temos a capacidade de conhecer as -sensacOesl através do ato
de -sertirl que é fornecido pelo movimento. Se observarmos atentamente a frase acima, ficara
claro o percurso que Biran tomou para proferir a afirmacdo de que -a readidade transcendental
do sentir quanto o ser transcendente da sensacdaol (HENRY, 2012, p. 99), a saber: uma
deducdo do conceito de -sensacdol. Permitindo que biran tome o movimento como uma

-potencia activa que explica e transto que va de la idea a la accion, y cuya mediacién

10 Neste cpitulo fdaremos, dém do conceito de -Movimentol, do conceito de -Continuo Resistentel e do
-Haitol. Como s concdtos que a nosso ve, et muito ligados um a outro, dizendo de outra forma, como
s nogdes intrinsecss & s do ocorpo  origingio  dordamos  em subcepitulos como -dementosl de um  (nico
corpo. Comisso queremos nos fazer entender que, presummos, portanto, que o movimento é o fundamento mais
origin&rio davidado ser do corpo subjetivo. Quest&o que tentaremos elucidar quando tratarmos do conceito de
-oorpo  subjetivol.
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findamental no es la cosa que piensa, sino el proprio cuerpol (BARRIENTOS RODRIUEZ,
2011, p. 62)

A sensacdo € um elemento do ser transcendente. N&o importa a impressdo, no sentido
de sensacdo, gue o corpo tenha

confusa ou distinta uniforme ou variada, esteja nele, isto €, no 6rgdo, ou fora dele,
no espago, ainda assim, desde que ele [0 sujeito] o perceba, elando é ele, seu eu ndo
se identifica com ela (...) pois, se ela ndo é aquilo por meio do qual conhecemos
NOSSO COrpo, € tampouco esse corpo Mesmo, a sensagao é conhecida por ele, ndo
representada, mas dada ao movimento com o desenrolar do processo subjetivo de
seu esforgo no sentir (HENRY, 2012, p. 99).

O importante aqui é compreendermos 0 sentir em seu estado puro, abstraindo tudo
aquilo que for pertencente do ser transcendente, da sensacdo. Ta estado mostrard o sentir em
S mesmo, antes da sensagdo, como um puro poder. Restando, dessa forma, apenas a vida

sensivel, momento em que Biran afirmard que a capacidade desse poder € a subjetividade:

E a determinac&o subjetiva dessa origem de nosso poder de sentir que faz que os
movimentos por meio dos quais temos consciéncia de exercer tal poder ndo sejam
determinacGes fisioldgicas de nossos 6rgdos, mas se deem ands, ao contrario, como
movimentos origindrios que estéo imediatamente em nossa posse (HENRY, 2012, p.
100)

Todos nossos movimentos corporais, sejam eles de membros ou de 0rgdos, sdo sempre
dependentes de um Unico poder. Por mais que as sensacfes sgjam condtituidas, as unidades
dos movimentos tém como Uitimo fundamento o movimento subjetivo. Como é possivel
verificar através do movimento do olhar, por exemplo, ele -me revela a cor amarela da parede
do meu quarto, na minha frente, depois, através da janela, as coloragBes das arvores mortas
pelo inverno, no parque e, acima dele, o azul palido do céul (HENRY, 2012, p. 101).

Sem ese -poderl do movimento subjetivo, ndo haveria a unidade do mundo e o
espaco seria indeterminado. Devido a esse poder, podemos afirmer as cores das flores, do dig;
isso, no entanto, ndo significa que a unidade das sensacOes resuita de uma relagdo imediata
entre elas, mas que é do movimento subjetivo que se apodera de todas as coisas que me
circundarm -E por meio dos movimentos de meus olhos que me apodero de todas as coisas, e
é abrindo-os que um espetaculo visual se manifesta a miml (HENRY, 2012, p. 101).

Se fizermos issO a que chamamos de reducdo com 0s outros sentidos, sempre
chegaremos a unidade subjetiva imanente do movimento por ser -sobre a identidade deste que
repousa a unidade do mundo sensorial consideradol (HENRY, 2012, 102)

O que faz tornar perceptivel aimpressdo de uma causa externa €, segundo Biran, a
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-funcdo motrizl. Quando owimos um som, ele € captado pelo movimento subjetivo e ao ser

repetido passa a ser voluntario. Henry coloca uma citacdo de Biran para melhor entendernos:

No instante em que o abalo sonoro é comunicado ao ouvido, alémdareagdo motriz
simultanea (..) que completa a sensagdo, ha, aém disso, uma determinacdo da
mesma ordem, que mobilizard o instrumento vocal; este repete o som externo e lhe
faz eco; o ouvido é atingido por duas impressoes, uma direta, outrarefletida, interna;
trata-se de duas marcas que se acrescentam, ou melhor, € a mesma que se duplica.
As duas impressGes sonoras sdo ambas constituidas, o poder de constituicdo é o
mesmo em ambos 0s €asos, trata-se de uma reagdo ou agdo motriz, € o ser originario
do movimento subjetivo, é o corpo (HENRY, 2012, p.102)

O que esta sendo dito é 0 seguinte: todos 0s sons externos sdo condtituidos, mes o
movimento subjetivo, que é 0 que capta 0 som externo atraves de uma -acdo motriz se redliza
(...) interiormentel (HENRY, 2012, p. 102), no ser originario, que se da na experiéncia interna
transcendental, o que posshilita infinitas repeticbes da impressdo sonora. Reconhecendo-a,
originariamente -porque 0 poder que opera a condtituicdo dessa impressdo se reconhece a S
mesmol (HENRY, 2012, p.103), durante sua reproducdo que ja a experimentei Tal fendmeno

Biran chamou de -Reminiscéncia Pessoall e-Reminiscéncia Modall:

A reminiscéncia implicada nesse fendmeno se duplica em uma reminiscéncia do
poder de constituicdo, reminiscéncia que € a repeticdo propriamente dita, e em uma
reminiscéncia da impressdo sonora, que é a reminiscéncia do termo repetido ou
reproduzido. A primeira remniscéncia se efetua no plano da imanéncia
transcendental, ela se produz sem intervencdo de qualquer constituicdo, ela se
conhece como tal, interior e imediatamente. Ao primeiro tipo de reminiscéncia
Mane de Biran denominou de -reministhhda pessoall, @ segundo, -reminiscénda
modall (HENRY 2012, p. 101)

Nesse ponto, encontramos uma fenomenologia da memdria e essa, por sua vez
repousa na teoria ontoldgica do corpo, pois -a memdria € um fendbmeno corporall  (HENRY,
2012, p. 104). Podemos compreender afirmacdo se adotarmos 0 corpo nNdo apenas como 0
principio de nossas sensacBes, mas como -0 principio de unidade do poder ao qual é dada a
infinita diversidade de impressoes sensiveisl (HENRY, 2012, p. 104).

Todas nossas impressdes se constituem através do ser originario do movimento
abjeivo que é imaente Essa é a rao pda qud minha -corpordidad siempre esta
a aberta y dispuesta a repetir, em su especificidade, la antigua y nueva experiencia
del picor y de la picadura [por exemplo].Todo esto me permite decir em este caso y
como acto segundo de presentacion que me pico algo, um bicho. Ahora, porque
siento esse picor particular y sale esa particular protuberéncia, yo digo que son
bichos que me pican y que de ess bichos concretos que me pican tengo experiéncias
dadas por mi corporalidad. Aqui los bichos son constituidos como bichos em mi
experiéncia imediata de mundo; son bichos tan reales como la experiéncia del
rendimento de mi corporalidad, em la experiéncia imediata quetienedeellos, y em
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su aparecer em mi subjetividade. No se trata aqui de bichos de determinado tipo
estudiados em los libros. Hay um rendimento transcendental que se me presenta
como picor, reamente tengo experiéncia subjetiva de ello; también tengo
experiéncia interna de mi conocimiento préprio de los bichos, o del que esta
referenciando em investigaciones de bidlogos que estudian los bichos que pican
(BARRIENTOS RODRIGUEZ, 2008, p. 40)

Ta conhecimento sobre os bichos que picam ou de qualquer outra coisa do mundo,

enfim, tém origem na unidade subjetiva de meu corpo e do movimento interior.

CONTINUO RESISTENTEE HABITO

Meu corpo é um corpo sertido. E sobre o continuo resistente, no entanto, que
condtituicdo se projeta e por isso podemos dfirmar que -0 mundo sensivel em geral € o mundo
reall (HENRY, 2012, p. 105):

Cada mundo sensorial € um mundo real, e autdbnomo. A razio dessa suficiéncia e
dessa autonomia, entretanto, é precisamente aquela pela qual este mundo néo
forma um mundo isolado, mas se faz um com todos os outros mundos sensoriais. O
mundo visual ndo é real porque posso tocar as coisas que ele me manifesta. Japor si
mesmo, precisamente, ele me manifesta coisas, e ndo imagens coloridas, e é esta a
razéo pela qual também posso tocar essas coisas, pois sO se toca coisas, e hao
fantasmas. E isto eu faz que o mundo visual seja um mundo real, que faz igualmente
gue ele me segja acessivel por meio de todos os demais sentidos. O que vejo é
tanbém o0 que posso tocar, owir ou setir. Ofundamento desse -tambéml, que €
precisamente o fundamento da realidade de cada mundo sensorial € o continuo
resistente, imanente a cada um desses mundos, porque 0 movimento subjetivo é
imanente ao exercicio de cada sentido, porque é o ser mesmo do corpo. E essa
imanéncia aos diversos sentidos do poder de constituicao do continuo resistente que
explica que este ndo seja transcendente ao dado sensivel, que possa formar, ao
contréario, como que o lugar comum de todas nossas impressfes. Es porque ndo
precisamos, para fundar a realidade do mundo de nossa experiéncia cotidiana,
recorrer a uma ideia, a ideia de substancia ou de real, pois esse real ja esté implicito
naexperiéncia sensivel (HENRY, 2012, p. 106)

A certeza que tenho do conhecimento do mundo me é dado através de meu corpo, na
experiéncia interna transcendental pelo cortinuo resistente. Se observarmos com  atencéo,
perceberemos que aqui, nesse ponto, € onde ocorre 0 encontro entre 0 aparecer da
transcendéncia e de meu movimento, digamos assm. E o movimento que me da o mundo em

minha corporalidade, afirmando ainda meis minha imanéncia de meu movimerto.

—Asimismo em la experiéncia interna en mi movimento, he visto, he assistido al
aparecer del mundo, mi muno, em mi experiéncia de picor o de estar viendo mi
roncha, ambos casos devienen como conocimiento segundo respecto al saber
primero del conjunto de mis facultades em su despliegue em la inmediatez de mi
experiéncia, donde se da mundo, y se da su aparecer como rendimento de mi
corporalidad (cuerpo transcendental. (BARRIENTOS RODRIGUEZ, 2008, p. 46)
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Sem o0 continuo resistente, ndo poderiamos falar de um mundo ou de coisas que
conhecoO ou gue SinNto; nem mMeSMO O sentir seria possivel e, consegquentemente, talvez,
correriamos o risco de cair em um solipsismo. Como ja visto anteriormente, NOSSO corpo é o
-principio de unidade do poder‘, mas também nos é permitido dfirmaer que ele -€ um saber
immediato de sil (HENRY, 2012 p. 117), visto que ele € uma experiéncia interna transcendental
e também uma experiéncia transcendentel.

Curiosamente, por mais que pareca contraditério, é justamente isso que possibilita que
ele, 0 corpo origindrio, sgja um saber do ser transcendente em geral e ndo um saber fechado
em 9. Isso porque 0 ser da subjetividade € um poder de constituicdo, ndo € constituido no
elemento do ser transcendente, mas se da a s mesmo. Decorrendo disso a capacidade de
nosso corpo conhecer tudo gque o rodeia (0 mundo, a vida) sem nenhum recurso a aguma

mediacdo, como —instrumentosl, por exemplo:

E nessa estrutura ontoldgica originaria do corpo como subjetividade absoluta que se
encontra a razdo pela qua nosso corpo conhece 0 mundo sem conhecer 0s
-ingtrumentosl  com  os quas de deveia supostamente conhecelo  nas  perspedtivas
classicas, arazéo pela qual, igualmente, seu conhecimento do mundo se efetua sem
recorrer anenhuma espécie de —meiosl (HENRY, 2012, 118)

Segundo Herry, sem o conhecimento que tenho do mundo, através do poder subjetivo,
com esse Utimo se manifestando somente na transcendéncia, conheceriamos apenas e nada
mais que -setoresl do mundo e cada um por vez. Porém, como ja mencionado, € o poder de
NOSSO corpo originario que da a unidade das coisas e do mundo, do ser do mundo. Ambos
conhecimentos, ou melhor, ambas manifestacbes ndo se anulam apenas se apresentam, se déo

anos de modo diferente

Os poderes de meu corpo s6 me revelam o ser do mundo sob condicéo de pertencer
a esfera da imanéncia absoluta, sob condicdo de serem conhecidos em um
conhecimento no qual o conceito de mundo ndo exerca qualquer papel. O
conhecimento do mundo pelo corpo e o conhecimento originério do corpo por si, no
entanto, ndo séo dois conhecimentos diferentes, ja que o segundo, ao contrario, éa
substancia mesma do primeiro. A experiéncia transcendente, em si mesma, € uma
experiéncia interna transcendental, a experiéncia originéria € uma experiéncia na
gual nos estdo presentes o ser do mundo, assim como o ser do corpo, ainda que o
modo segundo o qual essa presenca se efetue seja radicalmente diferente em ambos
0S €as0s: 0 COrpo Nos esta presente na imanéncia absoluta da subjetividade, o
mundo, no elemento do ser transcendente. (HENRY, 2012, 118-119)

Resumindo: a relagdo que o ser origindrio de meu corpo tem com o mundo ndo é uma
relacdo espacial e nem exclusvamente transcendental. N&o € necessario recorrer a0 mundo,

como se ele me fosse um instrumento do qual somente a partir de -seu usol eu pudesse
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conhecé-lo e, consequentemente, me conhecer enquanto um sujeito no mundo. N&o gueremos
fazer entender que h& algum primado de alguma sensacéo corpora (visdo, olfato etc), mas que
cada sensacdo de nosso corpo originario, pelo seu poder subjetivo, dito de outra forma, pelo
movimento subjetivo, que também -2 me presenta en la experiéncia transcendental como
movimento constituyentel (BARRIENTOS RODRIGUEZ, 2008, p. 51), se apodera das
coisas fazendo com que eu conheca o mundo. Ainda que, para explicarmos guestdo do
movimento, tenhamos falado em -ser do mundol, -ser do corpo originariol, ndo foi mais do
gue uma questdo de método do que por divisho substancial ou ontologica, pois o

conhecimento é corporal, do movimento subjetivo, tal como afirma Henry:

E por essa via que nosso corpo é originariamente um saber. Ele € um poder, mas
esse poder é um saber imediato de si, umsaber que néo pressupde que ja nos esteja
aberto o horizonte da verdade do ser, mas que, ao contrario, é o fundamento e a

origem dessaverdade (HENRY, 2012, 117).

Se, a0 contr&rio fosse, nada poderiamos conhecer do mundo, ou sga, cairiamos num
solipsismo. Com isto, estamos nos sSituando no interior de nosso poder subjetivo para mostrar
que ese conhecimento coporal € um -conhecimento ontolégico primordial e irredutivel,
fundamento de todos os nossos conhecimentosl, segundo Henry. Cabe acrescentarmos que
esse conhecimento ontoloégico ndo esta sendo fechado em s, é mais apropriado dizer que ele é
-um poder de conhecimentos, principio de conhecimentos infinitamente variados e mutiplos|
(HENRY, 2012, p. 120).

O mundo me da a possibilidade da experiéncia, mas S0 se redliza pelo movimento
subjetivo. Henry afirma que sO podemos atingir o mundo sob a condicdo do movimento; ndo é
preciso que um objeto estga presente para iss0. Posso fazer mencdo de agarrar um pente
mesmo que ele esteja ausente. A razdo disso € porque 0 ser de um objeto se da -como ago
que meu corpo pode atingir, como ago que estd submetido a um poder que o corpo tem sobre
elel (HENRY, 2012, p. 121)

Henry quer deixar entendido que ha uma identificacdo do ser do conhecimento
ontolégico com o0 ser origindrio do movimento. Para o filosofo, 0 mundo é uma possibilidade
real e concreta do conhecimento em geral por issO que essa possibilidade de conhecimento
ontolégico foi denominada de -Habitol. -Mi cuerpo se dente y rinde sensaciones que
continuamente se topan com um término transcendente que les resiste; y esto lo puedo dfirmer
porque es dado em m experiéncia interna transcendental como  habito  corporall
(BARRIENTOS RODRIGUEZ, 2008, p. 42)
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A acdo de um ato, por exemplo, se faz no interior do movimento subjetivo, conhecido
como ago que sempre poderd ser repetido. E, com efeito, assm como com todos os meus
movimentos, que ndo fazem parte de -atos isoladosl, e porque o conhecimento que tenho
deles ndo é empirico e nem representativo e sua efetividade sendo ontoldgica, que posso
afirmar o ser de meu corpo como hdbito. Esse Utimo, enquanto redlidade humana e
compreendido como uma caracteristica ontologica, pode ser usado -tanto para definir o
mundo quanto o corpo que habitol (HENRY, 2012, p. 122).

O -Movimentol, o -Recordarl, -sertirl, s80, como vimos, poderes do corpo
origndrio, que possui uma sabedoria que ndo € fechada em s e nem indtanténea; é
permanente, porque sua existéncia € memdria corporal ou nas palavras de Biran -sentimento
da forca do repetil (HENRY, 2012, p. 125). Isso permite que possamos repetir sons €
movimentos e, também, nos comovermos todas as vezes que nos lembramos de fatos trégicos,
tristes ou alegres, ainda que na auséncia de tudo que € objeto e sem a necessidade de algum
Meio para isso, Vvisto que -repetir um ato, sentimento que € imanente a recordacdo, e é seu
fundamentol e com isso, Henry, nos revela -seu verdadeiro nome: € a experiéncia interna

transcendental do ser originério de nosso corpo subjetivol (HENRY, 2012, p. 125).

A QUESTAO DA DUPLICIDADE DO SIGNO

Henry sdienta que o problema da condtitucdo do corpo ndo convéem ao
guestionamento sobre o ser da subjetividade, mas cabe sm questionar sobre 0 ser do corpo
condtituido. Se pararmos para observar nosso corpo, com todas as suas sensagies e pulsdes,
vamos perceber que ha algo aém desse corpo meramente fisico. Algo que ndo se acaba nesse
Uitimo ou nas meras evidéncias de nossa consciéncia; mas que faz com que percebamos nossa
existéncia em toda sua plurdlidade e vivéncia. E comum notar, no entanto, que a presenca de
NOSSO COrpo € apenas percebida ndo somente nessa regido intima ou, dizendo de outra forma,
mais sensivel de nossas experiéncias;, sua presenca € constatada na transcendéncia como um
objeto espacia e objetivo -meio onde (...) esse copo entra em contato com 0S COrpos
exteriores, se choca com eles, os atrai ou repelel (HENRY, 2012, p. 136).

N&o se trata, para nds, de uma tentativa de negar ou de tirar qualquer valor a esse meio
transcendental onde o corpo também se faz presente, mes de se fazer lembrar que nNosso corpo
ndo se reduz (ou se esgota) na transcendéncia. Ao dizer que ndo se esgota na transcendéncia,
gueremos nos fazer entender que as pesquisas relativas ap corpo, em sua grande maioria, 0

separaram de sua sensibilidade, ou dizendo de forma apropriada a este trabaho, de sua
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subjetividade. Tal conceito ndo era considerado adequado para se obter algum conhecimento.
O ser humano era tratado como algo separado de suas propriedades afetivas e estudado como
um ser puramente racional e seus atributos sensivels, subjetivos eram deixados em segundo
plano. Foi durante as -descobertasl da Revolugdo Ciertifica'?, periodo em que toda a
redizacdo humana e, ndo apenas as obras humanas como as da natureza, eram explicadas
somente através de métodos considerados cientificos, que gerou dissociacdo. Todo saber
que proviesse da experiéncia subjetiva era, pela ciéncia, consderado como ago ilusdrio ou
falso:

A partir disso, 0 Ser sera pensado sempre na exterioridade transcendental, em um
ekstasis, em uma ruptura e separagdo originaria, trago em comum da filosofia
classica e da filosofia moderna da consciéncia, desde sua origem grega
(WONDRACEK, 2010, p. 61)

Com essa dissociagdo, podemos constatar que o0 que € levado em consideragéo na (ou
nos metodos cientificos) ciéncia € a relacdo com 0 seu objeto de estudo. Tal relacéo trata das
coisas do mundo como se as propriedades fossem encontradas somente nelas, quando ndo o é.
De forma mais objetiva, € como que se a pedra tivesse a qualidade de ser aspera, a lgjota a

qualidade de ser fria, por exenplo. Essarelacéo nada mais é que uma ilusdo que consiste

em tomar essas propriedades por determinagdes mundanas, de confid-las a
exterioridade como se pudessem ai encontrar seu verdadeiro lugar e sua esséncia,
nda oecer e dda s dimenta, se, effim, enquanto -edeioresl (HENRY, 2012, p.
72)

Isso € reduzir a vida e a nossa subjetividade a um conjunto de idealidades e abstracOes.
As nossas experiéncias, porém, ndo se manifestam apenas através de abstragdes ou de
elementos exteriores, visto que elas ndo sdo passivels de serem explicadas logica ou
cientificamente. Para ilustrarmos tal idela, vamos utilizar um exemplo de uma pessoa, ao qual
aqui  denominaremos Jodo, escolhendo uma fruta no supermercado: Jodo vai a0 setor de
frutas, ele percorre esse setor, observando as mercadorias ali expostas para, enfim, escolher
qual fruta irda comprar. Ele entdo vai posicionar-se de frente para a gbndola da fruta que
pretende comprar e estendera o braco para toca-la, para sentir o aroma do fruto com o intuito
de avdliar se a fruta estd adequada para o consumo. Vamos supor entdo que Jodo escolha uma
fruta de cor vermelha, ele ndo a escolhera por mero acaso, mas porque sabe que os frutos com

coloracdo sdo benéficos para a salde, pois sdo Otimos antioxidante, auxiliam  no

1 Periodo quecomegou no século XVI e se estendeu atémeados do X VII
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funcionamento das células e sdo ricas em vitaminas B. ApOs a escolha da mercadoria, Jodo
encamnha-se em direcdo a0 caixa para fazer o pagamento e entdo val para Sua casa,
aguardando o momento de apreciar afruta escolhida

O ao de saber as qudidades e propriedades das frutas vermelhas do nosso
personagem-exenplo, Jodo, foi adquirido através de manuais, ja 0 ato de se locomover pelo
setor de frutas, estender os bragos, tocar ou cheirar a fruta foi aprendido no decorrer de sua
vida, através de suas experiéncias sensiveis. subjetiva. N& € uma condicao exterior, mas sSm
uma condicdo interior'?. Diferentemente do ssber cientifico que -é objetivo, primeiro no
sentido de que € conhecimento de uma objetividade, a qual sO € percebida a medida que se
encontra nessa condicdo de estar |4 adiantel (HENRY, 2012, p. 35), o Saber estender os
bracos, se locomover -ndo € de nenhum modo objetivo, nem em sentido algum, ndo tem
objeto, porque ndo traz em s a relacdo com o objeto, porque sua esséncia ndo € essa
relacéol (HENRY, 2012, p. 35)

Henry acredita que antes das pesquisas de Galileu ou, como ele denomina, -reducéo
galileanal™®, ndo havia diferenca entre o saber e a agdo e diz que dualidade se instaurou
na modernidade através de Gdlileu:

0 saber e a ac¢do formaram uma unidade harmoniosa durante muito tempo, mas que
essa unidade foi rompida na aurora da modernidade, no momento em que Galileu
cumpre 0 actoproto-fundador da ciéncia moderna e de uma nova era da qual somos,
conscientes ou ndo, herdeiros, na medida em que partilhamos largamente os seus
credos. (HENRY, 2010, p. 3).

Henry, por sia vez, vem mostrar que -herancall teve uma enorme consequéncia
na ontologia, dentre elas o esquecimento sobre o -ser das sensagfesl. Ao afirmarmos que o
-sr das sensacOesl foi esquecido, queremos nos fazer entender que, além desse corpo

congtituido com o qual nos deparamos atodo o momento, ha um corpo Mais originario, um

2 E o que Hewy ddine por —Auto-Afeciol: -Eta & ocom edto, uma manifetai imedida e imanente que

ndo depende das nossas faculdades ou de uma qualquer mediagao, residindo numaindefectivel ligagcdo asi como
fruir  (ouissncd e sofrimento  (souffrance).  Esta  vida astodfectiva  recussndo  toda e  qudquer  -ex-posigiol,  néd
€ uma vida anénima em nds, mas a vida que ndo cessamos de ser enquanto somos a provadela, que nos coloca
como sujeitos, como ipseidade inalienavel. E ela a intima condicdo de possibilidade de todas as nossas
faculdades e, por conseguinte, de todos e quaisquer fendmenosl (REIMAO, 2015, p. 11). Para niio corrermos o
risco de nos desviarmos de assunto, ndo vamos aprofundar o tema da auto-afeccéo, mas, caso considerarmos
necesséario, comentaremos em outras referéncias no decorrer destetrabalho.

13 Com essa expressdo, Michel Henry quer fazer entender que se trata da recusa do conhecimento sensivel,
considerado como mera aparéncia por um conhecimento baseado em formulagBes geométricas e racionais. Tal
reducdo fez com que a modernidade seja baseada na racionalidade, criando uma ciéncia amparada na matéria e
esquecendo-se do lado humano de nossas experiéncias sensivels, subjetivas e cotidianas.
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outro corpo que foi -omitidol e-absorvidol e que ndo pode ser identificado, representado™*

ou incorporado aqualquer elemento danatureza. Ta atitude € o gue Biran denominou de
-duplo emprego dos signosl.

Todas as nossas experiéncias (visdo, olfato, sensacBes) sdo denominadas por Michel

Henry como Experiéncia interna transcendental e manifestam-se em uma esfera de imanéncia

radical. Esta nova caracterizacdo da existéncia

ird permitir a fenomenologia de Michel Henry ultrapassar o monismo ontolégico
revelando, criticamente, sua principal deficiéncia: a impossibilidade de justificar a
referéncia fundamental da problemética & subjetividade humana, seja como ego
puro(...) (FURTADO,2008, p.234).

A nova caracterizaggo traz atona um detalhe muito importante para a ontologia: mostra

gue confundimos e relacionamos o ser origindrio com o corpo fisico. Por exenmplo: o signo
-verl pertence alinguagem reflexiva, mediata, que, por sua vez, s baseia na vida subjetiva.
Quando digo gue -eu vejol, estou me referindo aalgo que pertence a parte objetiva de minha
experiéncia e ndo necessariamente aminha experiéncia interna transcendental, que € afonte

dessa experiéncia. 1sso ocorre porgue ela passou afazer parte de uma realidade transcendente:

A partir do momento em que a viséo se propde como fim de uma intencionalidade,
ela estd prestes a ser circunscrita em um elemento do ser transcendente, por
exemplo, no corpo-objeto que vejo, e o qual pertence a natureza (HENRY, 2012,
138).

Com isso, Herry quer dizer que ndo € mais um conhecimento ontolégico que se
manifesta, mas M uma representacdo desse conhecimento, um correlato. Dizendo de outra
forma, a propriedade do olho (a de ver) é correlacionada a um poder da vida subjetiva, que é a
de ter uma experiéncia interna transcendental subjetiva pertencente a esfera da imanéncia
radical. O nariz, a orelha, a boca, enfim, nossos 6rgdos de sentido pertencem a natureza e,
consequentemente, possuem extensdo espacial. As experiéncias que provém através desses
Orgaos, porém, sO se manifestam por que ha uma presenca mais origindria que € o fendmeno

do conhecimento ontolégico:

Y Rerestagio vem do -voculo de origem medievd que indica imagem (v) ou idda (v] no 2 sentido), ou

ambas as coisas. O uso desse termo foi sugerido aos escolasticos pelo conceito de conhecimento como
"semelhanga’ cio objeto. "Representar algo" — dizia S. Tomas de Aquino (juino — "significa conter a
semelhanca da coisa’ (...) com este termo aquilo por meio do qual se conhece algo; nesse sentido, o
conhecimento € representativo, e representar significa ser aquilo com que se conhece alguma coisa.l
(ABBAGNANO, 2007, p. 853
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Diz-se: é o olho que vé. O olho é um ser da natureza e, antes de mais nada, um ser
extenso. A visdo, portanto, serd um fendbmeno natural e, mais do que isso, um
fenbmeno provido de extensdo espacial, o que é o maior absurdo que se pode
imaginar. Se quiséssemos ignorar esse absurdo ontoldgico, voltariamos a encontra-
lo, porém, sob a forma desta outra dificuldade: se a visdo € um fenémeno localizado
no espago, ndo se vé, de todo, como essa visdo pode sair do lugar em que esta eir
para outro lugar, ao lado, até essa casa que vejo, acima e mais distante, até abeira da
floresta, mais alto ainda no céu, e até as estrelas. Semelhante vis&o, alias, ndo veria
nada, nem mesmo 0 que se encontra no lugar em que se pretende que esteja. Ha é
um fendmeno natural, isto €, um elemento do ser transcendente. Este ndo pode nem
sair de si mesmo, nem conhecer a si mesmo, sO poderia estar presente as coisas se
pudesse estar presente a si mesmo. Estar presente as coisas no interior de sua
presenca origindria a si, este é precisamente o fendmeno do conhecimento
ontoldgico, ou seja, 0 ser mesmo da subjetividade absoluta. E na medida em que é
uma experiéncia interna transcendental, isto €, uma modalidade da vida absolta, que
aviséo é possivel. (HENRY, 2012, p 139)

O sar origndrio de nosso corpo pertence a uma modalidade da vida absoluta e é
através da vida sensivel e nmotriz que o conhecemos. N&o ha outra forma de o conhecermos,
mes por gue ocorre essa confusdo entre o corpo fisico e 0 ser do corpo originario? A
explicacéo para este questionamento € porque 0 corpo que se manifesta a NOs de maneira
imediata, na experiéncia subjetiva do movimento, se manifesta no corpo-objeto sob uma
determinacdo fisiologicaa. A maneira como ambos corpos se manifestam, trata-se de uma
diferenca ontoloégica e Herry dfirma que esse -dudlismo ontoldgico™ é o fundamento do
duplo emprego dos signosl (HENRY, 2012, p. 144). Explicando melhor: para Biran temos
duas fontes de evidéncias: a da transcendéncia e a imanéncia, ambas tém maneras
ontolégicas diversas de se manifestarem. A primeira revela o ser do 6rgéo fisiologico que faz
parte da natureza (espago-temporal), a segunda se manifesta na esfera da imanéncia absoluta,
gue, por sua vez, compde o ser origindrio de nosso corpo. Cabe esclarecermos que aquilo a
que Michel Henry denominou de -dualismo ontolégicoll néo tem por pretensdo de colocar o
ser em uma espécie de duas esferas heterogéneas, mes de trazer a tona as condigbes

ontolégicas que possibilitam aunidade da experiéncial®.

O CORPOSUBJETIVO

Toda filosofia de Michel Henry se baseia no movimento e é através dele que o -eul se

“Cae api, sdietamos que -0 dudismo ontoldgico nd pode s confundido, portanto, com a dudidade
propriamente dita, com uma dualidade ontica que presidiria as oposi¢des que estabelecemos no interior do
mundo. Falar de dualismo ¢é precisamente excluir a ideia de semelhante dualidadel (HENRY, 2012, p. 146). Por
essa  dudidede nd sa, ocomo foi dito, uma -dudidade Ontical pedimos a comprens®d do ldtor e nos
isentaremos de abordar essaquestéo.

0 s orginaiamente subjetivo de noso corpo e 0 copo transcendente, o poder e o Org, ndd S0, paa fda
como Mane de Biran, -dois fdosl, mes -duss ordens de fatos’, dos quas a dudidade oomo expressio paticula
do dualismo ontoldgico, ndo é sendo uma determinacdo da estrutura ontoldgica fundamental sobre a qual
repousama unidade e a possibilidade de nossa experiéncia'®l (HENRY, 2012, p. 146-147)
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manifesta na experiéncia interna transcendental. Dai a afirmacdo de o -eul ser a fonte
originaria do conhecimento, devido a sua imediatiacidade e por seu conteldo ser dado na
auséncia da distancia fenomenoldgica, isto é, na imanéncia, na transparéncia absoluta. Como
ja vimos anteriormente, Biran faz uma deducdo das categorias para afirmar o pertencimento
do ego a esfera da imanéncia absoluta e, consequentemente, identificou 0 ego com
subjetividade. Sendo este 0 ego e €le somente se manifesta através do movimento, vamos,
agora, procurar mostrar que 0 ego € corpo; ndo um corpo fisico, biolégico, mas um corpo
subjetivo. Isto €, uma experiéncia individual de si: -O corpo vivido proporciona 0 conteldo
que lhe é préprio e a subjetividade encontra-se no seu interior, por isso a subjetividade é a
vidal” experimentadal (GRZIBOWSKI, 2016, p. 188)

Diferentemente do fildsofo do cogito, Biran ndo trata o corpo como uma res-extensa
com movimentos mecanizados, como causa-efeito, sob o0 apoio de teorias transcendentais
amparada em uma ideia da razdo. 1sso permite a correlacdo do ser ontoldgico ao ser subjetivo.
Na concepcdo biraniana, 0 corpo ndo é um meio, nem um instrumento, €le € em sua
efetivacdo, acdo, movimento sertido, sentimento do esforco.

Encontramos, dessa forma, a critica que Biran faz para a filosofia cartesiana: por
consderar a sua filosofia -uma concepcdo estética do pensamentol (HENRY, 2012, p.69) e
fechada em d. Quer dizer, as modificacbes da vida da consciéncia séo determinacbes do
pensamento, ndo € 0 Mmovimento que caracteriza a vida da consciéncia e suas modificacdes. O
conhecimento claro, tal como pretendia Descartes, apenas é possivel na esfera das
mateméticas. Se levarmos em conta a acdo e 0 movimento em &, eles fardo parte das
determinagdes da extensdo e ndo mais determinagdes de um pensamento.

Podem alegar que Biran estd apenas, com outras palavras, dizendo que o -eul € uma
substéncia modificada por acidentes. No entanto, -0 esforgo do pensamento biraniano €
precisamente de determinar o cogjito como uma faculdade de producdo®®l (HENRY, 2012, p.
70). Dessa maneira:

O cogito cartesiano sofreria, entdo, uma modificacdo radical de valor a fim de se
dobrar as exigéncias da tendéncia de fundamental do pensamento biraniano.
Precisaria se despojar desse imobilismo da substancia-pensamento para se tornar, ao

" Michd Hewy —sistenta a tese de que o Sujeto e somente de mesmo pode discorrer sobre a vida pois -elel, o

individuo, avivencia e a experimenta & nic & nunc, -aqui e agoralll (GRZIBOWSKI, 2016, p. 184)

18 Esta (...) n&0 é nem o fato nem a obra de umavida biolégica, de uminconsciente dinamico, de umavontade de
poténcia, de um impulso vital, de uma praxis indeterminada ou em terceira pessoa, de uma forga obscura
qualquer, essa forca € cientemente produtiva, ela nunca faz mais do que sabe, 0 menor de nossos gestos
cotidianos que o habito, o recalque ou qualquer outra causa teriamtornado inconsciente, pertence, comefeito, a
esfera de transparéncia e de certeza absoluta da subjetividade transcendental, seu ser € o ser mesmo daverdade
originaria (HENRY, 2012, p.72-73).
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contrério, a experiéncia mesma de um esforco em sua efetivacdo, esforco como qual
comeca e termina, segundo Biran, o ser do eu (HENRY, 2012, p. 70)

O ego é apresentado identificado com a agdo, com 0 movimento, movimentos pelo
qual posso mudar e atingr o mundo. Agora, 0 ego é uma experiéncia do movimento e ndo
mais uma substancia pensante que -encontrall seu limite na extensdo. O cogito, com essa nova
interpretacdo, -ndo  significa um -eu penso™®l, mas um _eu possol (HENRY, 2012, p. 70).
Neste ponto, encontramos a originalidade da filosofia biraniana: a identificagdo do ser do ego

com o movimento®°.

NOs nos unimos a nossos movimentos, ndo os deixamos em nenhum momento
quando os fazemos, somos constantemente instruidos por eles; de um saber cuja
originalidade e caréter excepcional, é verdade, mostramos porque nos confundimos
com esses movimentos, por que seu ser, fenomenologicamente determinado segundo
0 modo de seu parecer, que é o daexperiénciainternatranscendental, € o ser mesmo
dasubjetividade (HENRY, 2012, p. 72).

A crenca na necessidade de um agente para a redizacdo de uma atividade é o que
Nietzsche chama de -habito gramaticall, -pensar € uma atividade, toda atividade requer um
agente, logol (NIETZSCHE, 2005, p. 22) ou, conforme as paawras de Michel Henry,
-Como intermedi&rio entre ama e os movimentos pelos quais ela age no mundo, o0 corpo
ndo existe, ndo passa de uma ficcdo do pensamento reflexivol (HENRY, 2012, p. 79). Tudo
aquilo que usamos como meio, como instrumento, nos € -apresentadol como uma realidade
diferente. Assm, se o0 corpo fosse um instrumento do sujeito ou do pensamento, €ele
-deveria ter, por hipGtese, conhecimento desse corpo como de uma redidade
transcendentel (HENRY, 2012, p. 79). Nao havendo separa¢do e nem distincia entre a
ama e 0 movimento, ndo se faz necess&rio de um meio para a efetivacdo do movimento. Os

catalisadores dos movimentos do corpo é a espontaneidade:

Nossas agles se realizam sem gue recorramos a nosso corpo como meio. N&o
temos, portanto, nenhuma necessidade de refletir sobre esse meio ou sobre esse
corpo, este jamais constitui para nés um problema, nem um elemento pararesolver
um problema. Nossos movimentos se realizam espontaneamente, naturalmente,
no tém  -instrumentosl que saviriam paa que 0S executassemos. -a  dmal, diz
Mane de Birn, -n® pesa de atemd no objego de s quee, ou nos
instrumentos que devem executa-lo e que ela ndo conhecel. Desse modo, o ego
age diretamente sobre o mundo. He n&o age por intermédio de um corpo, ndo

19 Biran n&o tem por pretenséo contrapor o cogito cartesiano ao de sua filosofia (cogito entendido como umeu
posso). Toda sua andlise tem a finalidade de determinar o cogito como um modo da subjetividade. Vale
acrescentar que a principal diferenca de ambas filosofias encontra-se nateoria do corpo.

% Pelo fato de o movimento ser de maneira imediata, nos ser dado sem ser necessério que ele seja um objeto
puro de um pensamento tematico, como ja mostramos no capitulo dedicado ao —movimentol, Biran considera
que sau estudo deve fazer pate de um -projeto de uma filosofia primeiral (HENRY, 2012, p. 72).



43

recorre na realizagdo de seus movimentos, a nenhum meio, ele é ele mesmo esse
corpo, ele mesmo esse movimento, ele mesmo esse meio. Ego, corpo, movimento,
meio s80 a mesma coisa, e esta é bem real, ndo se dissolve na noite do
inconsciente, nem no vazio do nada, € umser, e esse ser € aguele de tudo que nos é
dado numa experiéncia interna transcendental, € o ser mesmo do ego (HENRY,
2012, p. 79)

Toda nocdo que temos de movimento, na qualidade de consequéncia de uma acéo
anteriormente verificada, ou sga, o corpo como um intermediario para um agir, é apenas
Como representamos 0 movimento, um -movimento em ideiall, como diria Henry. N&o é, no
entanto, o movimento que é de uma efetividade fenomenoldgica do qual o ser nos é dado

numa. experiéncia intima da vida do nosso corpo subjetivo.

B ser fenomenolégico primer no esta en lo constituido por la subjetividad, que ya
es de alguna manera algo trascendente, sino en el poder constituyente de la misma,
poder que pertenece a | inmanencia que no puede ser trascendencia, es decir ala
inmanencia absoluta (TORRALBO, 2016, p.96-97)

E a partir dessa determinacdo, do movimento pertencer a esfera da imenéncia, que
Biran, sob sua pena, concebe o copo -como um ser subetivo e transcendentall (HENRY,
2012, p. 75)*'. Embora Michel Henry caracterize trés distingBes do corpo, a saber: corpo
biologico, corpo vivo e humano apresentando uma divisdo onto-fenomenologica diferente do
filosofo do -eu pensol, em que a razdo encontrase em uma esfera, tavez, opodta; para nosso
autor, ocorre o contrario, Visto que ambas estdo presentes na mesma esfera, assm sendo -A
subjetividade ndo passa pela razdo, mes arazao encontra-se dentro delal (GRZIBOWSKI,
2016, p. 188)

Henry pontua que O -corpo, em suia natureza originaria, pertence a esfera de
existéncia que € a da propria subjetividadel (HENRY, 2012, 17), ou sga, sendo que a
existéncia ndo esta separada da subjetividade, a natureza origindria do corpo € a propria vida.
O corpo pertence a subjetividade, que € a propria existéncia. S&0 os poderes do movimento
subjetivo que possibilitam deixar a marca da minha existéncia no mundo, que é o mey,
segundo aminha subjetividade.

2L _Devese obsava que é s5 a uma filosofia que concebeu a vedade origindia como S, 0 ego transcendentd,

como sum, e ndo como sujeito légico e um nada, que é dada a possibilidade de completar essa obra de
determinagdo da subjetividade e (...) conferir ao conhecimento ontolégico e originario o nome de corpol
(HENRY, 2012, p. 75)
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CONCLUSAO

Como vimos no decorrer deste trabalho e apoiados na interpretacdo da filosofia
biraniana sob o viés de Michel Henry, O corpo na tradicdo filosofica sempre foi estudado a
partir da transcendéncia. Tal concepcdo ndo significa que aqueles estudiosos, fildsofos que
nos precederam estivessem errados, mas Sm que eles ndo se debrucaram, ndo se
aprofundaram mais sobre guestdo. N&o foi por acaso que eles tenham considerado o
sujeito como um ser puramente racional ou empirico; um sujeito no qual suas emogdes sAo0
colocadas como superficiais para 0 estudo do ser humano e sua subjetividade relegada ao
incerto, dubitavel, -ndo filostficol; enfim, como diria Biran, um sjeito vazo em seu
interior. A capacidade do corpo de se movimentar deixavam na esfera das ciéncias ou para a
fisologia, para que elas o pudessem explicar tal.

Biran explorando um caminho nunca antes percorrido foi questionando de que forma
poderiamos adquirir nocBes de conceitos/facudades, como somos capazes de nunca
esquecer algumas capacidades, tais como caminhar ou estender o brago; de que forma, a
partir de um local, podemos contemplar uma paisagem que s estende e se -perdel pelo
horizonte. Essas questbes o levaram a fazer uma dedugdo das categorias, que, por sua vez, 0
levaram a0 ser da subjetividade. Viu que seria necessario um estudo da ontologia da
subjetividade, que o fez apreender que 0 syeito da subjetividade se manifesta na imanéncia
e S0 se rediza pelo movimento.

E a partir desse conceito que se abre tanto para Biran como para Herry, a condicéio
de criticar -nd0 O o empirismo, como toda filosofia que ndo faz do movimento uma
experiéncia interna transcendental, isto € que ndo tem 0s meios de determina-la
originariamente como modalidade da vida do ego” (HENRY, 2012, p. 84), pois 0 ego é
subjetividade e movimento e pertence a esfera daimanéncia absoluta radical.

Essa determinacdo do movimento como pertencente a esfera da imanéncia, nos da a
entender que € através dele que posso conhecer o mundo, sentir cheiros, perceber sons,
cores, tamanhos, densidades, qualidades, ter emocBes mesmo na auséncia de qualquer
objeto. E o poder do movimento subjetivo que se apoderadas coisas e revela, para minha e
enquanto minha subjetividade, o mundo, avida.

Nossos movimentos ndo se dao na transcendéncia € nem mesmo Ppreciso recorrer a
agum meio de mediagdo para movimentar-me. Meus movimentos, assm como as

categorias, jasdo conhecidos por S mesmos.
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Relacionando 0 movimento ao ser do ego, Henry, através da filosofia biraniana nos
propds uma nova concepcdo de corpo; um corpo que ndo é meterial e nem organico, Mes que
€ um corpo subjetivo. Esse corpo ndo é separado do mundo justamente porque -0 mundo é
atravessado por uma vida que € a minha: [que posso dfirmar que]: eu sou a vida do mundol
(HENRY, 2012, p. 46).

Essa nova concepcdo filosofica, proposta por Michel Henry, ndo é digna de ser
estudada apenas porqgue tira 0 corpo da transcendéncia e o coloca no devido lugar de origem:
na imanéncia, mas sm porgue a sua filosofia nos deixa ver, se tivermos olhos perspicazes
como os de um falcdo, que estamos nos afastando de nossa existéncia, entendida como
imanéncia, e deixando prevalecer a transcendéncia sobre nossas impressdes, percepcdes e
valoragOes. Acreditamos que este € um dos fatores que torna essa concepcao de corpo téo
dificil de explicar e entender, pois em uma sociedade que -corvivel com uma distncia que
ndo € fenomenologica, maes digital, tecnologica; onde as emocgdes, 0 sertir, 0 -expressarl,
estdo sendo reduzidos a meros nimeros binarios e/ou a impulsos nervosos;, ela parece
obscura.

E no corpo que as impressdes da vida se manifestam e a vida quer ser sertida. E nele
que 0s movimentos sfo redizados. E através dele que damos sertido & vida e que ela se da
como afeto em um corpo dotado de impulsos. O corpo ndo € um fetiche, um objeto em que
S acrescentam aderecos para esconder 0 seu -eul, €le é possuidor de subjetividade. Cada
COrpo possui uma extensa e rica capacidade subjetiva que nos oferece distintas perspectivas
a cada novo amanhecer. Tratar 0 homem como algo separado de seu corpo ndo é apenas
esquecer-se do sujeito encarnado, mes também, do meu proximo, ou sga, da Etica E
enxergar os individuos como destinos, como uma vida. Vida gue anda, chora, ri, sofre.
Vida gue toca e € tocada e que assim vai constituindo seu ser e seu percurso. O mundo €
vivido pelo ego, é sertido em todo seu agir. A vida gque perpassa por ele que nos possibilita
dar sentido a0 mundo através de minha subjetividade, pois -0 mundo € 0 mesmo porgue eu
sou o mesmol (HENRY, 2012, p. 46).
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