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RESUMO

A VIDA EM DESAFIO: ALTERIDADE E INCONSCIENTE COLETIVO NA BUSCA
POR NOVAS SUBJETIVIDADES - Sociobiodiversidade e incluséo periférica do
absolutamente outro

AUTOR: André Luan Domingues
ORIENTADOR: Luiz Ernani Bonesso de Araujo

Um olhar critico sobre o pensar-viver latino buscando-se qualificar inicialmente este
como colonizado, ou seja, criado a partir de um paradigma eurocéntrico, para a
posterior apresentac¢do de um ideal de nova racionalidade do pensar-viver em América
Latina, (re)construindo-se assim sua subjetividade, enquanto multipla e marcada pela
observacdo da exterioridade do absolutamente e holisticamente outro pelo que se
denomina sociobiodiversidade. Neste contexto, o trabalho traz como inquietacao
central o seguinte problema de pesquisa: No presente contexto histérico, indaga-se,
sera possivel tornar fenoménico o sonho de um surrealismo juridico, ou sera possivel
um novo comec¢o, caminhando-se na trilha da justica magnanima, conectando-se 0s
individuos, por meio de um critério humanamente solidario e libertario, enquanto ideal
periférico sulista de viver sobriamente? O presente escrito tem como objetivo geral:
Demonstrar a possibilidade de (re)criacdo de uma realidade social altérica de incluséo,
por meio da sociobiodiversidade, pautada no reconhecimento da exterioridade do
outro, negando-se a totalizacdo solipsista, enquanto forma de se aproximar do
verdadeiramente humano do humano, conectado bioldgica e naturalmente com a
realidade do sul - periferia. O caminho de busca de construcdo de resposta sera
construido pautado metodologicamente tendo como abordagem a perspectiva
sistémico-complexa, vislumbrando-se a utilizagdo de pensadores com lecionar
multidisciplinar, em tentativa de conexao entre diferentes ramos do saber-viver
(direito, filosofia, sociologia e psicologia, como exemplos), buscando-se a partir de um
olhar inicialmente critico, partir-se para sua superacao, diante da necessidade de uma
visdo complexa, dos fenbmenos sociais e juridicos efetuando para isso conjecturas e
teorias a respeito da tematica, com olhar altericamente mdultiplo (respeito a
exterioridade do absolutamente outro). Como teoria de base a pesquisa fixou-se sobre
autores com um olhar holistico de viés critico, como forma de busca de tentativa de
compreensao do atual cenario periférico e apontar de um despertar emancipatorio.
Como método de procedimento utilizou-se da pesquisa bibliografica e analise
documental. Como técnica de coleta de dados utilizou-se da producao de resumos
estendidos e fichamentos. Conclui-se que se considerando diante de todo o até agora
exposto que a formacao arquetipica local, ou seja, os arquétipos periféricos, diante
das condicGes de espaco e tempo podem ser vividos, enquanto conscientizacdo e
mesmo reformulados com as humanidades postos em relacdo humana e nao
totalizante, portanto observadora da exterioridade do absolutamente outro, sempre
libertariamente, ou seja, altericamente, sendo para tanto mister que se resgate aquilo
que fora esquecido (arquétipo da sombra) pela falseada criagdo reprodutora de uma
vida excludente enquanto reflexo do ego conquiro, um mascarar arquetipico
desequilibrado (negatividade do arquétipo persona).

Palavras-Chave: Exterioridade; Inconsciente coletivo; Outro; Pensar-viver;
Sociobiodiversidade.



RESUMEM

LA VIDA EN DESAFIO: ALTERIDAD E INCONSCIENTE COLECTIVO EN LA
BUSQUEDA POR NUEVAS SUBJETIVIDADES - Sociobiodiversidad e inclusion
periférica del absolutamente otro

AUTOR: André Luan Domingues
ORIENTADOR: Luiz Ernani Bonesso de Araujo

Una mirada critica sobre el pensar-vivir latino buscando calificar inicialmente este
como colonizado, es decir, creado a partir de un paradigma eurocéntrico, para la
posterior presentacion de un ideal de nueva racionalidad del pensar-vivir en América
Latina, (re) construyendo asi su subjetividad, mientras que multiple y marcada por la
observacion de la exterioridad de lo absolutamente outro y holisticamente por lo que
se denomina sociobiodiversidad. En este contexto, el trabajo trae como inquietud
central el siguiente problema de investigacion: En el presente contexto historico, se
indaga, sera posible hacer fenoménico el suefio de un surrealismo juridico, o sera
posible un nuevo comienzo, caminando en el sendero de la justicia magnanima,
conectandose a los individuos, por medio de un criterio humanamente solidario y
libertario, en cuanto ideal periférico surefio de vivir sobriamente? EIl presente escrito
tiene como obtivo general: Demostrar la posibilidad de (re)creacién de una realidad
social altérica de inclusion, por medio de la sociobiodiversidad, pautada en el
reconocimiento de la exterioridad del otro, negandose la totalizacion solipsista, en
cuanto forma de aproximarse al mismo, verdaderamente humano de lo humano,
conectado bioldégicamente y naturalmente con la realidad del sur - periferia. EI camino
de busqueda de construccibn de respuesta sera construido pautado
metodoldgicamente teniendo como enfoque se filid la perspectiva sistémico-compleja,
vislumbrando la utilizacién de pensadores con leccién multidisciplinaria, en intento de
conexion entre diferentes ramas del saber-vivir (derecho, filosofia, sociologia y
psicologia, como ejemplos), buscando a partir de una mirada inicialmente critica, partir
hacia su superacion, ante la necesidad de una vision compleja, de los fenédmenos
sociales y juridicos efectuando para ello conjeturas y teorias respecto a la tematica,
con mirada alteralmente multiple (respeto a la exterioridad del absolutamente otro).
Como teoria de base la investigacion se fijo sobre autores con un vistazo holistico de
sesgo critico, como forma de busqueda de intento de comprension del actual
escenario periférico y apuntar de un despertar emancipatorio. Como método de
procedimiento se utilizé la investigacion bibliografica y el andlisis documental. Como
técnica de recoleccion de datos se utilizé la produccion de resumenes extendidos y
fichas. Se concluye que considerando ante todo el hasta ahora expuesto que la
formacion arquetipica local, es decir, los arquetipos periféricos, frente a las
condiciones de espacio y tiempo, pueden ser vividos, como concientizacion e incluso
reformulados con las humanidades colocadas en relacibn humanay no es totalizante,
por lo tanto observadora de la exterioridad del absolutamente otro, siempre
libertariamente, o sea, alteralmente, siendo para tanto mister que se rescate aquello
que fuera olvidado (arquetipo de la sombra) por la falseada creacién reproductora de
una vida excluyente como reflejo del ego conquista, enmascarar arquetipico
desequilibrado (negatividad del arquetipo persona).

Palabras-Clave: Externalidad; Inconsciente Colectivo; Otro; Pensar-vivir;
Sociobiodiversidad.
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INTRODUCAO

Um olhar critico sobre a racionalidade do pensar-viver latino buscando-se
qualificar inicialmente este como colonizado, ou seja, criado a partir de um paradigma
eurocéntrico, enquanto contexto de dominagéo, como busca de uma criticidade para
além do limite do atual sistema-mundo.

Eis ai tracado o ponto de partida para a analise a ser lancada no presente
escrito. O contexto atual de vida no espaco a ser qualificado a frente como periferia
sera o objeto de debate, onde buscar-se-a analisar as premissas do pensar-viver local,
apontando a realidade atual como totalizadora, se adotada perspectiva eurocéntrica
de pensamento, sempre denominada esta como totalidade totalizante, ou seja, a total
aniquilagdo do distinto, enquanto absolutamente outro.

Um caminhar pelas teorias filoséficas ocidentais de referéncia, sempre
marcado por um olhar para além do que a forma deforma, enquanto tentativa,
libertacdo e compreensdo das caracteristicas, sempre multiplas que sdo a marca
central de um viver sulista, enquanto pensar-viver sociocultural libertario, diante das
possibilidades conscientes e inconscientes de compreenséao e da atribuicao de sentido
a existéncia do existente enquanto sociobiodiversidade.

Assim, o constante desafio do pensar-viver a partir da sociobiodiversidade em
direcdo a construcdo de novas subjetividades através da levada da alteridade ao
inconsciente coletivo para periférica emancipacdo do absolutamente outro, sera o
marco tedrico em busca de se construir algo que se pode denominar de emancipac¢ao
social através da transformacdo do mito utopico da justica em fenbmeno construtivo
do presente e do futuro, pela aplicacao da filosofia da libertacdo, como hipotese de
chegada ao novo principio, diante da social formac¢éo do inconsciente coletivo.

A relevancia social de tal pesquisar demonstra-se presente diante dos passos
do humano, uma vez que se pretende buscar, abrir os olhos, langcando-os para além
do horizonte do possivel, para além do proprio ser, um caminhar em dire¢cdo ao sonho,
ao desejo do humano, ao pré-ontoldgico, ao de fato humano do humano. Negar-se a
negacéo da exterioridade do outro, reconhecendo-se este enquanto centro de seu

préprio universo, buscando-se mais do que um pensar caracterizado como momento
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de legitimacao da exploracgdo, enfim, deseja-se um viver fenoménico da proximidade,
como negacéo da relacdo sujeito-objeto.

Neste intencional avancar, deve-se dizer que algo de elementar condiciona o
surgimento do novo, enquanto negacao simples do velho. Deste ponto, buscar-se-a
entender que, para além da totalidade, limite explorador, significa avancar adiante da
propria eventual critica, enquanto caminhar-se em dire¢cdo ao que ainda nao veio, ou
melhor dizendo, em direcdo aquilo que nao-é.

A adocdo da filosofia da libertacdo e seu fundamento maior, a ética da
alteridade, como elemento da constru¢cdo de uma nova sociedade, na formagéo do
inconsciente coletivo, elemento de criacdo do futuro, aparece como ponto de partida,
para chegada a intencionalidade originaria.

Nesta linha, buscar um redefinir primeiro das interacbes humanas
(intersubjetividades que se tocam), enquanto origem originaria do humanizar-se surge
como ideal libertario de real emancipac¢éo para vivéncia individual, mas ndo apenas,
eis que especialmente para um concreto viver coletivo. Tal intencionalidade aparece
como um ato sulista, um ato latino, na esteira de se buscar compreender
perifericamente o existir periférico, ou seja, a liberdade de pensamento ndo central,
sem centralizagdo, mas sim por meio da identidade propria do sul.

Ainda assim, partir como um préximo passo realizador (talvez errante), de
humanizacdo demonstrando-se, por meio da (re)humanizacdo (sempre periférica),
como tentativa concreta de se (re)inventar e (re)compreender a sociobiodiversidade
local, enquanto relagfes inegaveis e naturais entre intersubjetividades e entre estas e
0 meio ambiente latino de insercao do viver, de forma que a sustentabilidade, e mais
gue isto, um viver sustentavel includente e sustentado (capaz de se manter no tempo)
irompa enquanto compreensao realizada e realizadora do proprio ato libertario
periférico de emancipacdo humana (humanidade em sua dimensédo pura e conexdes
natural e biologicamente existentes, inclusive com o cosmos).

Tal linha de abordagem demonstra-se adequada e relevante academicamente
ao Programa de P6s-Graduacédo em Direito da Universidade Federal de Santa Maria
e diretamente atrelada a linha de pesquisa dos “Direitos da Sociobiodiversidade e
Sustentabilidade”, uma vez que a compreensdo da construgdo local pelo proprio
pensar-viver local, culminando na construcdo efetiva, enquanto vivéncia do que, a
partir da obra do ilustre professor Luiz Ernani Bonesso de Araujo, apresentar-se-a

como sociobiodiversidade.
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Neste contexto, o trabalho traz como inquietagéo central o seguinte problema
de pesquisa: No presente contexto historico, indaga-se, sera possivel tornar
fenoménico o sonho de um surrealismo juridico, ou sera possivel um novo comeco,
caminhando-se na trilha da justica magnanima, conectando-se os individuos, por meio
de um critério humanamente solidério e libertério, enquanto ideal periférico sulista de
viver sobriamente?

O caminho de busca de construcdo de resposta sera construido pautado
metodologicamente na perspectiva sistémico-complexa, vislumbrando-se a utilizacao
de pensadores com lecionar multidisciplinar, em tentativa de conexao entre diferentes
ramos do saber-viver (direito, filosofia, sociologia e psicologia, como exemplos),
buscando-se a partir de um olhar inicialmente critico, partir-se para sua superacao,
diante da necessidade de uma visdo complexa, dos fenbmenos sociais e juridicos
efetuando para isso conjecturas e teorias a respeito da temética, com olhar
altericamente multiplo (respeito a exterioridade do absolutamente outro).

Como teoria de base a pesquisa fixou-se sobre autores com um olhar holistico
de viés critico, como forma de busca de tentativa de compreensao do atual cenario
periférico e apontar de um despertar emancipatorio, especialmente a partir dos
escritos de Enrique Dussel, Emmanuel Lévinas, Celso Luiz Ludwig, Luiz Ernani
Bonesso de Araujo e Carl Gustav Jung.

Como método de procedimento utilizou-se da pesquisa bibliografica e analise
documental. Como técnica de coleta de dados utilizou-se da producdo de resumos
estendidos e fichamentos.

O presente escrito tem como objetivo geral: Demonstrar a possibilidade de
(re)criacdo de uma realidade social altérica de inclusdo, por meio da
sociobiodiversidade, pautada no reconhecimento da exterioridade do outro, negando-
se a totalizacdo solipsista, enquanto forma de se aproximar do verdadeiramente
humano do humano, conectado biolégica e naturalmente com a realidade do sul -
periferia.

Os obijetivos especificos norteadores foram:

a) Demonstrar a possibilidade de adocdo da alteridade, como elemento
arquetipico do pensar, através da praxis analética, como elemento primario de
humanizagéo periférica;

b) Pesquisar acerca da formacéo do inconsciente coletivo, como elemento de

formacéao prévia do conceito do real e verdadeiro, assim contribuindo para efetivacéo
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de novos paradigmas, hoje ainda surreais, entendendo-se este como uma ligagcdo com
0 passado-futuro antropolégico-ético da humanidade, pautado em elemento de
solidariedade e ndo de competicdo ou producéo de riqueza,

c) Demonstrar o conceito de sociobiodiversidade como elemento de superacao
de uma compressao reificante da realidade, por uma visédo epistémica sustentavel de
interligacdo em América Latina.

Neste sentido, o trabalho sera subdividido em trés capitulos, sendo o primeiro
intitulado “da evolucéo do pensar-viver: da filosofia e seus paradigmas”, no qual se
buscard desenhar os principais elementos historicos paradigmaticos da forma de
compreensao da realidade local, como tentativa de indicacdo de presenca de
elementos que se fazem presentes enquanto realidade deste desde sempre.

Seu primeiro subitem “do paradigma do ser’ analisara as principais
caracteristicas centrais dos expoentes do pensamento filos6fico de mesmo
paradigma.

Em seguida, na abordagem “do paradigma do sujeito” far-se-a andlise da dita
filosofia da consciéncia e suas marcas nucleares, enquanto marca de longo e
relevantissimo periodo histérico para construgdo do pensar-viver local
contemporaneo.

Em frente, tratar-se-a “do paradigma da linguagem” como marco paradigmatico
a partir da dita viragem linguistica e reconstrucdo da forma de se pensar o pensar,
enquanto intersubjetividade, ao menos em poténcia, sempre referindo-se a
centralidade da linguagem enquanto condi¢ao de procedibilidade.

Internamente a este, inicialmente, escrever-se-a acerca “da razao
hermenéutica (Heidegger-Gadamer)” e seus principais tragos, assim como sobre a
‘razdo comunicativa (Habermas e Apel),” e ainda, “da razédo sistémica (Luhmann),”
enguanto trés eixos centrais do pensar-viver contemporaneo.

No mesmo sentido, tratar-se-a “da sociedade da informagéo (em rede) - uma
visdo latina”, buscando-se pautar aqui especificamente a forma atual de construgéo
do pensar periférico.

Como fechamento do primeiro capitulo sera tratado subitem “superando as
amarras do ego conquiro - pluralidade como potencial ponto fulcral do pensar-viver
periférico” momento de construcdo de analise critica propriamente dita da realidade
local atualmente vivida, tracando-se as potencialidades para construgcdo de uma

realidade libertaria.
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O segundo capitulo chamado “do pensar-viver excludente e sua nao
adequacao efetiva a realidade fenoménica local” partira para uma analise dusseliana
da realidade local enquanto atual negacdo da exterioridade do absolutamente outro
indo em direcdo a reconstrucdo das multiplicidades da subjetividade local, enquanto
potencial libertério.

Seu primeiro item interno “da sociedade totalizadora: totalidade, excluséo e
negacdo do humano - da falseada subjetividade local - da relacdo de dominacao
sujeito-objeto” sera pautado na construcdo do conceito dusseliano de totalidade,
buscando apresentar a totalidade totalizante enquanto aniquilagéo do distinto, forma
de pensar-viver tipico do que se chamara de processo de ego conquiro, enguanto
construcdo subjetiva ndo culturalmente periférica.

Em seguida, no item “da exterioridade como elemento de humanidade e
sustentabilidade - ou de como um efetivo sumak kawsay pode ser fenoménico”
introduzir-se-a um olhar efetivamente pautado na alteridade, a partir do conceito de
exterioridade e respeito absoluto ao que incansavelmente se denominara de
exterioridade do absolutamente outro, marco central de construcdo identitaria das
subjetividades periféricas.

Em subitem sequente, “do método analético: da adocdo da alteridade como
origem originaria do humano ou do possivel principio da justica do pensar-viver’ o
método analético enquanto nucleo central da filosofia da libertacdo sera analisado e
qualificado como elemento vivo de construcdo subjetiva de um pensar-viver multiplo
em possibilidades e individualidades que se tocam.

Como finalizacdo do segundo capitulo e construcdo de identidade interna do
acima indicado, sob a rubrica “sociobiodiversidade em discussdao, um pensar-viver
includente — A teia da vida - alteridade e subjetividade na proximidade -
redimensionando eticamente a sustentabilidade” sera tratado o conceito vivo de
sociobiodiversidade enquanto realidade local a partir de uma visao holistica capriana,
enquanto eixo central da construgdo de um viver sobriamente o que aqui se
denominard humanidade do humano.

O derradeiro capitulo “do inconsciente coletivo - elemento do (re)comego”
tratara inicialmente das amarras, em alguma medida mitolégicas, do inconsciente e
sua potencialidade na formacéo da identidade e do pensar-viver da periferia — multiplo,

por assim se dizer.
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Seu primeiro topico, intitulado “da formacéo do inconsciente coletivo” abordara
0 conceito de inconsciente coletivo e maneira de formacao deste, bem como de sua
construcdo e reconstrucdo constante enquanto elemento de subjetivacédo potencial do
consciente.

Em seguida, no item “da levada dos valores da ética da alteridade, do método
analético libertario e da sociobiodiversidade ao inconsciente coletivo” buscar-se-a
indicar, como se podera efetivamente construir por meio das condicfes locais de
espaco e tempo, a formacdo de um inconsciente coletivo libertario a dialogar
francamente em subjetividades que se tocam, em processo de sua conscientizacéo e
assim construgcdo de uma vivéncia altérica.

Por fim, a ultima divisédo interna do presente, “dos novos arquétipos periféricos
(?) - filosofia da libertacdo como elemento de sustentabilidade - um pensar-viver em
desafio" abordara primeiramente os principais elementos arquetipicos e suas
influéncias na construcéo das identidades, para logo em frente falar-se de como tais
elementos sdo e podem potencialmente ser libertarios, ja que construidos
efetivamente por meio do modo de pensar-viver local.

Assim, parte-se para construcdo do que se pretende um escrito libertario
marcado pela proximidade da alteridade.
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1 DA EVOLUCAO DO PENSAR-VIVER: DA FILOSOFIA E SEUS PARADIGMAS

Mundo. Realidade. Sonho. Presente. Futuro. Desejo. Alteridade. Uma analise
do mundo vivido no presente tempo, pesando-se a historicidade do homem,
reconhecendo que as mudancas sociais e, especialmente, as de pensamento juridico
acontecem de forma nao estanque, nao determinada, devendo-se ainda reconhecer-
se que a evolucdo ndo nega totalmente o passado, mas ao contrario, a este agrega
valores, pensamentos, desejos, angustias.

Assim, pode-se, desde j4, se considerar que o passado custa ao presente e 0
presente custard ao futuro.

Ao longo da histéria tem-se, como fato notdério, a ocorréncia de evolugao
gradativa da forma e das condigbes de vida. Assim, os préprios conceitos de mundo,
de realidade, de humano sofrem evolucéo constante.

E inegavel que o pensamento fora - e ainda é — considerado como marca
caracterizadora do humano e, portanto, possui papel de grande destaque para que ao
longo dos tempos se possa, historicamente, subdividir as sociedades regional e
temporalmente, delimitando-se as principais caracteristicas do pensar.

Neste sentido, a denominada “ciéncia” desde seus primoérdios é real forma de
pensar, ou melhor, os paradigmas da filosofia sempre foram norteadores da forma de
vida e especialmente da forma de organizagao, criagdo e aplicagdo do direito, em
dialogo aberto com este, fazendo-se com que para compreender o direito seja
inicialmente mister investigar o pensamento filoséfico que o instituiu, como base
norteadora de sua construcao e aplicacao.

Pois bem, deve-se limitar o espago de atuagao do pensamento, uma vez que
as multiplicidades do humano devem ser respeitadas, em que pese este discurso aqui
estampado nao tenha sido de fato aplicado na realidade. Neste sentido, o discutir-se
a filosofia, com olhar diretamente ligado as bases do direito atual, limitar-se-a ao
chamado pensamento ocidental, ja que pouco se conhece para além deste, ademais,
para formagao da base necessaria para compreensao do que sera a frente enunciado
esse se demonstra como plenamente suficiente, ja que se busca respeitar as ja
enunciadas multiplicidades do humano.

O pensamento sempre sofreu evolugao, assim ha que se dizer que a histdria
do pensamento é continua, € marcada por uma corrente de transformacéao, sendo que

esta ndo ocorre como total negagédo das até entdo ‘verdades’ descobertas pelos
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luminares do tempo que se fora.

Temporalmente, o homem sempre fora marcado pela curiosidade, ou seja, &
natural a investigacao, a busca pelo novo, a tentativa de dar racionalmente - ou néo —
respostas aos mais variados acontecimentos do dia-a-dia e da forma de vida ao redor.

Neste aspecto, as condi¢gbes de vida notadamente evoluem, agregando-se
novidades, o que, por légica, também aconteceu e continua a acontecer com a
filosofia. Assim, as perguntas que se fazem os homens, eternamente, na tentativa de
justificagao de sua existéncia, autoconhecimento e busca total de legitimagao de seus
atos sdo também elementos histéricos e como tais ndo se sobrepéem, ao contrario,
somam-se, multiplicam-se, agregam-se, enfim, complementam-se, na intengéo clara
de chegar a repostas definitivas aos elementares questionamentos de seu proprio
trilhar.

E chegado o momento de se fazer uma importante ressalva, a caminhada aqui
efetivada sera realizada de forma a adotar-se, inicialmente, aquilo que de fato se
buscara negar logo ali, ou seja, a partida sera através da demonstracédo evolutiva do
pensamento europeu, sendo que a negagao do historico eurocentrismo somente
podera ser de fato compreendida se apreendida a realidade atual, fato impossivel de
se verificar, sem uma, ainda que breve, analise da evolu¢cdo do pensamento filoséfico
dominador, o qual certamente, fora adotado, quase que em sua integralidade, na
realidade local.

Ressalva efetivada, € de se indagar, o que é um paradigma? Para se responder
tal questao ndo se pode deixar de lado a grande contribuicdo do pensamento de Kuhn,
todavia, como primeiro passo, deve-se mencionar que a palavra ora em analise deriva
do grego, especificamente, paradeigma?, podendo, em sua literalidade, ser entendida
como a representacdo de um modelo padrdo a ser pelos demais devidamente
observado. Para a presente hipotese, em especial, pode ser entendido como um
pressuposto filosofico, uma teoria, um ponto de partida para toda investigacdo em
busca do conhecimento.

Avangando-se, o mencionado autor assim chamou os fendmenos investigativos
capazes de tornarem-se modelos, por periodo de tempo expressivo, sendo durante

este a matriz orientadora de todo o pensar. Leciona ainda que um paradigma € algo

1 KUHN, Thomas. Estrutura das revolugoes cientificas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1978. Passim.
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compartilhavel e compartilhado de fato pelos membros de uma comunidade em geral,
ou especificamente, do que denomina de comunidade cientifica.?

Diante do entendimento acima explicitado, tem-se que paradigmas sao
“realizagdes cientificas universalmente reconhecidas que, durante algum tempo,
fornecem problemas e solu¢cdes modelares para uma comunidade de praticantes de
uma ciéncia.” Portanto, pode-se afirmar que um paradigma é o ponto de partida para
a investigacao, ou seja, durante toda a histéria, existiram indagac6es especificas de
cada momento, que foram respondidas pelos pensadores respectivos, 0s quais,
devido a compreensdo de seu tempo tornaram-se verdadeiros paradigmas novos,
para os posteriores estudiosos da filosofia, que partiam das premissas até entédo
alcancadas, buscando complementa-las, altera-las, ou mesmo questionando-as, na
busca de formacédo de novos pilares estruturais para a verdade de seu tempo.*

Nesta esteira, € plenamente compreendida a premissa ja anunciada de que
todo novo pensamento parte de um paradigma, seja através de sua negacao, para
construcdo de um novo, seja para sua complementacao e evolugao. Enfim, nao se
pode dizer que estes se superam, mas sim que ao longo da evolugdo modificam-se,
existindo rupturas nao lineares em suas alteracbes, mas sim a ramificagdo de
interpretacdes de cada premissa, ao passo que, em determinado momento irrompe
como elemento natural de seu tempo o novo, seja natural enquanto natural, seja
natural enquanto imposigao.

Assim, para melhor compreensao do tempo presente € necessario analisar, ao
menos nos aspectos mais relevantes, a evolucdo do pensamento — especialmente

juridico - ao longo dos tempos. Para tanto, uma vez que impossivel completa

2 Acerca da presente tematica ver: KUHN, Thomas. Estrutura das revolugdes cientificas. Sao Paulo:
Perspectiva, 1978.

8 KUHN, Thomas. Estrutura das revolugdes cientificas. Sdo Paulo: Perspectiva, 1978. p. 13.

4 Nao se pode deixar de, desde logo, langar uma viséo critica ao que por ora se enuncia. Neste sentido:
“O desafio de Kuhn a filosofia logico-positivista reside em que, por um lado, o desenvolvimento da
ciéncia ndo é cumulativo e, por outro, a escolha entre paradigmas alternativos ndo pode ser
fundamentada nas condi¢cdes tedricas de cientificidade, uma vez que elas proprias entram em processo
de ruptura na fase revolucionaria. Deixa de haver critérios universalmente aceitos, quer para a
suficiéncia da prova, quer para a adequacao das conclusdes. Esta também precluido o recurso aos
critérios mais gerais elaborados para a selegdo da teoria ‘verdadeira’, como sejam a exatidéo, a
simplicidade, a fertilidade, a consisténcia légica, etc., uma vez que cientistas diferentes aplicam esses
critérios em momentos e situacbes diferentes. Para explicar as razdes de opcdes cientificas
fundamentais é preciso sair do circulo das condi¢des tedricas e dos mecanismos internos de validagao
e procura-los num vasto alforbe de fatores sociolégicos e psicolégicos. (SANTOS, Boaventura de
Sousa. Introdugédo a uma ciéncia pds-moderna. Rio de Janeiro: Graal, 1989. p.135).
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apresentacdo, sera utilizada classica subdivisdo paradigmatica da filosofia,
assentando-se a demonstragao sob a estruturacao efetivada pelo professor Celso Luiz
Ludwig,® de forma que cada momento historico sera logo apresentado em suas
caracteristicas principais, de forma que os pontos abordados serdao sempre aqueles

que se entende tém maior relevancia para o presente escrito.

1.1 DO PARADIGMA DO SER

Primeiramente, para configuragdo do que se estd ora a discutir, € mister
compreender-se que Parménides fora de fato o responsavel pela instauracdo do
pensamento filoséfico enquanto ontologia.

E célebre sua afirmacdo de que “o ser é, o ndo-ser ndo &”, podendo-se desde
ja, fundamentadamente em seu pensar, concluir-se que para este 0 ser € o
fundamento dos entes, o fundamento primario do mundo, e o0 que nao é nao existe, é
0 vazio, o nada, o para além da realidade.

Desta forma,

ser ndo é pensado, compreendido como um fundamento distante e isolado
do mundo. Ao contrario, o ser como fundamento significa que o mundo, os
entes, as coisas (ta 6nta), os Uteis (ta pragmata) sdo vistos porque sao
iluminados por ele. Ser e mundo coincidem.®

Necessario mencionar que neste estagio do pensar os sentidos do mundo séo
assumidos nos limites do ser, ou seja, as compreensodes efetivas definem o préprio
paradigma, ao fixar-se a maxima de que o ser é o fundamento primeiro. Neste aspecto,
nao se pode deixar de mencionar que a ontologia dos grandes pensadores gregos
seja idéntica, reconhecem-se sim as diferencas categoricas, todavia, mantendo-se
sempre dentro do mesmo paradigma, independentemente das variantes que foram ao
longo dos tempos concebidas.

Portanto, ndo se pode olvidar que “apesar de todas as diferencas entre Platao
e Aristbteles, a totalidade do pensamento metafisico obedece a Parménides e toma

como ponto de partida a questdo do ser do ente — o que o torna ontoldgico.””

5 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia da
libertagcao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. Passim.

6 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia da
libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 28.

”HABERMAS, Jiirgen. Pensamento Pés-metafisico. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990. p. 22.
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O pensamento platdnico exsurge como expoente a ser analisado, uma vez que
localizado neste contexto paradigmatico.

Seu filosofar apresenta, fundamentalmente, o que se pode denominar antitese
dual, ja que analisa o célebre pensador de um lado o que chama mundo sensivel e de
outro ponto o mundo das ideias, partindo-se da premissa originaria de que o ser é a
ideia.

Neste raciocinar, entende-se que o ser € composto por duas facetas basicas, a
dimensao inteligivel e a contraposta dimensédo sensivel. No que se pode denominar
mundo sensivel estdo alocados todos os seres perceptiveis pelos sentidos, enquanto
o inteligivel € formado pelas ideias e esséncias.

Assim ha que se dizer que “a estrutura do ser vincula-se, direta e
intrinsecamente, a estrutura ou forma do conhecimento. E assim porque as formas do
conhecimento se acham implicitamente nas formas de ser.”®

A dualidade platbnica pressupde ainda que mesmo diante do fenbmeno do
desaparecimento das coisas, figuem as esséncias e ideias, assim, menciona que
“achamos belo em si, bem em si e assim por diante, o ser real de cada uma das coisas
que colocavamos de inicio como multiplos, mas que alinhamos em seguida sob sua
idéia prépria, postulando a unidade desta.™

Destarte, vé-se que o conhecimento em Platdo € ponto crucial, para
compreensao de sua estruturacdo do ser, de tal forma que se pode afirmar que “a
divisdo do ser em sensivel e inteligivel correspondem, na esfera do conhecimento, a
opinido (déxa) e a ciéncia (episteme), respectivamente.©

Portanto,

a gnosiologia platdnica supbe sua teoria do ser. A gnosiologia supfe a
ontologia. Ao contrario de Aristételes, a ontologia platdnica afirma que as
idéias ou esséncias das coisas ndo estdo nelas mesmas, mas fora delas,
transcendentes as coisas. Em conseqiiéncia, o conhecimento verdadeiro (a
episteme) ndo podera consistir em retirar (abstrair) as esséncias; eis que nao
estdo contidas nas coisas. O conhecimento consiste em lembrar (teoria da
reminiscéncia) as idéias, ao contemplar suas cépias (mundo sensivel).
Destarte, o conhecimento verdadeiro ou a verdade consiste ha contemplagéo
das idéias constitutivas do verdadeiro ser das coisas. A obtencao nao é,
porém, imediata, ndo ocorre no ponto de partida, mas de chegada. Essa
verdade como descobrimento do ser (alétheia) é o resultado de um processo

8 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertacdo: paradigmas da filosofia, filosofia da
libertagdo e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 30.

° PLATAO. A Republica. Trad. Pietro Nasseti. S3o Paulo: Martin Claret, 2007. p. 71.

10 L UDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertacao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 30.
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intelectual que permite ascender do sensivel ao inteligivel. Trata-se de um
proceder dialético.1?

E de se concluir que a verdade no pensamento platdnico consiste na
contemplacéo das ideias, portanto, no desvelar, no chegar até o ser das coisas, tais
como séo de fato, eis que o ser das coisas € a ideia destas.

Diferentemente do pensado por Platdo, Aristoteles cria 0 que se pode nominar
de mais um subparadigma do ser.

Para este, o ser é a unidade de matéria e forma, ou seja, o real, onde matéria
e forma convergem como momentos constitutivos das coisas. Neste sentido, pode-se
afirmar que para o pensador em analise o principio primario é a substancia, “nessa
perspectiva pode-se dizer que para Aristételes a esséncia de uma coisa, isto €, aquilo
que a define no seu modo de ser, é a esséncia hecessaria ou a substancia: aquilo que
€ necessariamente aquilo que é.71?

E evidente o contraste entre a filosofia de Platdio e Aristdteles, eis que aquele
sustenta que as ideias e esséncias transcendem as coisas, enquanto este afirma que
ao contrario sdo imanentes a estas.

Neste raciocinar, € compreensivel, que para Aristoteles conhecer significa
retirar por meio da inteligéncia, o conteudo inteligivel encontrado na realidade. Ao
debater o conhecimento em Aristoteles Dussel menciona ser a dialética um método,
que a partir do cotidiano chega ao fundamento do ser, veja-se 0 mencionado pelo
aludido pensador:

A dialética é, entdo para Aristételes, um método o caminho originario que
partindo da cotidianidade, abre-se ao fundamento, ao ser. (...) A dialética
aristotélica, como todo pensar grego, repete de varias maneiras o Fragmento
6 de Parménides, que diz que 'o ser &, o ndo ser ndo €'. Nao se deve, porém,
esquecer que 'sdo 0 mesmo o pensar e o ser' (Fragmento 3), e o pensar deve
identificar-se como o l6gos grego. 13

Aristételes alerta que diante da praxis,

nossa discussao sera adequada se tiver a clareza compativel com o assunto,
pois ndo se pode aspirar a mesma precisdo em todas as discussoes, da
mesma forma que ndo se pode atingi-la em todas as profissdes. As agbes

11 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertacdo: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 31.

12 _LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 36.

13 DUSSEL, Enrique. Método para uma filosofia da libertagdao. Sdo Paulo: Loyola, 1976. p. 35.
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boas e justas que a ciéncia politica investiga parecem muito variadas e vagas,
a ponto de se poder considerar a sua existéncia apenas convencional, e ndo
natural. Os bens parecem igualmente vagos (...). Falando de tais assuntos e
partindo de tais premissas, devemos contentar-nos, entdo, com a
apresentagéo da verdade sob forma rudimentar e sumaria; (...) Cada tipo de
afirmacao, portanto, deve ser aceita dentro dos mesmos pressupostos; 0s
homens instruidos se caracterizam por buscar precisdo em cada classe de
coisas somente até onde a natureza do assunto permite.14

Neste mesmo sentido,

tendo em vista a peculiaridade do objeto — contingente e particular —
Aristételes percebe a necessidade de estabelecer uma inteligibilidade
especifica da praxis. Em que pese a adverténcia que faz as especificidades
do método, a natureza da verdade a ser obtida na esfera do ethos, ndo propde
um ética empirica individual, marcada pelo caso particular, o que impediria a
pretensdo de uma ciéncia do Ethos.1®

Vé-se, ademais, a possibilidade de deteccédo no fildésofo em comento da origem
da ética enquanto ramo do conhecimento autbnomo, sendo que para aquele, esta é
uma ciéncia especificamente pratica, ja que se ocupa da praxis do homem, voltada a
sua humanidade do humano. Corroborando o anteriormente indicado verifica-se que
“através de sua limitagdo do intelectualismo socratico-platonico na questdo do bem,
Aristoteles funda, como se sabe, a ética como disciplina autbnoma frente a
metafisica.”1®

Diante das caracteristicas apontadas, pode-se afirmar que o paradigma ora em
comento encontra na razdo metafisica sua determinacéo fundamental.

N&o se olvide que o pensar platbnico, sendo que para este o homem é
essencialmente alma, sendo que concebe esta com trés partes distintas, a saber: a
racional, a sensitiva e a apetitiva, de tal maneira que o equilibrio entre tais partes surge
como o demonstrador da formag&o do homem feliz, foi influéncia direta e fundante da
forma de compreenséo do direito.

Em sua teoria do direito natural o pensador vislumbra o estado com formacéo
analdgica ao individuo, portanto, com trés elementos distintos, ou seja, governantes,
guerreiros e trabalhadores, sendo que denomina justica o equilibrio entre as classes,
estabelecendo o quantum da contribuicdo de cada uma para o beneficio do todo

politico.

14 ARISTOTELES. Etica a Nicémacos. 2. ed. Brasilia: Universidade da cidade de Brasilia, 1992. p. 18.
15 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertacdo: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 48.
16 GADAMER, G.-H. Verdade e Método. v. |. Petrépolis: Vozes, 1997. p. 465.
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A obra de Santo Agostinho demonstra forte influéncia do paradigma em analise
sobre o direito, eis que este “ao cuidar da lei positiva (lex temporlis), adverte que s6
ser& valida se estiver de acordo com a lei eterna (lex aeterna), que € a razdo suprema
(expressdo emprestada de Cicero) e que a lei natural manifesta-se na alma
racional.”’

Em nitida evolucdo deste pensar juridico S&o Toméas de Aquino apresenta a
estrutura do ser no direito, eis que desenvolve teoria na qual a lei eterna se caracteriza
como a lei do governo divino universal, sendo que a lei natural consiste na participacao
especifica do homem, através de sua racionalidade, na lei eterna, ou seja, a partir e
nos limites do (paradigma do) ser, parte para a fundamentacgéo ultima da legitimidade
e validade das leis naturais.

Evidentemente, as apresentacdes efetivadas foram complementadas, ou como
diriam alguns, superadas ao longo da histéria, de modo que tal paradigma, e mesmo
sua influéncia direta sobre o direito e ética ndo mais existem. Porém, ao seu devido
tempo, sera demonstrado que tal afirmacdo é de fato um sofisma, um mascarar a
realidade, ainda que tal fato ndo seja perceptivel em um ponto de vista estritamente

eurocéntrico.

1.2 DO PARADIGMA DO SUJEITO

E preciso iniciar-se ao mencionar que desde Descartes a fundamentacéo do
existir € a consciéncia, de tal forma que o sujeito existe porque pensa.'® Assim, “ao
indicar a mudanca paradigmatica e a determinacao especifica da condicdo moderna
a direcdo do movimento, nos pensadores centrais, é, por assim dizer, a mesma: nao
mais em direcdo ao ser, mas em diregdo a consciéncia.”®

Desta maneira, deve-se novamente registrar que a célebre afirmacao
principiologica de que cogito, ergo sum, representa a formula referencial da criacdo
da subjetividade moderna.

Penso, logo existo, eis 0 nucleo central do pensar cartesiano, todavia, de onde

17 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertacdo: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacédo e direito alternativo. Florianépolis: Conceito Editoral, 2006. p. 82.
18 DESCARTES, R. Discurso do método; Meditacbes; Objecdes e respostas; As paixes da alma;
Cartas. Traducao de J. Guinsburg e Bento Prado Janior. 2. Ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1979. Passim.
19 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertacdo: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 53.
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deriva seu método? Da duvida, eis a resposta.

No pensamento em questao vislumbra-se a premissa fundamental de que para
se chegar a verdade necessario colocar a prova tudo o que preciso fosse, somente
assim, duvidando-se de tudo, poder-se-ia chegar a consciéncia das verdades.

Todavia, em se tratando de pensamento moderno, mais especificamente sua
criacdo e formula maxima, como se ter a davida como ponto inicial absoluto, como
pensar sem qualquer certeza fundamental?

Neste contexto é que se afirma que “por mais ampla que seja a esfera da
davida, resta algo indubitavel: a prépria duvida. Para duvidar de tudo ndo posso
duvidar de que duvido”,?° desde ponto de partida, ja se pode avistar, claramente, que
0 pensamento passa a ser o ponto fundamental da questao filosdfica.

Assim, afere-se que do pensamento como fundamento se deve compreender,
em verdadeiro processo dedutivo, todo o mundo de tal forma que tudo é compreendido
como ideia, sendo portanto, o pensamento ponto inicial e final do existente.

Tal condicdo de fundamento aplicada a mente, a razdo, em relacdo a matéria
permitiu a chegada ao pensamento maximo da modernidade, determinando, por
l6gica, que o saber racional e a aplicacdo de um modelo pautado na razdo, sempre
l6gica, seria o método dos métodos, o Unico suficiente para levar a compreensao
efetiva da realidade.

Em subdivisdo interna ao paradigma em comento, por ora, deve-se indicar 0s
pontos fundantes do que € o idealismo, primeiramente, indicando-se o idealismo
subjetivo kantiano, indicador direto da autonomia do sujeito cognoscente — submisséo
do objeto ao sujeito.

E preciso entender que em Kant,

em sintese, a experiéncia fornece a matéria do conhecimento da razéo e
desta provém a forma do conhecimento. Assim concebida, a questédo, a
estrutura da razado é inata e universal, enquanto os contetidos sdo empiricos,
particulares e contingentes. Essa raz@o se constitui por trés estruturas a
priori: (a) a estrutura ou forma da sensibilidade; (b) a estrutura ou forma do
conhecimento; e (c) a estrutura ou forma da raz&o propriamente dita. E a partir
dessa estrutura que Kant define o processo do conhecimento?!.

Trilhar-se na compreensao significa, neste ato, partir para fugaz analise da

20 L UDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 54.
21 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 59.
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moral e suas caracteristicas, segundo o pensar kantiano, com especial olhar a razéo

pratica, deve-se ter por certo que

principios praticos sédo proposicdes que encerram uma determinacéo geral da
vontade, trazendo em si varias regras praticas. Sao subjetivos, ou maximas,
guando a condicdo é considerada pelo sujeito como verdadeira unicamente
para a sua vontade; sdo, por outro lado, objetivos ou leis praticas quando a
condicéo é conhecida como objetiva, isto é, valida para a vontade de todo ser
racional.??

Em consequéncia, parece claro que

fica indicada a pretensdo de uma universalidade formal. Mas néo é so isso.
A universalidade pretendida requer uma vontade autdbnoma. A filosofia pratica
Kantiana trata de autonomia na condi¢éo de determinag¢éo da vontade. Kant
refuta toda fundamentacéo heterbnoma da moral, eliminando toda e qualquer
mediagdo, como por exemplo, o “interesse”, a “felicidade”, o “prazer” ou
qualquer outro elemento externo. Pois, na moral assim fundamentada, o
sujeito recebe a lei “de fora” da propria razdo. Propde, ao contrario, uma
fundamentagéo autdnoma da moral. A autonomia consiste no fato de o sujeito
se dar a si proprio a lei da conduta. Kant rejeitou as éticas materiais e propés
uma ética formal. Afastada a fundamentacéo heterbnoma da moral, restou a
Kant fundamentar a moral na vontade (...). A vontade aparece como elemento
central da filosofia de Kant. Em torno dela gira sua concepc¢ao de ética, para
Kant, essa vontade consiste na capacidade de o ser racional agir segundo a
representacdo de leis, isto €, de principios. Trata-se da vontade que
estabelece méaximas de conduta, e a validade dessas leis ditadas pela razdo
pratica é obtida pelo critério da universalidade. Para tanto, a lei moral nao
pode ser condicionada, ndo pode partir da experiéncia. Dessa forma, ndo é
possivel uma ética valida universalmente se fundamentada na vontade, sem
levar em conta qualquer contelido, o agir nasce, assim, da propria vontade
pura. E a vontade submete-se a propria lei que criou, dando a si mesma a
forma.??

Outro ndo seria o chamado “método”, de locus pratico que leva, a partir do
sujeito, a efetivacdo da mencionada universalidade, sendo o imperativo categorico.

Repassadas tais palavras basicas acerca do pensamento de Kant, em um
caminhar nos subparadigmas postos, mister referir-se, sinteticamente, ao pensado por

Hegel. Para tanto, inicia-se observando a descricdo hegeliana do conceito de

consciéncia-de-si, em seus distintos aspectos:

nesses trés momentos se completa o conceito de consciéncia-de-si: a) O puro
Eu indiferenciado € seu primeiro objeto imediato; b) Mas essa imediatez
mesma € absoluta mediagcdo: € somente como 0 suprassumir do objeto
independente; ou seja, ela é desejo. A satisfacdo do desejo € a reflexdo da
consciéncia-de-si sobre si mesma, ou a certeza que veio-a-ser verdade; c)

22 KANT, Immanuel. Critica da razao pratica. Sdo Paulo: Martin Claret, 2004. p. 27.
23 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 65-66.
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Mas a verdade dessa certeza € antes a reflexao redobrada, a duplicagédo da
consciéncia, objeto que pde em si mesmo seu ser-outro, ou a diferenca como
diferenca de-nada, e nisso é independente.?*

N&o se deve mencionar o pensado por Hegel sem citar a demarcacéo deste
pelo classico conceito de dialética, ponto crucial de toda a obra. Neste, as diversas
manifestacdes do espirito devem, necessariamente, conduzir ao momento do que se
denominada de conhecimento de si mesmo e também ao chamado conhecimento de
gue o mundo das coisas néo difere dele mesmo, eis aqui o central momento da
unidade do sujeito e do objeto, o surgir da verdade, pela captacdo do conceito.

Portanto, ndo se pode deixar de mencionar que

0 absoluto, como inicio e ponto de chegada, caracteriza-se pela
indeterminagdo, sem qualificacdo alguma, pois seria como que a propria
subjetividade absoluta sem contetdo algum. O absoluto nesta concepcéo,
seria todo o ser e, a0 mesmo tempo nada: o ser é tudo, mas nada em
particular. O comeco radial de tudo é o ser imediato e indeterminado.?®

Neste mesmo sentido, Dussel menciona que “desde o ser, puro ser — como
conceito em si — passa-se pelo processo dialético ao nada, puro nada, para alcancar
a sintese do devir”,%6 referido processo dialético chega ao seu grau maximo na ideia
hegeliana de absoluto, o pensar que pensa o pensamento, de tal forma que se afirma
que “o verdadeiro € o todo. Mas o todo € somente a esséncia que se implementa
através de seu desenvolvimento. Sobre o absoluto, deve-se dizer que €
essencialmente resultado, que sé no fim & o que é na verdade.”?’

O processo dialético estende-se a cada parte da realidade, finalizando-se
enquanto totalidade das totalidades, ou seja, quando o todo chega a denominada
unidade, uma vez que é elementar o entendimento de que cada parte somente existe
se considerada em relacdo a totalidade, sendo que cada entidade particular tdo
somente ganha sentido e significado se pensado em sua relacdo com o todo.

Portanto, o sistema, enquanto totalidade, em Hegel, desdobra-se, a partir do
fundamento — o absoluto -, sendo, destarte, um novo comec¢o um real comeco, ndo

sendo, por consequéncia, o absoluto apresentado como algo acabado, recolhido em

24 HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do espirito. v1. Petropolis: Vozes, 1992. p. 125.

25 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 76.

26 DUSSEL, Enrique. Método para uma filosofia da libertagao, 2. ed. Sao Paulo: Loyola, 1986. p.
158.

2T HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do espirito. v1. Petropolis: Vozes, 1992. p. 32.
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si proprio.

No presente paradigma, ocorreu grande alteragdo do pensamento juridico, o
qual passou a ser criado, recriado e interpretado sob novo ponto de vista, e com
legitimacao até entdo impensada, eis que passou o direito a, também, ser baseado na
raz&do, uma vez que, apesar das diferengas entre si surgem autores com pensamento
juridico ancorado nesta, com o objetivo comum de dar universalidade aos principios
da conduta humana, erigindo o paradigma mencionado ao ponto de partida e de
chegada da nova fundamentacéo juridica, eis o surgimento de uma teoria racional do
pensar o Estado.

Destarte,

com Hegel o jusnaturalismo paradoxalmente chegou a sua concluséo. De um
lado, significa sua dissolucao, j& que seu sistema concentra-se na elaboragéo
da dicotomia sociedade civil/Estado, desconhecida pelo Jusnaturalismo. O
ponto de partida ndo é mais a natureza (estado de natureza), mas a propria
sociedade dialética e historicamente considerada. De outro lado, seu sistema
significa a culmindncia, na medida em que persegue filoséfica e
metodologicamente a fundamentacdo racional (ideal) de tudo e,
particularmente, do Estado, seu historicismo é racional (...).28

E de se mencionar, por fim, o surgir, baseado sobre este paradigma filoséfico,
de teoria embasadora do direito que se difunde completamente no mundo ocidental,
de forma que se enraiza, mantendo forte influéncia no pensar juridico por grandioso
periodo de tempo, eis que tdo somente na segunda metade do Século XX surge um
novo pensar filosofico, o qual considerou o paradigma da consciéncia (ou do sujeito)
esgotado em si, eis que estamos a falar do chamado giro linguistico, o qual trouxe
evolucéo, com alteracdo do pensar o pensar e seu ponto de partida, propondo-se uma
transformacao da filosofia, com o surgimento de um novo comeco, com finalidade de

superar os até entdo ndo respondidos problemas humanos.

28 L UDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 92.
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1.3 DO PARADIGMA DA LINGUAGEM

A viragem linguistica teve como marca central a busca pela superacdo do
chamado paradigma entdo imperante - do sujeito ou da consciéncia -, enquanto
tentativa de se alterar a formacao compreensiva do pensar-viver até entdo marcada
pelo que se pode denominar de consciéncia subjetiva.

Mencionada viragem, portanto, buscou substituir a consciéncia subjetiva, pela
linguagem, enquanto condicdo de possibilidade de compreensédo da realidade, ou
seja, retirou a linguagem da premissa béasica de instrumento possibilitador da relacédo
de compreenséao entre sujeito e objeto, entre sujeito e mundo, passando a posicao de
condicdo de existéncia do pensar-viver, pressuposto para compreensao de todo o
tempo presente, buscando-se assim um caminhar em direcdo a relacéo sujeito-sujeito
de atribuicdo de sentido ao existente.

Ludwig Wittgenstein é especialmente representativo desse movimento. A
transformacdo no rumo da filosofia mundial € emblematicamente ilustrada em sua
transformacao de pensamento demonstrada ao longo de suas obras.

Sua obra “Tractatus Logico-Philosophicus” foi um dos pilares fundamentais do
positivismo l6gico do circulo de Viena.?® Propunha que o mundo existiria por si so, e
que caberia a linguagem a funcao instrumental de Ihe expressar. Buscava a criacédo
de uma linguagem idealizada, capaz esta de reproduzir com limpida exatiddo a
realidade ontologica do mundo, portanto, de forma livre de todas as modalidades de
imprecisbes e indefinicbes da linguagem dita comum. Tal surgiu como ideal de
elaboracao de linguagem prépria ao conhecimento cientifico.

De modo que pode ser qualificado como diametralmente oposto, na obra
“Investigacdes Filosdficas,” em critica ao subjetivismo da filosofia da consciéncia,
sustentou que nao existiria mundo independente da linguagem, e que a pretensédo de
exatiddo é impossivel, pois a significagdo das expressdes € vinculada as “formas da
vida”, ou seja, ao contexto em que se da o uso.

Assim por meio da chamada “teoria dos jogos de linguagem” indicou que a
linguagem é vinculada a praxis social, onde as expressdes linguisticas possuem

sentido determinados por meio dos habitos intersubjetivamente validos de significacéo

2 WITTGENSTEIN, Ludwig. Tractatus Logico-Philosophicus. Trad. Luiz Henrique Lopes dos Santos.
2 ed. Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1994. Passim
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e, mais ainda, que a insercdo do individuo no processo de interacdo social depende
de sua capacitacao para tanto pela linguagem. Isso significa que o individuo ndo atua
de maneira autbnoma, mas que age e especialmente interage socialmente através de
habitos comunitarios linguisticamente constituidos e transmitidos ao longo da pratica
social rotineira.%®

O giro linguistico retirou a linguagem da condicdo de instrumento que possibilita
a relacéo de conhecimento entre sujeito e objeto, entre sujeito e mundo, para assumir
a posicao de condicdo de existéncia do saber, pressuposto para constituicdo do
mundo. N&o s6 o conhecimento se d& na linguagem, mas o mundo aparece e se da
como mundo na linguagem, assim como o sujeito, a a¢ao e o sentido se apresentam
linguisticamente.

A validacédo da verdade deixa de ser fundamentada na consciéncia isolada
cartesiana, ou na validacdo objetiva da consciéncia geral kantiana, e encontra
fundamento no consenso intersubjetivo originado mediante acordo linguistico
argumentativamente formado. Sobre o tema, Ludwig observa: “filosofar significa
filosofar a partir da linguagem. (...) A mudanca em jogo vai da critica cognitiva
enquanto andlise da consciéncia a critica cognitiva enquanto analise da linguagem."3?

Em tal sentido, o ato comunicativo, e as condicbes espaco-temporais do
comunicar, portanto, a forma de circulacdo da informacdo (e sua compreenséao)
passam a ser elemento fundamental para atribuicdo de sentido ao existente,
especialmente para compreensdo do ser, destacando-se Martin Heidegger e a
tratativa da compreensédo como fenémeno formativo da existéncia humana.

Assim, h& que se ressaltar que a forma atual do pensar-viver tem a linguagem
como elemento de formacgéo da compreensao da propria existéncia humana, de forma
gue a informacao ocupa, portanto, lugar de centralidade.

Desta forma, em meio ao paradigma de atribuicdo de sentido ao pensar-viver é
preciso compreender a realidade social circundante, ou seja, vive-se sob a égide
daquela que pode ser chamada de sociedade em rede, com interligacdes
comunicativas e de circulacdo de informagdo em tempo presente automatico (real),

de forma que as tecnologias de acesso comunicativo tem feito com que as barreiras

SOWITTGENSTEIN, Ludwig. Tractatus Logico-Philosophicus. Trad. Luiz Henrique Lopes dos Santos.
2 ed. S&o Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 1994. Passim.

31 LUDWIG, Celso Luiz. Gadamer: a racionalidade hermenéutica — contraponto & modernidade. In:
FONSECA, Ricardo Marcelo (org.). Critica da modernidade: didlogos com o direito. Florianépolis:
Fundacao Boiteux, 2005. p. 145-146.
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para se chegar a informacao-comunicativa deixem de existir, alterando-se de maneira
constante a realidade vivida.

E preciso compreender que "las formas de vida se desprenden de sus
cualidades orgénicas y se conforman como redes. Esto es: en la sociedad red, las
formas de vida estan de algun modo en el aire, desarraigadas,"3? denotando-se,
portanto, aparente adocéo geral de compreensao pela relagao sujeito-sujeito, ou seja,
a ligacao (rede) comunicativa, enquanto mecanismo de vivéncia intersubjetiva, ou de
formacdo e compreensdo informacional dialdgica, de forma que "la expresion
sociedade de la informacion es preferible a posmodernismo por que dice cual es el
principio de la sociedad en vez de limitarse a indicar después de qué viene."33

Tal perspectiva positiva dos atos comunicativos, a partir, da informacéo, em
meio ao tempo presente, marcado pelas interligacfes reais concretas, carece de uma
andlise com viés critico-hermenéutico, ou seja, héa realmente a adogéao da linguagem
enquanto paradigma, ou seja, tais processos sao de fato intersubjetivos, formados
portanto por realidades que se tocam e mutuamente se atribuem sentido?

N&o se pode olvidar, inicialmente que 0s processos comunicativos muitas
vezes acontecem por meio das chamadas ferramentas de comunicagdo em massa.

Acerca:

A nosso ver, se devemos operar em e para um mundo construido na medida
humana, essa medida deveré ser individualizada néo adaptando o homem a
essas condi¢des de fato, mas a partir dessas condi¢des de fato. O universo
das comunicagfes de massa € — reconhe¢gamo-lo ou N0 — 0 NOSSO universo:
e se quisermos falar de valores, as condi¢bes objetivas das comunicagdes
sdo aquelas fornecidas pela existéncia dos jornais, do radio, da televisdo, das
novas formas de comunicacdo visual auditiva. Ninguém foge a essas
condi¢cdes, nem mesmo o virtuoso, que, indignado com a natureza inumana
desse universo da informacgdo, transmite o seu protesto através dos canais
de comunicacdo de massa, pelas colunas do grande diario, ou nas paginas
do volume em paperback, impresso em linotipo e difundido nos quiosques
das estacdes.3

Assim, necessario caminhar-se pelas divisdes internas ao paradigma da
linguagem, enquanto forma se buscar compreender a maneira de formacdo e

compreensao do proprio ato compreensivo no tempo atual.

82 _LASH, Scott. Critica de la informacién. Buenos Aires: Amorrortu, 2005. p. 13.
33 LASH, Scott. Critica de la informacién. Buenos Aires: Amorrortu, 2005. p. 22.
34 ECO, Umberto. Apocalipticos e integrados. Sdo Paulo: Perspectiva, 2004. p. 11.
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1.3.1 Da razdo hermenéutica (Heidegger-Gadamer)

Inicialmente, deve-se mencionar a busca de, por ora, seguir-se 0 caminho
trilhado por Heidegger enquanto tentativa de (re)pensamento da condicdo humana
(originariamente), partindo-se ndo do tempo em sentido tradicionalmente qualificado
ou interpretado, como uma sucessao de fatos do agora, ou seja, uma linear ocorréncia
sucessiva de fatos, sempre marcada pelo agora, pela presenca presente do tempo,
mas efetivamente na condicdo de historicidade. Ressalte-se, para o autor em
comento, tal forma de anélise deve ser marcada pelo abandono do presente enquanto
horizonte limitativo do pensar-viver, buscando-se passar da historia para historicidade
e do tempo para o que se pode qualificar como temporalidade.

Nesse aspecto, tem-se que o sentido do ser é desvelado por meio do Dasein
qualificado este como temporal, histérico e finito, logo se pode afirmar que tudo o que
€ compreendido por este tem em mesmo sentido a finitude como marca fundamental.
Assim, a afirmacéo de que ser é tempo, pela e através da temporalidade € suficiente
ponto de partida para a trazida de todo sentido ao existente.

Desta forma, segundo Stein:

Heidegger ndo apenas rompe a sucessividade do tempo do mundo, mas a
inverte de tal modo que sem o ser humano nada pode ser considerado como
se dando no tempo. Essa inversdo ndo tem como consequéncia a reducao
da importancia de tudo o que se d4 no mundo fisico, mas pelo contréario,
insere o cosmos na prépria dramaturgia da existéncia.3®

Assim, pode-se falar em fusdo de horizontes, pela dimens&o ec-statica,
enquanto saida da linearidade temporal, e ocorréncia do “refluxo do futuro e do
passado sobre o momento presente”’,3® materializando-se desta forma nova
compreensao da temporalidade, enquanto elemento de constituicdo da condicao de
desvelamento do ser, pela condicdo humana, e ndo pela tratativa coisificante de uma
dimensdo do presente em absoluto, tal abertura do presente pela presenca do
passado (memdria) e do futuro (projeto) ocorre no que se denomina Dasein.3’

Vé-se, portanto, que o Dasein, enquanto desvelamento do ser encontra sua

morada na denominada temporalidade, ou seja, fora da compreenséo tradicional de

35 STEIN, Ernildo. Exercicios de fenomenologia: limites de um paradigma. ljui: UNIJU[, 2004. p. 295.
3 STEIN, Ernildo. Exercicios de fenomenologia: limites de um paradigma. ljui: UNIJUI, 2004.p. 293.
87 Dasein: "ser-ai". Lugar (ser humano) através do qual se possibilita para um ente a compreensao do
que é ser.
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tempo, todavia, por meio de sua alocacdo completa na condicdo de temporalidade
(fusdo de horizontes), onde passado, presente e futuro passam a produzir
significacdo, enquanto condicdo compreensiva de local existencial ocupado como
condicBes de espaco e tempo enfim, a temporalidade enquanto condi¢ao originaria do
proprio ser (que é tempo).

Neste contexto, a condi¢cdo existencial marcada pela finitude (condicao futura
enquanto horizonte), tem a morte enquanto lugar certo do que se poderia chamar de
0 proprio ndo-ser. Esse dialogo de horizontes (passado e futuro - enquanto projecao)
que trazem a tona a compreensao do presente, marcada pela projecdo ao futuro,
como expectativa, traz a no¢do de que a completude do ser é um real ndo-ser, ou
seja, a morte enquanto retorno ao nada se demonstra como momento de realizacao
absoluta do futuro-expectativa, fato que claramente denota a condicéo de finitude,
como ancora compreensiva, mas sem se poder falar em uma prisdo ao presente, ja
que este por si s6 se demonstra como horizonte limitativo, através do qual, se
desraigado de temporalidade qualifica-se como momento de encobrimento total do
ser.38

Portanto, a temporalidade enquanto local do Dasein € marcada pela condi¢ao
de projetar (antecipacdo constitutiva da condicdo de futuro - morte) - futuro,
possibilidade de alocacdo de sua historicidade - passado, somando a estas (como
resultado) a condi¢do de ser considerado e considerar o mundo, o que lhe da um
presente concreto, ndo mais transcendental, enquanto real desvelamento do ser.

O tempo, como temporalidade, é o local originario de manifestagdao do Dasein,
onde "nuestra singularidad como seres humanos - llega a tener significado para
nosotros."® Destarte, deve-se por ora indagar: no tempo atual, marcado pela dita
sociedade em rede, bem como pela tecnologia informacional e sua complexa forma
constante e acelerada de transmissao de bytes, ha espaco para temporalidade do
Dasein, ou seja, ha tempo, ou condi¢gbes para desencobrir-se o ser e buscar-se a
humanizagéao e singularizagao existencial do existente (humano)?

Nao, eis a resposta que se deve por ora buscar desenvolver. Como tratado por

38 Neste sentido: "Aun mas importante es, a su juicio, el hecho de que llegamos a conocernos y
experimentarnos em términos de la temporalidad de la muerte, de nuestra propria muerte singular. Con
lo cual quiere decir que somos una subjetividad destinada a la muerte y que la mejor forma de saber
qué subjetividad somos es comprender nuestra existencia para nuestra propria muerte singular (esto
es, ni universal, ni partiular). (LASH, Scott. Critica de la informacién. Buenos Aires: Amorrortu, 2005.
p. 220-221).

39 Ibidem. p. 219.
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Lash pode-se qualificar a realidade atual como a época da velocidade, ou ainda o
periodo do "ser después del tiempo”.4°

Tal qualificagdo busca compreender as caracteristicas principais do momento
presente, especialmente da informacéo e da forma de sua transmisséo.

Como ponto de partida para tanto, afirma o mencionado pensador:

al entrar en la era posmoderna de la informacién se produce una mayor
fragmentaciéon de la malla. Esta se fracciona aun mas en una serie de
acontecimientos, dado que los individuos y los objetos ya no son relatos y ni
siquiera subjetividades, sino tnicamente puntos o nodos en una red. En esta
era de la informacién en bruto el tiempo de los sucesos y la sociedad de la
red son parte integrante de la nueva experincia temporal de la velocidad,
posterior al tiempo.*

Neste sentido, atualmente, a forma de producéao e transmissao da informacéo,
€ marcada pela velocidade, por aconteceres simultaneos, nascidos os respectivos
bytes informacionais com obsolescéncia programada, ou seja, a sua produgao
tecnocientifica, tem se tornado espécie de predagao hight-tech.*?

Ainformacgé&o, conquanto elemento cultural, surge como forma de compreenséo
e vivéncia do presente, de forma que na atualidade do ser (heideggeriano) encontra-
se completamente velado (encoberto), por um pensar-viver, no qual a atribuicdo de
sentido ao existente se da em velocidade, sem espaco suficiente para a ja mencionada
fusdo de horizontes, existindo assim um presente, sem ligagdo com o passado a até
mesmo sem perspectiva de futuro, eis que a velocidade informacional mais do que
impedir a critica a si mesma, impede a correta alocagdo temporal do existente,
encobrindo o ser, ja que nao ha espaco reflexivo suficiente para se buscar o locus da
temporalidade.

A informacédo e sua propagac¢ao em tempo real tem gerado efeitos colaterais
graves, de forma que nao ha atribuicdo de sentido pela temporalidade, ou seja, a
marca compreensiva humanizante, condicionada pela diferenga, pelo Dasein,
enquanto condicdo humana especial de compreender e existir perde espago, mais

radicalmente deixa de existir, em sentido de reificacdo informacional, onde esta se

40 LASH, Scott. Critica de la informacién. Buenos Aires: Amorrortu, 2005. p. 219.

41 LASH, Scott. Critica de la informacién. Buenos Aires: Amorrortu, 2005.p. 227.

42 Neste entendimento: DOS SANTOS, Laymert Garcia. Quando o conhecimento tecnocientifico se
torna predacéo hight-tech: recursos genéticos e conhecimento tradicional no Brasil. In: SANTOS,
Boaventura de Sousa (Org). Semear outras solugdes: os caminhos da biodiversidade e dos
conhecimentos rivais. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2005.
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encontra fora de controle, e ndo € produzida/transmitida de forma realmente
informacional, mas como mecanismo de velamento do ser, e de certo modo sem
sentido real.

A era da informagdo, a qual, portanto, deveria ser marcada por ares
revolucionarios, emancipatérios pelo saber, torna-se uma real prisdo e submissao aos
bytes, a tecnologia que torna a informacéao veloz tira de si sua caracteristica em tese
fundamental, ou seja, ndo ha informacéo informante, ndo ha emancipagao, sequer
compreensao da temporalidade (Dasein), vivendo assim a humanidade (grupo social)
a sombra de sua propria humanidade (condigdo humana).

Recorre-se, mais uma vez ao mencionado por Laymert:

o mérito de Lash, ao manifestar sua insatisfagéo, € apontar a centralidade do
conceito de informacéo e, sobretudo, as qualidades primarias desta. Em seu
entendimento a questao-chave é entender o que é produzido na produgao de
informagdo ndo como bens e servigos ricos em informacdo, mas sim com
mais ou menos bytes de informacgao fora de controle. Sua preocupacgio se
volta, portanto, para os efeitos colaterais dos sistemas de transmissao de
mensagens e o crescente impacto desses efeitos na economia, na politica,
nas relagdes de poder e, last but not least, no pensamento tedrico sobre a
sociedade.*?

Assim, ndo ha como se pensar em analise critica da realidade atual sem se
pensar primeiramente na maneira como a informagao tem agido culturalmente de
forma acritica e até mesmo e especialmente de forma a ndo possibilitar a
temporalidade do Dasein, substituindo esta pela velocidade frenética de sua
produgao, circulagéo e analise, sem qualquer espacgo para pensamento critico-tedrico,

e mesmo compreensivo em sentido heideggeriano.

“[...] As esperancgas do género humano parecem estar mais distantes de sua
realizacd@o hoje do que nas hesitantes épocas em que elas foram formuladas
pela primeira vez por humanistas. Parece que enquanto o conhecimento
técnico expande o horizonte do pensamento e da atividade do homem, sua
autonomia como individuo, sua capacidade de resistir ao crescente aparato
de manipulacdo de massa, seu poder de imaginacao, seu juizo independente
sdo aparentemente reduzidos. [...] Assim, 0 progresso ameaca anular o
proprio objetivo que ele supostamente deveria realizar — a ideia de homem™.44

43 DOS SANTOS, Laymert Garcia. Quando o conhecimento tecnocientifico se torna predagéo hight-
tech: recursos genéticos e conhecimento tradicional no Brasil. In: SANTOS, Boaventura de Sousa
(Org). Semear outras solugdes: os caminhos da biodiversidade e dos conhecimentos rivais. Rio de
Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2005. p. 129.

4 HORKHEIMER, Max. Eclipse da razado. Traducgédo de Carlos Henrique Pissardo. Sdo Paulo: Editora
da UNESP, 2015. p. 7-8.
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Diante da forma atual e central da produgcdo e transmissdo de informacéao
anteriormente indicadas como espaco da velocidade e ndao da temporalidade, é
preciso destacar a centralidade da compreensao enquanto momento de formagao das
condi¢des de possibilidade para desvelamento do ser.

Para o humano, ser € compreender, e vice-versa, ou seja, as possibilidades
existenciais e de vivéncia dependem do que efetiva e originalmente se compreende.
As possibilidades compreensivas formadas a partir da fusao de horizontes ocorrem
por meio do que se compreende, de forma que a alocagcdo espago-temporal é
elemento indispensavel para que o Dasein materialize efetiva 'chegada’ ao ser.

A informacao circulante na era da velocidade impede a real compreensao, ja
que diante desta ndo ha efetivo dialogo democratico-compreensivo, ou seja, ha
isolamento solipsista na atribuigcdo de sentido, sem temporalidade e mesmo sem mais
um dos elementos impares para sua efetivacao.

Veja-se:

ocorre que o sinal da informacdo ndo é exclusivamente o que deve ser
transmitido, mas também o que deve ser recebido, isto é, adquire um sentido,
tem alguma eficacia para um todo que tem seu proprio jeito de funcionar. Mas
tal significado ndo pode ser encontrado nem na saida, nem na chegada: a
informacédo sé existe quando o emissor e o receptor do sinal formam um
sistema, ela existe entre as duas metades de um sistema, separadas até
entdo. 45

A informacéo, portanto, materializa-se dialogicamente, ou seja, na presenca da
relacdo entre os envolvidos no processo informacional. Todavia, a velocidade em
substituicdo a temporalidade impede o desvelar do ser, de forma que aquele que se
coloca em relacdo informacional, sem temporalidade, ndo pode atribuir sentido
concreto ao objeto da informacdo de maneira que apenas se tem a troca de bytes, e

ndo de informacao, materializando-se um circulo vicioso de eterno encobrir do ser.

A passagem temporal em sentido tradicional ndo é aqui negada, enquanto
tentativa de parar a marcha natural do tempo, mas se busca compreender que tal
sentido de velocidade deve ser modificado, de forma que a compreensao verdadeira
atraves da temporalidade - ato de desvelar o ser - ndo se preocupa com tal condi¢cado

de passagem temporal, mas sim com a atribuicAo de sentido para esta e

45 DOS SANTOS, Laymert Garcia. Quando o conhecimento tecnocientifico se torna predagéo hight-
tech: recursos genéticos e conhecimento tradicional no Brasil. In: SANTOS, Boaventura de Sousa
(Org). Semear outras solugdes: os caminhos da biodiversidade e dos conhecimentos rivais. Rio de
Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2005. p. 131.



37

especialmente, com tal fato, enquanto condic¢éo real (ndo metodoldgica) de que o ser
do ente seja desnudo, coloca assim a condi¢cao de humanidade e suas peculiaridades
multiplas no centro do cerne, voltando-se para uma realidade informacional de forma

informatizante.

A presencga do presente, ou o0 sentido temporal do presente (temporalidade),
somente pode ser real se o Dasein, enquanto local de compreensdo do ser
autenticamente ocorrer, 0 que somente € possivel pela presenca da nocéo de finitude
do ser, mas néo de efemeridade dos processos compreensivos e informacionais, ou
seja, a velocidade acritica impede tal compreender, fato que faz com que se tenha o
retorno ao que por vezes se busca qualificar como periodo prévio a ordem
informacional, ou seja, vive-se novamente, em momento histérico marcado pelo
transcendente, ja que o ser real (faticidade) ndo esta ai no mundo, ou seja, ndo ha
desvelar do ser, ja que os processos informacionais (velozes) impedem a ocorréncia
da substituicdo do tempo vulgar pelo tempo da temporalidade, eis a escuridao

manifesta do ser.

Superar tal marca? Possibilidade real, pela substituicio da velocidade pela
temporalidade, pela dialogicidade informacional real e concreta, eis ai o desvelar do
ser em cada ato, caminho possivel para se chegar a uma real sociedade em rede,
transmissora de informacfes que de fato informem. A frente, tal possibilidade sera

efetivamente analisada.

1.3.2 Da razdo comunicativa (Habermas e Apel)

Na segunda parte do século XX solidificou-se 0 que se pode chamar de viragem
paradigmatica, enquanto integral reviravolta na forma de se pensar e entender a
propria filosofia.

Necessario mencionar novamente que ocorrera giro na proépria filosofia,
enquanto modificacdo da maneira de compreensao do proprio pensamento. Um novo
paradigma irrompeu, sendo que neste a linguagem passou da condi¢cao de objeto de
reflexdo para o patamar de fundamento do pensar, ou seja, para se filosofar é
necessario que se faca a partir da linguagem.

Portanto,

o cerne dessa reviravolta que vai da critica cognitiva enquanto andlise
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consciencial a critica cognitiva enquanto andlise linglistica parece residir no
fato de que o problema da prépria validacdo da verdade ndo pode mais ser
visto como um problema da evidéncia ou da certeza (certitudo”) para uma
consciéncia isolada em sentido cartesiano, nem tampouco como um
problema de validacdo objetiva (e, portanto, intersubjetiva) para uma
‘consciéncia em geral' em sentido kantiano, mas sim, em primeiro lugar como
um problema da formacao intersubjetiva de consensos com base em um
acordo mutuo linglistico (argumentativo).46

Ao pensar o ato de produzir pensamento Apel identifica a necessidade de se
efetivar uma fundamentacao ultima, dita pés-metafisica, uma paradoxalidade inicial,
que estampa um refletr que na contemporaneidade fora abandonado
majoritariamente pelos filésofos, conjuntamente com o conceito tradicional de
metafisica.

Todavia, Apel segue firme e parte neste da premissa de que “faz sentido exigir
que todos reconhegam a existéncia de algo como pretensdo de verdade.”#’ Assim,
advoga como inafastavel da comunicacao tal exigéncia, entendendo-se que existem
preposicoes capazes de serem submetidas a um procedimento de justificagéo
argumentativa com pretenséao de veracidade, ou seja, podem ser demonstradas como
intersubjetivamente validas, dito de outro modo, capazes de consenso.

Para tanto, ha na filosofia em comento regras determinantes do discurso,
enquanto pretensdao de consenso, sendo estas, basicamente duas: deve-se
compreender que todos os participantes do discurso séo iguais, em principio, e que o
discurso deve ser materializado de forma livre, sem que se exerca qualquer forma de
pressao, violéncia, desta maneira, a obrigacao de se argumentar sem a imposi¢ao por
qualguer meio coativo, seja ela fisico ou psiquico, eis ai a formacdo de uma
possibilidade concreta de discurso, enquanto pretensdo de veracidade, ou seja,
enquanto tentativa de consenso.

Mencionado método define-se como

recurso reflexivo sobre as condi¢des de validade da argumentagéo”, e, assim
a fundamentacdo ndo cai na derivagéo de algo de alguma coisa diferente e
também n&o retrocede ao infinito. A fundamentagdo requer apenas a
certificacdo das pressuposicdes que ndo podem ser contestadas, sob pena
de autocontradicao performatica.*®

46 APEL, Karl-Otto. Transformacdo da filosofia. V2. Sdo Paulo: Loyola, 2000. p. 354.

47 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 97.

48 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 99.
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Deve-se afirmar que Apel busca que se substitua a figura do eu penso pelo eu
argumento, eis que define a passagem do eu para a comunidade, por meio da saida
do pensar o pensado, para que se pense 0 consensualizado.

Em mesma esteira, com peculiaridades internas o autor da Teoria da Acao
Comunicativa.

Neste pensar ha, inicialmente, modificacdo da compreensado e definicdo do
sujeito, buscando-se deixar para la sua relacdo com o objeto, enquanto busca de se
conhecer e dominar, passando-se para interpretacdo deste como aquele
historicamente obrigado a entender-se com os demais sujeitos, modificando o enfoque
base, o qual passa a ser a intersubjetividade, enquanto constituicdo de sujeitos
capazes de linguagem e de agir.

Este novo enfoque traz renovados contornos a razdo, que passa a estar
pautada na comunicacdo, ampliando-se os horizontes da racionalidade ao buscar
suas medidas ndo s6 na consciéncia e autoconsciéncia mas em procedimentos
argumentativos que possibilitam, além do elemento cognitivo, o pratico, o moral, 0
emancipatorio e o estético, eis que em Habermas ha formulacao do conceito de razdo
situada na histéria e na sociedade, negando-se a questdo de uma razao pura, sendo
que a linguagem, ou a comunicacao através daquela objetiva o entendimento e o
consenso, eis aqui desvelado o sentido da razdo comunicativa ou do agir
comunicativo.

Assim, partindo-se de um consenso antecipado (pretensbes de validade),
avista-se, por meio da argumentacao construir o verdadeiro consenso, este, porém,
somente podera ser obtido através da comunicacdo argumentativa. E preciso
mencionar-se que para criacdo do consenso racional, a situacéo de fala ndo é a real,
porém idealizada, ndo podendo ser vista como um fenbmeno empirico, mas como
uma suposicao tedrica inafastavel.

Destarte,

no agir comunicativo os falantes sédo motivados racionalmente, isto €, um pelo
outro, para uma acgéo de consenso, para uma acdo de adesdo. A pretensao
suposta ancora-se nao na validade do que é dito, mas, diz Habermas, na
garantia, assumida pelo falante de manter ou resgatar a pretensdo suposta,
(...) o resgate da garantia é discursivo, ou seja, aduzindo razfes.*®

49 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 102.
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Nos limites do pensar habermasiano estabelecem-se as premissas basilares
de um pensar no discurso pratico moral, sendo que, previamente, deve-se atentar ao
principio da universalizacdo, enquanto principio-ponte, ou seja, enquanto mediador
gue possibilita a saida, enquanto superacao, do particular para o geral.

Neste sentido, é principio basico a ideia de que o fundamento da ética
discursiva tem em conta que somente interesses universalizaveis podem servir de
base para a justificacdo das normas. Neste contexto, € pressuposto maximo que as
normas sao racionalmente validaveis, vé-se, portanto, que seréo tidas por validas as
normas sobre as quais ha consenso, obtido este através do discurso pratico. Todavia,
fala-se de um consenso produzido através do critério de universalizacdo, o chamado

por Habermas de principio U, sendo que no processo discursivo

a completa reversibilidade dos pontos de vista, a partir dos quais 0s
participantes apresentam seus argumentos; a universalidade, no sentido de
uma inclusdo de todos os concernidos; finalmente, a reciprocidade do
reconhecimento igual das pretensbes de cada participante por todos os
demais.>°

Quando se discute a ética em Habermas é fundamental mencionar que, em que
pese as ressalvas efetivadas pelo autor, sua ética guarda relevante heranca kantiana,
pois aquele admite a exigéncia de universalizacdo contida no imperativo categérico,
todavia, a fundamentacdo, subjetiva em Kant, passa a ser intersubjetiva no
pensamento habermasiano.

Retornando-se ao mencionado principio U, tem-se que surge este enquanto
consequéncia inafastavel de toda forma de argumentacao, assim, Habermas faz-se
valer do conceito de contradicdo performatica criado por Apel, o qual consiste na
situacdo onde o interlocutor rejeita as pretensdes de validade que funcionam como
pressupostos de toda argumentacgao.

Referida negativa é tida por impossivel, jA que para se rejeitarem o0s
pressupostos necessarios se € obrigado a utilizar-se, em sua argumentacao de
refutacdo, desses mesmos pressupostos, portanto, o principio em questéo justifica-
se, pois, ndo se pode, sem contradizer pressupostos gerais de argumentacao negar
a universalizagao do principio.

Assim, pode-se afirmar que

50 HABERMAS, Jirgen. Consciéncia Moral e agir comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,
1989. p. 149.
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a teoria comunicativa, em primeiro lugar, vé o homem desde ja como social,
dotado de linguagem, sendo esta seu atributo universal, e obrigado a
satisfazer suas necessidades por meio de uma agéo, visando ao consenso.
Em segundo lugar, a ética discursiva é, em principio, valida para todos os
homens; isto &, as pretensdes de validade sé@o universalmente validas. N&o
ha fronteiras argumentativas.5?

O agir comunicativo, enquanto expressédo inicial, meio de partida para se
pensar, demonstrando a funcdo da linguagem como elemento por meio do qual se
deve fazer a filosofia, e ndo mais como seu objeto ganhou ares de paradigma do
pensar contemporaneo, eis que a racionalidade aparece agora exaltada, por uma
forma critica de se ver o préprio pensar. Todavia, € fato que o ideal de comunicacéo,
ou seja, as condic¢des que de fato respeitam a fala séo vistas como ideal, diferindo da
realidade, ja que a propria fala € aqui idealizada. O principio norte de que toda fala é
dotada de pretensdo de verdade, bem como, especificamente as condicbes de
igualdade entre os participantes da expresséo de tentativa do consenso e, por fim a
auséncia de qualquer forma de violéncia enquanto elementos do ideal de
comunicacdo parecem estar por completo desconectadas da realidade do mundo
vivido, advertindo-se que se esta a entender como horizonte de partida da desejante
busca de ir-se para além dos limites da comunicacdo, a realidade de um pais
periférico, pensando-se na verdade sécio-explorativa, enquanto expressdo das
totalidades e negacdo do outro, através da dominagdo sécio-cultural-econémico-
sexual-pedagdgica.

Enfim, a verdade de que ndo existem limites para a universalidade do agir
comunicativo merece ser analisada sob novo prisma, eis que se deve para tanto deixar
de lado, ainda que por alguns instantes o pensar hegemaonico eurocéntrico, sem que
para isso se deixe de utilizar das idealizacfes de seus pensadores, todavia, é preciso
um querer diferente.

Assim, a retomada da pergunta fundamental apeliana exsurge como o primeiro
passo de analise para direcdo que se vislumbra, todavia, ao abordar-se mencionada
guestdo, muito provavelmente tal fato sera respondido nas entre linhas, ou se
explicitamente, ao menos, é de se ressaltar, de forma n&o gradual ou

metodologicamente bem definida, ja que para além dos métodos, a questdo que se

51 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 114.
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pde é de fato um indagar humano.

Ha que se mencionar que o paradigma do agir comunicativo trouxe ao direito a
aplicacdo pura de uma dogmatica positiva desprovida de maiores preocupacoes, a
nao ser a de que a validade das normas e de sua aplicacdo é atingida pela correta
aplicacdo do método discursivo de formacao. Nao se pode esquecer que dentro dos
lineares limites de referido paradigma existe a ho¢ao tida por critica, a qual busca dar
contornos mais proximos da justica a referida realidade juridica. Para tanto, defende-

se que

o direito ndo pode ser reduzido ao momento da instrumentalidade (tese de
teor positivista e funcionalista). A dimensdo moral ndo estid ausente, mas
inscrita no cerne dos procedimentos do direito positivo. Isso significa que a
justificacéo e a aplicacdo das normas séo garantidas na medida em que 0s
procedimentos juridicos s@o suscetiveis (permeaveis) a argumentacdes
morais, ou estdo abertos as discussGes morais, as normas, na fase pés-
convencional, devem ser avaliadas ndo s6 a partir do momento da
instrumentalidade, mas principalmente a luz dos principios.52

Todavia, deve-se indagar, quem € o ser capaz de participar deste ideal
comunicativo e assim levar a verdade?

Mesmo adotando-se o0 posicionamento acima mencionado tem-se que a no¢ao
critica do direito inserido no paradigma atual resta falida em sua pretensao de conduzir
a um critério de universalidade, e assim buscar a criacdo e aplicacdo de um direito
justo, capaz de ultrapassar a barreira do mero formalismo, buscando novos
fundamentos, tal se da uma vez que esses novos fundamentos buscados séo, na
realidade, oriundos de uma chegada valorativa tida por valida também
metodologicamente, ou seja, 0s valores que se pretende defender sdo na realidade
novas verdades-consenso, formadas por aqueles que participam do agir comunicativo
ideal, o que denota um retorno ao nada, ja que se vai além na busca, chegando ao
mesmo resultado que ja se tinha anteriormente.

N&o se nega aqui que desde Apel o pensamento e busca da formacao socio-
argumentativa da verdade tenha superado o solipsismo do eu, substituindo-o por, de

certa forma, um nés, capaz de argumentacdo e chegada conjunta a um consenso.

52 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 123.
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Porém, ndo se pode deixar de mencionar que o referido nos fecha-se, totaliza-
se, e assim, a argumentacgao discursiva em uma “comunidade de comunicagao real’
reduz-se a uma argumentacéo sobre o mesmo.>3

Portanto,

Lo esencial, entonces, para una Filosofia de la Libertacién, no es el 'yo' o el
'nosotros’ (aun como ‘comunidad de comunicacion), o la 'sociedad abierta’
qgque de hecho puede 'cerrarse’ em uma totalizacién totalitaria de la
Totalidad..., sino el 'td', el vosotros', 'el otro' de toda comunidad de
comunicacion.>

Assim, tem-se a nitida percepcdo de que, na realidade atual, mesmo nos
momentos em que se tem por superado o anteriormente mencionado egoismo
solipsista do eu, vive-se, de fato, sua substituicdo, e aplicacdo clara de algo que pode
ser definido como egoismo solipsista do nés, através da totalizacdo, momento de
fechamento da comunidade aberta de comunicacdo em uma real totalizacdo da
totalidade, conforme excerto acima mencionado.

Neste aspecto, € de se dizer que ndo se esta a falar do humano em sua
condigcédo essencial de humano, ao falar a partir dos limites do agir comunicativo, eis
gue é preciso ir-se além do que a formalidade deforma, € preciso despir-se das

negacdes puras da condicao original. Assim, na atualidade

lidamos com seres vestidos. O homem ja tomou um cuidado elementar com
sua toalete. Ele se olhou no espelho e se viu. Lavou o rosto, apagou de seu
tracos os vestigios da noite e as marcas de sua permanéncia instintiva: é
limpo e abstrato. A socialidade é decente. As relagbes sociais mais delicadas
cumprem-se nas formas estabelecidas: elas salvaguardam as aparéncias que
emprestam uma roupagem de sinceridade a todos os equivocos e 0s tornam
mundanos. O que é refratario as formas estabelecidas é eliminado do mundo.
O escéandalo abriga-se na noite, nas casas, em casa — que, no mundo, gozam
como que de uma extraterritorialidade.

A simples nudez do corpo que podemos encontrar nada muda a
universalidade da vestimenta. A nudez perde ai sua significacdo. Os seres
humanos, no Conselho de alistamento, séo tratados como forma perfeita, é a
forma por exceléncia — as estatuas da Antiguidade nunca estdo
verdadeiramente nuas.%®

N&o se pode olvidar que o homem nao é um ser capaz de em si constituir-se,

53 LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertagdo e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. , p. 137.

54 DUSSEL, Enrique apud LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao:
paradigmas da filosofia, filosofia da libertacdo e direito alternativo. Florianépolis: Conceito Editoral,
2006, p. 72-73.

55 LEVINAS, Emmanuel. Da Existéncia ao Existente. Trad. Paul Albert Simon e Ligia Maria de Castro
Simon. Campinas: Papirus, 1998. p. 44.
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formar-se, eis que no isolamento ndo ha sentido, ndo ha nada, portanto é mister

entender-se que

0 outro como outro, isto &€, como centro de seu préprio mundo (embora seja
um dominado ou oprimido) pode dizer o impossivel, o inesperado, o inédito
em seu mundo, no sistema. Todo homem, cada homem, enquanto é outro é
livre, e enquanto é parte ou ente de um sistema. E funcional, profissional ou
membro de uma certa estrutura, mas nao é outro. E-se outro na medida em
gue se é exterior a totalidade, e neste mesmo sentido se é rosto (pessoa)
humano interpelante. Sem exterioridade ndo héa liberdade nem pessoa.
Somente na incondicionalidade da conduta do outro descobre-se o fato da
liberdade, do livre arbitrio. Robinson Crusoé, se tivesse nascido so, ndo teria
sido livre mas espontaneo; além disso, ndo teria sido homem, porque o
homem s6 se reconhece e se constitui como homem na proximidade, jamais
na pura distancia solipsista. Seria neste caso um animal cuja racionalidade
seria puramente potencial. Ndo teria mundo porque simplesmente ninguém
teria dado o sentido aos entes.56

E preciso compreender-se que o consenso, enquanto advindo, vivendo-se na
realidade brasileira, do agir comunicativo, ou seja, de um debate que efetivado
enquanto afirmac¢do de uma pretensdo de veracidade, nada mais denota do que a
auto-afirmacéo de uma realidade mantenedora do status quo, ou seja, ha aqui algo
de nefasto, eis que se parte da certeza de veracidade, com intuito uno de se legitimar
um pensar, em completa forma de desigualdade de condi¢cdes de debate, em suma,
h& de fato a imposi¢édo do pensar de classes privilegiadas por sobre a maioria, a qual
€ negada a participacao efetiva no debate, mas a qual devera ser considerada como
formadora da verdade, ja que formalmente, viveu-se o agir comunicativo real, todavia,
o que se viu foi um momento dialético, enquanto sobreposi¢do da tese sobre qualquer
possibilidade de antitese, ou seja, a legitimacdo pensante do ndo pensar, a
aniquilacao das multiplicidades e mesmo da unicidade do humano, pela formacéo de
algo que se pode chamar de coisificacdo do pensar e do homem aliada a total
deificacdo dos desejos e meios entendidos como legitimos para as finalidades de um
egoismo solipsista.

Destarte,

a essa coletividade de camaradas, opomos a coletividade do eu-tu que a
precede. Ela ndo é uma participacdo de um terceiro termo — pessoa
intermedidria, verdade, dogma, obra, profisséo, interesse, habitacéo, refei¢cdo
-, isto €&, ela ndo é uma comunhdo. Ela é face a face temivel de uma relacédo

sem intermediario, sem mediacdo. Desta forma, o interpessoal ndo é a
relacdo, em si indiferente e reciproca, de dois termos intercambiaveis.

5% DUSSEL, Enrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo:
Loyola, 1986. p. 51.
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Outrem, como outrem, ndo é somente um alter ego. Ele é o0 que eu nao sou:
ele é o fraco enquanto sou o forte: ele é o pobre: ele é “a vilva e o 6rfao”.
(Nao ha maior hipocrisia do que aquela que inventou a caridade bem
ordenada.). Ou entao, ele é o estrangeiro, 0 inimigo, o poderoso. O essencial
€ que ele tem esta qualidade em virtude de sua propria alteridade. O espaco
intersubjetivo é inicialmente assimétrico. A exterioridade de outrem nao é
simplesmente o efeito do espaco que mantém separado o que, pelo conceito,
€ idéntico: nem uma diferenca qualquer segundo o conceito, que se
manifestaria por uma exterioridade espacial. A exterioridade social é original
e nos faz sair das categorias de unidade e de multiplicidade que valem para
as coisas — isto &, valem no mundo de um sujeito isolado, de um espirito s6
— precisamente porque ela é irredutivel a essas duas nogdes de exterioridade.
A intersubjetividade ndo € simplesmente a aplicagcdo da categoria da
multiplicidade no dominio do espirito. Ela nos é fornecida pelo eros em que,
na proximidade de outrem, é integralmente mantida a distancia cujo patético
é feito, ao mesmo tempo, dessa proximidade e dessa dualidade dos seres.
Aquilo que é apresentado com o fracasso da comunicagdo no amor constitui
precisamente a positividade da relacdo. Essa auséncia do outro é
precisamente sua presenca como outro. O outro € o préximo - mas a
proximidade ndo é uma degradacdo, ou uma etapa da fuséo.5’

N&o parece obscura a real situacdo que se visa demonstrar, eis uma mera
constatacdo a ser efetivada no dia-a-dia, a qual, em que pese simples, pode
demonstrar a falsidade de todo o presente pensar. A comunicagdo enquanto ponto
de partida, origem originaria de toda origem ndo passa de uma falacia, eis que ha
anterioridade anterior a toda a anterioridade, h& a proximidade, enquanto expressao
maxima da condicdo humana, enquanto fundamento primeiro do humano, por
consequéncia de todo o pensar. Comunicar-se ndo é comunicar-se, segundo aquilo
que vivemos em nossa volta, consenso, nada mais é do que imposicao, fala, nada
mais do que mero silenciamento do outro, enquanto outro. Enfim, comunicacao real,
e todas as suas implicacdes somente ocorrerdo se observar-se 0 que esta para além
de seus limites, se observar-se o que ha de mais elementar, se observar-se a origem
primeira, 0 que existe enquanto pré e pos-ontolégico, 0 que se constitui como
elemento a demonstrar toda e qualquer pretenséo de verdade, de vida, de identidade.

O respeito ao multiplo, falacia do pensar excludente deve atentar ao fato de que

como a distingéo é alteridade que nega a unidimensionalidade do sistema,
seu bem esta na incorporagéo indistinta intra-sistematica: ser mais um entre
0s outros. Aquele que se opde ao achatamento é diferente; é o outro. Como
outro que ndo o sistema, esta além do ser; como o ser é e 0 ndo-ser nao é,
tal ndo é. Fala-se, provoca-se, irrompe-se, € a irrupcdo ou a palavra
expressdo do ndo-ser. Dizer o ndo-ser é falso. Antes que o outro continue

sua tarefa de falsificacdo, de desmoralizacdo do sistema, o heréi se lanca
sobre o inimigo, o outro, e o aniquila, o mata, o assassina. 8

57 LEVINAS, Emmanuel. Da Existéncia ao Existente. Trad. Paul Albert Simon e Ligia Maria de Castro
Simon. Campinas: Papirus, 1998.p. 113-114.
58 DUSSEL, Enrique. Filosofia da libertagdo na América Latina, Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo:
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Em constatacdo continuada, € de se mencionar que a realidade vivenciada é
resultado direto das teorias e pensamentos que se discutem em cada época, afinal,
nao ha pratica sem teoria, ndo ha teoria que ndo deseje a pratica, enquanto expressao
de sua afirmacdo. Destarte, o que se vé é uma realidade pautada na comunicacéo,

na qual

0 que mais espanta é a certeza (Gewissheit) que tém os heréis dominadores
de manifestar na terra os deuses — em outras épocas -, e agora a democracia,
a liberdade. A civilizacdo. Eles sao corajosos defensores do ser, que sao sua
vida pelo méaximo ideal diante da plebe, dos barbaros, dos representantes do
nao-ser, da diferenca, do demoniaco, da falsidade, do caos, do marxismo ...
numa palavra: o mal.5°

Em meio a era da comunicacdo, enquanto expressado do consenso, forma de
legitimacéo das verdades vividas, o que de fato se vé é uma época marcada por um
eloquente siléncio, siléncio que diz muito aos olhos, siléncio que demonstra o que ha
para ser demonstrado, que espanta, por ndo surgir enquanto uma expressao de
negacdo, ou seja, enquanto adocdo de uma possibilidade dos silentes, mas, ao
contrario, uma imposicdo a maioria, que perplexa constata 0 que se passa, mas nao
tém o direito de nada dizer, de nada fazer, por ver sua voz silenciada e pela

exploracgédo, pela totalizagdo dominadora.

1.3.3 Da razao sistémica (Luhmann)

Incialmente, mister mencionar que aqui sera aborda a Teoria dos Sistemas,
construida pelo mencionado pensador, ndo de forma exaustiva, diante de sua
complexidade, certamente tal ato demonstra-se impossivel.

Assim, buscar-se-a apontar 0os elementos centrais para caracterizacdo de tal
pensar, considerando-se como de maior relevancia os pontos que guardam relacéo
direta com o objeto do presente escrito.

Pode-se afirmar que com a teoria em demonstracdo 0 autor em questao
almejou um teorizar qualificado como universal, portanto, com caracteristicas

suficientes para se englobar toda a existéncia do existente, ndo se fechando em

Loyola, 1986. p. 57.
59 DUSSEL, Enrique. Filosofia da libertagdo na América Latina, Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo:
Loyola, 1986. p. 57.
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determinado ou especifico ambiente social, buscando-se sempre compreender e
demonstrar a complexidade do ambiente social.

N&o se pode olvidar que Luhmann buscou superar as "barreiras disciplinares e
desenvolver um conhecimento cientifico verdadeiramente transdisciplinar. Tal ousadia
tem se apresentado como um dos maiores empecilhos para a sua apreensédo e um
dos pontos preferidos de muitos de seus criticos,"®° a tal ponto que o sistema tedrico
luhmanniano coloca no interior das chamadas ciéncias sociais conceitos das mais
diversas ciéncias, exemplificativamente: biologia, fisica, psicologia, economia, teoria
da comunicacao, cibernética.

Assim, desde logo pode-se afirmar que:

De acordo com a teoria dos sistemas, a sociedade moderna resultaria da
hipercomplexificagédo social vinculada a diferenciagéo funcional das esferas
do agir e do vivenciar. Implicaria, portanto, o desaparecimento de uma moral
de conteuddo hierarquico, valida para todas as conexdes de comunicacao, € 0
surgimento de sistemas sociais operacionalmente autbnomos, reproduzidos
com base nos seus préprios codigos e critérios, embora condicionados pelo
seus meios ambientes.5!

Conceito de sistema é central, no teorizar em analise, sendo que a inspiracao
conceitual luhmanniana é aquela desenvolvida por Humberto Maturana e Francisco
Varella.

Quatro séo as modalidades de sistemas para o autor, a saber: ndo-vivos, Vvivos,
psiquicos e sociais.

Os sistemas nao-vivos sdo aqueles identificados como ndo capazes de
autoproducéo, ou seja, hdo podem ser qualificados como autopoiéticos, uma vez que
para manutencao de sua existéncia sdo completamente dependentes do ambiente.

Os chamados sistemas vivos sao, aqueles indicados como formados por o que
se pode denominar de operacdes vitais, as quais sdo responsaveis pela existéncia e
manutencao do préprio sistema.

Assim, verifica-se que 0S organismos Vivos, s&o sistemas fechados,
autorreferenciados e autopoiéticos, fato que néo traz por consequéncia a significacao

de que "tais sistemas sao isolados, incomunicaveis, insensiveis, imutaveis, mas sim

60 RODRIGUES, Leo Peixoto; NEVES, Fabricio Monteiro. Niklas Luhmann: a sociedade como sistema.
Porto Alegre: Edipucrs, 2012. p. 14.

61 NEVES, Marcelo. Luhmann, Habermas e o Estado de Direito. Lua Nova: revista de cultura e
politica. Ed 37. CEDEC: Sao Paulo, 1996. p. 96.
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que as 'partes’ ou os 'elementos' de tais sistemas interagem uns com 0S outros e
somente entre si"®?

O dito sistema psiquico pode ser identificado como a consciéncia. Portanto, é
formado pelos pensamentos, sendo autoprodutor de seu elemento formador, o préprio
pensamento, devendo-se ressaltar que pensamento produz pensamento, somente, de
tal sorte que pode ser classificado como autopoiético.

O chamado sistema social é formado pela comunicacdo. A comunicacao é
produzida somente através de comunicacdo. Assim, 0s sistemas psiquicos e fisicos
séo ambiente do sistema social.

Seguindo neste interim o autor considera que 0s "sistemas sociais operam [...]
fechados sobre sua propria base operativa, diferenciando-se de todo o resto e,
portanto, criando seu préprio limite de operacgéo,"®® de tal modo que "o fechamento é
a condicdo da abertura do sistema ao ambiente: o sistema s é capaz de estar atento
e responder a causalidade externa por meio das operagbes que ele proprio
desenvolveu".54

Tais sistemas sociais devem ser qualificados desde ja como autorreferenciais,
eis que apresentam como caracteristica fundamental a capacidade de operagéo por
meio de suas operacdes constituintes. Ndo se pode olvidar que o sistema deve
diuturnamente buscar afirmar-se na condicdo de sistema, portanto, diferente,
enquanto dotado de sentido proprio, 0 que surge como garantia de que nao seja
engolido pelo ambiente.

A diferenca entre sistema e ambiente surge como condi¢ao logicamente mister
para a autorreferéncia, uma vez que “a autorreferéncia sé pode ocorrer num ambiente
e em relagdo a um ambiente.”®®

Ainda, deve-se qualificar o0s sistemas sociais como autopoiéticos,
considerando-se, do grego, auto como “mesmo” e poien enquanto “produzir,” de tal
forma que se deve afirmar que o sistema produz sua propria estrutura e elementos

tidos como seus componentes, sendo estes formados exclusivamente por elementos

62 RODRIGUES, Leo Peixoto; NEVES, Fabricio Monteiro. Niklas Luhmann: a sociedade como sistema.
Porto Alegre: Edipucrs, 2012. p. 24.

63 RODRIGUES, Leo Peixoto; NEVES, Fabricio Monteiro. Niklas Luhmann: a sociedade como sistema.
Porto Alegre: Edipucrs, 2012. p. 79.

64 RODRIGUES, Leo Peixoto; NEVES, Fabricio Monteiro. Niklas Luhmann: a sociedade como sistema.
Porto Alegre: Edipucrs, 2012. p. 79.

65 LUHMANN, N. O conceito de sociedade. In: NEVES, C. B.; SAMIOS, E. M. B. (Org.). Niklas
Luhmann: a nova teoria dos sistemas. Porto Alegre: Ed. UFRGS, 1997. p. 40.
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autoproduzidos. A diferenciacéo entre sistema e entorno determina que tudo que nao
se refere ao proprio sistema é entorno deste, inclusive e especialmente aqueles
qualificados como demais sistemas em coexisténcia.

A chamada autopoiese pode ser classificada como ente pelo qual se materializa
elevacao rotineira de possibilidades, até que a complexidade chegue a limites ndo
suportaveis para a estrutura sisttmica, o que o leva para uma necessaria
diferenciacéo.

Deve-se reforcar que o elemento reproduzido no sistema social € o processo
de comunicagdo, uma vez que estes devem ser tidos por sistemas comunicativos,
surgindo dai a relevancia central da comunicacédo, e portanto, da linguagem como
elemento central do sistema social, 0 que demarca tal subparadigma da linguagem.

A comunicacdo "é uma operacdo puramente social porque pressupde o
envolvimento de varios sistemas psiquicos sem que se possa atribui-la
exclusivamente a um ou outro destes sistemas: ndo pode haver comunicagao
individual."®®

Chegado o momento de ressalvar-se que na teoria em analise a sociedade
formada por pessoas e, especialmente, pelas relacées entre estas, de tal forma que é
construida somente por comunicacdo. As pessoas, enquanto sistema psiquico,
encontram-se no ambiente do sistema social, devendo-se considerar que inexistem
fronteiras separando diversas sociedades, ou seja, 0 que existe € um grande e global
sistema social, enquanto sistema comunicativo.

De tal sorte, toda comunicacdo € interna ao sistema social, inexistindo

comunicacdo entre ambiente e sistema. Todavia, “a linguagem aumenta a
irritabilidade da consciéncia através da comunicacédo e a irritabilidade da sociedade
através da consciéncia.”®’

O ambiente é capaz de irritar o sistema. Tal irritacdo surge enquanto estimulo
para a autopoiese sistémica, de sorte que as “irritagdes se dao sempre e inicialmente
a partir de diferenciagcdes e comparac¢des com estruturas (expectativas) internas aos
sistemas, sendo, portanto, - do mesmo modo que informacdo — necessariamente
produto do sistema”.

Quanto a irritagdo, Luhmann:

66 RODRIGUES, Leo Peixoto; NEVES, Fabricio Monteiro. Niklas Luhmann: a sociedade como sistema.
Porto Alegre: Edipucrs, 2012, p. 60-61.

67 LUHMANN, N. O conceito de sociedade. In: NEVES, C. B.; SAMIOS, E. M. B.Org.). Niklas Luhmann:
a nova teoria dos sistemas. Porto Alegre: Ed. UFRGS, 1997. p. 85.
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O ambiente ndo contribui para nenhuma operacdo do sistema, mas pode
irritar ou perturbar (como diz Maturana) as operacdes do sistema somente
guando os efeitos do ambiente aparecem no sistema como informacéo e
podem ser processados nele como tal.%8

A complexidade e a diferenciagdo exsurgem enquanto caracteristicas
merecedoras de abordagem. A realidade social atual é caracterizada por funcdes
diferenciadas, enquanto subsistemas (economia, religido, politica, ciéncia, educacéao,
direito).

Sendo o sistema sempre fechado, diferencia-se de todo o restante, definindo-
se a partir de sua diferenca em relacdo ao entorno. Uma caracteristica dos sistemas
€ a reducdo de complexidade, dada sua funcdo de sempre reduzir possibilidades a
partir da selecdo daquilo que terd sentido para o sistema quando incorporado aos
processos internos. Quando atingem um elevado nivel de complexidade, os sistemas
produzem autonomias relativas, diferenciam-se, com o objetivo de reduzir essa
complexidade. Toda diferenciacao implica, portanto, reducéo de complexidade.

O sistema torna-se complexo quando ndo consegue responder imediatamente
a todas as relacfes entre os elementos, e nem todas as suas possibilidades podem
realizar-se, e para responder a tal caracteristica interna, autodiferencia-se.

Dessa forma, o ambiente indica para incontaveis possibilidades, a partir da
possibilidade de sentido comunicativo, sendo que 0 sistema seleciona somente
aguelas que Ihe fazem sentido, tornando o ambiente menos complexo para ele, de tal
maneira que "a partir de si mesmo, um sistema se diferencia produzindo subsistemas
parciais, os quais, a partir do sistema original, sédo agora entorno”.%°

Dos tragos acima indicados como fundamentais da teoria luhmanniana pode-
se afirmar que os sistemas sociais, enquanto elementos autopoiéticos, tem como
substrato central a comunicacdo, ou seja, a linguagem surge, assim como hos
desdobramentos de tal paradigma anteriormente tratados, como questdo central da
formacdo e da busca por compreensdo do elemento sociedade, enquanto sistema

social.

68 LUHMANN, N. O conceito de sociedade. In: NEVES, C. B.; SAMIOS, E. M. B.Org.). Niklas Luhmann:
a nova teoria dos sistemas. Porto Alegre: Ed. UFRGS, 1997. p. 42.

69 RODRIGUES, Leo Peixoto; NEVES, Fabricio Monteiro. Niklas Luhmann: a sociedade como sistema.
Porto Alegre: Edipucrs, 2012. p. 91.
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N&o se pode olvidar a presenca de elemento de similitude entre os trés
teorizares abordados, em que pese a diferenca estrutural de cada um na formagéo de
suas préprias caracteristicas centrais. Assim, mais uma vez indaga-se: na realidade
local, com sua propria histéria, com seus elementos Unicos de formacdo de sua
maneira de compreender a prépria existéncia e sua ligacdo com todo o existente,
possivel aferir-se uma ligacdo compreensiva fundamental suficiente em cada, ou em
algum destes teorizares a partir do paradigma da linguagem?

Nas linhas a frente serdo indicados caminhos na busca de resposta a tal

inquietude.

1.3.2 Da sociedade da informacgéo (em rede) - uma viséao latina

N&o se poderia iniciar-se 0 presente item sem mencionar-se que O
desenvolvimento tecnoldgico, enquanto marca central do periodo vivido em termos
mundiais € elemento de impar relevancia, caracterizando-se, inclusive como central
da conformacédo e compresséo de todo processo social atual.

Algo que se pode classificar como dominio da técnica, surge enquanto
passagem paradigmatica da forma comunicacional e de vida, eis que 0s elementos
corporeos e virtuais de vivéncia ndo podem mais ser analisados como outrora, uma
vez que vividos a partir de uma marca central, por completo marcada
tecnologicamente.

Novas préticas sociais surgem e ressurgem, inventam-se e reinventam-se em
frenética velocidade, sempre por meio da tecnologia, ou até melhor, para a busca de
adequacao dos padrdes comportamentais e vivéncias de exploracédo do tempo, do
espaco, do real e do virtual, as novidades introduzidas pela tecnologia, de tal forma
gue toda a estruturacéo vivencial e inclusive as relacdes de poder se reformulam, para
assim a adaptabilidade tecnoldgica e temporal demostrar e produzir uma nova
realidade vivida, sempre marcada pela presenca tecnoldgica, enquanto busca de
producao, transmissao e recepcao de informacéo, esta enquanto marca da producao
tecnologica, jA que pode ser considerada elemento marcante da producdo de
realidade da atualidade.

Assim, pode-se afirmar que a informacdo nada mais seria do que o ato de se

transmitir mensagens comunicativas, carregadas e produtoras de sentido, ou seja,
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marcadas por uma significagdo, que em um primeiro momento pode ser tida por
comum entre os atores sociais envolvidos, portanto, o dito emissor e seu interlocutor,
fato que se torna real através da utilizacdo de suporte tecnologico, que representa
verdadeira ferramenta de mediacdo entre os qualificados atores sociais, sendo
sempre a informacdo caracterizada por consciéncia, objetivo e finalidade ao ser
transmitida do emissor para o interlocutor, a qual nem sempre produz enquanto
sentido no interlocutor as mesmas caracteristicas e resultados de processo
compreensivo desejado quando de uma transmissao, ja que as condi¢cdes de espaco
e tempo para propria transmissao e compreensdo sao varidveis e sempre marcadas
pela liberdade de recepcao a partir das caracteristicas do recebedor informacional.

Destarte, a informacéo surge como o elemento fundamental de toda construcéo
social atual, sendo sempre dependente de um suporte tecnolégico para sua
transmissdo, nascendo assim um fendmeno social contemporaneo, instaurado
enquanto caracteristica da sociedade deste tempo, a qual se demonstra indo em
direcdo ao que se pode chamar de tecnologizacdo, ou seja, um real processo de
virtualizacdo onde a producédo e transmissao informacional passa a ocorrer de forma
maci¢ca em um universo virtual.

A forma de vida e a producdo de sentido como um todo sdo atualmente
marcadas por esse processo de virtualizacdo da producdo e transmissdo de
informacdo, ou seja, ndo se resume tal caracteristica a uma ou outra faceta da
vivéncia, mas se pode mencionar tal como marca de producdo de sentido na
econdmica, na politica, no social, no erético, na pedagdgica, na ética, no juridico,
enfim, todo o processo vital atual, enquanto marcado pelo paradigma da linguagem
passa a ser caracterizado por esse processo de vida real-virtual, producao de sentido
e compreensao existencial por meio da troca global cibernética em tempo real do que
se denomina informagao.

Como toda revolucédo nas formas de producéo de sentido, tal ndo se caracteriza
como um ocorrer instantaneo, mas se propaga no tempo, sendo um de seus principiais
marcos originarios o desenvolvimento da prensa grafica, a partir de Gutenberg, fato
que marcou verdadeira revolucdo, ja que produziu condi¢des iniciais para a
comunicacao de informagdes a um numero elevado de pessoas.

Por meio do desenvolvimento alucinante da imprensa nos séculos que se
sucederam, ocorreu aquela que se qualifica como a primeira midia de massa

propriamente dita.
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J& nos séculos XIX e XX, ocorreu a ascensdo da industria do jornal,
aprimorando-se a levada da informacao a locais antes inatingidos, de forma a fazer-
se com que em tempo diminuto muitos atores sociais fossem atingidos pelas
informacdes que se buscava transmitir.

Em momentos posteriores e em mesmo sentido a difusdo do radio e algumas
décadas depois da televisdo enquanto meios de comunicacdo em massa, portanto,
formas de levada de informacdo simultaneamente a um grandioso namero de
pessoas, surgiram como marca de um novo processo comunicacional, capaz de fazer
com que a informagéo circulasse em tempo real atingindo um elevado nimero de
interlocutores.

O surgimento do computador pessoal, somado ao desenvolvimento e a
ampliacdo de funcionalidades deste, especialmente a difusdo de possibilidades de
acesso a internet, tornaram-se fatores determinantes para que a tecnologia atingisse
seu quase apice enquanto forma ou mecanismo de producao e difusédo da informacao.
N&o se duvide que com o transcorrer do longo do tempo, a informacéo deixou de ser
um processo local para se tornar um elemento de ambito global, fato que atinge
elevado grau de realidade com a difusdo macica dos smartphones, realidade que vem
reconfigurando todas as relacbes dos atores socais, ja que tecnologicamente
alteradas as condicbes de tempo e espaco, acelerando-se, assim as praticas e
encurtando as distancias, enquanto quebras de barreiras fronteiricas para producao e
difusdo de informacéao, tornando-se de fato factivel nova forma de sociabilidade, na
qual a presenca ndo é mister para que haja uma relagéo, ou seja, ha a vivéncia real
de relagcbes marcadas pela distancia, enquanto presenca-ausente.

Neste contexto, pode-se afirmar que a desinéncia sociedade da informacéo
substituiu a expressao sociedade pos-industrial, enquanto novo paradigma técnico-
econdmico, ou seja, os classicos elementos de producédo industrial sdo agora retirados
da condicédo de centralidade da producéo de poder, sendo a informacéo e a tecnologia
para sua producao e transmissdo elementos centrais do processo de construgao
identitaria do tempo atual, de tal forma que as rela¢des sociais todas passam por um
processo de reinvencgao, inclusive e especialmente o velho capitalismo, enquanto
avanco de seu olhar em movimento majoritario ndo mais para os insumos baratos de
energia produtiva, como na sociedade industrial, mas aos insumos baratos de
producdo e transmissdo de informacéo criados e recriados constantemente pelos

avancos tecnoldgicos na microeletronica e telecomunicacoes.
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O processo de producao e transmisséo tecnolégica da informacéo, enquanto
marca global da atual forma de vida tem por base aquilo que se pode classificar como
sociedade em rede.

Neste sentido: “uma sociedade em rede € uma sociedade cuja estrutura social
€ construida em torno de redes ativadas por tecnologias de comunicacdo e de
informacgé&o processadas digitalmente e baseadas na microeletronica,”’® de tal forma
qgue o poder resta alicercado no controle da producéo e transmissao de informacao,
enquanto ato comunicacional, seja ele o poder macro do Estado e da midia, ou o
poder micro de organizagbes, como 0S movimentos sociais, sendo, portanto a
informacao elemento central da caracterizagdo do modo de viver atual, deve-se
pontuar as principais caracteristicas da dita sociedade informacional: esta tem na
informacdo sua matéria-prima, sendo que as tecnologias se desenvolvem para
garantir o melhoramento da atuagao e controle sobre esta; tem como efeito elevado
grau de penetrabilidade, considerando-se que a informacdo é parte integrante da
forma atual de vida, em todas as suas dimensdes, conforme anteriormente
mencionado; é marcada pela vivéncia em rede; maleabilidade dos processos
informacionais, uma vez que oferece processos reversiveis, grandemente volateis, ja
que capazes de reinvencdo e reorganizacdo constante; e, cada vez mais
convergéncia tecnoldgica, uma vez que o desenvolvimento tecnolégico em varios
ramos do conhecimento interligam-se, transformando tecnologicamente 0s processos
compreensivos e apreensivos da realidade.”®

Neste sentido, o constante avancar tecnoldgico foi, e vem sendo, resultado da
acao do desenvolvimento das formas de vivéncia, por atuagéo direta do Estado, como
produtor de iniciativas que buscam o desenvolvimento da “sociedade da informacao.”

Ressalte-se que a flexibilidade caracteristica dos processos de producédo e
transmissado informacional pode ser como marco central da sociedade atual, ja que a
velocidade de alteracéo da realidade virtual que se incorpora ao real em todas as suas
facetas € sem sombra de davidas elemento de producdo de prisdo a nogdo de

liberdade. Sobre a constituicdo deste paradigma:

E provavel que o fato da constituicio desse paradigma ter ocorrido nos EUA
e, em certa medida, na Califérnia e nos anos 70, tenha tido grandes

70 CASTELLS, Manuel. O poder da comunicagao. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2015. p. 70.
7L CASTELLS, Manuel. A era da informagédo: economia, sociedade e cultura. In: A Sociedade em rede.
Sao Paulo: Paz e Terra, 2000. v. 1. Passim.
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consequéncias para as formas e a evolugdo das novas tecnologias da
informacao. Por exemplo, apesar do papel decisivo do financiamento militar
e dos mercados nos primeiros estagios da industria eletrénica, da década de
40 a de 60, o grande progresso tecnoldgico que se deu no inicio dos anos 70

pode, de certa forma, ser relacionado a cultura da liberdade, inovacéo
individual e iniciativa empreendedora oriunda da cultura dos campi norte-
americanos da década de 60... Meio inconscientemente, a revolucdo da
tecnologia da informag&o difundiu pela cultura mais significativa de nossas
sociedades o espirito libertario dos movimentos dos anos 60.72

A marca de busca por continuo aperfeicoamento e por novas respostas sociais
as possibilidades de renovacdo tecnolédgica-infomacional, surge, na realidade
periférica, portanto latina, como uma forma de vivéncia desprovida de maiores
sentidos concretos, uma vez que continuadora e aperfeicoadora de uma brutal
realidade de exclusdo, exclusédo esta inclusive para além do tradicional e relevante
aspecto social, também enquanto exclusao do direito identitario, enquanto excluséao
do direito de ser outro, para além das marcas centrais de producao de sentido.

A busca pelo controle dos processos de producao e transmisséo informacional
€ sempre produtora de ninguéns, ou seja, de seres ndo vistos, que ficam para além
do paradigma de criacdo de sentido ao existente.

N&o é crivel se esperar que as estratégias de aceleracéo da difusdo de tal forma
de pensar sequer minimizem a pobreza, ou mesmo toda forma de exclusdo acima
suscintamente indicadas. Pelo contrario, tais novas politicas sociais de vivéncia tém
introduzido novas roupagens ao processo de exclusdo, considerando-se que a grande
maioria ndo tem acesso aos meios comunicativos-informacionais diante da condi¢céo
de economicamente explorado, ou seja, a falta de recursos materiais, a pobreza, em
tal forma de interacao causa nova modalidade sGcio-exclusiva.

Assim, mais um andar nos paradigmas, e suas subdivisdes, do pensamento
ocidental demonstram que a realidade pensada, vivida e sentida € marcada por um
carater de dominacao e de exclusédo, o qual se modifica e evolui com o passar dos
séculos, todavia, segue ha longa data marcando a realidade latina como a vivéncia de
uma realidade que néo € sua.

A frente se buscara esclarecer tais afirmacfes que servem de ligacdo entre o

gue se disse até 0 momento e 0 porvir neste escrito.

72 CASTELLS, Manuel. A era da informacgédo: economia, sociedade e cultura. In: A Sociedade em rede.
Séo Paulo: Paz e Terra, 2000. v. 1. p. 25.
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1.3.3 Superando as amarras do ego conquiro - pluralidade como potencial ponto

fulcral do pensar-viver periférico

A pressdo constante sob a qual se encontra a presa transformada em
alimento durante a longa peregrinacao pelo corpo, sua dissolucéo e a intima
relacdo que assume com quem esta digerindo, o desaparecimento total e
definitivo, primeiro de todas as funcdes, depois de todas as formas que um
dia constituiram sua prépria existéncia, a igualacdo ou assimilacdo ao que ja
existe em quem a digere como corpo, tudo isso pode ser considerado como
0 que ha de mais central, ainda que também de mais oculto, no processo do
poder.”™®

Nao se pode iniciar sem se insistir no ja afirmado: desde Descartes a
fundamentacdo do pensar é a consciéncia, ou seja, 0 sujeito. Porém, ha que se
ressaltar, que para além do penso logo existo, a modernidade, enquanto momento de
concepgao eurocéntrica, teve uma marca subjetiva fundamental, a dominagéao,
enquanto aniquilacéo do diferente.

A dominacédo, ou a levada do padrdo do pensar-viver eurocéntrico, como
totalidade, ou seja, como unica forma de se pensar a vida, por meio da partida pelas
grandes expedigdes de conquista (levada da civilizagado) foi marca central de tal
periodo.

Ressalte-se, dominagdo enquanto dominagao pela conquista, pela chegada e

pela colocagdo de um novo ideal de pensamento, sendo que

este argumento tautolégico, porque parte da superioridade da prépria cultura
simplesmente por ser a propria, ird impor-se em toda a modernidade.
Declara-se como ndo-humano o conteddo das outras culturas por ser
diferente da prépria. (...) O mais grave deste argumento filosofico € que se
justifica a guerra justa contra os indigenas pelo facto de impedir a 'conquista’,
gue, aos olhos de Ginés, é a 'violéncia' necesséaria que se devia exercer para
gue o béarbaro se civilizasse, porque se fosse civilizado ja ndo haveria causa
para a guerra justa.™

Eis que desta forma, a busca pela dominacao era provada como justa,

uma vez provada a justica da expansao européia como uma obra civilizadora,
emancipadora da barbarie a que estavam submetidos, tudo o que resta (a
conquista pelas armas, a espoliacdo do ouro e da prata referidos, o declarar
os indios 'humanos' em abstrato, mas ndo as suas culturas, uma organizacao

73 CANETTI, Elias. Massa e poder. Brasilia: Brasiliense, 1983. p. 232.

74 DUSSEL, Enrique. Meditagdes Anti-Cartesianas sobre a origem do Anti-Discurso Filoséfico da
Modernidade. In: SANTOS, Boaventura de Sousa. MENESES, Maria Paula. (orgs). Epistemologias
do Sul. Coimbra: Almedina, 2009. p. 296-297.
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politica em que o poder reside nas instituigbes coloniais, a imposigdo de
uma religido estrangeira de uma forma dogmatica, etc.) fica justificado”®

Neste contexto, afirma-se que o mundo apenas existe por ser iluminado pelo
ser (ideal europeu de pensar-viver). Assim, aqueles que se localizem para além do
horizonte do ser séo tidos por ndo-seres.”®

Tal conquista 'civilizatdria' ocorreu e ainda ocorre por meio de um estranho ato
gue se busca chamar de consenso, o qual pode ser qualificado como espécie de
violéncia consentida. Deve-se entender que tal ideia de consenso, como dominagao
e exclusdo, se materializa ndo por prevalecer este ou aquele argumento (em que pese
sempre prevaleca aquele), mas sim pelo fato que em sua formagao € silenciada a voz
do oprimido (latino), visto como nao-ser, o outro.

Pois bem,

esse outro ao qual nos referimos estad sempre pressuposto na comunidade
de comunicagdo, mas também sempre excluido da comunidade real e que
ndo argumenta efetivamente quando da produgéo dos consensos — fato que
ocorre também nas estruturas do capitalismo periférico -; € o explorado. O
dominado, o pobre ou € a vitima nao intencional do sistema.””

Diante das premissas acima indicadas, afere-se a ideia de que se vive a
sociedade da totalizagdo, ou seja, a totalidade em que se busca a aniquilagdo do
diferente, do outro, ou melhor, vive-se uma sociedade em que aquele diferente ndo é
visto como pessoa, mas apenas como ente fenoménico do capital. Assim, o processo
de alienacao tem feito com que se negue o humano do humano, afirmando-se tao

somente a funcao-sentido, enquanto expressio produtiva do capital.”® Eis a adogéo

75 DUSSEL, Enrique. Meditagdes Anti-Cartesianas sobre a origem do Anti-Discurso Filoséfico da
Modernidade. In: SANTOS, Boaventura de Sousa. MENESES, Maria Paula. (orgs). Epistemologias
do Sul. Coimbra: Almedina, 2009. p. 297-298. .

76 Neste sentido: "Em suma, o pensamento abissal moderno, que, deste lado da linha, tem vindo a ser
chamado para regular as relagdes entre cidadaos e entre estes e o Estado, € agora chamado, nos
dominios sociais sujeitos uma maior pressao por parte da légica da apropriagdo/violéncia, a lidar com
os cidaddos como se fossem nao-cidadaos, e com nao-cidadaos como se se tratasse de perigosos
selvagens coloniais. Como o fascismo social coexiste com a democracia liberal, o Estado de excepgéo
coexiste com a normalidade constitucional, a sociedade civil coexiste com o estado de natureza, o
governo indirecto coexiste com o primado do direito. Longe de constituir a perversdo de alguma regra
normal, fundadora, este estado de coisas é o projecto original da moderna epistemologia e legalidade,
mesmo que a linha abissal que desde o primeiro momento distinguiu o metropolitano do colonial se
tenha deslocado, transformando o colonial huma dimensao interna do metropolitano." (SANTOS,
Boaventura de Sousa. Para além do Pensamento Abissal: das linhas globais a uma ecologia dos
saberes. in: SANTOS, Boaventura de Sousa. MENESES, Maria Paula. (orgs). Epistemologias do Sul.
Coimbra: Almedina, 2009.p. 41.)

T LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertacdo: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 139.

78 Acerca: "uma sociedade capitalista ndo é reputada como tal sendo na medida em que os atores
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de um viver absurdo, pautado na igualdade, e ndo na distingdo plural, enquanto
elemento constitutivo do préprio humano.

Em tal racionalidade a relagdo face-a-face, olho-no-olho, enquanto origem
original do humano é deixada de lado, eis que se afirma, em contrario, a relagéo
proxémica, entre homem-objeto, uma vez que o olhar langado para além do préprio
eu é incapaz de enxergar a exterioridade libertadora do outro, na distancia absoluta.

Deve-se aliar, para compreensdo adequada, que a adocdo do sistema
capitalista, ligada ao método de formacao consensual da racionalidade leva a negacao
do outro, e o ponto de partida do pensar-viver é o proprio eu solipsista, ou ainda uma
evolucdo sua, um n@s totalizado, capaz apenas de olhar ao mesmo, ao igual, ao
idéntico, ou seja, a verdade € que todo aquele que ndo se destaca como forte, como
explorador, ou, ao menos, como Util a realidade, ao status quo, sera, pois, invisivel ao
sistema.

Neste sentido:

€ neste jogo entre desejos e estruturas que as mercadorias e 0 consumo
servem também para ordenar politicamente cada sociedade. O consumo é
um processo em que os desejos se transformam em demandas e em atos
socialmente regulados. Por que artesdos indigenas ou comerciantes
populares que enriquecem pela repercussédo afortunada de seu trabalho, por
gue tantos politicos e lideres sindicais que acumulam dinheiro por meio da
corrup¢do continuam vivendo em bairros populares? Porque acham mais
interessante continuar pertencendo a seus grupos originarios (e as vezes
precisam disso para manter seu poder) (...)"°

Assim, na realidade latino-americana é aferivel que

todo mundo é uma totalidade. Totalidade indica esse limite de limites. Nao é
de se estranhar que um Kant ou um Wittgenstein digam que o mundo nao
pode ser nem objeto nem fato. Efetivamente, é o limite dentro do qual todo
ente (que pode ser objeto ou fato) encontra seu sentido. O mundo é a
totalidade fundamental; é a totalidade de totalidades.&°

econdmicos em conflito disputam entre si o controle dos recursos disponiveis numa cultura aceita por
todos e em condigbes que permitem a intervengdo do Estado em favor das vitimas da gestédo
econOmica imposta pelos dirigentes capitalistas." (TOURAINE, Alain. Apés a crise: a decomposi¢ao
da vida social e o surgimento de atores nao sociais. Trad. Francisco Moras. Petrépolis: Vozes, 2011. p.
43.)

79 CANCLINI, Néstor Garcia. Consumidores e cidadaos: conflitos multiculturais da globalizagéo. Trad.
Mauricio Santana Dias. 6 ed. Rio de Janeiro: UFRJ, 2006. p.65.

80 DUSSEL, Enrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo:
Loyola, 1986. p. 29.
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Diante da n&o vivida, porém existente, dicotomia nas relagdes a serem vividas
pelo homem, enquanto humano, havendo de um lado a relag&o simples entre homem-
ente, ou seja, a interagdo do ser humano com os objetos, com o mundo a sua volta,
ou seja, relagao a qual basta a tentativa pessoal de interpretagcao e compreensao dos
sentidos colocados a frente e de outro lado a relacdo do face-a-face, eis a interacao
entre o eu-outro, a qual se estabelece, ou deve-se estabelecer, em um ambiente de
reciprocidade. Esta representa a origem anterior a toda origem, eis o principio
fundamental, ja que a responsabilidade pelo mundo do outro é originaria ao proprio
mundo totalizador do eu, como sera devidamente descrito ainda a frente.

A totalizacdo totalizante, € um caminhar em afastamento a imediatez da
anterioridade, ou seja, um andar na contramao do que ha de originario no humano,
um negar-se a olhar ao outro, enquanto centro de seu proprio mundo, de seu sistema.
Enfim, totalizar-se significa adotar como fundamento do pensar-viver um discurso que
nao parte do outro, na forma acima mencionada.

Portanto,

o outro, que nao é diferente (como afirma a totalidade) mas distinto (sempre
outro), que tem sua histéria, sua cultura, sua exterioridade, n&o foi respeitado;
nao se lhe permitiu ser outro. Foi incorporado ao estranho, a totalidade alheia.
Totalizar a exterioridade, sistematizar a alteridade, negar o outro como outro
€ a alienagdo. Alienar é vender alguém ou algo; é fazé-lo passar a outro
possuidor ou proprietario. A alienagdo de um povo ou individuo singular é
fazer-lhe perder seu ser ao incorpora-lo como momento, aspecto ou
instrumento do ser de outro.8!

Totalidade totalizadora é a expressao pura da injusti¢ca, sendo que se manifesta
das mais variadas maneiras no dia-a-dia local. Para se exemplificar tal fato, socorre-

se, novamente do pensamento do filésofo da libertagao:

a alienacéo, contudo, decide-se essencialmente na poiesis de uma formagéo
social. A praxis de dominagdo, como relagdo homem-homem coloca o outro
ao servico dominador; mas € no trabalho (poeisis) que tal dominagdo se
realiza realmente. E quando o fruto do trabalho ndo é recuperado por um
povo, pelo trabalhador, pela mulher, pelo filho que se usa fica alienado.
Quando o fruto do trabalho do outro dominado, totalizado, é tido
sistematicamente pelo dominador; quando tal apropriacdo se torna habitual,
institucional, histérica, nesse momento a alienagéo é real, certa, efetiva; € um
modo de produgéo injusto. A propriedade, como direito de posse daquilo que
€ produzido por outro, € a contrapartida do dominador da alienagdo do
dominado. Na sociedade de consumo, é propriedade de capital; na sociedade
burocratica é posse das fun¢gbes que controlam o poder. Exercicio do poder

81 DUSSEL, Enrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo:
Loyola, 1986. p. 58.
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dominador e alienacéo sdo dois aspectos da totalidade totalizadora.®?

Enfim, a totalizacéo ocorre através do exercicio da alienag¢édo do outro, ou seja,
da alienacdo da exterioridade latina, do ideal de vida aqui existente, o qual é
subjugado pela vinda de um pensamento dominador imposto, ndo proposto
(exterioridade negada).

E chegado o momento em que se pode afirmar que

El mundo actual se encuentra atrapado en una encrucijada entre la
modernidad y la posmodernidad; transita por un puente sobre el vacio de
determinacion, causalidad, objetividad, estructura y unidad del conocimiento
gue deja el paradigma mecanicista de la ciencia que corre bajo sus pies;
avanza a través de la incertidumbre y la pérdida de referencialidad empirica
del concepto, para llegar a la otra orilla, la de un mundo complejo, que
demanda una nueva racionalidad para orientar acciones politicas y
estrategias emancipatorias que permitan hacer frente al discurso de la
simulacion que nos seduce.3

Enfim, diante de tais premissas, é preciso partir-se para um novo pensar,
indagando-se originariamente: "por que raz&o, nos dois ultimos séculos, dominou uma
epistemologia que eliminou da reflexdo epistemoldgica o contexto cultural e politico
da producéo e reproducédo do conhecimento? Quais foram as consequéncias de uma

tal descontextualizacdo? Sdo hoje possiveis outras epistemologias?"®*

Assim,

[...] Ao se questionar o real (a sociedade, o poder, seus valores e instituicdes)
e abrir um espaco ideal, irreal ou futuro, a utopia é subversiva. Subverte o
real e abre uma janela para o possivel. H4, pois, uma incongruéncia entre
utopia e topia, entre o possivel e o real, que se tenta superar transcendendo
o real, transformando-o, para que o possivel encontre seu lugar na
realidade.8®

Um olhar latino libertario, enquanto reconhecedor da pluralidade local, eis a
premissa, para que efetivamente se reconheca o que se pode chamar de momento

transmoderno, como o faz Warat:

82 DUSSEL, Enrique. Filosofia da libertacdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo:
Loyola, 1986. p. 59.

83 LEFF, Enrique. Racionalidad Ambiental: La reapropiacién social de la naturaleza. México: Siglo
XXI, 2004. p. 94-95.

84 SANTOS, Boaventura de Sousa. MENESES, Maria Paula. (orgs). Epistemologias do Sul. Coimbra:
Almedina, 2009. p. 07.

8 ANCHEZ VAZQUEZ, Adolfo. Entre a realidade e a utopia: ensaios sobre politica, moral e
socialismo. Trad. Gilson B. Soares. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2001. p. 317.
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em meus trabalhos, venho insistentemente usando o termo
‘transmodernidade’ para referir-me aos fenbmenos geralmente agrupados
sob o rétulo de pés-modernidade. Isto porque penso que a pds-modernidade
nao é outra coisa que a modernidade nas suas formas esgotadas, em transito
para outros estilos de pensamento.86

Neste sentido, a racionalidade enquanto pensar-viver eurocéntrico

tem sido historicamente insuficiente para explicar sociedades colonizadas;
ndo teve clareza suficiente para explicar a ruptura com as metrépoles
europeias e a continuidade de relacdes tipicamente coloniais em suas
respectivas sociedades ao longo dos séculos XIX, XX e parte do século XXI.87

Assim, ao desenvolver-se a critica ao pensar dominante-explorativo, e suas
premissas, deve-se pautar-se em uma criticidade ao pensar a racionalidade enquanto
forma (conhecimento cientifico e dominagéo civilizatéria) unitaria.2®

Neste sentido, pode-se, desde ja, compreender que aquilo que Dussel
denomina de “verdadeira dialética” possui sua base no que se pode chamar de
distinto, e nao diferente. Ao revés, a denominada “dialética falsa” pode ser
compreendida como aquela que legitima discursos de dominacéao, por partir do igual
ao igual, pelo diferente - distinto.

O absolutamente outro também nao pode ser reduzido a individualidade, eis
que o apelo ético por justica se faz ante as varias coletividades e de fato,
universalmente, ante a propria humanidade. Portanto, a negacédo da totalidade
ontoldgica implica em situar a dialética em um nivel mais alto, prévio e posterior a
esta, por Dussel denominado ana(lética), momento que possibilita que o outro, em sua
alteridade, possa ser reconhecido.

A analética, ja se pode afirmar, em seu momento inicial, constitui-se em um

proceder negativo, uma vez que esta parte da negacdo da negacgao, dito de outra

86 WARAT, Luis Alberto. O outro lado da dogmatica. /n: Teoria do direito e do Estado. ROCHA, Leonel
Severo (org). Porto Alegre: Sérgio Anténio Fabris, 1994. p.82.

87 CHIVI VARGAS, Idon M. Os caminhos da descolonizacdo na América Latina: os povos indigenas e
o0 igualitarismo jurisdicional na Bolivia. In;: VERDUM, Ricardo (Org). Povos Indigenas: constituicdes
e reformas politicas na América Latina. Brasilia: IES, 2009. p. 158.

88 Neste sentido: "Entonces esta aqui la idea de que la plurinacionalidad obliga, mas obviamente, a
refundar el Estado moderno, porque el Estado moderno, como vamos ver, es un Estado que tiene una
sola nacién, y en este momento hay que combinar diferente conceptos de nacién dentro de un mismo
Estado. La interculturalidad tiene esta caracteristica que nos es simplesmente cultural, sino también
politica y, ademas, presupone una cultura comun. No hay interculturalidad si no hay cultura comun, una
cultura compartida." (SANTOS, Boaventura de Sousa. Pensar el Estado y la sociedade: desafios
actuales. Buenos Aires: Waldhuter, 2009. p. 202.)
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maneira, se opde as totalidades, ou a totalidade das totalidades, visando a
exterioridade do outro, que esta para além dos limites de 'minha totalidade.’

Em frente, analeticamente, chega-se ao instante em que este “método” faz-se,
propriamente dito, ético, ao sofrer uma total abertura em sua ontologia, pela e para
ética, o que permite a positividade da afirmagéo da alteridade, enquanto algo real,
fenoménico, ou seja, uma dialética positiva, em que a exterioridade do outro é
condicao originaria de todo o pensar e agir.

E neste contexto que Dussel menciona que “o outro, para nés, & a América
Latina em relacao a totalidade europeia; € o povo pobre e oprimido da América Latina
em relagao as oligarquias dominadoras e, contudo, dependentes”.®®

Portanto, ao escutar-se o0 apelo do outro, como outro, aquele que é exterior ao
meu mundo — totalidade - em sua demanda por justica, sai-se da totalidade,
efetivando-se uma relagao pautada pela alteridade, a qual rompe com as formas de
totalidade, através da afirmacédo da exterioridade do outro. Destarte, tem-se que a
premissa principal da analética consiste na irredutibilidade do outro a totalidade, ou
seja a nao reducgao do outro (distinto) ao mesmo.

Para definir analética, pode-se mencionar que esta € a “contra-imagem da
dialética ontoldgica,”® o que faz surgir, naturalmente, o entendimento de que a
analética tem como fundamento o outro livre, que ndo é dominado, compreendido pelo
sistema da totalidade, ou seja, o reconhecer da exterioridade, na vivéncia da
proximidade a proximidade.

No analético,

(...) a relacao intersubjetiva € uma relagcdo nao-simétrica. Neste sentido, sou
responsavel por outrem sem esperar a reciproca, ainda que isso me viesse a
custar a vida. A reciproca é assunto dele. Precisamente na medida em que
entre outrem e eu a relagdo nao é reciproca é que eu sou sujei¢gao a outrem;
e sou “sujeito” essencialmente neste sentido.%!

E de se afirmar que a adocdo da ética da alteridade como fundamento da
racionalidade demonstra-se como forma capaz de alterar a nefasta realidade sécio-

explorativa de exclusao (eurocéntrica), buscando-se assim a superacédo de um olhar

89 DUSSEL, Enrique. Método para uma filosofia da libertagao. 2. ed. Sao Paulo: Loyola, 1986. p
196.

% LUDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertacdo: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertagdo e direito alternativo. Florian6polis: Conceito Editoral, 2006. p. 70.

91 LEVINAS, Emmanuel. Etica e infinito. Trad. Jodo Gama. Lisboa: Edigdes 70, 1982. p. 90.
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aniquilador da diferenca e, portanto, pautado nas premissas culturais multiplas, marca
central de um viver latino.

Eis que parte do outro, como momento originario de todo pensar. Vé-se,
portanto, que as condi¢gdes de participacdo do outro — excluido, formam seu nucleo
central e, ainda mais, do outro e suas relagdes naturais com outros, enquanto outros,
e com o0 cosmos, marca central de um real conceito local de sociobiodiversidade, o

qual sera enfrentado no momento oportuno.
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2 DO PENSAR-VIVER EXCLUDENTE E SUA NAO ADEQUACAO EFETIVA A
REALIDADE FENOMENICA LOCAL

Inicialmente, deve-se considerar que o presente capitulo do presente escrito
buscara, a partir da filosofia da libertacdo, tendo como eixo fundamental a obra do
pensador local Enrique Dussel, enquanto construcdo de um diagndstico compreensivo
inicial, marcado como elemento de analise de um viver que pode ser qualificado como
reificante em sua génese, conquanto, por mais marcantes sejam 0S processos sociais
e especialmente os juridicos para construcdo e reconstrucado das relagdes locais,
inclusive através do movimento denominado constitucionalismo latino-americano, ha
que insistir que as amarras do ego conquiro (conforme indicado no item anterior) sao
presenca constante e rotineira na construcdo da subjetividade juridico-social latina
atual, fator impeditivo para pratica real de uma pluralidade como ponto fulcral do
pensar-viver da sociobiodiversidade, ou seja, esta ado¢cdo de um sistema de
pensamento e construcédo da subjetividade local com elementos basilares importados
e reproduzidos afasta a marca mais central da construgdo do que realmente surge
como caracteristica identitaria periférica.

Neste sentido:

Embora, em ultima andlise, a solu¢édo de problemas teéricos cruciais dependa
da acdo préatica, convém fazer a ressalva de que a acdo pratica capaz de
resolver esses problemas precisa, ela mesma, da teoria. Quer dizer: precisa
de uma teoria melhor, mais abrangente e mais rigorosa do que aquela que
tem tido. Essa conclusdo ndo implica menosprezo algum pelo trabalho dos
tedricos que se empenharam em decifrar enigmas dos periodos anteriores ao
nosso. Ao contrario, o avanco no trabalho tedrico a ser empreendido agora
pressupde 0 exame rigoroso — e por isso mesmo respeitoso — do que ja foi
feito no plano da teoria.®?

N&o se buscara aqui um aprofundar em elementos juridicos in strictu sensu, ou
seja, elementos de ordem dogmaética serdo introduzidos apenas reflexamente e de
passagem, ja que a construcao reconstrutiva da identidade local enquanto marca de
um viver libertario é o ponto base de todo esse construir.

Neste sentido, mister partir da premissa de que a constituicdo, enquanto
documento juridico de identificacdo da realidade nacional dos paises latinos, surge

como resultado do exercicio de um poder constituinte enquanto "sujeito de fundacéo

92 KONDER, Leandro. A Questéo da Ideologia. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002. p. 265.
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da constituicdo material"®® e refere-se “a soma dos fatores reais de poder que regem
um pais.”%

Neste contexto, deve-se ponderar a realidade latina como uma realidade de
modernidade tardia,®® % marca essa de uma vivéncia colonial de exploracdo, onde a
histéria se fez através de uma direta submissdo no aspecto norte-sul, buscando-se
sempre a evolugdo local, todavia, mesmo apO0s 0s processos historicos de
independéncia, ainda assim, um elevado grau de influéncia da realidade colonial
europeia segue rondando o contexto de formacédo de um ideal local®’.

O dito fenbmeno constitucional, de cariz europeu tem se demonstrado
inoperante para uma busca real de adequacéo da realidade juridica a fenoménica
local, uma vez que a constituicdo de determinado Estado deve ser produto e reflexo,
portanto, com ligacfes diretas com as querelas socio-culturais-juridico-informacionais
locais, demonstrando-se resultado direto de sua tradicao e historia.

Neste sentido:

A constituicdo ndo deve ser tdo somente uma matriz geradora de processos
politicos, mas uma resultante de correlacfes de forcas e de lutas sociais em
um dado momento histérico do desenvolvimento da sociedade. Enquanto
pacto politico que expressa a pluralidade, ela materializa uma forma de poder
gue se legitima pela convivéncia e coexisténcia de concepcbes divergentes,
diversas e participativas. Assim, toda sociedade politica tem sua propria
constituicdo, corporalizando suas tradicbes, costumes e praticas que
ordenam a tramitacdo do poder. Ora, ndo é possivel reduzir-se toda e
qualquer constituicdo ao mero formalismo normativo ou ao reflexo hierarquico
de um ordenamento juridico estatal.®®

9% NEGRI, Antonio. O Poder Constituinte: ensaio sobre as alternativas da modernidade. Rio de
Janeiro: Dp&A, 2002. p. 44.

94 LASSALE, Ferdinand. Que é uma Constituigdo? 2. ed. Porto Alegre: Kairés, 1985. p. 30.

9 Neste sentido ver; STRECK, Lenio Luiz. Verdade e consenso. 2. ed. Rio de Janeiro: Lumen Jdris,
2008.

9% Importante, aqui mencionar passagem da ligdo de José Joaquim Gomes Canotilho: “As constituicdes
de fachada, as constituicbes simbdlicas, as constituicées alibi, as constituicdes semanticas, gastam
muitas palavras na afirmacéo de direitos, mas pouco podem fazer quanto a sua efetiva garantia se os
principios da propria ordem constitucional ndo forem os de um verdadeiro Estado de Direito.”
(CANOTILHO, José Joaquim Gomes. Estado de Direito. p. 58.).

97 Neste sentido: “é neste jogo entre desejos e estruturas que as mercadorias e 0 consumo servem
também para ordenar politicamente cada sociedade. O consumo € um processo em que os desejos se
transformam em demandas e em atos socialmente regulados. Por que artesdos indigenas ou
comerciantes populares que enriquecem pela repercussao afortunada de seu trabalho, por que tantos
politicos e lideres sindicais que acumulam dinheiro por meio da corrupgédo continuam vivendo em
bairros populares? Porque acham mais interessante continuar pertencendo a seus grupos originarios
(e as vezes precisam disso para manter seu poder) (...)”. (CANCLINI, Néstor Garcia. Consumidores e
cidadaos: conflitos multiculturais da globalizagdo. Trad. Mauricio Santana Dias. 6 ed. Rio de Janeiro:
UFRJ, 2006. p.65.)

%8 WOLKMER, Anténio Carlos. Constitucionalismo e direitos sociais no Brasil. Sdo Paulo:
Académica, 1989. p.14.
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Neste contexto, ha que se buscar a superacdo de uma realidade importada,
para que se possa construir uma realidade local, um projeto que parece ainda em
construcdo®®, para tanto, inicialmente caracterizar-se tal realidade, como forma de
demonstracao do neste afirmado.

Deve-se entender que a nogao de consenso-constituicdo, enquanto unidade
sécio-cultural € a marca do modelo eurocéntrico, por vezes para o sul importado, j&
gue se visa a construcdo de um ideal unitario, representado, na teoria pela vontade
da maioria, fato que sugere claramente a ocorréncia de dominacéo e exclusdo, nao
por prevalecer este ou aquele argumento (vontade da maioria), mas sim pelo fato que
em sua formacdao € silenciada a voz do outro, ou seja, o processo de construcéo da
realidade juridica operante € um processo de totalizacéo fechado para a exterioridade
do outro, portanto, para o que se pode qualificar como elemento de busca de respeito
a diferenca e a multiplicidade, enquanto marcas centrais da sociobiodiversidade, como
a frente se demonstrara.

Neste aspecto deve-se considerar que o real construir de uma realidade plural,
marcada pela presenca ndo aniquiladora do absolutamente outro, como formacéo de
uma subjetividade sécio-juridica libertaria, pressupfe um real ato de se estar em

comunidade, no seguinte sentido:

Estar-em-la-comunidad” y “de-acuerdo,” es ya “ser parte” del grupo
hegemoénico; “poder’argumentar es ya, em algun sentido, ser libre de
opresion, y esti no puede darse como facilmente sobreentendido. De hecho,
la mayoria de la humanidade (el Tercer Mundo, los nuevos “pobres” del
capitalismo central, las mujeres em casi todas las cuturas, etc.), um 75% o
mas de las personas humanas, no formam parte “facticamente,” no son
participantes plenos de las “comunidades de comunicacion reales,”
hegemonicas. Essa inmensa mayoria esta silenciada, enmudecuda.

Diante das premissas acima mencionadas tem-se a ideia de que se vive, nestes
moldes, a sociedade da totalizacao.
Assim, o ponto de partida do direito € o idéntico, e ndo o plural, enquanto

respeito as diferencas, portanto, tal contexto demonstra-se como contrario ao que se

9 Acerca: “(...) o constitucionalismo democratico, ao final da primeira década do século XXI, ainda se
debate com as complexidades da conciliacdo entre soberania popular e direitos fundamentais. Entre
governo da maioria e vida digna e em liberdade para todos, e num ambiente de justica, pluralismo e
diversidade. Este continua a ser, ainda, um bom projeto para o milénio”. (BARROSO, Luis Roberto.
Curso de Direito Constitucional Contemporéneo: os conceitos fundamentais e a constru¢do do novo
modelo. Sdo Paulo: Saraiva, 2009. p. 41).

100 DUSSEL, Enrique Tranformacion de la filosofia de K.-O. Appel y la filosofia de la liberacién: in
Fundamentacion de la ética y filosofia de la liberaciéon. México: Siglo Veintiuno, 1992. p. 78.
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sugere como realidade local, onde ha, por meio de identidade cultural real, como
busca por aproximacdo entre individuos distintos, com pluralidade e ndo unidade
totalizante, ou seja, imposicédo de um ideal de pensar por sobre os demais.

Com relacéo a proximidade, deve-se, desde ja, destacar que:

aproximar-se é surgir do além da origem do mundo. E um ato anarquico (se
arché é a origem anterior a toda origem) E anterioridade anterior a toda
anterioridade. Se o sistema ou 0 mundo é o anterior as coisas que habitam
nele; se a responsabilidade pelo mundo do outro é anterior ao préprio mundo;
aproximar-se a imediatez da proximidade é a anterioridade de toda
anterioridade. Aproximar-se para a anterioridade é anterior ao significante e
ao significado. E ir em busca da origem do significado-significante, a propria
origem da significacdo. E avancar, € um apresentar-se anterior a toda
presenca; € um significar significando-se; € avangar como a origem da
semidtica. Aproximar-se € avangar para a origem originaria, para a propria
arqueologia do discurso metafisico, filosofico, mais ainda: historico,
politico.t01

Assim sendo, desde logo, pode-se afirmar que originariamente a atual
racionalidade do pensar-viver local assenta-se sob os fundamentos do pensamento
gue Ihe é contemporaneo, sendo que se construiu até aqui breve caracterizacdo da
racionalidade, em que se vive, demonstrando-se, ainda que inicialmente, seus
fundamentos, para logo a frente a partir da filosofia da libertacdo, caracteriza-la como
totalizadora, mais especificamente como a totalidade de varias totalidades, atentando-
Se a sua premissa maxima, a negacao do outro e sua humanidade, ou seja, a negacao
da exterioridade do outro, de sua condicdo de centro de sua prépria totalidade,
afastamento das multiplicidades e pluralidade, substituidas estas pelo pensar-viver
eurocéntrico, enquanto expressao maxima do ora mencionado.

Desta forma, o ideal sdcio-cultural-ético-econdmico-pedagdogico-ambiental
construido em América Latina € baseado em elementos de uma subjetividade,
racionalidade e mesmo cientificidade aniquiladora da propria identidade local,
enquanto pratica geopolitica nitida de um modelo socio-explorativo de exclusao,
exclusdo esta manifestamente presente pela ndo vivéncia de real modernidade local,
ja que se vive sob a égide de momento sécio-histérico falseado, ou seja, um simulacro
de sociedade construido pela identidade submissiva do modelo ideal de norte social

x sul social, modelo este imposto, ndo criado pela vivéncia latina.

101 DUSSEL, Enrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo:
Loyola, 1986. p. 23-24.
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Neste contexto, pode-se afirmar que na realidade local, a forma do pensar-viver
pautada na aniquilagdo do diferente tem sido verdadeira manifestacdo de um ideal
social de exclusdo de humanidade, fato que tem prejudicado, inclusive a vivéncia das

relacbes mais intimas do humano com o0 cosmos.

2.1 DA SOCIEDADE TOTALIZADORA: TOTALIDADE, EXCLUSAO E NEGACAO DO
HUMANO - DA FALSEADA SUBJETIVIDADE LOCAL - DA RELACAO DE
DOMINACAO SUJEITO-OBJETO

Deve-se iniciar mencionando que desde o0s gregos, especialmente,
Parménides, pode-se dizer que o mundo é visto porque € iluminado pelo ser. Vé-se
agui, pois a nitida ado¢do do ser como o paradigma do pensamento. A chamada
viragem linguistica e opcdo por compreensdo a partir das variantes desde novo
paradigma irrompido, como fenémeno histérico ocorreu ao seu tempo, diante da
superacdo epistemoldgica dos pensamentos anteriores, sendo que, portanto, ndo
ocorreu de forma estanque, em um momento determinado, mas sim de forma gradual,
diante da propagacédo das novas ideias.

Todavia, se deve ter por claro que o pensamento em constante evolucédo nao
abandona simplesmente as nog¢0es anteriores, mas aglutina a esta novos fatos e
valores. Portanto, a nocdo atual ndo deixa de lado o paradigma do ser, mas o
aperfeicoa, dando novos contornos ao pensamento filoséfico-sécio-pedagdgico-
juridico.

Pois bem, diz-se que o mundo apenas existe por ser iluminado pelo ser. Certo,
portanto, que todo aquele que se localize para além do horizonte do ser € tido por ndo-
ser. O método de formacéo da identidade faz com que se tenha, na comunidade real,
excluidos, pessoas que se localizam para além do ser — ndo-seres -, que séo, na
verdade, outros que sofrem os efeitos de uma realidade-consenso, da qual néo
puderam ser formadores, como todos aqueles que séo.

Neste contexto,

a proximidade, o face-a-face do homem com o homem, deixa sempre lugar
a distancia. A crianga é deixada em seu berco; o amado deve partir para o
seu trabalho; o mestre e o discipulo devem afastar-se para preparar na vida
seu discurso futuro; os membros da cidade abandonam a assembléia para
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reintegrar-se nos trabalhos da economia politica; o préprio culto deixa lugar
ao servico... O rodeio da distancia torna possivel a proximidade futura.9?

Esta compreenséao, da distancia, enquanto afastamento do humano em relagao
ao humano parece, em um raciocinar superficial a quebra daquilo que se defende, a
proximidade — em contraposigdo proxemia, enquanto origem primeira, ou seja, a
distancia € o fundamento maior da proximidade, que ndo se confunde com fusédo, ou
aglutinacdo de dois, em comunhdo, como se um fora, ao contrario, diz-se que na
proximidade da proximidade do face-a-face dois efetivamente tornam-se dois, assim,

deve-se ter em mente que

(...) o homem se acerca, ao deixar a proximidade, dos entes, das coisas, dos
objetos, as coisas-sentido, 0s entes se nos apresentam numa multiplicidade
gue se indefinida. Todavia, sdo s6 momentos, nunca isolados, sempre em
sistema, de uma totalidade que compreende, os abarca, os unifica
organicamente. Nao h4 um ente aqui e outro ali simplesmente. Tém um lugar
numa ordem; tém uma fungcdo no todo; estdo postos-com, com-postos
(systema, em grego: sistema). O nivel dos entes é a proxémica ou o 6ntico;
o nivel da totalidade, seja mundana, natural, econémica, esboc¢ada, etc., é o
ontoldégico. Dos entes ocupa-se a inteligéncia interpretadora, estimativa,
produtora; da totalidade se ocupa a inteligéncia dialética; da exterioridade se
ocupard a inteligéncia histérica, analética ou da libertac&o, inteligéncia pratico
poiética.103

Deve-se entender que a nocdo de consenso identitario como dominacéo e
exclusdo acontece nao por prevalecer este ou aquele argumento, mas sim pelo fato
que em sua formacédo é silenciada a voz do absolutamente outro, como outrora
indicado, ao qual passa a ser visto como ndo-ser, o outro, ou ainda melhor a ndo ser
visto.

Pois bem, esse outro ao qual se refere deve ser visto como:

o Outro metafisico € outro de uma alteridade que ndo é formal, de uma
alteridade que n&do é um simples inverso da identidade, nem de uma
alteridade feita de resisténcia ao Mesmo, mas de uma alteridade anterior a
toda a iniciativa, a todo o imperialismo do Mesmo; outro de uma alteridade
que néo limita o Mesmo, porque nesse caso o Outro n&o seria rigorosamente
Outro: pela comunidade da fronteira, seria, dentro do sistema, ainda o
Mesmo. O absolutamente Outro é Outrem; ndo faz numero comigo. A
coletividade em que eu digo ‘tu’ ou ‘nds’ ndo é um plural de ‘eu’. Eu, tu, ndo
sdo individuos de um conceito comum.104

102 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo:
Loyola, 1977. p. 27.

103 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdao na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo:
Loyola, 1977. p. 27-28.

104 1 EVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito. Trad. José Pinto Ribeiro. Lisboa: Edicdes 70, 1988,
p.26.
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Diante das premissas acima mencionadas tem-se a ideia de que a vivéncia da
negacao do outro, pela ndo observacdo da distin¢cdo, e ndo diferenca, eis ai a adogéo
de um viver absurdo, pautado na igualdade, e ndo no distinto, enquanto elemento
constitutivo do préprio humano.

A relacdo face-a-face, olho-no-olho, enquanto origem original do humano é
deixada de lado, eis que se afirma, em contrario, a relagdo proxémica, entre homem-
objeto, uma vez que o olhar lancado para além do préprio eu é incapaz de enxergar a
exterioridade libertadora do outro, na distancia absoluta, que de fato, pode ser tida por
sindnimo da dialética, enquanto sobreposicao desta por sobre aquele, em negacéo a
proximidade.

N&o se pode olvidar que Dussel, indica claramente que na comunidade de
comunicagado, o outrora mencionado “nés”, etapa que supera a subjetividade
moderna, ndo basta para se pensar a realidade em andlise, eis que esta ndo toma a
categoria da exterioridade como ponto de partida.

O outro — sua exterioridade — é a condicdo de possibilidade da argumentacao,
enquanto argumentacao, ja que nesta € mister supor-se que o0 outro tem uma nova
razao que pde em questdo qualquer pretensao de veracidade, ou consenso outrora
alcancado, eis que o0 outro enquanto outro, pode dizer o impossivel, o inesperado, o
indesejavel, pode calar-se, pode gritar exclamativamente: - aqui estou, tenho cede de
viver!

Deve-se aliar, para compreensdo adequada, que a adocdo do sistema
capitalista, ligada ao sistema-mundo periférico de exploracao leva a negacao do outro,
e 0 ponto de partida da identidade local é o préprio eu solipsista, ou ainda uma
evolucdo sua, um nos totalizado, capaz apenas de olhar ao mesmo, ao igual, ao
idéntico, ou seja, a verdade é que todo aquele que ndo se destaca como forte, como
explorador, ou, ao menos, como util a realidade, ao status quo, sera, pois, invisivel ao
sistema, no momento de formacdo da identidade, mas de forma injusta, sera
diretamente atingido pelas consequéncias epistemoldgico-sociais decorrentes, ja que
mesmo sendo renegada a estes a condicdo de humanos, devem sujeitar-se a um
padrao pré-estabelecido, uma vez que a busca de mantenca e aumento do capital e
formacdo da justica de poucos, injustica na pura acepc¢ao do termo, demanda tal
realidade, onde a negacdo da humanidade do humano, e o sistema s&o capazes de

atingir mesmo aqueles que se encontram para além deste, mas de forma a ampliar
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sempre a possibilidade de exploracéo.

Neste sentido, menciona Ludwig:

na comunidade real ha sempre excluidos, ainda que vitimas ndo intencionais.
Apel reconhece isso, porém como efeito do proprio argumentar. Portanto,
trata-se do outro que a posteriori sofre os efeitos de um consenso do qual nao
foi parte. Trata-se, nesse caso, de conseqiiéncia da argumentacdo. N&o é,
no entanto, o caso de um a priori da prépria argumentacdo. A Filosofia da
libertacdo interessa essa situagdo: o outro como condicdo a priori de
possibilidade de toda a argumentacéo, e, portanto, de todo novo argumento.
Trata-se do excluido, antes de ser afetado. Isso implica levar em conta as
condi¢cdes materiais de possibilidade de participar - deve-se levar em conta o
poder efetivamente participar. A ndo-comunicacdo—a incomunicabilidade (o
nao-ser) — é o ponto de partida. Na periferia do mundo latino-americano, esse
nao é um tema apenas teérico, mas uma experiéncia fatica que dura mais de
meio milénio.10%

Mas, diante destas constatacfes, pode-se indagar, se € o mundo a totalidade
das totalidades, fato ja indicado no decorrer do presente escrito, como, entdo negar a
totalidade? Como negar o mundo?

Para se partir a uma resposta satisfatéria a tal indagacdo, em um primeiro
passo se faz preciso entender que o mundo, enquanto compreensdo atual da
realidade pode ser facilmente negado, pensando o pensar a verdade sob novo prisma,
levando a entender que o cosmos!%, enquanto mundo na ideia atual pode ser
mudado, dando-se azo para o novo, enquanto expressao do mais puro raciocinar.
Assim negar a totalizacdo, a aniquilacdo do outro enquanto outro, é algo de elementar,
se pensado a partir do horizonte da realidade presente, o que seria uma afirmagéo do
humano, em contraste total com a totalizacao excludente.

Resta pois demonstrada a dicotomia existente nas relacdes a serem vividas
pelo homem, enquanto humano, havendo de um lado a relacdo simples entre homem-
ente, ou seja, a interagcdo do ser humano com os objetos, com o mundo a sua volta,
enquanto simples proxemia, ou seja, relacdo a qual basta a tentativa pessoal de
interpretacdo e compreensdo dos sentidos colocados a frente.

De outro lado, existe a relacéo do face-a-face, eis a interacéo entre o eu-outro,

a qual se estabelece, ou deve-se estabelecer, em um ambiente de reciprocidade. Esta

105 ] UDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 138

106 Cosmos, entendido como “a totalidade das coisas reais, conhecidas ou ndo pelo homem. A
totalidade dos astros, a vida, a realidade, enquanto é algo constituido de si, a partir de sua propria
esséncia. (DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo
Paulo: Loyola, 1977. p. 29).
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representa, como mencionado pelo filésofo, a origem anterior a toda origem, eis o
principio fundamental, j& que a responsabilidade pelo mundo do outro € originaria ao
préprio mundo totalizador do eu.

A totalizacdo totalizante € um caminhar em afastamento a imediatez da
anterioridade, em simples palavras, um andar na contram&o do que h& de originario
no humano, ou, dito de outra maneira, um negar-se a olhar ao outro, enquanto centro
de seu préprio mundo, de seu sistema.

Enfim, totalizar-se significa adotar como fundamento do pensar um discurso
que néo parte do outro, na forma acima mencionada e, além disso, deixar de observar
que ao totalizar-se, enclausurar-se em um sistema totalitario, nega-se a imediatez
originaria, negando, pois, a formacdo do proprio totalizador, que padece de
humanidade nesta auséncia de logica, légica classica deste tempo.

Ha que se ressaltar que o que se diz é que na realidade do hoje as relacbes
intersubjetivas séo realizadas de forma que se confunde a relagéo do face-a-face com
a relacdo homem dominador de um lado, e de outro o objeto-apreciavel-apreensivel.
Nesta relacdo ndo ha observancia do ponto de partida de todo o pensar humano, a
mencionada imediatez, enquanto caminhar em direcdo a proximidade, enquanto
busca da observacdo da exterioridade do outro localizado para além, anterior e
posteriormente, ao sistema totalizador do eu, e que a este ndo é reduzivel, pois ao
negar-se sua exterioridade, nega-se sua humanidade, nega-se pois a propria
racionalidade do negador, que permanece como que parado diante de sua faléncia,
encontrando-se como no exemplo do filésofo nesta ja mencionado, ao citar Crusoé.

Diante de todo o jA mencionado, h& pressupostos suficientes para se entender
gue a totalidade totalizadora é a expressao pura da injustica, sendo que se manifesta
das mais variadas maneiras na realidade local, enquanto expressao de um formar
identitario como méscara cultural.

Enfim, a totalizacdo ocorre diante de todos os olhos através do exercicio da
alienacéo do outro, eis o fundamento da negacéo da realidade atual, sendo que tais
nefastos acontecimentos manifestam-se gracas a forma de pensamento adotada,
sendo que ha aqui que se dizer que a dominacao-exploragéo totalizadora ocorre em
varios aspectos: na econdémica, na pedagodgica, na fraterno-parental, na sexual, na
politica (aqui entendida como diferente da econdmica, em discurso libertario desde
ja), em resumo, em todas as relagbes humanas, se negada a imediatez tdo

mencionada até aqui ocorrera o que se tem visto em todos os dias em uma sociedade
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exploradora de si propria.t®’

N&o se pode olvidar que a realidade do ego conquiro, ou seja, a forma moderna
de expansdo do pensamento eurocéntrico, enquanto forma de pensar que se
expandiu mundialmente como cultura das culturas, demonstra que para aqueles que
se localizam ao sul ndo existe forma de vida real e prépria, mas sim um simulacro
(vida totalizada pela auséncia de reconhecimento e validacdo da exterioridade outra
que Ihe é prépria).

Acerca, mister mencionar:

A experiéncia histérica de culturas ndo ocidentais sugere que 0s sistemas
ocidentais de saber é que s&o cegos a alternativas. O rétulo de ‘cientifico'
atribui uma espécie de sacralidade ou imunidade social ao sistema ocidental.
Ao se elevar acima da sociedade e de outros sistemas de saber da esfera do
saber fidedigno e sistematico, o sistema dominante cria seu monopdlio
exclusivo. paradoxalmente, os sistemas de saber considerados mais abertos
€ que estdo, na realidade, fechados ao exame e a avaliagdo. A ciéncia
ocidental moderna nao deve ser avaliada, deve ser simplesmente aceita. 108

Mas indaga-se: do que se fala, ao tanto mencionar a exterioridade do outro?

Partir-se-a, neste momento, para tentativa de se responder tal indagacéo.

107 Importante e esclarecedora a passagem a ser aqui citada: “a experiéncia nos ensina que consciéncia
demasiado impregnada de lucidez cartesiana impede que o homem invoque os abismos interiores e
que evoque, como o deseja, os misteriosos climas da vida inconsciente, tente dissolver seus fantasmas
€ exerga sua rebelido contra os castradores profissionais ou amadores. Enfim, o sonho como bom
exercicio para superar as consciéncias alienadas. Os sonhos e a magia como antidotos da ideologia.
O sonho para superar a mentalidade cartesiana: esse lucidez vizinha do poder. (WARAT, Luis Alberto.
Manifestos para uma ecologia do desejo. S40 Paulo: Editora Académica, 1990, p. 17)

108 SHIVA, Vandana. Monoculturas da mente: perspectivas da biodiversidade e da biotecnologia.
Trad. Dinah de Abreu Azevedo. Sdo Paulo: Gaia, 2003. p. 24.
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2.2 DA EXTERIORIDADE COMO ELEMENTO DE HUMANIDADE E
SUSTENTABILIDADE - OU DE COMO UM EFETIVO SUMAK KAWSAY10® PODE
SER FENOMENICO

Um homem da aldeia de Negua, no litoral da Colémbia, conseguiu subir aos
céus. Quando voltou, contou. Disse que tinha contemplado, 1a do alto, a vida
humana. E disse que somos um mar de fogueirinhas. - O mundo é isso —
revelou. - Um montdo de gente, um mar de fogueirinhas. Cada pessoa brilha
com luz prépria entre todas as outras. Ndo existem duas fogueiras iguais.
Existem fogueiras grandes e fogueiras pequenas e fogueiras de todas as
cores. Existe gente de fogo sereno, que nem percebe o vento, e gente de
fogo louco, que enche o ar de chispas. Alguns fogos, fogos bobos, néo
alumiam nem queimam; mas outros incendeiam a vida com tamanha vontade
gue é impossivel olhar para eles sem pestanejar, e quem chegar perto pega
fogo.110

Eis o momento oportuno para apresentacdo conceitual dusseliana de
exterioridade, enquanto elemento de busca real de vivéncia a partir da alteridade.
Nesse sentido, é preciso partir-se da premissa de que o pensar-viver real, portanto
em plenitude, somente pode vir a se materializar por meio do respeito ao
absolutamente outro, enquanto momento de formacdo da identidade periférica, ou
seja, momento de exteriorizacdo cultural da proépria tradicdo e modo de ser local, o
gue se demonstra ato libertario, ja que pautado Unica e exclusivamente na
responsabilidade, enquanto elemento que supera o simples eu-tu, enquanto garantia
de um real tu-tu e simultaneamente eu-eu, ja que se busca a configuracdo de um real
encontro de subjetividades que se tocam.

Assim, o humano, enquanto tal somente o sera na proximidade, a qual ndo se
confunde com a isolamento e nem mesmo com a aglutinagéo de dois que viram um,
para se compreender os conceitos fundamentais da questéo principal aqui discutida é
mister iniciar-se pela origem originaria, pela proximidade, de fato além da proxemia, e
ainda, para além do mundo da ontologia.

Destarte,

aqui ndo falamos em ir para uma mesa, um cadeira, uma coisa. Aproximar-
se de alguma coisa, chegar junto dela para pega-la, compréa-la, vé-la, usa-la.
(...) Aqui falamos de aproximar-nos na fraternidade, encurtando distancia

para alguém que pode esperar-nos ou rejeitar-nos, dar-nos a mao ou ferir-
nos, beijar-nos ou assassinar-nos. Aproximar-se na justica € sempre um risco

109 Expressdo origindria da lingua quéchua, que significa viver em plenitude.
110 GALEANO, Eduardo. O Livro dos abragos. Trad. Eric Nepomuceno. 2. ed. Porto Alegre: L&PM,
2009. p. 13.
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porque é encurtar distancia para uma liberdade distinta.!

Verifica-se que se estda a mencionar sobre a proximidade, enquanto momento
de reconhecimento da exterioridade do absolutamente outro, segundo a filosofia da
libertacdo. Assim, neste momento, faz-se preciso tecer algumas consideracdes
prévias sobre a proximidade como origem original, conforme ja& mencionado,
atentando-se as facetas principais desta.

Ao discorrer acerca, Dussel inicia seu pensar citando o que denomina de
proximidade originaria, a qual se pode mencionar, figura como a proximidade primeira.

Assim descreve predito pensador:

o0 homem n&o nasce da natureza. Nao nasce a partir dos elementos hostis,
nem dos astros ou vegetais. Nasce do Utero materno e € recebido nos bragos
da cultura. O homem, por ser o um mamifero, nasce o em outro e € recebido
em seus bragos. Se fésse-mos oviparos, como 0s peixes, por exemplo,
poder-se-ia dizer que a experiéncia proxémica, homem-natureza, é a
primeira. O peixinho deve defender-se sozinho nas infinitas e hostis dguas
gue o cercam. O homem, ao contrario, nasce de alguém, e ndo em algo;
alimenta-se de alguém, néo de algo.12

Eis, em resumo, a proximidade, enquanto primeira proximidade, o humano,
nasce do humano, enfim, ndo ha vida na distancia solipsista, eis que a vida parte da
proximidade, sendo o mamar a representacao da proximidade primeira.

Tem-se, ainda que a concepcdo da vida advém de um ato libertario de
proximidade, e ndo da proxémica, uma vez que a formacédo da vida, fato que nao se
pode negar, devendo-se apenas ressaltar, mas uma vez que a proximidade primeira,
a origem da vida em si, exemplifica sem melhores possibilidades a proximidade
enquanto praxis originaria.

Ao continuar-se nesta trilha dusseliana surge como algo a desvendar aquilo
que é ali denominado de proximidade histérica. Esta € latente, eis que ao nascer o
humano nédo se torna autopoiético, ndo vive isolado em um sistema totalitario, eis que
a vida do humano do humano é efetivada em um contexto sécio-cultural-histoérico, pois

€ em uma sociedade, em determinada época que o humano se desenvolve, ou seja,

face-a-face o filho-mae no mamar; sexo-a-sexo o homem-mulher no amor;

111 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo:
Loyola, 1977. p. 23.
112 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo:
Loyola, 1977. p. 24.



76

ombro-a-ombro os irméos na assembléia onde se decide o destino da patria;
palavra-ouvido do mestre-discipulo na aprendizagem do viver... proximidade
€ a palavra que exprime a esséncia do homem, sua plenitude primeira
(arqueoldgica) e dltima (escatolégica), experiéncia cuja memaéria mobiliza o
homem em suas mais profundas entranhas e seus projetos mais amplos,
magnanimos.113

A presente analise surge como de simplicidade gritante, uma vez que a historia

individual do humano é escrita em meio ao grupo social em que este se desenvolve,

questdo inegavel por qualquer angulo que se observe o humano do humano,

ressaltando-se que ndo ha no isolamento presente humanidade alguma, ja que a

marca de subjetivacdo, portanto de formacéo da propria existéncia do eu, bem como

de compreensdo de que se vive perpassa necessariamente pelo eu-tu, na forma

acima indicada, uma vez que sem toques intersubjetivos, nada existe, nada significa,

nada vive, enfim.

Superada esta, caminha-se em direcdo ao que se denomina proximidade

sincronia acronica. Esta define que

no face-a-face, na imediatez histérica por exceléncia, joga-se a
reciprocidade. O dar a méo, a caricia suave, a luta cruel, a colaboragdo
fraterna, o dialogo amistoso, o beijo apaixonado...reciprocidade originaria da
proximidade. Ainda n&do h& distancia; ndo de encurtou o distanciamento
anterior; vive-se o instante absoluto onde o tempo nédo é sendo um distante
contexto. A histdria econdmica, bosquejante, semidtica é diacrbnica. Passa o
tempo a espera da proximidade passada. Mas na imediatez da proximidade
mesma o tempo se torna sincrénico: meu tempo € teu tempo; Nnosso tempo &
vOsso tempo, é tempo da fraternidade na justica e festa... A sincronia dos que
vivem a proximidade se torna anacrdnica: o instante da proximidade dos
tempos distintos e separados convergem e se dissolvem na alegria de estar
juntos. A acronia do instante da proximidade é, contudo, o ponto de referéncia
da histéria: é onde comegam as idades e as épocas, e onde terminam. A
acronia da proximidade supera a temporalidade abstrata e abre caminho a
espacialidade agora negada. A in-espacialidade da proximidade dara origem
também ao sentido da distancia e da longinquidade. Acronia inespacial do
instante sem media¢Bes, a proximidade, € o a toda tematizacdo de
consciéncia e a todo trabalho da econdmica. A acronia inespacial é o dizer
sem o dito; € o concreto de alguém que avanca sem necessidade do universal
significante. A proximidade é a raiz da praxis e o ponto de partida da toda
responsabilidade pelo outro. Somente aquele que viveu a proximidade na
justica e na alegria assume sua responsabilidade pelo pobre, a quem deseja
na proximidade dos iguais. 14

Resta aquilo que Dussel chama de “da proximidade arqueolégica a

113 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo:

Loyola, 1977. p. 25.

114 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo:

Loyola, 1977. p. 25-26.
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escatologica”. Em primeiro lugar diz que

a proximidade erética do beijo e do coito, a proximidade politica de
fraternidade, a pedagdgica do mamar, a proximidade “feliz” € essencialmente
equivoca. O beijo dos amados pode ser totalizacdo auto-er6tica, utilizagao
hedénica do outro. A assembléia dos irmaos pode fechar-se como grupo de
sectarios dominadores e assassinos. O préprio mamar pode ser vivido pela
mae como compensacao da caréncia orgasmica com relacdo ao vardo
castrador e machista. A proximidade se torna assim equivoca. A proximidade
metafisica se realiza inequivocamente, realmente, diante do rosto do
oprimido, do pobre, daquele que, exterior a todo sistema, clama justica,
provoca a liberdade, encova responsabilidade. A proximidade inequivoca é a
gue se estabelece com aquele que precisa de servigo, porque é fraco,
miseravel, necessitado.1®

Extrai-se da licdo mencionada que a proximidade enquanto proximidade n&o
pode ser vivida na forma atual, ou seja, enquanto proxemia, pois isto, na verdade é
distancia, na forma de vivéncia conjunta. Neste contexto, a proximidade arqueoldgica
€ originaria a escatoldgica, sendo esta o desejo sempre desejante, proximidade
enquanto utopia que mantém o caminhar. Neste momento, pode-se assentar sob o

pensamento da libertagdo, que menciona ser a verdadeira proximidade sempre festa,

enguanto categoria metafisica de si mesma efetivada no mundo vivido:

€ a proximidade como seguranca e calor; o calor da carne na imediatez, ou
o do vinho; é o esquecimento das anglstias e o degustar a realidade
merecida. A proximidade € festa, mas festa da libertacdo e nédo da
exploracao, injustica ou profanacéo. E festa dos iguais, dos livres, dos justos,
dos que esperam uma ordem de proximidade sem contra revolugdes,
retrocessos. Proximidade argueologicamente acronica e escatologicamente
utopia, a realidade mais essencial do homem (...).116
Compreendida a questdo da proximidade, em seu significado segunda a
filosofia da libertacdo, pode-se partir para a analise, em mencionado pensamento, do
gue se trata como exterioridade, para, em seguida, juntar-se as compreensoées, e
assim, formar-se o desejado nestas linhas.
E fato que na vivéncia atual, em meio a tantos entes, enquanto coisas-sentido,
convive-se diariamente, com uma realidade que de todas as outras difere, eis que se
depara com o rosto de outros homens, afastados estes da proximidade, em meio a

um egoismo solipsista comunicam-se essencialmente, na distancia, todavia, sua

115 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo:
Loyola, 1977. p. 26.

116 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. S&o Paulo:
Loyola, 1977. p. 26-27.
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presenca faz com que se recorde a proximidade postergada, ou esquecida pela
identidade posta.

Todavia, a praxis local realmente local faz com as relacdes do face-a-face
sejam vividas em igualdade, se comparadas em relacdo as relacdes homem-objetos,
eis que o rosto que se faz presente na relagdo ndo é de fato um rosto, ao contrario, é
0 objetificado como apreensivel em uma funcao exploradora, com fito de fazer-se do
outro um prolongamento do sistema totalitario do eu, sujeito tAo somente a realizacao
dos anseios do egoista.

Neste sentido, pode-se antecipar que

o rosto do homem se revela como outro quando se apresenta em noSso
sistema de instrumentos como exterior, como alguém, como uma liberdade
gue interpela, que provoca que aparece como aquele que resiste a totaliza¢éo
instrumental. N&o é algo; é alguém.tt’

Ha que se partir da premissa de que “somente o livre, cada homem, € uma
totalidade auto-substantiva autbnoma, outra: exterioridade metafisica, realidade
realissima além do mundo e do ser.”!18

Pois bem, exterioridade, enquanto fundamento fundamental da libertacéo, eis
a importancia de se compreender esta questdo. Aqui ndo se estd a pensar
exterioridade, como feito por Hegel, ou seja, enquanto momento da totalidade, mas
diametralmente de forma oposta a esta.

Exterioridade, enquanto etimologia, aquilo que vem de fora, que € exterior, eis
a premissa, entender-se-a4 que perifericamente, exterioridade é a caracteristica, ou
condicdo essencial do outro, ou seja, cada humano, enquanto outro, é exterior ao
sistema posto, a totalidade totalizadora daquele com quem se relaciona, enquanto
centro do seu préprio mundo, esta para além do ser.

Exterioridade, € o sentido dado, ao partir-se o pensar pela alteridade,
racionalidade do outro, forma de ver-se o rosto interpelante, como rosto, capaz de
dizer o inesperado, capaz de desejar, expressao de vida, de liberdade, identidade,
nao do diferente, mas daquele que fora do mesmo, pode ser idéntico, na esséncia de

sua exterioridade, direito de viver.

117 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertacdo na América Latina. DUSSEL, Henrique. Filosofia da
libertagcdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo: Loyola, 1977. p. 47.
118 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. DUSSEL, Henrique. Filosofia da
libertagcdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo: Loyola, 1977. p. 48.
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Assim:

Encurtar distancia é a praxis. E um agir do outro para o outro; é uma acgéo
ou atualidade que se dirige a proximidade. A proxemia é um dirigir-se as
coisas. Mas € muito diferente tocar alguma coisa, e acariciar ou beijar alguém.
E muito diferente compreender o ser, neutro, e abragar no amor a realidade
desejante de alguém, préximo.119
E a hora de se afirmar, categoricamente que o ato de proximidade deve ser
marcado pela oitiva da voz do absolutamente outro, o que demanda um real desnudar-
se das amarradas do dito ego conquiro, ou seja, € um ato real de descolonizacao do
outro, ja que somente pode ser real através do respeito incondicional a exterioridade
préxima, enquanto eixo gravitacional de sua propria totalidade identitaria.

Veja-se, mais uma vez o mencionado pelo mestre da filosofia da libertacéo:

(...) para poder ouvir a voz do outro, é necessario que sejamos ateus ao
sistema, ou descobrir seu fetichismo. Em segundo lugar, é necessario
respeitar o outro como outro. O respeito € a posicdo de metafisica
passividade com a qual se presta culto a exterioridade do outro: deixa-se que
este seja aquilo que é como distinto. O respeito é a atitude metafisica como
ponto de partida de toda atividade na justica. Mas nao é respeito a lei (que &
universal ou abstrata), nem pelo sistema ou seu projeto. E respeito por
alguém, pela liberdade do outro. O outro € o Unico realmente sagrado e digno
de respeito sem limite. O respeito é siléncio, mas néo siléncio daquele que
nada tem a dizer, e sim daquele que tem que escutar tudo, porque nada sabe
do outro como outro.1?°

O respeito, enquanto siléncio daquele que nada sabe acerca do outro,
enguanto tal, € a manifestacdo viva da vontade libertaria, tentativa de se respeitar a
exterioridade, como aquilo que constitui o outro, em sua realidade individual.

N&o ha aqui que se falar em colocacao submissa do eu, enquanto respeito da
exterioridade do outro, mas sim apenas tentativa material de igualdade, enquanto
justica, dito de outra forma, € a possibilitacdo de condi¢ces de verdadeiro inter-agir, ja
gue se esta a respeitar o outro, na sua condi¢cdo humana, o que de fato faz constituir
o humano do eu, antes totalitario-negador, e mero escravo de sua ideologia, sem
humanidade em si, e consequentemente, incapaz de, em um movimento de alteridade
(originario de proximidade) reconhecer o humano do outro, talvez porque o outro,

tematizado, surge também como tematizador, desprovido de uma exterioridade,

119 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. DUSSEL, Henrique. Filosofia da
libertagcdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo: Loyola, 1977. p. 23.
120 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagcdo na América Latina. DUSSEL, Henrique. Filosofia da
libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo: Loyola, 1977. p. 65.
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enquanto o fora do sistema (realidade dominadora vigente).

Caminhar em direcdo a proximidade, ato originario, por ser afirmacdo da

exterioridade do outro, e, portanto, afirmacéao de minha prépria exterioridade ao outro,

aparece como realidade libertaria, pois assim se vai além do que a forma mascara e

decompde, buscando-se a afirmacdo do humano da existéncia humana, como

fundamento do pensar, do querer, em uma palavra, do viver, eis aqui 0 mistério do

principio sonhado de libertacéo.

Libertacdo? Como se falar em libertacdo em uma realidade proxémica-

explorativa-totalizadora? Somente se faz possivel mencionado ato se se observar que

a libertacao € o proprio movimento metafisico ou transontoldgico pelo qual se
ultrapassa o horizonte do mundo. E o ato que abre a brecha, que fura o muro
e se adentra na exterioridade insuspeitada, futura, nova da realidade. A
libertacdo, ato do oprimido pelo qual sedes-oprime, do reprimido pelo qual se
expressa ou realiza, tem dois momentos de uma mesma atividade: negacao
da negacédo do sistema. O duplo momento passa desapercebido na mera
dialética como negacdo da negacao. Negar o negado pelo sistema é afirmar
0 sistema em seu fundamento, porquanto o negado ou determinado no
sistema (0 oprimido) ndo deixa de ser um momento interno no sistema. Pelo
contrario, negar o negado no sistema, concomitantemente a afirmacao
expassiva daquilo que no oprimido é exterioridade (e por isso nunca esteve
no sistema, porque é distinto, separado e fora desde sempre), tal duplo
momento de uma sé atividade € a libertacdo. Libertagdo € deixar a prisao
(negar a negacéo) e afirmacgéo da histéria que foi anterior e exterior a priséo
(a do preso antes do céarcere e a histéria que ele mesmo foi vivendo como
biografia pessoal, embora fosse na prisdo, como os onze anos nela passados
por Gramsci).12

Reconhecimento da exterioridade do outro, como outro, exterioridade esta

pensada enquanto o para além do sistema posto, eis o fundamento para a desejada

praxis. Assim,

a préxis de libertacdo (...), € questionamento real (ndo sé possivel ou
pensado, mas constitutivo e realmente abrindo um caminho desde si) do
sistema; € uma préxis metafisica, transontoldgica, a libertacdo propriamente
dita. Deveriamos denominar esta praxis ndo em grego (porque 0s gregos nao
tiveram este tipo de experiéncia) mas em semita (em hebraico habodah
significa trabalho, mas também servico como em grego diakonia). Servico
gue nao é um mero trabalho funcional intra-sistematico, que se realiza por
dever ou coagido pela lei. E um trabalho (poiesis pratica e préaxis poiética) que
se realiza pelo outro na responsabilidade.1??

121 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo:

Loyola, 1977. p. 67-68.

122 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo:

Loyola, 1977.p. 69.
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Tem-se que se mencionar que proximidade e exterioridade s&o conceitos
libertarios, (melhor se dizer que sdo reais, assim se reconhece o verdadeiro) que,
necessariamente, estdo coligados, eis que o reconhecimento da verdadeira
proximidade, enquanto condi¢cao fundamental humana, somente se efetiva enquanto
expressdo de observancia da exterioridade, sendo a reciproca verdadeira, em outro
modo de se dizer, o verdadeiro reconhecimento da exterioridade nao se faz real,
sendo através da proximidade no mais puro sentido.

Ubuntu, eis o sentido primario que ora se busca, nos seguintes termos

conceituais:

Ubuntu consiste de duas palavras numa s6. O prefixo ubu e a raiz ntu. Ubu
evoca a ideia de ser, em geral. Este conceito ético enfatiza as aliancas entre
as pessoas e as relagbes entre estas. Trata-se de uma categoria epistémica
e ontolégica fundamental do pensamento Africa dos grupos que falam linguas
Bantu. Tal como o autor defende, Ubu-, como o mais amplo e generalizado
ser se-ndo, esta profundamente marcado pela incerteza, por estar ancorado
na busca da compreensdo do cosmos numa luta constante pela harmonia.
Esta compreensao é importante, pois a politica, a religido e o direito assentam
e estdo banhados a experiéncia e do conceito de harmonia césmica.123

Um real feta kgomo o tshware motho,'?* ou seja, vivéncia pautada da
responsabilidade originaria pelo outro, como primeiro ato de humanizacdo e
identidade € o que se menciona como respeito a exterioridade do absolutamente
outro.

O desenvolver das ideias aqui apresentadas parece frutifero, eis que surge,
neste ato uma nova questdo, talvez fundamental: como se fazer com que a
exterioridade e a proximidade sejam de fato o que séo, ou devem ser?? Responder
tal indagacéo surge como objetivo imediato ao se prosseguir com o desejo libertario
norteador desta. Para tanto, parte-se para mais um ato do desenrolar do que se busca,

ao final, poder mencionar.

123 RAMOSE, Mogobe B. Globalizagdo e Ubuntu. in: SANTOS, Boaventura de Sousa. MENESES, Maria
Paula. (orgs). Epistemologias do Sul. Coimbra: Almedina, 2009. p. 136.

124 Em Sepedi, uma das linguas que integra o grupo linguistico do Sotho do norte (Africa do Sul), este
aforismo traduz uma das referéncias basilares do ubuntu: 'se e quando uma pessoa tiver de enfrentar
uma escolha decisiva entre a riqueza e a preservacao da vida de outro ser humano, deve sempre optar
pela preservacédo da vida." (RAMOSE, Mogobe B. Globalizacéo e Ubuntu. in: SANTOS, Boaventura de
Sousa. MENESES, Maria Paula. (orgs). Epistemologias do Sul. Coimbra: Almedina, 2009. p. 136.)
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2.3 DO METODO ANALETICO: DA ADOCAO DA ALTERIDADE COMO ORIGEM
ORIGINARIA DO HUMANO OU DO POSSIVEL PRINCIPIO DA JUSTICA DO
PENSAR-VIVER

Chegado pois o0 momento de trilhar o caminho pelo que se pode chamar de
método analético, como um avancar para além das amarras totalitarias e totalizantes
da negacdo do outro, buscando-se um ato afirmativo, enquanto negacdo desta
negacdo, marcado por ser, desta forma, uma ato positivo de reconhecimento da
exterioridade do absolutamente outro. Mais que um ato de tolerancia ao diferente, um
ato de vivéncia, com e pela responsabilidade e multiplicidades de possiblidades do
distinto.

Um caminhar que se irrompe enquanto absolutamente novo, ja que pautado na
alteridade, enquanto elemento material de olhar para além da totalidade, de buscar-
Se mais que 0 mesmo e que a repeticao de padrdoes enquanto aceitacao de extensdes
da propria subjetividade desejante do eu-tu, considerando tu como o eu de uma nao
reciproca relacédo que intersubjetivamente também ocorre inversamente, um tu-eu, ou
seja, a busca identitaria e de compreensao do existente por caminhos novos que se
tocam abertos para as variantes que cada ato de estar em relagéo pode oferecer.

Eis que deste ato de libertacdo pela exterioridade do outro € que surge
efetivamente o rosto'?®, enquanto olhar para um subjetividade que possui seu préprio
modo de identidade e compreensdo do mundo, ato que marca o que se pode chamar
de ponto de partida e inversa e simultaneamente ponto de chegada ao que se pode
denominar de principio da justica do pensar-viver, uma vez que esta somente podera
ser tida por algo em construcdo intersubjetiva se pautada no que ha de mais
elementar, a alteridade como referéncia de qualquer processo de subjetivacao assim,

acerca, pode-se afirmar que

Na filosofia da libertacéo, elaborada por Dussel, a justica €, a todos os niveis
— geopolitico, erotico, pedagdgico e politico — o estado de coisas em que se
escuta, se respeita, serve-se e fomenta-se o projeto de ser do Outro (concreto
em cada um dos niveis), projeto hoje negado na I6gica da ontologia totalitaria

125 Neste sentido “O modo como o Outro se apresenta, ultrapassando a idéia do Outro em mim,
chamamo-lo, de fato, rosto. Esta maneira ndo consiste em figurar como tema sob o meu olhar, em
expor-se como um conjunto de qualidades que formam uma imagem. O rosto de Outrem destréi em
cada instante e ultrapassa a imagem plastica que ele me deixa, a idéia @ minha medida e a medida do
seu ideatum — a idéia adequada. Nao se manifesta por essas qualidades, mas kath'autdé. Exprime-se.”
(LEVINAS, Emmanuel. Totalidade e infinito. Trad. José Pinto Ribeiro. Lisboa: Edigdes 70, 1980. p.
38).
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da identidade.126

Eis que necesséario um recomecar. Destarte, do método analético: uma
aparente contradicdo apresentada. Explica-se.

Ao desenvolver-se a critica ao pensar dominante-explorativo, e suas
premissas, pautou-se em uma rapida criticidade ao pensar o pensar enquanto forma,
especialmente olhando-se ao processo identitario de subjetivacdo. Reafirma-se aqui
a critica severa que se buscou efetivar, ndo se podendo concordar com o discurso
imperante, ou ainda com a critica pautada nos limites do sistema, uma vez que a
compreensao do real, e tudo que de fato ocorre no mundo vivido ndo pode decorrer
de uma analise metddica, ou seja, um método e sua utilizacdo ndo podem ser a
maéaxima legitimadora de todo o viver.

Olhar-se a forma, para a partir desta legitimar o conteddo, ou matéria, eis mais
uma falacia do tempo atual local, enquanto negacao da cultura e especialmente da
humanidade do humano periférico, ja que pautada da reproducéo e busca de mais do
mesmo.

Mas, como se pode criticar a metddica, estabelecendo-se outro método,
enguanto legitimacdo para além dos limites do sistema e formacdo de um, em tese,
novo principio, ou principio do novo?

Parece impossivel a tentativa de superacdo do método, porém, ndo se pode
limitar-se o0 possivel, ja que o impossivel pode ser o horizonte de compreensao,
enguanto realidade humana. Assim, superar o método, enquanto mero método formal,
eis a tentativa, que se pensa poder ser efetiva neste ato.

Uma critica pode, de imediato, surgir: - mero jogo de palavras, vazio em seu
sentido!

Nega-se tal negacao. Vé-se que um método enquanto método formal é o que
se guer superar, bem como acabar-se com a legitimacdo do pensar-viver e tudo que
dele decorre, formalmente. Um jogo de palavras, sim, do qual se é incapaz de fugir
neste tempo, ndo se nega neste (d)escrever a importancia da comunica¢cdo, como
pressuposto para o pensar e para o viver, ao contrario, parte-se deste prisma, todavia,

lembra-se neste momento o leitor, que um para la do originario se busca demonstrar,

126 VELASCO, Sirio Lopes. Justiga: conceito e realizagao na filosofia da libertagdo segundo Enrique
Dussel. p. 85. In: CLOTET, Joaquim (org.) A justi¢a: Abordagens filoséficas. Porto Alegre: Livraria
Editora Académica, 1988. p. 73-87
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como pré e pés-ontoldgico. Enfim, um novo método, assim pode-se agora chamar,
ainda que impropriamente, todavia, as palavras sdo uma criacdo humana, e tém seu
poder de representar a expressao do que se pensa e justifica limitado, assim, deve-
se afirmar que “o método analético significa mais que o logos, ‘viene de mas alla’
surge desde o outro e avanca dialeticamente; € passagem da totalidade ontologica ao
outro como outro.”?’

Aqui se esta a viver um destes momentos, onde parece que um termo diz o que
se quer dizer, mas de fato ndo o é verdade, todavia, ndo ha melhor forma de expressar
0 que se deseja demonstrar, eis a limitagdo humana. Mas, isso ndo € algo ruim, ao
contréario, € a pura vivéncia daquilo que se tenta comprovar com as palavras lancadas
ao texto, devendo-se considerar que ‘o método analético revela-se como
intrinsicamente ético e ndo meramente tedrico; a opcéo pela exterioridade € desde ja
uma escolha ética,”*?® portanto, trata-se efetivamente de uma ato de pensar-viver
enguanto vivéncia em relacdo, assim, marcada por multiplicidade de possibilidades.

Um método material? Expressao contraditoria em si, eis o que gritam os olhos
ao se depararem com estas palavras. Nao, ndo se pode fugir desta contradicao
terminolégica, uma impropriedade, mas tal falha é superada, se for exercido um
pensar através do pensar proposto, com superacdo da linguagem enquanto origem,
caminhando-se para, a imediatez a proximidade, reconhecimento puro da
exterioridade do outro, onde método, parece que com as palavras logo acima
lancadas ndo saiu-se do lugar, porém, muito caminhou-se na intencionalidade aqui
despojada.

Para seguir-se em frente, é preciso afirmar-se que

0 método analético € a passagem ao justo crescimento da totalidade desde o
outro e para “servi-lo” criativamente. A passagem da totalidade a um novo
momento de si mesma é sempre dialética; tinha, porém, razdo Feuerbach ao
dizer que “a verdadeira dialética” (ha, pois, uma falsa) parte do didlogo do
outro e ndo do “pensador solitario consigo mesmo”.12°

Neste sentido deve-se, desde ja, compreender que aquilo que Dussel

denomina de “verdadeira dialética” possui sua base no que se pode chamar de

127 | UDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 150.

128 | UDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p.151.

129 DUSSEL, Enrique. Método para uma filosofia da libertagao. 2. ed. Sao Paulo: Loyola, 1986. p.
196-197.
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distinto, e ndo diferente, conforme ja explicitado. Ao revés, a denominada “dialética
falsa” pode ser compreendida como aquela que legitima discursos de dominagao, por
partir do igual ao igual, pelo diferente - distinto.

Assim, o outro também nao pode ser reduzido a individualidade, eis que o apelo
ético por justica se faz ante as varias coletividades e de fato, universalmente, ante a
propria humanidade. Portanto, a negacao da totalidade ontolégica implica em situar a
dialética em um nivel mais alto, prévio e posterior a esta, por Dussel denominado
ana(lética), momento que possibilita que o outro, em sua alteridade, possa ser
reconhecido.

A analética, ja se pode afirmar, em seu momento inicial, constitui-se em um
proceder negativo, uma vez que esta parte da negacdo da negacao, dito de outra
maneira, opfe-se as totalidades, ou a totalidade das totalidades, visando a
exterioridade do outro, que esta para além dos limites de minha totalidade, de tal forma
que “o objetivo da nova formulagdo visa recuperar a’exterioridade’, na condi¢cdo de
categoria fundamental do processo de libertacdo; revela a impossibilidade de o outro
ser pensado positivamente desde a totalidade.”'3°

Em frente, analeticamente, chega-se ao instante em que este “método” faz-se,
propriamente dito, ético, ao sofrer uma total abertura em sua ontologia, pela e para
ética, o0 que permite a positividade da afirmacao da alteridade, enquanto algo real,
fenoménico, ou seja, uma dialética positiva, em que a exterioridade do outro é
condicdo originaria de todo o pensar e agir.

E neste contexto que Dussel menciona que “o outro, para nds, é a América
Latina em relacédo a totalidade europeia; € o povo pobre e oprimido da América Latina
em relagéo as oligarquias dominadoras e, contudo, dependentes”. 131

Portanto, ao escutar-se o apelo do outro, como outro, aguele que é exterior ao
meu mundo — totalidade — em sua demanda por justica, sai-se da totalidade,
efetivando-se uma relagéo pautada pela alteridade, a qual rompe com as formas de
totalidade, através da afirmacdo da exterioridade do outro. Destarte, tem-se que a
premissa principal da analética consiste na irredutibilidade do outro a totalidade, ou

seja, a nao reducao do outro (distinto) ao mesmo.

130 | UDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertagao: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 150-151.

131 DUSSEL, Enrique. Método para uma filosofia da libertagao. 2. ed. Sao Paulo: Loyola, 1986. p.
196.
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Para definir analética, em poucas palavras, basta dizer que esta € a “contra-
imagem da dialética ontoldgica,”**? o que faz surgir, naturalmente, o entendimento de
que a analética tem como fundamento o outro livre, que ndo é dominado,
compreendido pelo sistema da totalidade, ou seja, o reconhecer da exterioridade, na
vivéncia da proximidade a proximidade.

No analético, a dita relacdo intersubjetiva ndo € simétrica, ou seja, a busca pelo
real respeito a exterioridade do absolutamente outro € problema do ‘eu’ em relagao,
sem que para a compreensao do existente e para o processo de subjetivacéo importe
o respeito de tal pelo ‘tu’, eis a marca do que outrora se chamou de sujei¢gao a outrem.

Deve-se atentar ao que menciona Lévinas:

Podemos mostrar-nos escandalizados por esta concepc¢ao utdpica e, para um
eu, inumana. Mas a humanidade do humano — a verdadeira vida — esta
ausente. A humanidade no ser histérico e objetivo, a prépria aberta do
subjetivo, do psiquismo humano, na sua original vigilancia ou acalmia, é o ser
que se desfaz da sua condig&o de ser: o des-inter-esse. E o que quer dizer o
titulo do livro: ‘de outro modo que ser’. A condigédo ontolégica desfaz-se, ou é
desfeita, na condi¢do ou incondicdo humana. Ser humano significa: viver
como se ndo se fosse um ser entre os seres. Como se, pela espiritualidade
humana, se invertessem as categorias do ser, num ‘de outro modo que ser’.
N&o apenas num ‘ser de modo diferente’; ser diferente € ainda ser. O ‘de outro
modo que ser’, na verdade, ndo tem verbo que designe o acontecimento da
suain-quietude, do seu des-inter-esse, da impugnacéo deste ser — ou do esse
—do ente. (...) De fato, trata-se de afirmar a prépria identidade do eu humano
a partir da responsabilidade, isto é, a partir da posi¢édo ou da de-posicao do
eu soberano na consciéncia de si, deposicdo que € precisamente a sua
responsabilidade por outrem. (...) Tal € a minha identidade inalienavel de
sujeitol33

E preciso esclarecer que o mencionado acima n&o figura como contradicdo ao
outrora aventado! As palavras lancadas sdo diametralmente opostas, porém a
compreensao que se as lanca é complementar, na medida em que se diz que a
relacdo do eu-responsavel ndo é, se verdadeiramente libertaria, para esse reciproca,
Ou seja, em seu pensar e agir, todavia, o é, se pensada de fora, por terceiro exterior
ao face-a-face de outros. Assim, a reciprocidade de reconhecimento de exterioridade
deve sempre ocorrer, em negacao ao vivido na atualidade, sem que seja esta o

fundamento do agir para o outro, que representa um mero reconhecer-se o0 que de

mais humano ha no humano, expresséo pura da alteridade, como responsabilidade

132 | UDWIG, Celso Luiz. Para uma Filosofia juridica da libertacdo: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacao e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito Editoral, 2006. p. 70.

133 LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito: didlogos com Philippe Nemo. Trad. Jodo Gama. Lisboa:
Edicdes 70, 1988, p.92-93.
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ética pre-originaria ndo tematizadora do outro, efetivando, assim, a reciproca ao olhar
de fora, como derrubada do sistema e da totalidade cerrada, para o fim de liberar o
outro, e o proprio eu, negados em suas dignidades, essencialmente humanas — o
método analético.

Neste sentido, leciona o pensador da alteridade:

porque eu proprio sou responsavel pela responsabilidade de outrem. Sdo
formulas extremas que ndo se devem separar do contexto. No concreto,
muitas outras consideracdes intervém e exigem a prépria justica para mim.
As leis evitam, praticamente, certas conseqiiéncias. Mas a justica s6 tem
sentido se conservar o espirito do des-inter-esse que anima a ideia da
responsabilidade; sustém o mundo. A subjectividade, ao constituir-se no
préprio movimento em que lhe incube ser responsavel pelo outro, vai até a
substituicdo pro outrem. Assume a condicao — ou a incondi¢édo — de refém. A
subjectividade como tal é inicialmente refém; responde até expiar pelos
outros. Podemos mostrar-nos escandalizados por esta concepg¢éo utdpica e,
para um eu, inumana. Mas — esta ausente. A humanidade no ser histérico e
objectivo, a prépria aberta do subjectivo, do psiquismo humano, na sua
original vigilancia ou acalmia, € o ser que se desfaz da sua condicdo de ser:
o des-inter-esse. (...) a condi¢do ontolégica desfaz-se, ou é desfeita, na
condicdo ou incondi¢do humana. Ser humano significa: viver como se ndo se
fosse um ser entre os seres. Como se, pela espiritualidade humana, se
invertessem as categorias do ser, num “de outro modo que ser’. Nao apenas
num “ser de modo diferente;” ser diferente é ainda ser. O “de outro modo que
ser,” na verdade, nao tem verbo que designe o acontecimento da sua in-
quietude, do seu des-inter-esse — do ente. Sou eu que suporto outrem, que
dele sou responsavel. Vé-se assim que no sujeito humano, contemporaneo
de uma sujeicdo total, se manifesta a minha primo-genitura. A minha
responsabilidade ndo cessa, ninguém pode substituir-me. De facto, trata-se
de afirmar a prépria identidade do eu humano a partir da responsabilidade,
isto €, a partir da posi¢éo ou da deposicdo do eu soberano na consciéncia de
si, deposicdo que €, precisamente a sua responsabilidade por outrem. A
responsabilidade é o que exclusivamente me incumbe e que, humanamente,
ndo posso recusar. Este encargo é uma suprema signidade do Unico. Eu,
nao intercambiavel, sou eu apenas na medida em que sou responsavel.
Posso substituir a todos, mas ninguém pode substituir-me. Tal € a minha
identidade inalienavel de sujeito. E precisamente neste sentido que
Dostoievsky afirma: “somos todos culpados de tudo e de todos perante todos,
€ eu mais gue 0s outros.134

E de se afirmar que a adocéo da ética da alteridade como fundamento do
pensar e do direito demonstra-se como forma capaz de alterar a nefasta realidade
sécio-explorativa de exclusado. Eis que diferentemente do pensar-viver europeizado a
ética da alteridade, como fundamento da filosofia da libertacéo, parte do outro, como

momento originario de todo pensar.

134 LEVINAS, Emmanuel. Etica e infinito: didlogos com Philippe Nemo. Trad. Jodo Gama. Lisboa:
Edigdes 70, 1988. p. 91-93.
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Vé-se, portanto, que as condi¢cdes de inclusdo do absolutamente outro —
excluido -, € momento originario — arquético — da ética da alteridade, fundamento
maximo da filosofia da libertacdo. Neste sentido, a nocdo de proximidade, é
fundamento essencial para formacao do humano, ou seja, tem-se que o homem longe,
ou na negacéao da proximidade, das multiplicidades, do outro, nem ao menos humano
é verdadeiramente.

Neste agir, resta respeitada a condicdo humana, uma vez que o chamado
método analético consiste exatamente, em singelas palavras, na adocdo da
alteridade, enquanto reconhecimento da exterioridade do outro, vitima do sistema
totalizador.

Para tanto,

Devemos ter em conta que o “interpelante” — e nisto consiste a diferenca
existente entre as exigéncias ou interpela¢cdes meramente intrassistémicas
(feitas a partir do direito vigente e enquanto membros da “comunidade de
comunicacao real”) e o “interpelar’ (como o de alguém que exige do lado de
“fora”, como o dos “excluidos” do direito vigente, dos sem-direito [rechtlos]) —
se “opbe” por principio ao consenso vigente, a esse “acordo” conseguido
entre os individuos de maneira subjetiva dentro desse proprio passado que o
esta excluindo?3®

Partindo de referida realidade, vé-se que h& superacdo do solipsismo
individualista capaz apenas de negar a multiplicidade humana, reduzindo o humano
ao explorador, ao contrario, a adocédo de tal teoria filosofico-juridica seria capaz de
superar a realidade atual, defendendo-se a condicdo originaria, que esta para além
do horizonte do pensar-viver dominador, ja que é confirmada pela formacgéao reciproca

do humano, acerca, veja-se:

Esse momento — que estd e é exterioridade de toda totalidade — ndo é
negatividade (negacao da algum nivel ou aspecto da vida, de maior ou menor
profundidade, e maior ou menor dramaticidade), mas momento positivo que
esta e é para além, e por isso é trans-ontoldgico: momento inicial do
movimento metddico. E este 0 momento analético do movimento dialético.
Ponto ativo originario anterior a propria ldgica de todo sistema e de toda
totalidade. Esta anterioridade € 0 momento que indica que as vitimas contém
na estrutura da subjetividade — como modo de realidade -, de sua cultura, de
sua economia, de sua sexualidade, enfim de sua exterioridade, a mola trans-
sistémica que permite a descoberta da condi¢do de oprimidas no sistema. A
afirmacao analética de sua condicao de sujeito livre e autbnomo — afirmacédo
de sua dignidade, liberdade, cultura, trabalho, etc. — é a fonte originaria da
propria mobilidade dialética. Dessa maneira, o0 movimento metédico e o

135 DUSSEL, Enrique. Filosofia da libertagao, Critica a ideologia da exclusao. 2. ed. Sdo Paulo:
Paulus, 1995. p. 57.
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movimento da realidade ndo comeg¢am pela negacdo da negacéao (dialética)
— negacao da opressao, por exemplo -, mas pela afirmacgéo da analética da
exterioridade do outro (agora nao como oprimido), a partir de onde se inicia a
negacéao da opresséao, por exemplo, a negacao da negacéo desde um projeto
de transformacéo na direcdo do novo factivel. O momento fundamental e
primeiro, portanto, € o da anterioridade analética, momento de praxis
alternativa, agora critica de conteudos, criticas de formas e critica de
factibilidades sistémicas, responsaveis pelos efeitos negativos produzidos.
Portanto, nédo se trata s6 de uma dialética negativa, mas de uma dialética
positiva onde a exterioridade do outro é condi¢do originaria e fonte do
movimento metddico.136

Mais uma vez chega-se ao momento em que se depara com O que se
anteriormente batizou de “ponto de chegada e de partida, e em si mesmo 0 seu
oposto, também, ponto de partida e de chegada.” Metaforicamente, repousa-se, no
dito por Galeano. Assim, tem-se que “assovia o vento dentro de mim. Estou despido.
Dono de nada, dono de ninguém, nem mesmo dono de minhas certezas, sou minha
cara contra o vento, a contravento, e sou o vento que bate em minha cara.”'®’ Neste
sentido, a praxis libertaria representa pois o ato da pura vivéncia do momento que se
descreve, enquanto avancar-se para o humano do humano, saindo-se da clausura da
propria totalidade, ouvindo-se a voz do préximo, enquanto momento de chegada ao

principio novo, e simetricamente ponto de partida do novo principio.

2.3.1 Sociobiodiversidade em discusséo, um pensar-viver includente — A teia da
vida - alteridade e subjetividade na proximidade - redimensionando eticamente

a sustentabilidade

Inicia-se este intencional momento de aproximagdo com a proximidade
desejada pela filosofia da libertacdo de cariz dusseliano, buscando-se agregar em
complexidade, buscando-se efetivar analise profunda do pensar-viver local, enquanto
possibilidade de libertacéo.

Nesse sentido, um olhar includente, sem sombra de duvidas demanda a
necessaria compreensdo de que a exterioridade do absolutamente outro somente
pode ser enxergada e compreendida como centro de seu universo periférico, se

compreendida, necessariamente a ligacéo intrinseca entre a humanidade do humano,

136 | UDWIG, Celso Luiz. Filosofia da libertagdo. p. 330. In: BARRETTO, VICENTE DE Paulo (org.).
Dicionario de Filosofia do Direito. Unisinos: Editora Unisinos Co-edicdo Renovar, 2006. p. 326-333
137 GALEANO, Eduardo. O Livro dos abragos. Trad. Eric Nepomuceno. 2. ed. Porto Alegre: L&PM,
2009. p.270.
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intersubjetividades em relacdo e as respectivas condi¢cdes de espaco e tempo, as
quais sao marcadas pelo conceito de diversidade biologica originariamente elemento
de garantia de multiplicidades identitarias, e portanto, de saberes e de direitos, uma
vez que para além do que a forma deforma, mister compreender a relacdo entre o
humano e o cosmos enquanto elemento de compreensao das individualidades que
buscam se tocar.

Assim, mister seguir o caminho de compreensdo do conceito de
sociobiodiversidade, pautado nos ensinamentos do professor Luiz Ernani Bonesso de
Araujo.

Ao continuar-se o presente caminhar deve-se lembrar que "as ciéncias sociais
devem ser um processo aberto de criacdo porque a sociedade é algo que os homens
ndo param de fazer."138

Assim, é preciso buscar o pensa-viver para além dos limites da deformidade
pensante do ergo conquiro, ou seja, as no¢cdes de sustentabilidade e desenvolvimento
sustentavel devem avancar este limite ideoldgico, considerando sempre que a
"ideologia do desenvolvimento sustentavel fica disfarcada mediante um potente
discurso de 'Protecao a Natureza', com a aparéncia de 'bula para salvacédo do mundo',
que confere uma ilusdo de um discurso menos agressor para com o dominio do
homem para com a natureza."3°

Tal trilhar, deve partir da seguinte afirmacao: “que parte da observacao da
biodiversidade, verificando-se a existéncia de uma diversidade cultural em constante
embate, que por sua vez desemboca numa diversidade de direitos,”**? ou seja real
multiplicidade de formas de compreensao da realidade e de pensar-viver, enquanto
marca central de uma realidade periférica.

Para se analisar incialmente a questéo da biodiversidade, é preciso perpassar
conceitos fundantes: primeiramente, “natureza é aquela parte do ambiente original e

de suas formas de vida que permanece depois do impacto humano. Natureza é tudo

138 FURTADO, Celso. O longo amanhecer: reflexdes sobre a formagao do Brasil. Rio de Janeiro: Paz
e Terra, 1999. p. 70.

139 OLIVEIRA, Leandro Dias de. A ideologia do desenvolvimento sustentavel: notas para reflexao.
Disponivel em:
<http://www.unicamp.br/cemarx/ANAIS %201V %20COLOQUIO/comunica%E7%F5es/GT3/gt3m1c3.pd
f. Acesso em 06 de fev de 2017.

140 ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de. O direito da sociobiodiversidade. In: TYBUSCH, Jerénimo
Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane Leal da. Direitos emergentes na
sociedade global: Anuério do Programa de Pés-Graduacédo em Direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013.p.
271.
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aquilo no planeta Terra que ndo necessita de nés e pode existir por si s6,4!” eis ai
uma marca central da definicdo de natural, a qual, todavia, apresenta eixo central
marcado por um problema compreensivo.

Destarte,

O conceito de meio ambiente ha de ser, pois, globalizante, abrangente de
toda a natureza original e artificial, bem como os bens culturais correlatos,
compreendendo, portanto, o solo, a agua, o ar, a flora, as belezas naturais, o
patriménio historico, artistico, turistico, paisagistico e arqueolégico. O meio
ambiente &, assim, a interacdo do conjunto de elementos naturais, artificiais
e culturais que propiciem o desenvolvimento equilibrado da vida em todas as
suas formas. A integracdo busca assumir uma concepcdo unitaria do
ambiente compreensiva dos recursos naturais e culturais.142 143

Tal questédo diz-se considerando:

E certo que ndo sabemos o nimero de espécies vivas existentes no planeta,
mas temos uma compreensao de que existe uma enorme variedade, bem
como diferentes classificacdes. De uma forma ou outra, a natureza é povoada
de animais e plantas, os quais séo vistos ou a partir de sua utilidade, ou a
partir de sua beleza, ocupando um bom espaco no imaginario que se forma
sobre os sistemas de vida, influenciando e muito sobre os sistemas sociais.
Observa-se bem essa visdo quando se marca a diferenca entre o urbano e o
rural: no primeiro a polui¢éo e o desconforto, no segundo a pureza, o belo, o
Eden.t44

141 WILSON, Edward O. A criagdo: como salvar a vida na terra. Trad. Isa Mara Lando. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2008. p. 23 apud ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de. O direito da
sociobiodiversidade. In: TYBUSCH, Jerdnimo Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA,
Rosane Leal da. Direitos emergentes na sociedade global: Anuério do Programa de P6s-Graduagéo
em Direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013.p. 272.

142 AFONSO DA SILVA, José. Direito ambiental constitucional. Sao Paulo: Malheiros, 1995. p. 2.

143 Em mesmo sentido: "O meio ambiente, entendido em toda a sua plenitude e de um ponto de vista
humanista, compreende a natureza e as modificagdes que nela vem introduzindo o ser humano. Assim,
0 meio ambiente é composto pela terra, a agua, o ar, a flora e a fauna, as edificacdes, as obras de arte
e os elementos subjetivos e evocativos, como a beleza da paisagem ou a lembranga do passado,
inscrigdes, marcos ou sinais de fatos naturais ou da passagem de seres humanos. Desta forma, para
compreender o meio ambiente é tdo importante a montanha, como a evocagao mistica que dela faga o
povo. Alguns destes elementos existem independentes da acdo do homem: os chamamos de meio
ambiente natural: outros sao frutos da sua intervengdo e os chamamos de meio ambiente cultural."
(MARES DE SOUZA FILHO, Carlos Frederico. Bens culturais e protegao juridica. Porto Alegre:
Unidade Editorial da Prefeitura, 1997. p. 9.)

144 ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de. O direito da sociobiodiversidade. /n: TYBUSCH, Jerénimo
Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane Leal da. Direitos emergentes na
sociedade global: Anuario do Programa de Pds-Graduagéo em Direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013.p.
271.
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Assim, vé-se que a diversidade!*® de espécies!*® animais e vegetais, é marca
central, todavia, ndo se podo perder de vista que 0 meio de vida urbanizado e marcado
pelo consumo desenfreado tem feito com que cada vez os elementos naturais passem
pela manipulagcdo humana, por vezes perdendo suas caracteristicas originais e se
tornando apenas mais elementos artificializados para a busca de satisfacdo de
prazeres modernos imediatistas, todavia, “a despeito disso, a natureza resiste”.14’

Tal diversidade biologica é marca central e cultural da realidade periférica, ja
gue os elementos vivos naturais sempre foram e, apesar de tudo, seguem com
abundéancia abundante no sul do mundo, prestando servigcos diretos para manutengao
de um minimo grau de equilibrio da vida na Terra e, especialmente para seguimento
da trajetéria da prépria espécie humano.

Porém, o ja tdo mencionado neste olhar pelo ego conquiro busca incessante
apropriar-se econdmico dos elementos naturais em tal medida que a mercadorizagao
da biodiversidade revela crescente mercadorizacdo do humano, diante da
impossibilidade de linha de separacéo de tais fatos na realidade periférica.

Acerca:

A apropriacdo da biodiversidade, garantida por direitos de propriedade
intelectual de biotecnologias, valoriza as espécies naturais sob a dimenséo
comercial, levando a transformacéo da biodiversidade em “biomercadoria”,
gue fica restrita a l6gica valorativa do sistema econémico dominante.148

145 Sobre, veja-se: “A diversidade de formas de vida, em numero tdo grande que ainda temos que
identificar a maioria delas, é a maior maravilha desse planeta. A biosfera é uma tapecaria intrincada de
formas de vida que se entrelagam. [...] Este livro oferece uma visdo geral dessa diversidade biol6gica
e traz um aviso urgente de que estamos alterando e destruindo os ambientes que criaram a diversidade
de formas de vida por mais de um bilhdo de anos.” (WILSON, Edward O. (Org.). Biodiversidade. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 1997. Prefacio.

146 Acerca: [...] o conceito de espécie é crucial para o estudo da biodiversidade. E o graal da biologia
sistematica. N&o ter uma tal unidade natural seria lancar uma grande parte da biologia em queda livre,
passando do ecossistema direto para o organismo. Seria aceitar a idéia de variagdo amorfa e limites
arbitrarios para entidades intuitivamente o6bvias como os olmos americanos (espécie: Ulmus
americana), as borboletas brancas (Pietris rapae) e os seres humanos (Homo sapiens). Sem as
espécies naturais, os ecossistemas s6é poderiam ser analisados nos termos mais amplos, usando-se
descricdes grosseiras e mutaveis dos organismos que 0s constituem. Os bidlogos encontrariam
dificuldades em comparar os resultados de um estudo com os de outros. Como poderiamos avaliar,
por exemplo, os milhares de monografias sobre a Drosophila, que formam boa parte do alicerce da
genética moderna, se ninguém pudesse distinguir um tipo de Drosophila de outro? (WILSON, Edward
O. Diversidade da Vida. S&o Paulo: Cia das Letras, 1994. p. 48)

147 WILSON, Edward O. A criagdo: como salvar a vida na terra. Trad. Isa Mara Lando. S&do Paulo:
Companhia das Letras, 2008. p. 24 apud ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de. O direito da
sociobiodiversidade. In: TYBUSCH, Jerénimo Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA,
Rosane Leal da. Direitos emergentes na sociedade global: Anuario do Programa de P6s-Graduagao
em Direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013.p. 272

148 VIEIRA, Vinicius Garcia. Direito da sociobiodiversidade e América Latina: a questdo da
propriedade intelectual. ljui: Uniijui, 2012. p. 113
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N&o se pode permanecer com o pensar-viver economicamente4® 150 dominante

e negador da exterioridade do humano. Sendo assim, deve-se considerar que

(...) pode-se conceituar criticamente a sustentabilidade como sendo a pratica
coletiva e democratica da producdo das condicdes materiais objetivas e
subjetivas de existéncia social que, no processo de transformacéo, preserva
as fontes de recursos da natureza ou as reponha nas mesmas condicdes,
valorizando os sujeitos sociais que sdo seus produtores em um sistema de
trocas que ndo contenha processos de acumulacdo privada. Esta
transformacgdo deve ser guiada ndo pelo critério da lucratividade e nem
assentada em uma légica de exploragéo, mas executada em um ambiente de
autogestdo social visando ao atendimento das reais necessidades da
condi¢cdo humana, garantindo que este processo ndo agrida o ambiente em
gue se desenvolve, tampouco as pessoas que nele vivem e produzem.!

Nesta tentativa de buscar-se alcancar um conceito de desenvolvimento dito

sustentavel'>? deve ainda mencionar o dimensionado por Sachs:

a) Social, fundamental por motivos tanto intrinsecos quanto instrumentais por
causa a perspectiva de disrupcdo social que paira de forma ameagadora
sobre muitos lugares probleméticos do planeta.

b) Ambiental, com as suas duas dimensdes (0s sistemas de sustentacdo da
vida como provedores de recursos e como “recipientes” para disposi¢ao de
residuos);

c) Territorial, relacionado a distribuicAo espacial dos recursos, das
populacdes e das ativi-dades;

d) Econdmico, sendo a viabilidade econdmica a conditio sine qua non para
gue as coisas acontecam;

149 Acerca: Os “idedlogos” capitalistas enxergam a questdo ambiental como um problema de ordem
técnica, onde, a partir de novos inventos tecnoldgicos, serd possivel contornd-la. Véem sua
reversibilidade na constituicdo de aparatos ndo-poluentes ou filtrantes, na reproducédo de espécies em
cativeiro, e ainda, na “cientifizagdo ecoldgica” das decisbes econdmicas. Acreditam, como expde
Gongcalves, na 'capacidade redentora da técnica' e, arrogantemente, imaginam um controle real da
natureza. (OLIVEIRA, Leandro Dias de. A ideologia do desenvolvimento sustentavel: notas para
reflexao. Disponivel em:
<http://www.unicamp.br/cemarx/ANAIS%201V%20COLOQUIO/comunica%E7%F5es/GT3/gt3m1c3.pd
f. Acesso em 06 de fev de 2017).

150 Ainda: neste mesmo sentido: "a dimensdo econémica da sustentabilidade evoca aqui, a pertinente
ponderacéo, o adequado “trade off” entre a eficiéncia e equidade, isto &, o sopesamento fundamentado,
em todos os empreendimentos (publicos ou privados), do beneficios e dos custos diretos e indiretos
(externabilidades)." (FREITAS, Juarez Sustentabilidade: Direito ao Futuro. Belo Horizonte: Férum,
2012. p.65).

151 FARIA, José Henrique de. Por uma teoria critica da sustentabilidade. Disponivel em:
<http://www.uel.br/revistas/uel/index.php/ros/article/view/17796>. Acesso em 06 de fev de 2017.

152 Sobre o tema "A sustentabilidade em sentido amplo procura captar aquilo que a doutrina actual
designa por “trés pilares da sustentabilidade”: (i) pilar | — a sustentabilidade ecoldgica; (ii) pilar Il — a
sustentabilidade econdmica; (iii) pilar Il — a sustentabilidade social. Neste sentido, a sustentabilidade
perfila-se como um “conceito federador’ que, progressivamente, vem definindo as condigbes e
pressupostos juridicos do contexto da evolu¢éo sustentavel."(CANOTILHO, José Joaquim Gomes. O
principio da sustentabilidade como principio estruturante do direito constitucional. Disponivel
em: http://www.scielo.mec.pt/pdf/itek/n13/n13a02.pdf>. Acesso em 06 de fev de 2017).
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e) Politico, a governanga democratica € um valor fundador e um instrumento
necessario para fazer as coisas acontecerem; a liberdade faz toda a
diferenca.13
Eis ai a caracterizacdo de um pensar-viver capaz de ir para além da realidade
sécio-explorativa de excluséo, ja que busca o respeito ao distinto, enquanto centro de
seu proprio universo, sem se esquecer da ligacao originaria entre todos e cada um, e
estes e 0 cosmos.'>

N&o se pode olvidar que

A américa Latina é territério pulsante para atitudes reflexivas acerca de uma
sustentabilidade multidimensional. Nesta perspectiva propde-se pensar em
novas possibilidades para uma técnica juridico-ambiental e uma ecologia
politica eficientes e capazes de perceber a necessaria multidimensionalidade
presente no conceito de sustentabilidade, promovendo o requestionamento
de decisbes que sofrendo fortes interferéncias do sistema econdmico,
privilegiem exclusivamente o aspecto desenvolvimentista de aceleragdo do
crescimento.1%°

E neste ponto, ou seja, quando se busca falar em sustentabilidade que a
ligacdo entre natureza-homem-natureza ganha sentido especial, uma vez que nunca
houve qualquer cindir te tal elo existencial. Assim, a marca da biodiversidade, em uma
realidade periférica € presenca cultural, ou seja, a partir da presenca de elementos de
diversidade biologica surge, através dos meios de vida lincados com tal realidade,
multiplicidade cultural, portanto, identitaria, a qual traz a tona a possibilidade de
aniquilagédo dos distinto, ou 0 seu reveés, o aqui buscado respeito a exterioridades
outras.

Assim, acerca da riqueza bioldgica local e seu reflexo nos sistemas sociais:

Observa-se essa simbiose ao se deparar com as diversas formas de
expressbes dos povos que tém seus biomas como hébitat, os quais, no
desenrolar de seu cotidiano, formulam para diferentes situa¢des diferentes

153 SACHS, Ignacy. Desenvolvimento: includente, sustentavel, sustentado. Rio de Janeiro:
Garamond, 2008. p. 15-16.

154 Veja-se: "Esta postura biocéntrica se encontra também na concepcdo filoséfica da ecologia
profunda, em que as ac¢des se voltam as transformacgdes culturais ocorridas com o fortalecimento do
movimento ambientalista e dos movimentos sociais em geral. Do mesmo modo, a abordagem do
ambientalismo radical rejeita 0 consumismo prevalecente nas sociedades modernas visando permitir a
inclusdo dos objetivos da satisfacéo das necessidades econdmicas béasicas da populacdo e da justica
social, especialmente no que diz respeito aos paises em desenvolvimento." (FARIA, José Henrique de.
Por uma teoria critica da sustentabilidade. Disponivel em:
http://www.uel.br/revistas/uel/index.php/ros/article/view/17796>. Acesso em 06 de fev de 2017).

155 TYBUSCH, Jerénimo Siqueira. Ecologia politica, sustentabilidade e direito. /In: TYBUSCH, Jerénimo
Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane Leal da. Direitos emergentes na
sociedade global: Anuario do Programa de Pds-Graduagéo em Direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013.p.
262.
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respostas, sejam estas no plano da organizacdo social, na producéo dos
meios de sustento, nas mediac¢des simbdlicas, na musica, nas manifestagcoes
de crencas e, consequentemente, na criagdo de normas de relacionamento
(o Direito).156

Eis que desta multiplicidade surgem formais relacionais e subjetivagéo,
portanto, identidades culturais locais especificas, marcadas pela ligacdo com a forma
de vivéncia, exploracao e culto aos elementos da diversidade biologica local, de forma
que todos as dimensdes do pensar-viver, sejam refinadamente, sociais, culturais,
juridicas, politicas, econémicas, pedagogicas, erotico-afetivas, afetivas, enfim, todas
marcadas centralmente pela distingdo, portanto, pelo absolutamente outro que
exsurge e grita pelos quase nunca ouvidos saberes locais, enquanto “expressdes
culturais dos povos tradicionais, ensinados de geracao a geracdo como pratica de vida
e estdo, por isso, integrados na identidade comunitaria desses povos.”*>’

Eis que ai surgem de certo grau conflitivo, sempre marcado pela totalizacao
totalizante, enquanto aniquilacdo do diferente, ou seja, do local, do periférico e
predominio do sécio-explorador, o pensar viver puro do ego coquiro enguanto
totalidade ndo analética, eis que inobservadora da exterioridade do absolutamente
outro.

Acerca:

A rivalidade das formas de conhecimento traz, na verdade, um entrechoque
de valores e formas de vida, baseadas em pressupostos distintos: de um lado,
a ida contemporanea, marcada pela expansdo do consumo, diante da
mercadorizacéo dos desejos do homem civilizado; de outro, o conhecimento
cunhado a partir da vivéncia holistica, harmbénica com a natureza,
notadamente sustentavel, das comunidades locais. Isso significa que ha um
confronto entre um saber que € introduzido pelo outro, o estrangeiro, 0
europeu, e agquele saber que se origina nas praticas usuais do local, baseado
na relacao vivida entre 0 homem e a natureza.'®

156 ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de. O direito da sociobiodiversidade. In: TYBUSCH, Jerénimo
Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane Leal da. Direitos emergentes na
sociedade global: Anuario do Programa de Pds-Graduagédo em Direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013. p.
275.

157 ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de. O direito da sociobiodiversidade. In: TYBUSCH, Jerénimo
Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane Leal da. Direitos emergentes na
sociedade global: Anuario do Programa de Pds-Graduagédo em Direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013. p.
275.

158 ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de. O direito da sociobiodiversidade. In: TYBUSCH, Jerénimo
Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane Leal da. Direitos emergentes na
sociedade global: Anuério do Programa de Pds-Graduag¢é@o em Direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013. p.
275.
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Desde j4 anuncia-se ndo se estar a buscar o predominio enquanto inverséo, ao
revés, o respeito ao distinto, enquanto vivéncia altérica eis o desejo desejante.>?

Portanto:

Uma ecologia de saberes € essencial para uma compreensédo do processo
de globalizacdo atual. E necessario identificar os discursos de
“assujeitamento” e padronizagdo no que concerne a pratica hegemonica de
grandes conglomerados empresariais e sua perspectiva transnacional
opressiva e dominante na apropriacdo de conhecimentos e recursos naturais.
Igualmente, importante é perceber a dominagao discursiva no “nivel micro”,
ou seja, nas relacdes de consumo?°

Mister compreender-se que a busca por observacdo e reconhecimento da
exterioridade do outro, passa, inafastavelmente pela adocdo de um pensar-viver
libertario, o qual é Unica e exclusivamente possivel de materializagdo mediante uma
visdo holistica, ou seja, um olhar ao todo, mas sempre marcado pelo respeito ao
distinto, enquanto absolutamente outro

Assim, um olhar capriano deve ser lancado, eis a teia da vida. Destarte, deve-

se mencionar:

Em outras palavras, a teia da vida consiste em redes dentro de redes. Em
cada escala, sob estreito e minucioso exame, os nodos da rede se revelam
como redes menores. Tendemos a arranjar esses sistemas, todos eles
aninhados dentro de sistemas maiores, num sistema hierarquico colocando
0s maiores acima dos menores, a maneira de uma piramide. Mas isso € uma
projecdo humana. Na natureza, ndo ha "acima" ou "abaixo", e ndo ha
hierarquias. H4 somente redes aninhadas dentro de outras redes.16!

Neste contexto, no analético,

Enguanto outro incondicionado, exterior, 0 outro como outro consiste num
nao-ser. Além do horizonte do ser, 0 outro é o barbaro (que ndo é homem
para Aristoteles), ou a mulher na sociedade machista (que é castrada para
Freud), ou o 6rfao que nada é e deve aprender tudo (como o Emilio de
Rousseau). Visto que ndo é, enquanto alteridade da totalidade, pode-se

159 Acerca: “perddo a seus atos ou uma justica magnanima é possivel porque nunca se identifica sem
possibilidade de separagédo a pessoa e a fungao social. O proprio burgués é vitima do capital, e a
superagao do capitalismo libertara o burgués da escraviddo que se exerce sobre o nivel,
verdadeiramente humano de sua existéncia. Esta transcendentalidade interna é a exterioridade do
outro como outro; ndo como parte do sistema.” (DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagcdo na
América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo: Loyola, 1977. p. 53.)

160 TYBUSCH, Jer6énimo Siqueira. Ecologia politica, sustentabilidade e direito. /In: TYBUSCH, Jerénimo
Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane Leal da. Direitos emergentes na
sociedade global: Anuario do Programa de Pds-Graduagéo em Direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013.p.
260.

161 CAPRA, Fritjof. A teia da Vida: Uma nova compreenséo cientifica dos sistemas vivos. Trad. Newton
Robeval Eichemberg. 11 ed. Sdo Paulo: Cultrix, 1996. p. 35.
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também dizer que é nada. E do nada que aparecem 0s novos sistemas; novos
em sentido metafisico, radical. Berdiaeff indica que os gregos pensaram o
problema do movimento, mas nem suspeitaram a questdo da novidade. 162

Ha que se ressaltar que para Juarez Freitas, tal questéao é efetivamente refletida
pelo que este denomina de dimenséo étical®® da sustentabilidade,'®* onde enfatiza
fazer-se caracteristica desta 0 aspecto de existéncia de uma ligacédo intersubjetiva
entre todos os seres.1®®

Em mesma linha de pensamento: "é necessario assumir uma racionalidade
dialogica, bioempatica e holistica para acercar-se da realidade natural e social, para
dessa maneira fazer frente os desafios ambientais,"®® enquanto desafios de
subjetividade do proprio humano.

Ainda, é preciso ressaltar:

A caréncia daquilo que sonhamos nao déi menos, ao contrario. Isso, portanto,
impede que se acostume com a privagdo. Tudo o que fere, oprime e
enfraquece deve desaparecer. [...] O sonhar, sobretudo, sempre sobreviveu
ao fugaz cotidiano individual. Nele procura-se algo diferente da vontade de
se trajar e espelhar o que o patrdo deseja. Nele se esboga no ar uma imagem
maior, ponderada a partir do desejo. Mesmo com essa ponderacado, muitas
vezes se cometeram enganos, mas quando estes ocorrem ndo é possivel
manter a ilusdo com tanta freqiéncia. Tampouco se pode contenta-la. Sua
vontade objetiva algo mais, e tudo o que conquista tem gosto desse algo
mais. De modo que a vontade ndo apenas tenta viver além de suas préprias
condi¢Bes, mas além das circunstancias precarias”.16”

162 DUSSEL, Henrique. Filosofia da libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo:
Loyola, 1977. p.51.

163Acerca: "a consideracdo de que sustentabilidade é uma determinacéo ética e juridico institucional,
constitucionalmente tutelado no Brasil no art. 3°, 170, VI, e 225; é uma determinacao ética e juridico-
institucional de responsabilizagdo objetiva do Estado pela prevencéo e precaucéo; € uma determinacao
ética e juridico-institucional de sindicabilidade ampliada de escolhas publicas e privadas; € uma
determinacdao ética e juridico-institucional de responsabilidade pelo desenvolvimento de baixo carbono,
compativel com os valores constitucionais que ndo se coadunam com a ansia morbida do crescimento
econdmico como fim em si." (FREITAS, Juarez. Sustentabilidade: Direito ao Futuro. Belo Horizonte:
Forum, 2012. p. 32.

164 A sustentabilidade (a) é principio ético-juridico, direta e imediatamente vinculante (do qual séo
inferiveis regras), que determina o oferecimento de condi¢des suficientes para o bem-estar das atuais
e futuras geragdes, (b) € valor constitucional supremo (critério axiolégico de avaliacdo de politicas e
praticas) e (c) é objetivo fundamental da Republica (norte integrativo de toda interpretacao e aplicagédo
do Direito)”. (FREITAS, Juarez. Sustentabilidade: Direito ao Futuro. Belo Horizonte: Férum, 2012. p.
117.)

165 FREITAS, Juarez. Sustentabilidade: Direito ao Futuro. Belo Horizonte: Férum, 2012. p. 60.

166 JUNGES, José Roque. (Bio)Etica ambiental. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2010. p. 71.

167 BLOCH, Ernst. O principio esperanca. Rio de Janeiro: EQUERJ/Contraponto, 2006, v.2, p. 9-10.
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Em suma, a visdo humana do humano, para além dos limites do pensar-viver
socio-explorativo de exclusdo é marca central de um pensamento humano e
efetivamente sustentavel.

O presente escrito vem analisando originariamente a atual racionalidade do
pensar-viver local, buscando-se assentar-se sob os fundamentos do pensamento que
€ contemporaneo, construindo-se breve caracterizacdo da racionalidade, em que se
vive, demonstrando-se, ainda que brevemente, seus fundamentos, para caracteriza-
la como totalizadora, mais especificamente como a totalidade de varias totalidades,
atentando-se a sua premissa maxima, a negacao do outro e sua humanidade, ou seja,
a negacdo da exterioridade do outro, de sua condicdo de centro de sua propria
totalidade, afastamento das multiplicidades e pluralidade, substituidas estas pelo
pensar-viver eurocéntrico, enquanto expressao maxima do ora mencionado.

Neste contexto, pode-se afirmar que na realidade local, a forma do pensar-viver
pautada na aniquilagdo do diferente tem sido verdadeira manifestacdo de um ideal
social de exclusdo de humanidade, fato que tem prejudicado, inclusive a vivéncia das
relacBes mais intimas do humano com o cosmos.

Dizendo-se de outro modo, 0 momento analético € a realidade da libertacéo,
eis que ha neste um viver que faz com que mesmo a subjetivagdo humana seja
constante, enquanto formagéo mutante da verdade inconsciente e consciente do eu,
nao mais escondido totalitariamente, em um egoismo solipsista, mas interligado com
0 COSMOS a sua volta, especialmente, aquilo que se chamou imediatez anterior a toda
anterioridade.

Negar-se esta negacdo da negacdo, em ato reacionario figura como ato de
estampar a certiddo de Obito do humano do humano, levando-se a vida a
mediocridade, escondendo-se o verdadeiro potencial e esplendor do humano.

Enfim, a construgcdo de um pensar-viver pautado da realidade da multiplicidade
do Sul, respeitando-se as caracteristicas individuais de cada subjetividade e suas
conexdes com a natureza, eis a real e Unica forma de humanidade sustentavel, sem
a qual, o que acontece se adotado ideal eurocéntrico de se pensar-viver, ndo ha ideal
de vivéncia local. Assim, caminhar-se de forma sulista, € mister, para que se viva a
vida a partir, pela e para a humanidade.

Destarte, as interpelacdes, enquanto subjetividades que se tocam para que

efetivamente sejam marcadas pela alteridade enquanto respeito a exterioridade do
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outro, devem necessariamente perpassar por um olhar holistico de compreenséo do
modo de vida e subjetividade do absolutamente outro.

Neste sentido:

A pedra angular da questdo de conservagdo da biodiversidade € a relagao
ser humano-natureza. O futuro da biodiversidade dependera também da
diversidade cultural no modo de se relacionar com a natureza. A
biodiversidade ndo pode ser enfocada apenas pelo lado natural, mas também
cultural. Modelos culturais afetam tanto a biodiversidade quanto a diversidade
cultural, pois estdo mutuamente implicadas, a diminuicdo da diversidade
biolégica é proporcional a diminuicdo da diversidade cultural. Por isso, é
necessario fazer a mediacdo entre sistemas ecoldgicos e socioculturais,
estudando a compatibilidade entre conservagéo da biodiversidade e formas
sustentaveis de desenvolvimento econémico-sociall®®

Neste sentido, a qualificacdo libertaria de respeito a exterioridade do
absolutamente outro é necessariamente modo de pensar-viver inteiramente marcado
pela sociobiodiversidade enquanto elemento identitario local, sem o qual, ndo ha que
se falar em humanidade do humano.

Assim, leciona o professor Luiz Ernani:

Desse modo, se pensa em termos de sociobiodiversdade, isto &, a relagao
entre o0 ser humano e natureza, na qual as praticas sociais de produg¢édo ou
de vivéncia comunitaria revelam modelos préprios e especificos no trato com
a biodiversidade, ou seja, comunidades cuja cultura é fruto da convivéncia
harmonica e sustentavel com o seu entorno ambiental. E o resultado da soma
de natureza mais sociedade: a sociobiodiversidade.16°

Portanto, ao mencionar-se o termo sociobiodiversidade, se esta a buscar um
pensar-viver includente, capaz de efetivar o dito método analético, enquanto um novo
paradigma de compreensdo, novo porquanto diferente do adotado atualmente de
forma macica na realidade local, velho enquanto o resgate da subjetividade do Sul.

A teia da vida, enquanto visdo holistica de interligacao de interdependéncia
demonstra-se essencial no irromper de uma alteridade e subjetividade na

proximidade, enquanto elementos de redimensionando ético da sustentabilidade, uma

168 JUNGLES, José Roque. (Bio) ética ambiental. Sdo Leopoldo: Editora Unisinos: 2010. p. 53 apud
ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de. O direito da sociobiodiversidade. /n: TYBUSCH, Jerénimo Siqueira;
ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane Leal da. Direitos emergentes na sociedade
global: Anuario do Programa de P6s-Graduagéo em Direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013. p. 278.

169 ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de. O direito da sociobiodiversidade. /n: TYBUSCH, Jerénimo
Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane Leal da. Direitos emergentes na
sociedade global: Anuario do Programa de P6s-Graduacgéo em Direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013. p.
279.
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vez que somente no absoluto respeito as multiplicidades do pensar-viver local,
conquanto pelo olhar proximo da proximidade é que se poderé irromper uma periferia
periférica, humana pela humanidade do humanao.

Socorre-se mais uma vez do escrito por Capra:

O novo paradigma pode ser chamado de uma visdo de mundo holistica, que
concebe o mundo como um todo integrado, e ndo como uma colecédo de
partes dissociadas. Pode também ser denominado visdo ecoldgica, se o
termo "ecolégica" for empregado num sentido muito mais amplo e mais
profundo que o usual. A percepcao ecoldgica profunda reconhece a
interdependéncia fundamental de todos os fenbémenos, e o fato de que,
enquanto individuos e sociedades, estamos todos encaixados nos processos
ciclicos da natureza (e, em dltima andlise, somos dependentes desses
processos).170
Assim, a superacdo de um pensar-viver reduzido a condigdo de momento de
legitimacdo da exploragdo, enquanto totalidade totalizante, sendo em si uma
exploracdo, uma vez que negacao da exterioridade posta, assim ja que nao se pode,
jamais aproximar-se, porém mister dizer-se que a sobreposicdo de ideias e valores
previamente tidos por identitdrios € o momento, ainda que se discuta que a
comunicacdo, por meio do que chama consenso os forma, deve-se atentar a
deformacéo deste proprio dizer, j& que € silenciada a voz do outro, e o siléncio,
enguanto impossibilidade de ser ouvido, é a pura expressao do comeco, ou melhor do
fim do comeco, como se preferir (totalizacao).
Neste contexto, a revolucdo pode surgir, pois como ja fora dito, ao atrever-se

falar de periodos de escuridao,

N&o conseguiram nos transformar em eles - escreveu-me Cacho El Kadri.
Eram os udltimos tempos das ditaduras militares na Argentina e no Uruguai.
Tinhamos comido medo no café-da-manh&, medo do almogo e no jantar,
medo; mas ndo tinham conseguido nos transformar em eles.1’!

Eis expresso o momento atual, em que ainda que negado em sua exterioridade,
pode o outro irromper as barreiras da totalidade, gritando aos quatro ventos: - Estou
aqui, apenas quero viver, em minha dignidade!

O surgimento da dignidade humana, pelo método analético, enquanto

170 CAPRA, Fritjof. A teia da Vida: Uma nova compreenséo cientifica dos sistemas vivos. Trad. Newton
Robeval Eichemberg. 11 ed. Sdo Paulo: Cultrix, 1996. p. 16.

171 GALEANO, Eduardo. O Livro dos abragos. Trad. Eric Nepomuceno. 2. ed. Porto Alegre: L&PM,
2009. p. 254.
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referéncia a imediatez primeira, j4 retratada exaustivamente, vai de encontro a

negacéao daquilo que, com maestria, Galeano descreve:

As vezes, no final da temporada de ver&o, quando os turistas iam embora da
cidade de Calella, ouviam-se uivos vindos do morro. Eram os clamores dos
cachorros amarrados nas arvores. Os turistas usavam os cachorros, para
alivio da solidao, enquanto as férias duravam, e depois, na hora de partir os
cachorros eram amarrados morro acima, para que ndo seguissem os turistas
que partiam-172

Enfim, a vivéncia altérico-libertaria da exterioridade do outro enquanto
momento de subjetivacdo da realidade sulista, deve necessariamente enquadrar-se
como pensar-viver da sociobiodiversidade. Assim, € momento de adentrar-se na
discusséo de como tais elementos podem fazerem-se presentes nos momentos de
subjetivacédo e formacdo das subjetividade individuais (sempre em relacdo), o que a

frente se fara através da analise do pensamento junguiano.

172 GALEANO, Eduardo. O Livro dos abragos. Trad. Eric Nepomuceno. 2. ed. Porto Alegre: L&PM,
2009. p. 184.
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3 DO INCONSCIENTE COLETIVO - ELEMENTO DO (RE)COMECO

Na busca por aquilo que se ousou chamar de (re)comeco, € o0 momento de se
iniciar a terceira base para a definitiva apresentacdo daquilo que se batizou de ponto
de chegada e simultaneamente o seu oposto, ou seja, ponto partida.

Carl Gustav Jung, enquanto expoente maximo da psicologia analitica, discipulo
de Freud, que rompe com seu mestre na busca de se avancar na compreensao da
humanidade do humano é o eixo fundamental deste trilhar. Ndo se pode olvidar que a
efetivacdo que por ora se busca materializar esta diretamente ligada com o que se
denomina de respeito altérico a exterioridade do absolutamente outro, enquanto ato
de vivéncia humana pura, um real pensar-viver latino, diante do que agora se tentara
demonstrar traco coletivo de relevante presenca na formacdo do que se quer
compreender como exterioridade local.

A nocdo sistémica-holistica capriana, conecta-se com um viver puro da
exterioridade do eu-tu/tu-eu, em tal forma que o pensar-viver latino, marcado
fundamentalmente pela ligacdo originaria com o cosmos, enquanto construcédo de
uma real sociobiodiversidade, tratada neste anteriormente, demonstra-se atrelada a
um modo de viver sempre distinto, multiplo, porém aqui e ali marcado por elementos
de identidade, ou seja, a influéncia de elementos idénticos em lugares diferentes e
desconectados subjetivamente em um primeiro momento. Assim, € preciso,
junguianamente indagar-se: de que maneira compreender e como fundamentar
cientificamente que multiplas exterioridades reconhecam espécies de imagens, mitos
e, especialmente formas ditas sustentaveis de vivéncia em conexdo, sem que haja
cientificidade direta, ou seja, sem que tenham aprendido em estudos académicos, ou
mesmo comunicando-se diretamente de qualquer maneira?

Na periferia-mundo-sul os temas acerca da exterioridade e de busca de
respeito a conexdo holistica com 0 cosmos repetem-se constantemente sem
interligacOes racionais diretas, qual a origem?

Junguianamente pode-se afirmar que desde os primdrdios da histéria humana
figuras, imagens e mitos séo reproduzidos, seja na arte rupestre, ou ainda no tempo
presente, sem interligacdes diretas e objetivas. Assim sendo, como explicar de outro
modo que ndo com apresentacdo de que se tratam de questdes arquetipicas
recorrentes em diversos povos e civilizagoes.

Desta feita, no presente parte-se para uma analise inicial de busca de
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compreensao e configuracdo do que se denomina identidade cultural da periferia,
qualificada como libertaria (marcada pela alteridade — exterioridade do absolutamente
outro) e por uma conectividade com os elementos naturais, enquanto respeito a vida
(visdo holistica), em tal profundidade que se ndo se limitar4 ao consciente enquanto
horizonte de significacdo possivel.

Jung, o precursor da nogao de inconsciente coletivo fora outrora chamado de
bruxo, por buscar elementos holisticos de resposta até entdo completamente
ignorados, eis que se tornou, portanto, pensador, em alguma medida, da periferia,
enquanto exterioridade negada, j& que inclusive a cientificidade de seu teorizar restou
amplamente colocada em questao.

Simbdlico tal afirmar, de veras Gtil enquanto demonstrante de um olhar altérico.
O resgate da holisticidade perdida pela no¢céo de ego conquiro, eis 0 ponto no qual se
visa tocar. Para corretamente iniciar-se tal demonstracdo é de impar importancia
partir-se da seguinte indagacao: do que se esta a falar, quando se refere a mito?

Para tanto, é de dizer-se que a palavra mitologia deriva do grego miéin,
significando: manter a boca e os olhos fechados, remontando-se a origem da
expressdo aos antigos mistérios de iniciagdo. Com mesma derivagdo encontram-se
ainda mystérion,- mistérios — e mystes, palavra que designava os iniciados.

Neste contexto, pode-se mencionar que

0 mito esta, portanto, associado de forma definitiva ao misterioso e ao que
nao pode ser expresso pelo discurso légico da consciéncia: ao mundo do
logos propriamente dito. O mito seria uma roupagem ou um escafandro com
o0 qual o homem das sociedades tribais se veste para entrar no mundo
exterior.173

Entretanto, deve-se colocar em suspeita a afirmativa de que o mito era
caracteristica das sociedades tribais. Imediatamente, assevera-se que se trata de
falsa afirmacéo, em sua interpretacdo nado literal, ou seja, atribuindo-se sentido
compreensivo holistico por meio do pensar-viver altérico da sociobiodiversidade, ha
algo além do que se afirma originariamente.

Assim, tem-se que ao longo dos tempos, como ja mencionado, a forma do
pensar, e 0 proprio conteudo do pensado sofrera mutacédo constante, como ainda

sofre nestes dias.

173 BOECHAT, Walter. A mitopoiese da psique: mito e individuagao. Petropolis: Vozes, 2008. p.17.
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E fato que a origem das compreensdes e individualidades humanas, bem como
de toda autoafirmacao e individuacao fora pautada em mitos, enquanto se estava a
falar das sociedades pré-racionais.

Mais ainda, o discurso de um pensar pautado na racionalidade, portanto, na
grandeza do pensamento e suas possibilidades define que os mitos foram a razéo do
viver as sombras do saber, com conhecimentos rudimentares e incapazes de
expressar a realidade.

Assim, é dito que tal realidade pensante foi superada com a chegada de novos
valores, capazes de dar legitimacdo ndo mitica, ou mistica, mas racional, derivada da
razao, enquanto consciéncia pensante, todavia, na tentativa de demonstracdo em

andamento, é de se mencionar que

percebemos que é tarefa de cada um de nds procurar respostas dentro do
microcosmo do processo de individuagcdo de cada um, para produzir
transformacgdo no macrocosmo da convivéncia das familias, das sociedades,
das cidades, das culturas, e mesmo da espécie humana. Pois, com Jung,
acredita-se que sO6 a experiéncia pessoal do individuo pode trazer a
verdadeira transformacéo coletiva.l’4

Pois bem, a realidade do hoje, em que se vive a transmodernidade, enquanto
momento de crise paradigmatica, com reflexos diretos na identidade e legitimacao dos
conceitos fundamentais deste tempo, especialmente no que diz respeito ao pensar-
viver local, enquanto experiéncia socio-juridica afirmativa, como vivéncia de um dever
ser, regular e expressivo, ao menos em tese dos valores da sociedade, ha total ligacéo
entre mito, vivéncia, subjetividades e pensamento.

Eis que o processo de individuacao, vivido por cada individuo, na busca de
afirmacao e conhecimento de seu eu intimo passa pela necessidade premente de
compreensao ideal mitica, ou seja, a formacao psiquica, conforme licdo de Jung, da-
se no meio social, com roteiros gerais, coletivos, e valores que emanam do chamado
inconsciente coletivo, partindo, no momento seguinte, para a individuagao
propriamente dita, onde tais valores sao pessoalizados, dando os contornos subjetivos
do eu, de tal maneira que, ainda que previamente ao conceituar do inconsciente
coletivo e arquétipos em sentido estrito, ja se pode afirmar: que os ditos arquétipos
séo limitadamente determinados em sua forma, de maneira que enquanto imagem

primordial sO0 passaram a possuir conteudo efetivamente determinavel no momento

174 BOECHAT, Walter. A mitopoiese da psique: mito e individuagao. Petropolis: Vozes, 2008. p. 162.
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em que se tornarem conscientes, preenchido este pelo que se pode chamar de
experiéncia consciente.

Mesmo ao deixar-se de lado a formacdo, 0 jogo consciente-inconsciente e
partindo-se para uma analise da predita ciéncia juridica, enquanto marco regulador
primario e expresséo direta da forma de individuagéo e respeito, ou auséncia sua, a
alteridade, sua formacao e legitimacgéo, retomar-se-a ao tema dos mitos, como cerne
de qualquer tentativa de compreensao do pensar-viver.

Simbolicamente, diz-se que o direito, e os valores juridicos, chamados de
legais, abandonaram os mitos, e a religido, substituindo-os pela legitimacdo advinda
do pacto social dos iguais, em amplo debate e formacdo da ideologia legal, a
reconhecer valores, tornando-os protegidos e formadores do ideal de comportamento
social.

Todavia, mais uma vez, tem-se que a formacéo da legitimacao, enquanto pacto
dos iguais, na realidade periférica latino-americana esbarra na impossibilidade de
aplicacdo marcada pela visdo holistica da sociobiodiversidade altérica, sendo, nada
mais do que compromisso firmado no contexto socio-explorativo excludente, ou seja,
de uma totalidade totalizante, onde silencia-se a voz do outro, enquanto exterioridade
negada.

Quer-se afirmar, pois, que a condi¢cdo de formacao da legitimacdo de um direito
positivo, enquanto representacdo das multiplicidades das subjetividades locais, parte
de uma premissa falsa, eis aqui um grande mito, na acepcao negativa do termo,
incapaz de, no momento de subjetivacao, tornar-se uma real fenoménica vivéncia.

Enfim, a presenca dos mitos no processo de individuacdo, e
consequentemente, nos processos de formacdo do inconsciente coletivo (a ser a
frente enfrentado) aparece como realidade inegavel, uma vez que presente ao longo
dos tempos, em todo o compreender e formar humano, sendo que a alteracado dos
mitos ocorre como que em mesmo sentido que a superacdo dos paradigmas,
devidamente descrita nesta, conforme o entender de Kuhn.

Neste sentido, é latente a presengca de mitos, enquanto formadores da
realidade de paradigmas e suas correntes variantes afirmativas e evolutivas, ou seja,
ha que se dizer que ao falar-se em legitimac&o do pensar o pensar, se esta a falar em
formacao de algo que se pode entender como mito-paradigma.

Assim, no tempo em que se vive resta pois mais do que evidente que nao se

pode deixar de falar-se na existéncia de um eu, caracterizado, como que um nao-eu,
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com o qual se guarda ampla relacédo, que se pode afirmar dialeticamente, leva a

formacgé&o do proprio consciente-individual-eu.

A consciéncia do humano € um lugar fértil, de onde emanam muitos e muitos

conteudos e aspectos, todavia, ndo somente esta, eis que ha algo de pré-consciente,

aquilo que se chama de inconsciente, que surge como fator determinador da propria

consciéncia. Assim, ndo ha como questionar-se que ha algo de “sombrio”, que faz

parte de cada individuo, sendo capaz de determinar suas condutas, escolhas,

comportamentos, enfim, um algo mais, que a simples consciéncia racional ndo pode

explicar por si soO.

Destarte:

ndo ha outra solugédo a ndo ser reconhecer o irracional como fungéo psiquica
necesséria, porque sempre presente, e considerar 0os seus contetidos, ndo
como realidades concretas (0 que seria um retrocesso!), mas como
realidades psiquicas — realidades, uma vez que s&o atuantes, isto &,
verdadeiras. O inconsciente coletivo € uma figuragdo do mundo,
representando a um s6 tempo a sedimentacdo multimilenar da experiéncia.
Com o correr do tempo, foram-se definindo certos tracos nessa figuracao.
Sdo os denominados arquétipos ou dominantes — os dominadores, 0s
deuses, isto €, configuracdes das leis dominantes e dos principios que se
repetem com regularidade & medida que se sucedem as figuracdes, as quais
séo continuamente revividas pela alma. Na medida em que essas figuracdes
sdo retratos relativamente fiéis dos acontecimentos psiquicos, 0s seus
arquétipos, ou melhor, as caracteristicas gerais que se destacam no conjunto
das repeticdes de experiéncias semelhantes também correspondem a certas
caracteristicas gerais de ordem fisica. Este é o motivo pelo qual é possivel
transferir figuragbes arquetipicas, como conceitos ilustrativos da experiéncia
diretamente ao fenébmeno fisico — ao éter, o elemento arcaico do sopro ou da
alma, representando na imaginacéo geral, ou a energia, a forca méagica —
outra idéia universalmente difundida. Devido ao seu parentesco com as
coisas fisicas, os arquétipos quase sempre se apresentam em forma de
projecdes, e quando estas séo inconscientes, manifestam-se nas pessoas
com quem se convive, subestimando ou sobre-estimando-as. (...)"®

Parece elementar a existéncia de algo para além da consciéncia, a determinar,

ou, ao menos, a contribuir decisivamente nas tomadas de decisdo, e além disso,

mesmo no processo de formacéao e individuagcédo do humano.

Assim, aquilo que é levado ao face-a-face, e mesmo viver tal momento

libertario, ocorre enquanto reconhecimento do humano do humano, todavia, o eu

solipsista, deve ser também analisado, para que assim se possa compreender a

relacdo originaria com o outro, fechando o ciclo holistico da sociobiodiversidade,

enquanto coletivo-individual/em/relagdo-coletivo-individual.

175 JUNG, Carl Gustav. Psicologia do inconsciente. Trad. Maria Luiza Appy. 17. ed. Petropolis: Vozes,

2007. p. 85-86.
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Portanto, um mergulho no inconsciente, ndo enquanto “conscientizagao”,
supressao ou repressao deste, mas enquanto compreensao de suas caracteristicas e
importancia, para a-preensao do que se diz agir consciente, € 0 que se deseja, para
chegada de fato ao buscado desde o principio deste descrever.

Retomando-se, mister descortinar-se que existe algo para além do proprio
inconsciente, a dialogar e mesmo determinar a atuacao deste, do consciente, enfim,
do formar e agir da individualidade.

Mas do que se esta a falar? E chegado o momento de demonstra-se que 0
inconsciente humano, partindo-se do pensar junguiano é dotado de camadas, de
momentos distintos, nos quais se deve adentrar. Assim, tem-se que dizer que tal

inconsciente coletivo

(...) parece se constituir de motivos mitolégicos ou imagens primordiais, razéo
pela qual os mitos de todas as nagfes sdo seus reais representantes. De fato,
a mitologia como um todo poderia ser tomada como uma espécie de projecéo
do inconsciente coletivo (...). Portanto, podemos estudar o inconsciente
coletivo de duas maneiras: ou na mitologia ou na analise pessoall’¢

Para continuidade, deve-se mais, uma vez socorrer-se do escrito por Jung, para

que se possa tentar compreender o contetdo e a forma do se fala ao se mencionar a
andlise do dito inconsciente coletivo:

afora as recordagbes pessoais, existem em cada individuo as grandes

imagens “primordiais”, como foram designadas acertadamente por Jacok

Burckhardt, ou seja, a aptidao hereditaria da imaginagcdo humana de ser como

era nos primérdios. Essa hereditariedade explica o fenébmeno, no fundo

surpreendente, de alguns temas e motivos de lendas se repetirem no mundo
inteiro e em formas idénticas (...).1""

O que se diz € que se faz possivel avancar, naquilo que, classicamente, se
denomina inconsciente, de tal forma a seguir-se ao que se denomina pré-infancia,
devendo-se sempre ter como horizonte que 0s arquétipos sdo “estruturas basicas e
universais da psique, os padrdes formais de seus modos de relacdo sdo padrdes
arguetipicos.”’8

Neste caminhar evolutivo, chega-se ao momento de se afirmar que

176 JUNG, Carl Gustav. Simbolos da transformagao. Petrépolis: Vozes, 1986. §325.

177 JUNG, Carl Gustav. Psicologia do inconsciente. Trad. Maria Luiza Appy. 17. ed. Petropolis: Vozes,
2007, p.57.

178 HILLMAN, J. Estudos de psicologia arquetipica. Rio de Janeiro: Achiamé, 1992, p. 22.
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essa descoberta significa mais um passo a frente na interpretacao, a saber:
a caracterizacdo de duas camadas no inconsciente. Temos que distinguir o
inconsciente pessoal do inconsciente impessoal ou suprapessoal.
Chamamos este Ultimo de inconsciente coletivo, porque é desligado do
inconsciente pessoal e por ser totalmente universal; e também porque seus
contelidos podem ser encontrados em toda parte, o que obviamente néo é
0 caso dos conteddos pessoais, 0 inconsciente pessoal contém lembrancas
perdidas, reprimidas (propositalmente esquecidas), evocacdes dolorosas,
percepgcBes que, por assim dizer, ndo ultrapassam o limiar da consciéncia
(subliminais), isto é, percepgbes dos sentidos que por falta de intensidade
ndo atingiram a consciéncia e contetdos que ainda ndo amadureceram para
a consciéncia. 17°

Eis o desvelamento do inconsciente coletivo e seu contetido. E necessario,
analisar o conteudo deste, enquanto sua propria “esséncia’. Tem-se que este é
formado pelo que se pode denominar, de “arquétipos”. Este conteldo, avanca em
relacdo ao que forma a camada mais superficial do inconsciente, o que faz com que
se observe que neste “(...) as fantasias ndo repousam mais sobre reminiscéncias
pessoais, trata-se da manifestacdo da camada mais profunda do inconsciente, onde
jazem adormecidas as imagens humanas universais e originarias.°

Com efeito, “estas imagens devem ser consideradas como se apresentassem
descricdes de nés mesmos, ou de nossas situacdes inconscientes, na forma de
analogias ou parabolas.”8!

Ha, assim, grande relevancia na compreensao deste elemento, assim, mais
uma vez recorre-se ao pensar Junguiano, para a tarefa de demonstrar a importancia

vital destes conteudos:

Os arquétipos sado, portanto, coisas extremamente importantes, de efeito
consideravel, e que merecem toda a nossa atencdo. Ndo devem ser
simplesmente reprimidos, mas, devido ao perigo de contaminag&o psiquica,
convém leva-los muito a sério. Como quase sempre se apresentam sob a
forma de projecdes, e estas s6 sdo possiveis quando alguém as recebe,
avaliar e julgé-las é extremamente dificil. Pois bem, se alguém projeta o diabo
no outro, € porque essa pessoa tem algo em si que possibilita a fixacdo da
imagem. Mas nem por isso essa pessoa tem que ser um diabo. Muito pelo
contrario. Pode até ser uma pessoa bonissima, mas é incompativel com a
pessoa que projeta, o que tem sobre elas um efeito “diabdlico” (isto &,
separador). Nem a pessoa que projeta precisa ser diabo (embora deva
reconhecer que dentro dela o diabdlico também existe) como ainda por cima
foi enganada por ele, uma vez que o projeta. Mas nem por isso € “diabdlica”;
pode ser uma pessoa tao correta quanto a outra (...). 182

179 JUNG, Carl Gustav. Psicologia do inconsciente. Trad. Maria Luiza Appy. 17. ed. Petropolis: Vozes,
2007. p. 58.

180 JUNG, Carl Gustav. Psicologia do inconsciente. Trad. Maria Luiza Appy. 17. ed. Petropolis: Vozes,
2007. p. 57.

181 HILLMAN, J. Estudos de psicologia arquetipica. Rio deJaneiro: Achiamé, 1992. p. 197.

182 JUNG, Carl Gustav. Psicologia do inconsciente. Trad. Maria Luiza Appy. 17. ed. Petropolis: Vozes,
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Neste evidenciar-se, ndo se pode deixar de mencionar do que se esta a falar

ao chamar-se a baila a dimensdo mais profunda do inconsciente, de tal forma que:

Este pensamento ndo requer esforco, afasta-se da realidade para fantasias
do passado e do futuro. Aqui termina o pensamento em forma de linguagem,
imagem segue imagem, sensac¢do segue sensacao (...) trabalha sem esforco,
espontaneamente, com conteldos encontrados prontos e é dirigido por
motivos inconscientes (...) afasta-se da realidade, liberta tendéncias
subjetivas e é improdutivo em relacdo a adaptacéo.18

Portanto, este, na sua camada coletiva avanca, como ja enunciado, aquela
camada previamente debatida — pessoal —, assim avanca-se ao chamado pré-infantil,
sendo que este e seus arquétipos advém da acumulacao histérica de vivéncias da
humanidade em si, fato que a frente serd analisado com mais vagar. Todavia, deve-

se, desde ja, ressaltar-se novamente que

mencionamos anteriormente o fato de o inconsciente conter como que duas
camadas: uma pessoal e outra coletiva. A camada pessoal termina com as
recordag8es infantis mais remotas; o inconsciente coletivo, porém, contém o
tempo pré-infantil, isto é, os restos da vida dos antepassados. As imagens
das recordag8es do inconsciente coletivo sdo imagens nédo preenchidas, por
serem formas ndo vividas pessoalmente pelo individuo. Quando, porém, da
primeira infancia, penetrando nas pegadas ou na heranca da vida ancestral,
ai despertam os quadros mitolégicos: os arquétipos. Abre-se entdo um
mundo espiritual anterior, de cuja existéncia nem sequer suspeitdvamos.
Aparecem conteddos que talvez contrastem violentamente com as
convicgdes que até entdo eram nossas. (...) 184

Assim, a experiéncia real da vivéncia do que se chama arquétipo, ousando-se
até mesmo um destoar, do pensamento de Jung, utilizado como base do raciocinar
este tema, frequente. Dito de outra forma, resgata-se aqui todo o j& mencionado
acerca do mito, como realidade impar na individuacgéo.

Parece que, mais uma vez cai-se em um discorrer tautolégico em si, mas nao
€ isto uma verdade.

Para se superar esta aparéncia, é letal afirmar-se que a figura dos mitos
existentes enquanto elementos a participar da individuacéo surge de algum lugar, de

algum fato, eis aqui o papel da camada arquetipica, ou seja, 0sS mitos a serem

2007. p. 86-87.

183 JUNG, Carl Gustav. Simbolos da transformacgao. Petrépolis: Vozes, 1986. p. 16.

184 JUNG, Carl Gustav. Psicologia do inconsciente. Trad. Maria Luiza Appy. 17. ed. Petropolis: Vozes,
2007. p. 69.
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vivenciados posteriormente no momento da individuagao, ndo originam-se, portanto,
da consciéncia, e mesmo da inconsciéncia individual.

Qual seria, entdo, sua origem? Chega-se, pois, ao ponto de partida deste
momento, afinal j& se faz demonstrada, ainda que ndo expressamente escrita a
origem dos mitos, qual seja, o que se chama inconsciente coletivo e seu conteudo, 0s
chamados arquétipos séo, pois, a origem coletiva dos mitos, a ensejar a determinacéo
do individualizar.

Enfim, o inconsciente coletivo surge como fonte dos mitos arquetipicos a, de
certa forma, formatar a individuacdo, enquanto momento que afirmacao do coletivo-
individual/em/relacéo-coletivo-individual. Necessario ressaltar-se que o que chega a
refletir no face-a-face, fazendo-se a completude do girar da vida, que se quer
demonstrar, deste ponto pode retornar a origem, com novos valores capazes de
alterar a propria vivéncia do ja vivido.

Destarte, retornando-se ao anteriormente mencionado, tem-se que

(...) a experiéncia do arquétipo é frequientemente guardada como o segredo
mais intimo, visto que nos atinge no amago. E uma espécie de experiéncia
primordial do n&o-eu da alma, de um confronto interior, um verdadeiro
desafio. E compreensivel que se procure socorro em imagens paralelas; o
acontecimento original desde poderd ser reinterpretado de acordo com
imagens alheias (...) através de reinterpretacBes a experiéncia original é
substituida por imagens e palavras emprestadas de fontes estranhas e por
interpretacdes, idéias e formas que ndo nasceram necessariamente no NOSSO
chao e, sobretudo, ndo estdo ligadas ao nosso coracdo, mas apenas a
cabeca. E a cabeca nem mesmo é capaz de as pensar claramente, porque
jamais as teria inventado, sdo um bem roubado, que ndo prospera. O
sucedaneo transforma as pessoas em sombras, tornando-as irreais. Colocam
letras mortas no lugar de realidades vivas e assim vao se livrando do
sofrimento das oposicdes e vao se esgueirando para um mundo
fantasmagorico, palido, bidimensional, onde murcha e morre tudo o que é
criativo e vivo. Os acontecimentos indiziveis provocados pela regresséo ao
tempo pré-infantil ndo exigem sucedaneos, mas uma realiza¢éo individual na
vida e na obra de cada um. Aquelas imagens se formaram a partir da vida,
do sofrimento e da alegria dos antepassados e querem voltar de novo a vida,
com experiéncia e como acao. Mas por causa de sua 0posi¢do a consciéncia
nao podem ser traduzidas imediatamente para 0 nosso mundo, mas € preciso
achar um caminho intermediario conciliatério entre a realidade consciente e
a inconsciente.185

O dito acima, ao debrucar-se por sobre os ombros do pensamento de Jung
parece contrapor-se ao antes defendido como entender do tema em questdo. Todavia,

é preciso ir-se em frente, em relagéo ao literalmente posto.

185 JUNG, Carl Gustav. Psicologia do inconsciente. Trad. Maria Luiza Appy. 17. ed. Petropolis: Vozes,
2007. p. 70-71.
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A questao cinge-se a mencionar-se gue 0s contelidos arquetipicos séo de dificil
reconhecimento no cotidiano, eis que ndo se consegue encontra-los de plano em uma
analise do dia-a-dia, pois estdo fora da simples compreensédo racional-consciente,
demandando uma conversa direta com as profundezas humanas do individuo, ato ao
qual, ndo se esta preparado, em regra, ja que as mascaras do contemporaneo, e seus
‘misticos” encanares cientificos, sejam 0s subjetivos ou objetivos, enquanto material
fundante de sua prépria existéncia e mantenca, impedem a se resgatar, ou melhor, se
chegar ao humano do humano, tdo mencionado neste, o0 que também, via de
consequéncia impede de se chegar aos pordes do préprio eu-tu-tu-eu, a ser o
reconhecedor da exterioridade do outro.

Contextualizando-se mais claramente, o que se quer compreender como
impossibilidade de traducéo imediata dos contetdos arquetipicos para 0 mundo vivido
é o fato de reconhecer-se sua relacao direta com a formacao da individuacdo, enfim
o fato de ndo se conseguir encontrar a evidéncia pura do evidente, que o faz obscuro.

Quanto ao dizer que € preciso encontrar-se um caminho conciliatério entre o
consciente e o inconsciente, é preciso entender através deste, que o que se espera é
a possibilidade de se compreender o que esté claro, de se chegar ao reconhecimento
de que os conteudos do inconsciente coletivo sugestionam os conteddos do
consciente, assim, concilia-los, nada mais € do compreender que ha algo de grandiosa
relevancia, localizado além dos limites da consciéncia individual e mesma da
inconsciéncia, e que este elementar existente funciona como elemento a coadunar
com a possibilidade de construcdo de um pensar-viver altérico da sociobiodiversidade.

Neste aspecto, compreender a formacédo deste € o que ha para se tentar neste
ato, como forma de tornar mais clarividentes as palavras até agora lancadas, bem
como, para que estes conteudos possam ligar-se, mais nitidamente a todo o até agora

exposto.
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3.1 DA FORMACAO DO INCONSCIENTE COLETIVO

Uma cliente que se encontrava exatamente no ponto critico do limite entre a
analise do inconsciente coletivo teve o seguinte sonho: quer passar para a
outra margem de um rio. Nao ha ponte por perto. Mas ela encontra um lugar
onde a passagem é possivel. No momento de atravessar um caranguejo
enorme, antes escondido dentro a dgua, agarra seu pé e nao o solta mais.
Amedrontada, ela acorda.186

Eis que neste subitem, apds o explorar em certa medida os fundamentais
conceitos de arquétipo, bem como especialmente, de inconsciente coletivo, sem que
se tenham exatamente mencionado estes de forma direta, como elemento psiquico
proposital da construcdo do presente, € mister agora, antes da discussao direta da
formacao destes, apresentar conceituais objetivos.

Como premissa para tanto, € mister passar-se inicialmente pela caracterizacao
do que seria a psique, a qual “abrange todos o0s pensamentos, sentimentos e
comportamentos, tanto 0s conscientes como 0s inconscientes. Funciona como um
guia que regula e adapta o individuo ao ambiente social e fisico.”8’

Pode-se afirmar que para Jung esta seria formada por inimeras esferas
concéntricas. A mais superficial representaria a consciéncia, enquanto as demais, de
maior profundeza, indicariam o inconsciente, em seu duplo grau (pessoal e coletivo).
Pode-se, portanto, afirmar que “a psique compde-se de numerosos sistemas e niveis
diversificados, porém interatuantes,”'® ou seja, ha trés esferas em constante
interatuacdo, ou em constante troca, quais sejam: consciéncia, o inconsciente pessoal
e 0 inconsciente coletivo.

Neste andar, mister compreender:

A consciéncia forma-se a partir do inconsciente e vai se desenvolvendo
progressivamente, de acordo com alguns padrdes (arquétipos). Nao somente
0 corpo (com os 6rgéos, musculos, sistema nervoso e cérebro) evolui, mas
também a consciéncia. Como se ela fosse um ‘6rgao’ invisivel que também
cresce, desenvolve-se, adoece, necessita de cuidados e transforma-se ao
longo de nossas vidas'®®

186 JUNG, Carl Gustav. Psicologia do inconsciente. Trad. Maria Luiza Appy. 17. ed. Petrépolis: Vozes,
2007. p. 73.

187 HALL, Calvin S.; NORDBY, Vernon J. Introdugao a Psicologia Junguiana. Sao Paulo: Cultrix,
2000. p.25

188 HALL, Calvin S.; NORDBY, Vernon J. Introdugao a Psicologia Junguiana. Sao Paulo: Cultrix,
2000. p. 26

189 GRINBERG, Paulo. Jung, o Homem Criativo. Sdo Paulo: FTD, 1997. p. 70
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Elencadas tais premissas relativas a individualidade da mente, pode-se falar-

se acerca do inconsciente, em termos junguianos, mencionando-se que:

O inconsciente coletivo é uma parte da psique que pode distinguir-se de um
inconsciente pessoal pelo fato de que ndo se deve sua existéncia a
experiéncia pessoal, ndo sendo, portanto, uma aquisicdo pessoal. Enquanto
0 inconsciente pessoal é constituido essencialmente de conteldos que ja
foram conscientes e, no entanto desapareceram da consciéncia por terem
sido esquecidos ou reprimidos, os contetidos do inconsciente coletivo nunca
estiveram na consciéncia e, portanto, ndo foram adquiridos individualmente,
mas devem sua existéncia apenas a hereditariedade. Enquanto o
inconsciente pessoal consiste em sua maior parte de complexos, o contetdo
do inconsciente coletivo é constituido essencialmente de arquétipos.°°

Eis que se pode, portanto, compreender inconsciente coletivo como sendo a
camada mais profunda da psique, para além da camada de inconsciéncia individual,
mais densa, profunda, de dificil acesso e de ordem coletiva, quer-se se dizer, em um
primeiro momento independente das experiéncias pessoais, ja que transmitido
hereditariamente pelos arquétipos, enquanto poténcia, ou seja, na forma de
possibilidade de repeticdo e transformacdo em consciéncia, ou seja, em uma nova
experiéncia individual para o humano.

O inconsciente coletivo, portanto, é “parte da psique que se pode distinguir do
inconsciente pessoal. O inconsciente pessoal comp&e-se de contelidos que foram em
certo momento conscientes, ao passo que os conteudos do inconsciente coletivo
jamais o foram no periodo de vida de um individuo.”%?

Assim, pode-se por ora afirmar que existem valores e compreensdes
historicamente tidos, socialmente, por verdadeiros e corretos, ao longo dos tempos.
Entende-se que estes foram levados a fazer parte daquilo que se denomina
inconsciente coletivo, enquanto contetdo formativo dos arquétipos, devendo-se

sopesar o afirmado por Jung:

O conceito de arquétipo, que constitui um correlato indispensavel da ideia de
inconsciente coletivo, indica existéncia de determinadas formas na psique,
que sdo presentes todo o tempo e em todo lugar. A pesquisa mitolégica
denomina-as “motivos” ou “temas”. na psicologia dos primitivos elas
correspondem ao conceito das représentations collectives de Levy-Brihl e no
campo das religidbes comparadas foram definidas como “categorias da
imaginacao” por Hubert e Mauss. Adolf Bastian designou-as bem antes como

190JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo. Trad. Maria Luiza Appy; Dora
Mariana R. Ferreira da Silva. 11 ed. Petropolis: Vozes, 2014. p. 51.

191 HALL, Calvin S.; NORDBY, Vernon J. Introdugao a Psicologia Junguiana. Sao Paulo: Cultrix,
2000. p. 31
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“pensamentos elementares” ou “primordiais”. A partir dessas referéncias
torna-se claro que a minha representagao do arquétipo — literalmente uma
forma preexistente — ndo é exclusivamente um conceito meu, mas também é
reconhecido em outros campos da ciéncia.1®?

Assim, o0 conceito junguiano de inconsciente coletivo ndo € uma invencgao
acientifica, aparecendo com varias similitudes em outros ramos do saber humano,

categoricamente afirma o mestre:

Minha tese é a seguinte: a diferenca da natureza pessoal da psique
consciente, existe um segundo sistema psiquico, de caracter coletivo, ndo
pessoal, ao lado do nosso consciente, que por sua vez € de natureza
inteiramente pessoal e que — mesmo quando lhe acrescentamos como
apéndice o inconsciente pessoal — consideramos a unica psique passivel de
experiéncia. O inconsciente coletivo ndo se desenvolve individualmente, mas
€ herdado. Ele consiste de formas preexistentes, arquétipos, que so6
secundariamente podem tornar-se conscientes, conferindo uma forma
definida aos contetidos da consciéncia.%

Tem-se, assim que o homem, enquanto ser de eterna incompletude, é real
buscador de sua plenitude de existéncia, formando-se e reformando-se,
constantemente, através das interacdes sociais com o outro, enquanto exterioridade
ao seu redor, as quais influem diretamente em seu consciente e mesmo inconsciente.

Neste mutuo mudar-se e formar-se valores sdo elevados a absolutos, e
incontestes. O processo de formacéo de tais valores se da através das relaces
intersubjetivas. Destarte, em tais condi¢cdes valores passam do consciente humano
individual, ao inconsciente, de tal forma que se tornam reminiscéncias.

Este processo segue seu evoluir, de tal forma que tais valores sao repetidos e
repetidos, ao longo dos tempos, até que passam de fato a condicdo de coletivamente
corretos, ou verdadeiros, eis a passagem para a condi¢cdo de conteudo do chamado
inconsciente coletivo, enquanto arquétipos em si mesmos, ou entdo na condicéo de
legitimacao destes.

Neste sentido,

Ha milénios o cérebro humano esta impregnado dessa idéia. Por isso, jaz no
inconsciente de todos, a disposicdo de qualquer um. Apenas requer certas
condicdes para vir a tona. (...) Os maiores e melhores pensamentos da
humanidade sdo moldados sobre imagens primordiais, como sobre a planta
de um projeto. Muitas vezes ja me perguntaram de onde provém esses

192 JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo. Trad. Maria Luiza Appy; Dora
Mariana R. Ferreira da Silva. 11 ed. Petropolis: Vozes, 2014. p. 52.
193 JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo. Trad. Maria Luiza Appy; Dora
Mariana R. Ferreira da Silva. 11 ed. Petropolis: Vozes, 2014. p. 52.
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arquétipos ou imagens primordiais. Suponho que sejam sedimentos de
experiéncias constantemente revividas pela humanidade. Parece que a
explicacdo ndo pode ser outra. (...) O arquétipo é uma espécie de aptidao
para reproduzir constantemente as mesmas idéias miticas; se ndo as
mesmas, pelo menos parecidas. Parece, portanto, que aquilo que se
impregna no inconsciente é exclusivamente a idéia da fantasia subjetiva
provocada pelo processo fisico. Logo, é possivel supor que os arquétipos
sejam as impressées gravadas pela repeticdo de reacdes subjetivas. E 6bvio
que tal suposigdo so6 posterga a solugdo do problema (...).1%

Evidencia-se, portanto, a necessidade de se mencionar que existe mais uma
condicdo a ser entendida, como caracteristica dos arquétipos, pois estes além de
expressarem experiéncias oriundas da historicidade do proprio viver, sdo também o
que se pode denominar “influéncia”, ou forca empirica, enquanto tendéncia a sua
repeticdo, condicdo advinda da prépria natureza de valores que sdo amplamente
aceitos, inicialmente conscientemente, ainda que pelo siléncio do outro, mas que
acabam por, no desvelar do tempo, sendo o que séo, de tal forma que em si mesmos,
diante do que Jung denominou acontecimento fisico da matéria a dar origem ao
arquétipo, ao ocorrer-se o fenbmeno em si surgem com toda sua forca a sugestionar
o inconsciente e o consciente pessoal, formando-se assim mitos, capazes de fazerem-
se verdades de cada momento historico, contribuindo para mantenca das verdades
antigas, ainda que basiladas em conteudos falsos, como no tempo presente.

Assim, deve-se considerar que

Ja nascemos com um potencial: somos dotados, desde o nascimento, de um
repertério de padrdes de comportamentos — 0s arquétipos — que irdo
depender de estimulos adequados do meio ambiente para se desenvolver.
Potencialmente, toda a personalidade ja esta presente no nascimento, como
um projetol%

Neste sentido, os contelddos arquetipicos do inconsciente coletivo séo
verdadeira potencialidade a ser desvelada nos processos de indiduacdo, os quais,
devem ocorrer sempre intersubjetivamente, ou seja, a presenca destes contetdos é
formadora e formada da possibilidade que se realiza de sua materializacéo justamente
em meio aos processos de pensar-viver que atribuem conteddo ao inconsciente
coletivo, conscientizando-o.

Exemplificativamente:

194 JUNG, Carl Gustav. Psicologia do inconsciente. Trad. Maria Luiza Appy. 17. ed. Petropolis: Vozes,
2007. p. 61-62.
195 GRINBERG, Paulo. Jung, o Homem Criativo. Sdo Paulo: FTD, 1997 p. 82



116

Uma pessoa sabe os homes de muito amigos e conhecidos. Naturalmente,
tais nomes ndo permanecem todo o tempo presentes na consciéncia, mas
estdo a disposicdo sempre que necessario. [...] Outro exemplo: podemos
aprender ou observar uma coisa qualquer que, no momento, tenha para nos
um pouco ou nenhum interesse. Anos mais tarde, esta coisa podera se tornar
muito importante e ser chamada do inconsciente pessoal 19

Compreendendo-se o acima mencionado chega-se a necessidade de se

afirmar, conforme dizer de Jung, que

Nada nos impede de supor que certos arquétipos ja estejam presentes nos
animais, pertencam ao sistema da propria vida, e por conseguinte, sejam pura
expressédo da vida, cujo modo de ser dispensa qualquer outra explicacao. Ao
gue parece, 0s arquétipos ndo sao apenas impregnacfes de experiéncias
tipicas, incessantemente repetidas, mas também se comportam
empiricamente como forcas ou tendéncias a repeticdo das mesmas
experiéncias. Cada vez que um arquétipo aparece em sonho, na fantasia ou
na vida, ele traz consigo uma “influéncia” especifica ou uma forca que lhe
confere um efeito numinoso e fascinante ou que impede a acao. 1°7

Todavia, torna-se elementar um analisar do que acima se mencionou. Quando
se fala em arquétipos naturais, quer-se pois falar na condi¢do de arquétipo primordial,
ou de arquétipo originario dos arquétipos, ou seja, a existéncia destes e sua influéncia
por sobre todos os demais €, como dito pelo citado pensador “pura expressao da vida,
cuja o modo de ser dispensa qualquer outra explicagdo.”

Destarte, é condicdo natural do proprio viver humano a formacgéo constante
de arquétipos, enquanto, futuros mitos, ja que como descrito, ndo se conseguiu até os
presentes dias desligar-se o humano da mitologia, enquanto expressao prépria do
momento da subjetivacdo, e mesmo do agir no face-a-face. Destarte, a formacao
destes elementos ocorrerd sempre, e naturalmente, sendo que somente nos resta
compreender sua importancia sobre o presente e o futuro, de tal forma que possivel
aplicar-se o método analético, de maneira a alterar o conteido arquetipico, como
condicdo de mudanca presente, e semente de um novo principio.

O exposto até este ato demonstra claramente que o0s conteldos em

explanacédo perduram e afetam as geracdes presentes e principalmente as futuras,

19 HALL, Calvin S.; NORDBY, Vernon J. Introdugao a Psicologia Junguiana. Sao Paulo: Cultrix,
2000. p.28

197 JUNG, Carl Gustav. Psicologia do inconsciente. Trad. Maria Luiza Appy. 17. ed. Petropolis: Vozes,
2007. p. 61-62.
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gue na verdade, apenas aceitardo, ainda que inconscientemente, como verdadeiros
tais valores, formados no ontem e no hoje, de forma que h& um certo determinismo,
que, todavia, pode ser alterado, como sera tempestivamente demonstrado, em meio
ao que se pode chamar de processo de individuacao.

Assim sendo, os juristas, ao viver o verdadeiro debate, alterando o paradigma
pensante, na forma ja proposta, poderdo levar os valores da ética da alteridade ao
inconsciente coletivo, formando assim, uma sociedade efetivamente pautada,
ideologicamente, nas premissas mais proximas da perspectiva de construcdo da
realidade que se pensa ser a efetivacéo do proprio conceito do humano.

O inconsciente coletivo, enquanto além do individual, a este influenciar, deve
ser alterado em seus arquétipos atuais, 0s quais séo, e dao origem a mitos como 0s
ja descritos oportunamente, o que leva a negacdo da negacdo da negacdo da
imediatez original. Mas, o que se pode fazer? Inicialmente é preciso mencionar uma

passagem da obra do pensador aqui utilizado como base, a saber:

A desvantagem da conversao radical ao seu contrario é a represséo da vida
passada, o que produz um estado de desequilibrio tdo grande quanto o
anterior, quando os contrarios correspondentes as virtudes e valores
conscientes ainda eram recalcados e inconscientes. As perturbacoes
neurdticas anteriores, determinadas pela inconsciéncia das fantasias
antagOnicas, correspondem agora novas perturbagdes, provocadas pela
represséo dos idolos antigos. Cometemos um erro grosseiro ao acreditar que
o reconhecimento do desvalor num valor ou da inverdade numa verdade
impliqguem na supresséo desses valores ou verdades. O que acontece é que
se tornam relativos. Tudo o que é humano é relativo, porque repousa numa
oposicao interior de contrarios, constituindo um fenémeno energético. A
energia, porém, é produzida necessariamente, a partir de uma oposicao que
Ihe é anterior e sem a qual simplesmente ndo pode haver energia. Sempre é
preciso haver o alto e o baixo, o quente e o frio, etc., para poder realizar-se o
processo da compensacdo, que é a propria energia. Portanto, a tendéncia a
renegar todos os valores anteriores para favorecer o seu contrario é tao
exagerada quanto a unilateralidade anterior.198

Vé-se que 0 excerto acima menciona que negar totalmente, em ato de pura
intolerdncia os valores até entdo considerados verdades, caracteriza um agir
totalitario, e néo libertario, esquizofrénico, como se tinha até entdo. Porém, a negacéo
da verdade deste tempo vem sendo o norte da presente obra; estar-se-a novamente
diante de um grave erro material a tornar inutil todo o até agora exposto?

Neste sentido, deve-se compreender:

198 JUNG, Carl Gustav. Psicologia do inconsciente. Trad. Maria Luiza Appy. 17. ed. Petropolis: Vozes,
2007. p. 67.
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A unido de opostos num nivel mais alto da consciéncia [...] ndo € uma questao
racional e muito menos uma questdo de vontade, mas um processo de
desenvolvimento psiquico, que se exprime em simbolos. Historicamente, este
processo sempre foi representado através de simbolos e ainda hoje o
desenvolvimento da personalidade individual é figurado mediante imagens
simbolicas®®
A resposta a tal indagar € de grande importancia, ja que essencialmente ligada
a propria funcdo buscada com este escrito. Assim, negativa sera, por 6Obvio tal
resposta. Primeiramente, a ruptura que se busca aparece como momento natural do
presente, ou seja, diante dos fatos vividos neste tempo, as mascaras da
esquizofrénica realidade falseada comeca a cair, de tal forma que os valores tidos por
absolutos comecam a relativizarem-se, neste sentido relembra-se o leitor, que se
busca a ruptura, enquanto erup¢do do novo, de forma que se avance para o que ja se
mencionou como o pré e pos-ontoldgico, de tal forma de os valores defendidos até
entdo serdo substituidos, praticamente em sua totalidade por novos valores, sem,
todavia, supor-se uma nova unilateralidade, pois a pluralidade do reconhecimento da
exterioridade do outro surge como fundamento da novidade, de tal maneira que em
cada face-a-face poderdo irromper valores, ou retornarem, antigos, de forma que
muda-se, totalmente, a vivéncia atual, alterando-se o proprio refletir a alteracédo, ja
que vai-se além do que se pode supor neste ato, sendo que somente a praxis libertaria
sera capaz de demonstrar e convencer do que agora se diz, jA que o discurso aqui
efetivado n&o pode ser uma imposi¢éo, sob pena de sua morte ao nascer.
Diante de todo o até agora indicado quanto aos arquétipos e ao inconsciente
coletivo, como afirmar-se metodologicamente como possivel a afericdo de sua

existéncia em termos cientificos: Jung, traz a resposta mais uma vez:

Finalmente como fonte interessante de material arquetipico, dispomos dos
delirios dos doentes mentais, das fantasias em estado do transe e dos sonhos
da primeira infancia (dos 3 aos 5 ano de idade). Podemos obter uma enorme
guantidade desse material, mas ele de nada valerd se ndo conseguirmos
encontrar paralelos histéricos convincentes. E claro que ndo basta ligar um
sonho acerca de uma serpente a presenca mitica da mesma; pois quem
garante que o significado racional da serpente no sonho é o mesmo do
encontrado em seu contexto mitoldgico? Para tracarmos paralelos validos é
necessario conhecer o significado funcional de um simbolo individual. Depois
descobriremos se o simbolo mitolégico dada como paralelo pertence a
mesma circunstancia e se tem o mesmo significado funcional. Estabelecer
tais fatos ndo € apenas uma questdo de pesquisa laboriosa, mas também um
objeto ingrato de demonstragdo. Como os simbolos ndo podem ser

199 JUNG, Carl Gustav. Estudos Alquimicos. Petropolis: Vozes, 2003. p. 29.
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arrancados de seu contexto, devemos apresentar descricdes exaustivas,
tanto da vida pessoal como do contexto simbdlico. Isto é praticamente
impossivel dentro dos limites de uma Unica conferéncia. Tentei fazé-lo varias
vezes, correndo o risco de adormecer a metade do audit6rio.?

Vé-se que a busca pela compreenséao do contetdo e respectivas manifestacdes
arquetipicas sdo elementos sociais que caracterizam a busca por compreensao como
elevadamente complexa e de dificilima consecucéo, todavia, a presenca de elementos
desta ordem em todo o cotidiano de humanidades que se tocam intersubjetivamente
€ inegavel, eis que fenbmenos psiquicos e sociais até entdo tidos por
incompreensiveis passam a ser facilmente compreensiveis a luz da aplicacdo de tais
conceitos.

Veja-se:

Consideremos, por exemplo, 0 medo que temos das serpentes ou do escuro.
N&o lhe foi preciso aprender estes medos através de experiéncias com
serpentes ou com a escuriddo, muito embora tais experiéncias possam
reforcar-lhe ou reafirma-lhe as predisposi¢c6es. Herdamos as predisposicfes
de temer a serpentes e a escuriddo porque nOSSOS ancestrais
experimentaram tais medos ao longo de um sem-ndmero de geracg@es. Estes
medos ficaram-lhes gravados no cérebro.20!

Ou seja, as predisposicdes oriundos do inconsciente coletivo podem
conscientizar-se, eis ai a potencialidade para o presente???, enquanto busca do

reconhecimento das condicfes locais de pensar-vier.

200 JUNG, Carl Gustav. Os arquétipos e o inconsciente coletivo. Trad. Maria Luiza Appy; Dora
Mariana R. Ferreira da Silva. 11 ed. Petropolis: Vozes, 2014. p. 58-59.

201 HALL, Calvin S.; NORDBY, Vernon J. Introdugdo a Psicologia Junguiana. Sdo Paulo: Cultrix,
2000. p. 32.

202 Neste sentido: “Enquanto o inconsciente coletivo, indiferenciado, ficar acoplado a psique individual,
nenhum progresso se fara, nem a fronteira sera transposta — para usar a linguagem do sonho. Mas se
a sonhadora se dispde a atravessar a linha fronteirica, 0 que antes era inconsciente se agita, agarra-a
e a retém. O sonho e seu material caracterizam o inconsciente coletivo, por um lado, como um animal
rasteiro que vive escondido no fundo da agua, e por outro, como uma doenca perigosa que, quando
operada a tempo, pode ser curada. Ja foi visto a que ponto essa caracterizagao é exata. Principalmente,
o simbolo do animal aponta, como ja dissemos, para o extra-humano, para o suprapessoal; pois 0s
conteldos do inconsciente coletivo sdo, ndo s6 os residuos de modos arcaicos de funcdes
especificamente humanas, como também os residuos das funcdes da sucessdo de antepassados
animais do homem, cuja duracao foi infinitamente maior do que a época relativamente curta do existir
especificamente humano. Tais residuos, ou — para usar a expressao de Semon — 0s engramas, quando
ativos, tém a propriedade ndo sé de interromper o desenvolvimento, como também de fazé-lo regredir,
enquanto ndo estiver consumida toda a energia ativada pelo inconsciente coletivo. Mas a energia sera
recuperada, quando pudermos tomar consciéncia dela pela confrontacdo consciente com o
inconsciente coletivo. As religifes estabeleceram de modo concretistico esse circuito energético,
através da relagdo cultural com os deuses. Mas esta solugdo fica fora de cogitacdo para nos por ser
grade demais a sua contradicdo com o intelecto e sua moral de reconhecimento; além disso foi,
historicamente, totalmente superada pelo cristianismo. Mas quando concebemos as figuras do
inconsciente como fenémenos ou fungBes da psique coletiva, ndo entramos em contradicdo com a
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Portanto, a praxis libertaria representa pois o ato da pura vivéncia do momento
que se descreve, enquanto avancar-se para o0 humano do humano. Sair-se da
clausura da propria totalidade é possivel, ouvindo-se a voz do proximo, enquanto
momento de chegada ao principio novo, e simetricamente ponto de partida do novo
principio.

Neste mesmo compreender foi mencionado que a repeticdo, enquanto
experiéncia torna valores “absolutos”, levando-os ao inconsciente coletivo, enquanto
conteudo sugestionador da subjetivacdo, portanto, fluindo diretamente do
inconsciente e no consciente individuais, de forma que o futuro, em certa parte é
formado no passado e no presente.

Tal fato, por consequéncia natural, faz com que se diga que a pratica reiterada
da proximidade torne esta como que conteudo arquetipico, tornando ainda maiores os
“‘poderes” do pensar libertario, que supera o limite da consciéncia, e como ja dito por
Jung, desta forma ampliam-se os horizontes das possibilidades de exercicio de seus
conteudos, ou seja, do humano do humano.

Todavia, afirmar-se tal acontecimento aparece como um ato por demais
totalitario, revestido de um querer libertario, todavia, apenas aparentemente, ja que
ha elementos a serem mencionados, ainda, o que se fara logo a frente ao tratar-se da
levada dos valores da ética da alteridade, do método analético libertario e da

sociobiodiversidade ao inconsciente coletivo.

consciéncia intelectual. E uma solugdo racionalmente aceitavel. Com isso, adquirimos também a
possibilidade de lidar com os residuos ativados da nossa histéria antropoldgica. O que permitira que se
transponha a linha diviséria anteriormente existente. Por isso, chamei-lhe funcao transcendente, porque
equivale a uma evolugéo progressiva para uma nova atitude.” (JUNG, Carl Gustav. Psicologia do
inconsciente. Trad. Maria Luiza Appy. 17. ed. Petrépolis: Vozes, 2007. p. 89-90)
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3.2 DA LEVADA DOS VALORES DA ETICA DA ALTERIDADE, DO METODO
ANALETICO LIBERTARIO E DA SOCIOBIODIVERSIDADE AO INCONSCIENTE
COLETIVO

Certa manh&, ganhamos de presente um coelhinho das indias. Chegou em
casa numa gaiola. Ao meio-dia, abri a porta da gaiola. Voltei para casa ao
anoitecer e o encontrei tal qual o havia deixado: gaiola adentro, grudado nas
barras, tremendo por causa do susto da liberdade. 203

A levada dos valores da ética da alteridade, do método analético libertario e da
sociobiodiversidade ao inconsciente coletivo, eis 0 que se pretende caracterizar como
mais um passo local e libertario. Todavia, € preciso que se passe por alguns
elementos ainda prévios para que tal possa efetivamente ser demonstrado e
caracterizado efetivo atingir do objetivo posto.

N&o se pode olvidar que colonizar, controlar ou castrar o ato intersubjetivo de
rostos que se veem ndo é ato de observacdo concreta da exterioridade do
absolutamente outro, de forma que ndo se quer aqui disciplinar tais possibilidades, o
gue sera logo a frente devidamente esclarecido.

Inicialmente, com Dussel, mister afirmar-se que

O sujeito da préaxis de libertagdo € o sujeito vivo, necessitado, natural, e por
isso cultural, em ultimo termo a vitima, a comunidade das vitimas e os co-
responsavelmente articulados a ela. O “lugar” ultimo, entdo, do discurso, do
enunciado critico, sdo as vitimas empiricas, cujas vidas estdo em risco,
descobertas no “diagrama” do poder pela razéo estratégica.?%

Destarte, o ponto de partida para um olhar deveras libertario é o “de fora”, ou
seja, para além da totalidade totalizante, assim, quando se fala em intersubjetividade
em relagdo, “a subjetividade do horizonte inter-subjetivo dos ‘jogos de linguagem’
wittgensteinianos nos abre o amplo espago do que denominaremos ‘sujeito sdcio-
histérico™,2% de tal forma que quando se mencionou que as experiéncias vividas e
repetidas ao longo dos tempos, bem como os valores que esta circundam e legitimam

dédo origem, ou de outro forma falando-se, passam a ser o que se chama de

203 GALEANO, Eduardo. O Livro dos abragos. Trad. Eric Nepomuceno. 2. ed. Porto Alegre: L&PM,
2009. p.14.

204 DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagdo na idade da globalizagdo e da exclusdo. Trad. Ephraim
Ferreira Alves, Jaime A; Clasen e Lucia M. E. Orth. 3. ed. Petrépolis: Vozes, 2007. p. 530.

205 DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagao na idade da globalizagao e da exclusao. Trad. Ephraim
Ferreira Alves, Jaime A. Clasen e Lucia M. E. Orth. 3. ed. Petropolis: Vozes, 2007. p. 530.
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arquétipos, conteudo do mencionado inconsciente coletivo, buscou-se caracterizar
essa interacdo de subjetividades como ponto fulcral das proprias vivéncias
intersubjetivas, enquanto processo histérico de construcao.

Dussel, ao falar da consciéncia de classe alertou que “seria um grau minimo
de subjetividade do sujeito socio-historico que, no entanto, deve percorrer um longo
caminho até se tornar uma subjetividade agente na histéria,”?® eis o que se busca
caracterizar, ou seja, 0 caminho das vivéncias intersubjetivas enquanto caminho de
ida ao inconsciente coletivo, como forma de demonstracdo de um sugestionar a
individuacéo a partir do conscientizar de tal inconsciente sempre a partir de e para um
real eu-eu/tu-eu, libertério, originariamente.

Destarte, a praxis, enquanto vivéncia pura das teorias colocadas no seio social
do hoje sdo o que da azo aos valores que formardo os mitos do amanha e mesmo do
agora.

Novamente com Dussel quer-se afirmar, acerca da subjetividade intersubjetiva:

A “subjetividade” inter-subjetiva constitui-se a partir de uma certa comunidade
de vida, desde uma comunidade linguistica (como mundo da vida
comunicavel), desde uma certa memdria coletiva de gestas de libertacéo,
desde necessidades e modos de consumo semelhantes, desde uma cultura
com alguma tradi¢édo, desde projetos histéricos concretos aos que se aspira
e, esperanca solidéria. Os participantes podem falar, argumentar, comunicar-
se, chegar a consensos, ter co-responsabilidade, consumir produtos
materiais, ter desejos de bens de comum, ansiar por utopias, coordenar
agbes instrumentais ou estratégicas, “aparecer” no ambito publico da
sociedade civil com um rosto semelhante que os diferencia dos outros. Sé&o
os “‘movimentos sociais”, momentos de uma microestrutura de poder, de
instituicbes, de sistemas funcionais produtivos, classes sociais, etnias,
regides, povos inteiros, nagdes, paises, estados, etc.20”

Neste raciocinar, falou-se que a pratica pura do método analético, enquanto
superacéo da totalidade totalizadora do tempo presente é o elemento inicial do que se
chama novo principio ou principio do novo. Destarte, quer-se falar pois, que a
alteracéo do presente e do futuro pode ocorrer na pratica atual do reconhecimento da
exterioridade do outro, momento capaz de modificar o presente, alterando, ainda, o

futuro, jamais perdendo-se de vista que “a outra margem intransponivel é o poder-ser,

206 DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagdo na idade da globalizagdo e da exclusdo. Trad. Ephraim
Ferreira Alves, Jaime A. Clasen e Lucia M. E. Orth. 3. ed. Petropolis: Vozes, 2007. p. 532.
207 DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagdo na idade da globalizagdo e da exclusdo. Trad. Ephraim
Ferreira Alves, Jaime A. Clasen e Lucia M. E. Orth. 3. ed. Petropolis: Vozes, 2007. p. 531.
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a Totalidade totalizada, o ser absoluto, a intuicdo clarividente do fim. O homem, ao
contrario, caminha na ambiguidade do finito-compreensor diante do mistério.”?%8
Neste sentido, a vivéncia desta possibilidade, tornando-a pratica, corriqueira no
hoje, pode alterar os contetdos do inconsciente coletivo, de tal forma que a revolugéo
torne-se um ato continuo, enquanto construir-desconstrutivo-reconstrutivo dos

sujeitos em relagdo, na medida em que, tal ato libertério:

Trata-se de perguntar pelo “sujeito” da praxis de libertagao. Cada sujeito ético
da vida cotidiana, cada individuo concreto em todo o seu agir, ja € um sujeito
passivel da praxis de libertacdo, enquanto como vitima ou solidario com a
vitima fundamentar normas, realizar acfes, organizar instituicbes ou
transformar sistemas de eticiadade. A ética de libertacdo € uma ética possivel
acerca de toda acéo de cada dia. No entanto, o proprio desta ética, ou seu
referente privilegiado, é a vitima ou comunidade de vitimas que operarad com
o/s “sujeito/s” em ultima instancia.2%°

Este ponto de partida e de chegada, ou inversamente, ponto de chegada que
passa a ponto de partida, é o que Jung denominou fungéo transcendente, ou seja, 0
reconhecimento em si do que se esta a falar ao falar-se deste assunto, de forma que
assim, a naturalidade de suas influéncias por sobre todo o consciente ocorrera de
forma benéfica, j& que se passara a tratar o humano como humano, pelo principio da
duvida das verdades solipsistas, a ser tdo somente complementadas na vivéncia do
face-a-face.

Cita-se, novamente o pensador em questao:

guando conseguimos estabelecer a funcdo denominada funcéo
transcendente, suprime-se a desunido com o inconsciente entdo o seu lado
favoravel nos sorri. A partir desse momento, o inconsciente nos da todo o
apoio e estimulo que uma natureza bondosa pode dar ao homem em
generosa abundéancia. O inconsciente encerra possibilidades inacessiveis ao
consciente, pois dispde de todos os conteldos subliminais (que estdo no
limiar de consciéncia), de tudo quanto foi esquecido, tudo o que passou
despercebido, além de contar com a sabedoria da experiéncia de
incontaveis milénios, depositada em suas estruturas arquetipicas. O
inconsciente estd em constante atividade, e vai combinando os seus
conteddos de forma a determinar o futuro. Produz combinag¢fes subliminais
prospectivas, tanto quanto o nosso consciente; s6 que elas superam de
longe, em finura e alcance, as combinac¢des conscientes. Podemos confiar
ao inconsciente a conducdo do homem quando este é capaz de resistir a sua
seducdo.?10

208 DUSSEL, Enrique. Para uma ética da libertagao Latino-Americana: Acesso ao ponto de partida
da ética. Trad. Luiz Jodo Gaio. S&o Paulo: Loyola, s/d. p. 51.

209 DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagdo na idade da globalizagdo e da exclusdo. Trad. Ephraim
Ferreira Alves, Jaime A. Clasen e Lucia M. E. Orth. 3. ed. Petropolis: Vozes, 2007. p. 519.

210 JUNG, Psicologia do inconsciente. Trad. Maria Luiza Appy. 17. ed. Petrépolis: Vozes, 2007. p.
106.
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Em suma, torna-se possivel que os valores da ética da libertacdo e, por
consequéncia, do método analético sejam levados ao inconsciente coletivo, de tal
forma que o que ha de mais elementar seja de fato o que ja é.

Em um passo atrés, deve-se por ora afirmar:

Mas o sujeito aparece em toda a sua clareza nas crises dos sistemas, quando
0 entorno - para falar como Luhmann — adquire tal complexidade que néo
pode mais ser controlado, simplificado. Surge assim em e ante os sistemas,
nos diagramas do poder, nos lugares estandartizados de enunciagéo,
imediatamente pelas referidas situacdes criticas, o Outro que o sistema, o
rosto do oprimido ou excluido, a vitima ndo intencional como efeito da légica
performativa de todo formal racionalizado, mostrando sua irracionalidade a
partir da vida negada da vitima.211

Quer-se dizer que a alteracdo arquetipica € momento mister para a alteracéo
de toda a identidade da negacdo sob que se vive neste tempo. Todavia, quando se
fala no que por ora se menciona, é preciso compreender que a alteragdo em comento
é fato que acaba por libertar o humano ao multiplo, sem imposic¢des, de maneira que
aqui se fala em um principio do novo, enquanto nova realidade futura, sem que se
perca de vista a ndo necessaria reciprocidade, bem como a concretude material de tal
irromper, nos termos dusselianos, onde, sempre no para la da totalidade o ponto de
origem da alteridade libertaria serd o grito do absolutamente outro, enquanto
interpelacao.

Assim,

Na vitima, dominada pelo sistema ou excluida, a subjetividade humana
concreta, empirica, viva, se revela, aparece como “interpelagdo” em ultima
instancia: é o sujeito que ja ndo-pode-viver e grita de dor. E a interpelacéo
daquele que exclama “Tenho fome! Deem-me de comer, por favor! E a
vulnerabilidade da corporalidade sofredora — que o “ego-alma” ndo pode
capatar em sua subjetividade imaterial ou imortal — feita ferida aberta tltima
nao cicatrizavel. A ndo resposta a esta interpelacdo € morte para a vitima: é
para ela deixar de ser sujeito em seu sentido radical — sem metafora possivel
-:morrer. E o critério negativo e material Gltimo e primeiro da critica enquanto
tal — da consciéncia ética, da razdo e da pulsao criticas. Aquele que morre
“foi” alguém: um sujeito, ultima referéncia real, o critério de verdade definitivo
da ética. O outro é a vitima possivel e causada por minha acéo funcional no
sistema. Eu sou Re-sponséavel.?1?

211 DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagdo na idade da globalizagdo e da exclusdo. Trad. Ephraim
Ferreira Alves, Jaime A. Clasen e Lucia M. E. Orth. 3. ed. Petropolis: Vozes, 2007. p. 529.
212 DUSSEL, Enrique. Etica da Libertagdo na idade da globalizagdo e da exclusdo. Trad. Ephraim
Ferreira Alves, Jaime A. Clasen e Lucia M. E. Orth. 3. ed. Petropolis: Vozes, 2007. p. 529.
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Porém, a alteragdo da compreensao do pensar-viver do hoje é questao latente,
e aparentemente, a alteracdo dos arquétipos € algo histoérico, ou seja, que somente
se opera apos a vivéncia de geracoes.

Todavia, jA se mencionou que a incompletude do homem, que se forma
constantemente, ao viver, é fato suficiente para modificar o que parece até entédo
impassivel de alteragdo. Eis que a vivéncia pura da exterioridade do outro, leva a
alteracdo do sentido do viver, pelo reconhecimento da re-sponsabilidade originaria
pela vida, enquanto vida no real face-a-face, assim trilhado pelo mestre da filosofia da

libertacao:

‘face-a-face” (em hebraico panin el-panin, na traducédo grega dos Setenta:
endpios enopioi) é um reduplicagdo habitual em hebraico que indica o
maximo da comparagao: o supremo. “face-a-face” significa a proximidade, o
imediato, o que n&o tem mediagdo, o rosto frente ao rosto na abertura da
exposicao (expor-se a) de uma pessoa diante de outra. Imediatez do
encontro ainda ndo mediado: frente a frente sem mundo que signifique ainda:
raiz mesma de toda significagdo possivel. “Na oposi¢ao do face-a-face brilha
a racionalidade primeira, o primeiro inteligivel, a primeira significacdo, € o
infinito da inteligéncia que se apresenta (isto é: que me fala) no rosto.” O
“face-a-face” como experiéncia originaria seria o ponto a partir de onde
ordem ontoldgica (o0 mundo como horizonte transcendental de “sentido”) fica
aberto: é o além da totalidade mundana, prévia a ela mesma e originaria. Javé
“falava” com Moisés “face-a-face” significa entdo o primeirissimo encontro de
duas pessoas (sendo a prépria “pessoa” uma nog¢ao nova e prépria dessa
posicdo do ser como livre e ndo ja cdsmico como entre 0s gregos) cuja
relacdo se estabelece pela propria linguagem (“falada”). Ha expressdes ainda
mais significativas da “intimidade” imediativa dessa relagdo: “eu lhe falei
boca-a-boca”. Em hebraico peh-el-peh (em grego Stdma kata stbma), como
em outras linguas, significa a imediacéo do beijo: os labios, as bocas reunidas
pelo contato do tecido epitelial interno (a mucosa) exprimem a intimidade
dessa relagdo primeira (...).213

Assim, em meio ao face-a-face, ao reciproco reconhecer-se, em negacao a
totalidade, acaba-se por alterar por completo o que h& de ontoldgico, passando ao pré
e poés-ontolégico, mudando-se, neste ato 0s conteldos arquetipicos que até entdo
sugestionavam o consciente viver destes humanos. E este o momento de partida e de
chegada, como se insiste em mencionar, onde a alteridade e o respeito ao outro
irrompem.

Enfim, o viver puro da libertacéo € capaz de alterar imediatamente o que existe

no inconsciente coletivo, enquanto reconhecimento do humano do humano,

213 DUSSEL, Enrique. Para uma ética da libertagao Latino-Americana: Acesso ao ponto de partida
da ética. Trad. Luiz Jodo Gaio. S&o Paulo: Loyola, s/d. p. 114.
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anterioridade anterior a toda anterioridade vivida, analeticamente, em ato de pura
humanidade, avanga-se, pois, em um ato, mais do que se avancara em milénios de
existéncia.

Parece que se chegou, neste descrever muito proximo ao que se denominou
anteriormente de ponto de chegada e de partida, e de em si mesmo 0 seu oposto,
também, ponto de partida e de chegada. Destarte, a viagem a que se convidou o leitor
parece proxima de seu destino final, assim, antecipa-se que, brevemente, se chegara
ao ponto de onde se partiu, também neste singelo escrito.

Em poucas palavras dizendo-se, 0 momento analético posto, como posto, € a
realidade da libertacdo, eis que ha neste um viver que faz com que mesmo a
subjetivacdo humana seja constante, enquanto formacdo mutante da verdade
inconsciente e consciente do eu, ndo mais escondido totalitariamente, em um egoismo
solipsista, mas interligado com o cosmos a sua volta, especialmente, aquilo que se
chamou imediatez anterior a toda anterioridade, como momento puro de
sociobiodiversidade, ou seja, a colocacdo concreta da humanidade do humano em
relacao.

Negar-se esta hegacao (enquanto positividade) da negacgéo, em ato reacionario
figura como momento de se estampar a certiddo de Obito do humano do humano,
levando-se a vida a mediocridade, escondendo-se o verdadeiro potencial e esplendor
do humano, em sua multiplicidade caracteristica.

Assim carnavalizar-se, transformando o viver em festa, no sentido dusseliano
do termo, portanto, enquanto momento de comunhdo com o0 proximo,
verdadeiramente outro, bem como com possibilitacdo de erupc¢do constante do novo,
do multiplo, do inesperado, € o que se deseja, de certa forma, assim, vislumbra-se a
chegada de um novo momento, de novos homens, agora de fato humanos, em busca
de todo o encanto que a vida pode ter.

Em vontade libertéria, diz-se que o nao dito, faz-se também contelddo a ser
considerado ao interpretar-se o presente momento do descrever libertario, jA que
preciso se respeitar a exterioridade de todo potencial leitor!

Ha aqui que se indagar se de fato ndo se esta a escancarar a morte do
inconsciente coletivo, em ato de lanca-lo ao abismo com as palavras que ora se
escreve. Adiante, serd possivel demonstrar-se que, literalmente, ou seja, em uma
leitura proxémica, portanto, fora de um olhar libertario enquanto real vivéncia da

sociobiodiversidade, sim, mas a partir destes elementos, ndo, uma vez que o que se
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propde nada mais € sendo a reconfiguracdo do inconsciente coletivo por meio do
homem enquanto ser soOcio-historico, ou seja, este como elemento de formacédo e
simultaneamente formado pelas relacdes intersubjetivas que marcam o dia-a-dia.
Enfim, chegado o momento de tratar-se da rubrica final, ‘dos novos arquétipos
periféricos (?) - filosofia da libertacdo como elemento de sustentabilidade - um pensar-
viver em desafio,” onde buscar-se-4 apresentar os tracos marcantes dos arquétipos
junguianos lincados ao pensar-viver local da sociobiodiversidade, para que em
seguida se desenhe definitivamente os contornos arquetipicos que de fato fazem parte

do dito ser s@cio-histérico-periférico-real.

3.3 DOS NOVOS ARQUETIPOS PERIFERICOS (?) - FILOSOFIA DA LIBERTACAO
COMO ELEMENTO DE SUSTENTABILIDADE - UM PENSAR-VIVER EM DESAFIO

Dos novos arquétipos periféricos (?) - filosofia da libertacdo como elemento de
sociobiodiversidade - um pensar-viver em desafio, eis o que se pretende por tracar
como elemento de busca de configuracdo dos arquétipos principais indicados na
psicologia analitica junguiana. Assim, em um primeiro momento sera tratado o proprio
definir arquetipico, para que logo em seguida se discorra sobre os principais
arquétipos (persona, anima, animus, sombra e si mesmo), para que se traca a partir
disso caracteristicas periféricas, enquanto marca da sociobiodiversidade, sendo que
em seguida, trilhar-se-4 um caminho em desafio, para a devida demonstracao de um
pensar-viver periférico marcado como libertério.

Partindo-se, pode-se mencionar que “tudo aquilo que ndao sabemos, e que,
portanto, ndo esta relacionado ao Ego como centro do campo da consciéncia, é
denominado inconsciente,”?** ou seja, tudo o ndo compreensivel a priori pela
consciéncia, o ndo-ser da consciéncia € o que se chama de inconsciente. Desta feita,
para se chegar efetivamente ao ponto de partida e simétrica e simultaneamente ponto
de chegada mister se trabalhar com conteldos originariamente inconscientes, o que
se busca efetivar neste momento.

O local do inconsciente coletivo preenchido pelos arquétipos pode ser
compreendido como “mundo invisivel dos espiritos, dos deuses, demdnios, vampiros,

duendes, heréis, assassinos e todos o0s personagens de épocas passadas da

214 GRINBERG, Paulo. Jung, o Homem Criativo. Sdo Paulo: FTD, 1997. p. 80.
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humanidade sobre os quais foi depositada forte carga de afetividade,”?'® de tal forma
que ao se discorrer sobre o dito mundo dos arquétipos se estd originariamente
caminhando em direcdo ao mundo dos sonhos, dos mitos, da fantasia, da imaginacao,
como para além do consciente, todavia, ndo na condicao de irreal, pelo contrario, os
conteddos arquetipicos possuem realidade, uma vez que produzem multiplas
possibilidades de conscientizacdo, e por meio desta, de interferéncia e ingeréncia
direta na formacéo do individuo e sua subjetividade, a qual ndo se qualifica como
isolada, distante, egoisticamente s0, mas sempre em relacdo — intersubjetividades que
se tocam, para que aja real significacdo do existente, portanto, compreenséo
enguanto processo inicial de todo pensar viver.

Destarte, como afirmado por Jung, ndo se pode olvidar que “o arquétipo [...]
tem efeito numinoso, isto é, o sujeito € impelido por ele como pelo instinto, e este pode
ser limitado e até subjugado por esta forca, sendo supérfluo apresentar provas para
isto”.?1® Assim, o arquétipo manifesta-se forte e independentemente de desejo no
processo de formacdo da individualidade de todo humano, ou seja, 0 humano do
humano néo se forma, sendo em relagédo, porém este eu que se coloca no eu-eu/tu-
eu, aparentemente um eu egoistico, individualmente sO, ndo deve ser assim
compreendido, ja que sugestionado, influenciado pela conscientizagdo dos contetdos
arquetipicos, de tal forma que o mais absoluto e egoistico intimo de individualidade,
perpassa pela hereditariedade do inconsciente coletivo, portanto, sempre marcado
pela vivéncia coletiva que ndo é sua diretamente, mas que € do dito ser sécio-histérico.

Neste ponto, quando ativado um arquétipo, este atua como nucleo dos
complexos pessoais de cada pessoa, podendo atingir a consciéncia, por meio de
agrupamento e troca de elementos conscientes, influenciando desta forma todo o agir
e comportamentar da individualidade em questdo, ou seja, a conscientizacao
arquetipica permite que a partir da significacdo consciente esse passe a agir
diretamente na compreensao da realidade, portanto, na formacé&o do pensar-viver a
ser posto em relagao.

Desta forma, podem agir positivamente, inspirando e sugestionando a
subjetivacéo e portanto a subjetividade a ser posta em relacdo de tal maneira que as
interacdes de respeito a exterioridade do absolutamente outro restem influenciadas e

como influéncia direta do proprio conscientizar, portanto, da formacao da identidade

215 GRINBERG, Paulo. Jung, o Homem Criativo. Sdo Paulo: FTD, 1997. p. 134.
216 JUNG, Carl Gustav. Simbolos da Transformagao. Petropolis: Vozes, 1986. p. 145.
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posta em relacdo, sempre marcada pelas multiplicidades de possiblidades, ja que
libertaria.

Veja-se, exemplo trazido pela doutrina:

(...) amée ou a pessoa que estiver cuidando de uma crianga pequena ou
amamentando-a tem uma conduta propria do arquétipo da Grande Mae.
Esta é a configuracdo da maternidade, ou seja, representa a maneira tipica
como as experiéncias da maternidade foram acumuladas na psique
humana desde tempos imemoriais. Como foi dito, essa representacdo
universal reveste-se de peculiaridades préprias da cultura, tempo e lugar
em que o arquétipo se manifesta?l’

Tal exemplificar deixa evidente a importancia do conteddo arquetipico na
formacdo da individualidade e suas constru¢des em relacdo, sempre marcadas por
elementos culturais, pelas condi¢cdes de espaco e tempo onde inseridas, ou seja, mais
uma vez presente a representacdo inafastavel que no presente se visa demonstrar,
qual seja, a historicidade cultural como elemento marcante da formacdo das
subjetividades.

Compreendidas as possibilidades originarias dos arquétipos da formacéo das
individualidades e da relacdes postas, chegado o momento de se tratar do arquétipo
batizado como persona.

Este, “da ao individuo a possibilidade de compor uma personagem que
necessariamente nao é ele mesmo,”?!® enquanto “mascara ou fachada ostentada
publicamente com a intencdo de provocar uma impressao favoravel a fim de que a
sociedade o aceite.”*®

Assim sendo, “como mascara, o0 arquétipo da persona diz respeito
principalmente ao que € esperado socialmente de uma pessoa e a maneira como ela
acredita que deva parecer ser. Trata-se de um compromisso entre o individuo e a
sociedade.”??° Portanto, tal representa um certo grau de comprometimento individuo
-sociedade, sendo a busca da construcédo de parecer ser aquilo que esperam que se
seja, de tal forma que se busca representar as caracteristicas e condicfes

consideradas minimamente necessarias para aceite e inclusdo social, enquanto

217 GRINBERG, Paulo. Jung, o Homem Criativo. Sdo Paulo: FTD, 1997. p. 139

218 HALL, Calvin S.; NORDBY, Vernon J. Introdugao a Psicologia Junguiana. Sdo Paulo: Cultrix,
2000. p.36.

219 HALL, Calvin S.; NORDBY, Vernon J. Introdugao a Psicologia Junguiana. Sdo Paulo: Cultrix,
2000. p.36.

220 GRINBERG, Paulo. Jung, o Homem Criativo. Sdo Paulo: FTD, 1997. p. 142.
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sentimento de pertencimento.

Persona € elemento de relevancia impar para um critério de sociabilidade, ja
que a busca por aceitacdo produz, por vezes condicbes minimas para se estar em
grupo, todavia, a possibilidade de busca de colocacdo metaférica de mascaras e
roupas impede uma real relacdo de intersubjetividades e produz totalizagao
totalizante, em um verdadeiro processo de autoeliminacdo da prépria subjetividade, ja
gue se mantém bem escondidas e guardadas caracteristicas pessoas naturalmente
presentes com intuito exclusivo de aceitacédo, auto aniquilar do outro que eu mesmo
sou, como necessidade para incluir-se na realidade socio-explorativa excludente do
€go conquiro.

Aqui se pode exemplificar a partir do fenbmeno contemporaneo das midias
sociais onde a vida é sempre desenhada enquanto simulacro, ou seja, um expor-se
enquanto total exposicao, porém irreal, ja que se coloca para relacdo (falseada)
apenas aquilo que se pensa egoisticamente passivel de aceite majoritario, portanto,
uma busca pela morte do distinto.

Superadas em sucintas linhas as caracteristicas centrais do arguétipo em
discusséo, passa-se a falar em anima e animus.

Jung acredita que necessariamente caracteristicas tidas por masculina estao
presentes no feminino e femininas no masculino em um cotejo de ordem psicologica.

Destarte, o arquétipo da anima (Eros) corresponde ao principio feminino e
inconsciente que existe na psique de todo homem e o arquétipo do animus (Logos) &
o principio masculino e inconsciente que existe na psique feminina, enquanto fator de
resposta na busca de interelacionar-se, a partir de dialogo e compreenséo, além de
representar uma busca eterna marcada pela admiracdo e busca de melhoramento.
Assim a manifestacdo de anima e animus da consciéncia e comportamentos
masculinos e femininos é a busca psicolégica por um minimo equilibrio de
individuacéo, na construcao de condi¢des de um pensar-viver harmoénico.

Anima, enquanto produto de toda convivéncia do homem ao longo dos séculos
com as mulheres é sempre projetada a partir da primeira intersubjetividade efetivada,
a relacdo com a méae, projetando-se e conscientizando-se ao longo da vida através
das demais interela¢cdes materializadas.

No arquétipo de animus, ocorre 0 0posto, a partir da primeira intersubjetividade
vivéncia pela mulher com o masculino, sua projec¢éo inicial sera a figura paterna.

Desta forma, anima e animus sao arquétipos de busca de compreensao e
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autocompreensao, de tal forma que marcados de forma direta pela necessidade de
observacéo de um ideal intersubjetivo altérico, enquanto respeito a exterioridade do
outro, sob pena de, na busca de mais do mesmo, chegar-se aos extremos dos
discursos de odio, do machismo, aniquilando-se a presenca arquetipica ora em
andlise em tal grau que a totalidade totalizante faz-se presenca inegavel.

E chegado o momento de falar-se do arquétipo denominado sombra. Este,
pode ser compreendido como “uma parte inconsciente da personalidade caracterizada
por tracos e atitudes, negativos ou positivos, que o Ego consciente tende a ignorar ou
a rejeitar.”??!

Eis o lado arquetipico tido, por sombrio, por primitivo, marcado por maior
ligacdo do humano com o que tradicionalmente se chama de animalesco, enquanto
sem capacidade racional classica. As fraquezas e instintos humanos séo elementos
formadores deste contelido arquetipico, de tal forma que em regra subjugadas para
fora de qualquer possibilidade de conscientizacao ja que ndo se deseja ter como visto,
aquilo que indesejavel.

Héa aqui forte oposicdo a persona, jA que normalmente o desenvolver deste
arquétipo visa suprimir o conteddo daquele, de maneira geral, as qualidades da
sombra desenvolvem-se em oposcao as da persona, com a qual mantém uma relacéo
de compensagao.

Jung menciona:

sombra, essa metade obscura da alma da qual nos livramos invariavelmente
através de projecdes, ora carregando o préximo [...] de todos os vicios que
s80 nossos, ora transferindo os proprios pecados para um mediador divino”222

Todavia, “a sombra &€ um arquétipo importante e valioso, porque tem a
capacidade de reter e afirmar ideias ou imagens que podem vir ser vantajosas para o
individuo™?23

Por fim, neste inicio, mister indicar os tragcos fundantes do arquétipo si mesmo,

0 qual pode ser entendido como “o arquétipo da totalidade e o centro regulador da

221 HALL, James A. A Experiéncia Junguiana: analise e individuagao. Sao Paulo: Cultrix, 2003. p. 219.
222 JUNG, Carl.Gustav. Psicologia e Alquimia. Petrépolis: Vozes, 1994. p. 40.

223 HALL, Calvin S.; NORDBY, Vernon J. Introdugao a Psicologia Junguiana. Sdo Paulo: Cultrix,
2000. p.41.
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personalidade. E vivenciado como um poder transpessoal que transcende o Ego, por
exemplo, Deus.”??*

Esse tem por possibilidade central organizar e harmonizar os demais
arquétipos e suas atuacfes nos complexos e na consciéncia, marcando assim as
caracteristicas da individualidade de cada pessoa. Considerando a busca por
realizacdo e autoconhecimento, pode-se afirmar que o presente arquétipo é marcado
pela busca de producado de condi¢des psiquicas para tanto.

Superada a tratativa conceitual classica dos principais elementos arquetipicos,
€ chegado o momento de busca de reconstrucéo destes como elementos arquetipicos
periféricos, recordando-se que a formacgéao destes é algo histérico, ou seja, a vivéncia
temporal de geracfes € que leva a repeticdo de conteudos a formacéo de elementos
do inconsciente coletivo, portanto, estes sdo marcados por construcdo social a partir
do evolucao do pensar-viver.

Assim, ndo se pode esquiva-se do fato de que

O brasil detém, além da grande biodiversidade, e certamente, por causa dela,
uma rica diversidade cultural de formas de trato com a natureza e de
interacbes locais com o0s ecossistemas. A grande diversidade regional
possibilitou o surgimento cultural de diferentes tipos de agricultura e pecuaria,
uma grande gama de manejo e cultivo de recursos da natureza, variados
regimes alimentares e medicinais, distintos costumes culturais, dando origem
a uma rica variedade sociocultural. Os diferentes tipos humanos do Brasil,
com sua diversidade cultural, criaram modos diversos de inser¢do nos
ecossistemas naturais.??5

Vé-se assim, uma elevada gama de biodiversidade em solo nacional, a qual
produz relacgdes distintas com o meio ambiente e interacdes humanas com marcas
fundamentais.

Nesse sentido:

Os exemplos dessa relagdo simbidtica podem ser observados pelos vérios
povos indigenas que se espalham ao longo do territério brasileiro, acrescidos
pelas comunidades de pescadores, extrativistas, quilombolas, ribeirinhos e
agricultores familiares, cuja forma de produgdo estd associada a
conhecimentos tradicionais de manejo e preservacdo da biodiversidade,
transmitida de geracdes em geracdes. Desse modo, se pensa em termos de
sociobiodiversidade, isto €, a relagdo entre o ser humano e a natureza, na
qgual as praticas socais de producdo ou de vivéncia comunitaria revelam
modelos proprios e especificos no trato com a biodiversidade, ou seja,
comunidades cuja cultura é fruto da convivéncia harmdnica e sustentavel com
0 seu entorno ambiental. E o resultado da soma de natureza mais sociedade:

224 HALL, James A. A Experiéncia Junguiana: andlise e individuagdo. Sao Paulo: Cultrix, 2003. p. 219.
225 JUNGES, José Roque. (Bio) ética ambiental. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2010. p. 53.
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a sociodiodiversidadade. 226

Destarte, rememore-se que a exterioridade, enquanto etimologia, aquilo que
vem de fora, que € exterior, eis a premissa, entender-se-4 que perifericamente,
exterioridade € a caracteristica, ou condicdo essencial do outro, ou seja, cada
humano, enquanto outro, é exterior ao sistema posto, a totalidade totalizadora daquele
com quem se relaciona, enquanto centro do seu préprio mundo. Exterioridade, € o
sentido dado, ao partir-se o pensar pela alteridade, racionalidade do outro, forma de
ver-se o rosto interpelante, como rosto, capaz de dizer o inesperado, capaz de desejar,
expressao de vida, de liberdade, identidade, ndo do diferente, mas daquele que fora
do mesmo, pode ser idéntico, na sua exterioridade, direito de viver (intersubjetividades
gue se tocam).

Tal tratativa, assim como presente na vivéncia diéria nacional, enquanto forma
de garantia da pluralidade é aferivel nas constituicbes do Equador (2008) e Bolivia
(2009), conforme tratar-se-a neste momento, também a titulo exemplificativo.

Veja-se o0 artigo primeiro da constituicao boliviana:

Articulo 1: Bolivia se constituye en un Estado Unitario Social de Derecho
Plurinacional Comunitario, libre, independiente, soberano, democratico,
intercultural, descentralizado y con autonomias. Bolivia se funda en la
pluralidad y el pluralismo politico, econémico, juridico, cultural y linguistico,
dentro del proceso integrador del pais.??

Em mesmo sentido os artigos 2-5 e 11:

Articulo 2. Dada la existencia precolonial de las naciones y pueblos indigena
originario campesinos y su dominio ancestral sobre sus territorios, se
garantiza su libre determinacion en el marco de la unidad del Estado, que
consiste en su derecho a la autonomia, al autogobierno, a su cultura, al
reconocimiento de sus instituciones y a la consolidaciéon de sus entidades
territoriales, conforme a esta Constitucion y la ley.

Articulo 3. La nacién boliviana est4d conformada por la totalidad de las
bolivianas y los bolivianos, las naciones y pueblos indigena originario
campesinos, y las comunidades interculturales y afrobolivianas que en
conjunto constituyen el pueblo boliviano.

Articulo 4. El Estado respeta y garantiza la libertad de religion y de creencias
espirituales, de acuerdo con sus cosmovisiones. El Estado es independiente
de la religion.

226 ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de. O direito da sociobiodiversidade. In: TYBUSCH, Jerénimo
Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane Leal da. Direitos emergentes na
sociedade global: Anuério do Programa de Pés-Graduacédo em Direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013.p.
279.

227 BOLIVIA. Constitucién Politica del Estado Plurinacional de Bolivia. Disponivel em
<http://bolivia.infoleyes.com/shownorm.php?id=469>. Acesso em 11 de julho de 2016.
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Articulo 5. Son idiomas oficiales del Estado el castellano y todos los idiomas
de las naciones y pueblos indigena originario campesinos, que son el aymara,
araona, baure, bésiro, canichana, cavinefio, cayubaba, chacobo, chiman, ese
ejja, guarani, guarasu’we, guarayu, itonama, leco, machajuyai-kallawaya,
machineri, maropa, mojefo-trinitario, mojefio-ignaciano, moré, mosetén,
movima, pacawara, puquina, quechua, siriond, tacana, tapiete, toromona,
uru-chipaya, weenhayek, yaminawa, yuki, yuracaré y zamuco.

I. El Gobierno plurinacional y los gobiernos departamentales deben utilizar al
menos dos idiomas oficiales. Uno de ellos debe ser el castellano, y el otro se
decidird tomando en cuenta el uso, la conveniencia, las circunstancias, las
necesidades y preferencias de la poblacion en su totalidad o del territorio en
cuestion. Los demas gobiernos autonomos deben utilizar los idiomas propios
de su territorio, y uno de ellos debe ser el castellano. (...)??8

Art. 11. |. La Republica de Bolivia adopta para su gobierno la forma
democratica participativa, representativa comunitaria, con equivalencia de
condiciones entre hombres y mujeres.

Il. La democracia se ejerce de las seguientes formas, que seran desarrolladas
por la ley:

1. Directa y participativa, por medio del referendo, la iniciativa legislativa
ciudadana, la revocatoria mandato, la asamblea, el cabildo y la consulta
previa. Las asambleas y cabildos tendran caracter deliberativo conforme a
Ley.

2. Representativa, por medio de la eleccién de representantes por voto
universal, directo y secreto conforme a Ley.

3. Comunitaria, por medio de la eleccion, designacion o nominacion de
autoridades y representantes normas y procedimientos propios de las
naciones y pueblos indigena originario campesinos, entre conforme a Ley.22°

Mais uma demonstracdo nitida do que vem se demonstrando, desta feita na

Constituicdo do Equador, em seu artigo 1:

Art. 1.- El Ecuador es un Estado constitucional de derechos vy justicia, social,
democrético, soberano, independiente, unitario, intercultural, plurinacional y
laico. Se organiza en forma de republica y se gobierna de manera
descentralizada. La soberania radica en el pueblo, cuya voluntad es el
fundamento de la autoridad, y se ejerce a través de los 6rganos del poder
publico y de las formas de participacién directa previstas en la Constitucion.
Los recursos naturales no renovables del territorio del Estado pertenecen a
su patrimonio inalienable, irrenunciable e imprescriptible.23°

A nocdo de multiplicidade, pelo respeito a diferenca e nao totalizacdo é

manifestada de maneira cristalina, também em seu artigo 71:

Art. 71.- La naturaleza o Pacha Mama, donde se reproduce y realiza la vida,
tiene derecho a que se respete integralmente su existencia y el
mantenimiento y regeneracion de sus ciclos vitales, estructura, funciones y

228 BOLIVIA. Constitucién Politica del Estado Plurinacional de Bolivia. Disponivel em
<http://bolivia.infoleyes.com/shownorm.php?id=469>. Acesso em 11 de julho de 2016.

229 BOLIVIA. Constitucién Politica del Estado Plurinacional de Bolivia. Disponivel em
<http://bolivia.infoleyes.com/shownorm.php?id=469>. Acesso em 11 de julho de 2016.

230 EQUADOR. Constitucion Politica del Ecuador. Disponivel em
<http://www.stf.jus.br/repositorio/cms/portalStfinternacional/newsletterPortallnternacionalFoco/anexo/
ConstituicaodoEquador.pdf >. Acesso em 11 de julho de 2016.
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procesos evolutivos. Toda persona, comunidad, pueblo o nacionalidad podra
exigir a la autoridad publica el cumplimiento de los derechos de la naturaleza.
Para aplicar e interpretar estos derechos se observaran los principios
establecidos en la Constitucién, en lo que proceda. El Estado incentivara a
las personas naturales y juridicas, y a los colectivos, para que protejan la
naturaleza, y promovera el respeto a todos los elementos que forman un
ecosistema.?3!

Assim demonstrado que a realidade latina € marcada pela multiplicidade de
elementos culturais e de individuacdo. Neste sentido, mister se compreender que a
formacéo do conteudo arquetipico local € marcada por um pensa-viver em desafio, ou
seja, por relagcbes nao simétricas que ocorrem constantemente enquanto
intersubjetivas, marcadas pelo distinto, com um tragco comum, qual seja, o respeito a
exterioridade do absolutamente outro e aos elementos da natureza -
sociobiodiversidade -, portanto a formacéo arquetipica local, ou seja, os arquétipos
periféricos, diante das condicdes de espaco e tempo podem ser vividos, enquanto
conscientizacdo e mesmo reformulados com o girar da roda-vida, sempre
libertariamente, ou seja, altericamente, sendo para tanto mister que se resgate aquilo
gue fora esquecido (arquétipo da sombra) pela falseada criacao reprodutora de uma
vida excludente enquanto reflexo do ego conquiro, um mascarar arquetipico

desequilibrado (negatividade do arquétipo persona).

231 EQUADOR. Constitucion Politica del Ecuador. Disponivel em
<http://www.stf.jus.br/repositorio/cms/portalStfinternacional/newsletterPortallnternacionalFoco/anexo/
ConstituicaodoEquador.pdf >. Acesso em 11 de julho de 2016.
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CONSIDERACOES FINAIS

As pulgas sonham com comprar um céo, e 0s ninguéns com deixar a pobreza,
gue em algum dia magico a sorte chova de repente, que chova a boa sorte a
cantaros; mas a boa sorte ndo chove ontem, nem hoje, nem amanha nem
nunca, nem uma chuvinha cai do céu da boa sorte, por mais que 0s ninguéns
a chamem e mesmo que a méo esquerda coce, ou se levantem com o pé
direito, ou comecem o ano mudando de vassoura. Os ninguéns: os filhos de
ninguém, os donos de nada. Os ninguém: os nenhuns, correndo soltos,
morrendo a vida, fodidos e mal pagos: que ndo sdo, embora sejam. Que nao
falam idiomas, falam dialetos. Que n&o praticam religibes, praticam
supersticdes. Que ndo fazem arte, fazem artesanato. Que ndo seres
humanos, séo recursos humanos. Que ndo tém cultura, e sim folclore. Que
nao tém cara, tém bracos. Que ndo tém nome, tém nimero. Que ndo aprecem
na histéria universal, aparecem nas paginas policiais da imprensa local. Os
ninguéns, que custam menos que a bala que os mata.232

O presente escrito analisou originariamente a atual racionalidade do pensar-
viver local. Buscou-se assentar-se sob os fundamentos do pensamento que é
contemporaneo, construiu-se breve caracterizagao da racionalidade, em que se vive,
demonstrando-se, ainda que brevemente, seus fundamentos, para caracteriza-la
como totalizadora, mais especificamente como a totalidade de varias totalidades,
atentando-se a sua premissa maxima, a negagao do outro e sua humanidade, ou seja,
a negacao da exterioridade do outro, de sua condicdo de centro de sua propria
totalidade, afastamento das multiplicidades e pluralidade, substituidas estas pelo
pensar-viver eurocéntrico, enquanto expressao maxima do ego conquiro.

Desta forma, o ideal sdcio-cultural-ético-econdmico-pedagdgico-ambiental
construido em América Latina € baseado em elementos de uma subjetividade,
racionalidade e mesmo cientificidade aniquiladora da prépria identidade local,
enquanto pratica geopolitica nitida de um modelo socio-explorativo de excluséo,
exclusdo esta manifestamente presente pela nao vivéncia de real modernidade local,
ja que se vive sob a égide de momento sdcio-historico falseado, ou seja, um simulacro
de sociedade construido pela identidade submissiva do modelo ideal de norte social
x sul social, modelo este imposto, n&o criado pela vivéncia latina.

Desta forma, o pensar-viver € reduzido a momento de legitimacdo da

232 GALEANO, Eduardo. O Livro dos abragos. Trad. Eric Nepomuceno. 2. ed. Porto Alegre: L&PM,
2009. p. 71.
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exploracdo, sendo em si, portanto, exploracdo, j4 que é silenciada a voz do outro.
Nesse afirmar-se quer se mencionar que, como bem indicado no RAP dos Racionais
MCs a prética capitalista do ego conquiro aniquila as identidades locais, substituindo-
as por uma funcéo-sentido, enquanto producdo. Neste sentido, menciona a musica
“(...) tive que fazer minha escolha, sonhar ou sobreviver. Os anos se passaram e eu
fui me esquivando do ciclo vicioso. Porém, o capitalismo me obrigou a ser bem
sucedido. (...)"?%3
Ou seja, 0 processo de aniquilagdo da humanidade do humano, enquanto
realidade imposta, real totalidade totalizante cria uma cenario de morte das
identidades locais, as quais sao suprimidas da realidade e inclusive do imaginério
social periférico, enquanto vivéncia sécio-explorativa de total excluséo. 234
Veja-se:
(...) Conheci o paraiso e eu conheco o inferno; Vi Jesus de calga bege e o
diabo vestido de terno; No mundo moderno, as pessoas ndo se falam; Ao
contrario, se calam, se pisam, se traem, se matam; Embaralho as cartas da
inveja e da traicao; Copa, ouro e uma espada na mao; O que € bom é pra si
e 0 que sobra é do outro; Que nem o sol que aquece, mas também apodrece

o0 esgoto; E muito louco olhar as pessoas; A atitude do mal influencia a minoria
boa; Morrer a toa, que mais? Matar a toa, que mais? (...)%3®

Eis expresso o momento atual, em que ainda que negado em sua exterioridade,
pode o outro irromper as barreiras da totalidade, surgindo no horizonte compreensivo
marcado por sua prépria identidade, enquanto humano.

Assim, inicia-se, mais uma vez apoiando-se na musica:

(...) E necessério sempre acreditar que o sonho é possivel; Que o céu é o
limite e vocé, truta, € imbativel; Que o tempo ruim vai passar, € s6 uma fase;
E o sofrimento alimenta mais a sua coragem; Que a sua familia precisa de
vocé; Lado a lado se ganhar pra te apoiar se perder; Falo do amor entre
homem, filho e mulher; A Unica verdade universal que mantém a fé; Olho as
criangas que é o futuro e a esperanc¢a; Que ainda ndo conhecem, ndo sentem
0 que é odio e ganancia. (...)%%

233 A VIDA E DESAFIO. Racionais MC’s. Nada como um dia apds o outro dia. 7°13”. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=PQin7NsK7SM>. Acesso em 06 de fev. de 2017.

234 Neste sentido: “(...)Eu vejo o corpo, a mente, a alma, o espirito; Ouco o repente e o que diz |4 no
canto lirico; Falo do cérebro e do coracao; Vejo egoismo, preconceito de irmé&o pra irmao; A vida ndo é
o problema, é batalha, desafio; Cada obstaculo é uma ligdo, eu anuncio. (...)" (/bidem.)

235 A VIDA E DESAFIO. Racionais MC’s. Nada como um dia apds o outro dia. 7°13”. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=PQin7NsK7SM>. Acesso em 06 de fev. de 2017.

236 A VIDA E DESAFIO. Racionais MC’s. Nada como um dia apds o outro dia. 7'13”. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=PQin7NsK7SM>. Acesso em 06 de fev. de 2017.
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Eis que é preciso apontar reais premissas para o que se deseja chamar de
revolucdo, enquanto comego do novo e Novo COmMego, ou seja, buscar-se o efetivo
retorno de quem sempre esteve aqui (subjetividade subjugada), porém nunca esteve
agui (em América Latina) realmente, ja que aniquilada sua identidade pela 'adocao’
de uma racionalidade do pensar-viver totalizante.

Neste ponto, a exterioridade do outro e seu reconhecimento, e o que se chamou
método analético, surgem como perspectiva concreta do buscado, devendo-se
demonstrar que a adocéo da alteridade, como origem originaria do humano, ou do
possivel principio da justica do pensar e do viver é possivel, ainda que nisto ndo se
acredite dada nossa atual realidade.

Um viver-se pautado em uma racionalidade fenoménica da proximidade,
enquanto negacao da relacdo sujeito-objeto, caracteristica marcante da proxemia.
Deste ponto, busca-se entender que, para além da totalidade, enquanto limite
explorador, significa avancar diante da prépria critica, enquanto caminhar-se em
direcdo ao que ainda nao veio, ou melhor dizendo, em direcdo aquele que ndo-¢€, ou
agueles que nao-séao.

A ruptura com o sistema totalizador através do reconhecimento da exterioridade
do outro, enfim, o surgir efetivo de um novo modo de pensar-viver, pautado na
realidade local, por meio da realidade local, eis 0 que se pretende, através da
observacédo da alteridade, ou seja, da condicdo do absolutamente outro, do distinto,
como centro de seu préprio viver, e ndo como mero ente para reproducdo e ampliacdo
de um ideal ja construido que se alastra para além dos limites do que os olhos podem
ver, portanto, exterioridade.

Enfim, 0 momento analético posto, como posto, € a realidade da libertacéo, eis
gue h&a neste um viver que faz com que mesmo a subjetivacdo humana seja constante,
enquanto formacdo mutante da prépria racionalidade do pensa-viver local, ndo mais
escondido totalitariamente, em um egoismo solipsista, mas interligada com o cosmos
em sua volta, enquanto ligacdo originaria, responsabilidade pela exterioridade do
absolutamente outro, a sociobiodiversidade, de forma holistica, em sua maxima
acepcao real.

Assim demonstrado que o pensar-viver latino tem como marca nuclear a
multiplicidade de elementos culturais e de individuacéo. Neste sentido, a formacgao do
conteudo arquetipico local, local ja que como tratado anteriormente diretamente

influenciado pela vivéncia historica do humano do humano enquanto ser sociocultural,
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portanto pelas condi¢cdes de espaco e tempo, € marcada por um pensar-viver em
desafio, que se constréi, desconstroi e reconstroi incessantemente, enquanto
multiplicidades de exterioridades em relacéo, ou seja, por relacdes a-simétricas que
ocorrem constantemente enquanto intersubjetivas, marcadas pelo distinto, com um
tragco comum, qual seja, o respeito a exterioridade do absolutamente outro e aos
elementos da natureza, a sociobiodiversidade.

Necessario relembrar neste momento que o trabalho trouxe como problema de
pesquisa: No presente contexto historico, indaga-se, sera possivel tornar fenoménico
0 sonho de um surrealismo juridico, ou sera possivel um novo comec¢o, caminhando-
se na trilha da justica magnanima, conectando-se os individuos, por meio de um
critério humanamente solidario e libertario, enquanto ideal periférico sulista de viver
sobriamente?

Sim, eis a resposta, considerando-se diante de todo o até agora exposto que a
formacao arquetipica local, ou seja, os arquétipos periféricos, diante das condi¢cdes
de espaco e tempo podem ser vividos, enquanto conscientizacdo e mesmo
reformulados com as humanidades postos em relacdo humana e néo totalizante,
portanto observadora da exterioridade do absolutamente outro, sempre
libertariamente, ou seja, altericamente, sendo para tanto mister que se resgate aquilo
que fora esquecido (arquétipo da sombra) pela falseada criagdo reprodutora de uma
vida excludente enquanto reflexo do ego conquiro, um mascarar arquetipico
desequilibrado (negatividade do arquétipo persona).

Assim, o objetivo geral, qual seja: “demonstrar a possibilidade de (re)criacéo de
uma realidade social altérica de incluséo, por meio da sociobiodiversidade, pautada
no reconhecimento da exterioridade do outro, negando-se a totalizacdo solipsista,
enguanto forma de se aproximar do verdadeiramente humano do humano, conectado
biolégica e naturalmente com a realidade do sul - periferia” resta plenamente atingido
e demonstrado de forma cristalina, enquanto vivéncia libertaria formadora e
simultaneamente reformulado pelos conteddos do inconsciente coletivo, formados
estes na condi¢do de marcas historicas de um viver da sociobiodiversidade.

Em mesma linha, os objetivos especificos norteadores foram alcancados e no
decorrer da presente devidamente demonstrados enquanto poténcia para o afirmar
final que se buscou ressaltar. Eis que assim atingido o que se chamou originariamente
de ponto de partida e simetricamente ponto de chegada, ou seja, o discorrer resta

terminado. Viva-se!
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