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Conseguir é “seguir-com”. Por mais que se trate de uma conquista
aparentemente individual, um trabalho assim € sempre fruto do labor de muitas
maos, de muitas mentes, de muitos corpos que afetam e sédo afetados. Tal como o
Dasein (ser-ai) que sO tem sentido como Mitsein (ser-com), o caminhar na trilha da
guerra que € a vida ndo se faz como um solitario peregrino. Nunca se vence uma
guerra lutando sozinho, dizia Raul Seixas (ou aqueles que o homenagearam e que
me disseram muitas vezes no radio do carro ao longo dos milhares de quilébmetros
percorridos durante o mestrado).

Quando tive a noticia de que havia sido aprovado com o meu amigo-irmao
André, lembro-me das inUmeras congratulacdes. Lembro também dos seus detalhes
e da fala de um colega, que me dissera: parabéns, muito legal! S6 ndo sei como
vocés fardo para levar adiante esse mestrado! Eu o respondi: eu também néo sei
como faremos, sO sei que faremos! Ter respondido no plural (faremos) ja continha
tudo o que precisavamos para levar a cabo o sonho do mestrado: o ser-com, 0
seguir-com como forma de con-seguir. Todas as paginas que se seguirdo, todos os
esfor¢cos empreendidos, cada centimetro percorrido, cada lagrima derrubada, todos
os recursos despendidos, todas as renuncias feitas, todas as novas amizades, cada
linha de novas leituras, cada conversa acompanhada de um cafezinho... Enfim, tudo
isso compde o0 mosaico desse sonho chamado mestrado.

Mais que um sonho, um devaneio. Bachelard explica que um devaneio
(réverie), diferentemente do sonho (réve), “ndo se conta. Para comunica-lo, é
preciso escrevé-lo, escrevé-lo com emocdo, com gosto, revivendo-o melhor ao

transcrevé-lo. Tocamos aqui, no dominio do amor escrito.”

Além disso, enquanto “o
sonho avanca linearmente, esquecendo seu caminho a medida que avanca. O
devaneio opera como estrela. Retorna a seu centro para emitir novos raios. [...] o
devaneio diante do fogo, o doce devaneio consciente de seu bem-estar”

Um devaneio que so6 foi possivel pelo constante retorno a quem era — as

vezes nos perdemos de ndés mesmos, e “é necessario voltar ao comego. Quando os

' BACHELARD, Gaston. A poética do devaneio. Trad. Antdnio de Padua Danesi. S&o Paulo: Martins
Fontes, 1988. p. 7.

2 BACHELARD, Gaston. A psicanélise do fogo. Trad. Paulo Neves. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1994. p. 22.
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caminhos se confundem é necessario voltar ao comeco™ e brindar o encontro
consigo mesmo. Isso sO foi possivel gracas ao esforco de muitas pessoas, que
merecem 0 meu agradecimento, jamais em tom hierarquico, pois cada pessoa tem a
sua singular participacdo, nem mais ou menos importante, mas todas com
importancia fundamental:

- a Luciane, minha mae, a quem devo ndo s6 a vida, mas a experiéncia de
afeto sincera e intensa. Se o seu jeito grosseiro, que é também o meu?, me magoou
algumas vezes, 0s seus gestos nunca abriram espaco para davida sobre o quanto
eu sempre fui amado. Também a ti, mde, que mesmo sem completar os seus
estudos participou da minha alfabetizac&o, atendendo aos meus pedidos insistentes
la pelos meus 4 ou 5 anos de idade, eu devo o meu amor pela leitura e pela escrita.
ISso eu jamais conseguirei pagar.

- a Roseli, minha companheira ja de tantos anos e que conhece a mim talvez
mais do que eu mesmo. Obrigado pelo amor e pelo carinho, pelas palavras de
incentivo quando eu acordava no meio da madrugada, apos miseras duas horas de
sono para pegar estrada em direcdo a Santa Maria. Obrigado pelos beijos e abracos
calorosos quando me via voltar cansado e as pressas para trabalhar, sem tempo
para repousar apés nova madrugada viajando. E obrigado pela resisténcia em cuidar
de nossos filhos nesses meus momentos de auséncia, pelos quais peco perdao,
como também o peco por minhas loucuras ou insanidades em busca desse meu
sonho/devaneio. Vocé € um daqueles belos motivos que sempre me faziam querer
voltar para casa. Casa sempre cheia de amor porgue vocé estava la. “Sem amor,
uma casa é s6 moradia / De afeto vazia, tijolo e teto, fria / Sobre chances, é bom vé-
las / s vezes se perde o telhado, pra ganhar as estrelas.”

- aos meus filhos maravilhosos Sofia e Pedro. Estdvamos gravidos de Sofia
guando eu apresentei 0 meu TCC (que representa, de certo modo, um comeco da
presente pesquisa), € me lembro de agradecer a ela, mesmo antes de nascer, a
experiéncia de amor que ja me causava. Hoje eu intensifico a minha gratidao e digo,

filha, que vocé é ainda mais bela e amorosa do que a minha imaginacao era capaz

® EMICIDA. Intro. In: EMICIDA. Pra quem ja mordeu um cachorro por comida até que eu cheguei
longe. Sdo Paulo: Laboratério Fantasma, 2009. 1 CD. Faixa 1.

* “Até 0 meu jeito € o dela”. (EMICIDA. Mae. In: EMICIDA. Sobre crianca, quadris, pesadelos e
licdes de casa. Sao Paulo: Laboratério Fantasma, 2015. 1 CD. Faixa 1).

® EMICIDA. Casa. In: EMICIDA. Sobre crianca, quadris, pesadelos e lices de casa. Sdo Paulo:
Laboratério Fantasma, 2015. 1 CD. Faixa 3.



corrida e o abrago do reencontro, ou um “papaaaiii” de quem ainda estéd aprendendo
a falar e, no colo da mamée, aguarda ansiosamente o pai subir as escadas. Quantos
choros quase escondidos durante os 1.300 km semanais de viagem, lembrando de
vocés. Sinto que o0 meu coracdo relutava em sair comigo, queria ficar em casa com
vocés. Espero que tenham entendido e que perdoem o papai pelas auséncias.

- ao meu amigo-irmao André, de quem fui colega de catequese, com quem
estudei o ensino médio, prestei vestibular e fui aprovado para os cursos de
matematica e de direito (até hoje ninguém entende nossas inclinacées para cursos
tao diferentes), com quem ganhei bolsa de estudos para cursar direito, prestei e fui
aprovado no exame de ordem ainda durante a faculdade (fomos a primeira turma a
fazer isso), com quem vi o sonho do mestrado ser adiado por motivos familiares e
financeiros, mas também com quem fui aprovado e compartilhei toda a experiéncia
do mestrado... Meu irm&ozinho, vencemos! A gente sempre vence, porque a gente
sempre esta junto! Confesso que eu teria inveja se soubesse que existe uma
amizade tdo foda quanto a nossa e ndo féssemos ndés os amigos. Lembra quando
eu te falei que nenhuma das conquistas que tivemos tinha me emocionado, mas que
eu provavelmente me permitiria as lagrimas com o mestrado? Pois bem, “hoje é o
dia, tio / igual nunca existiu”®, estamos autorizados a chorar. N&o pela conquista,
pelo que aparece para as pessoas. Mas pelo que ndo aparece: a pouca crenga em
guem saiu de um colégio publico de bairro pobre, as idas e vindas de bicicleta para a
faculdade, atravessando a cidade na chuva, na geada... Ou ainda, mais
recentemente, as varias noites dormindo no chao durante o gelado inverno de Santa
Maria — sim porque aqueles colchdes inflaveis que compravamos com o Marcos no
Carrefour sempre furavam — a falta de grana, os dramas pessoais, as tristezas e o
apoio de um ao outro. Talvez por isso poucos entendam que a gente ndo compete,
coopera. Porque ndo sdo as conquistas (que outros veem) que nos unem, S&o as
nossas lutas. Sou, porque somos (Ubuntu!).

- ao meu amigo e eterno professor Paulo Ricardo Opuszka, cuja amizade-
ensinamento vem desde 2006, meu primeiro ano de faculdade. Talvez nunca tenha
dito isto, mas aquele grupo de estudos de Historia e Filosofia do Direito transformou
completamente a minha vida académica. Hoje olho pra tras e vejo como eu era e

pensava diferente o mundo e o direito. Gragas a ti eu vejo o0 mundo com outros

® EMICIDA. Entdo toma!. In: EMICIDA. Emicidio. Sdo Paulo: Laboratério Fantasma, 2010. 1 CD.
Faixa 6.



olhos, eu leio as coisas de modo diferente e eu leio coisas diferentes do que leria se
eu nao tivesse a sorte de té-lo conhecido. Os agradecimentos de hoje eram para ser
em relacdo a vocé como orientador, mas tdo logo pudemos ingressar na UFSM e
vocé dela saiu. Mas foi em direcdo ao seu sonho: a UFPR, a sua casa. E curioso
COmo nossos destinos estao entrelacados de algum modo. Vocé nos inspirou com o
exemplo e 0 encorajamento de atravessar o sul do pais em busca do sonho do
mestrado. Ao chegarmos |4, vocé sai e realiza o seu. Parece mais uma daquelas
dadivas do universo: se vocé faz algo para alguém, recebe o equivalente em troca.
Eu me recordo quando vocé chegou tdo perto de lecionar no NPJ da UFPR e, um
tanto decepcionado, contou-me que havia ficado em segundo lugar. Lembro-me de
ter Ihe respondido, ndo em tom de conforto, mas quase profético (e ndo sei explicar):
vocé serd aprovado para lecionar uma disciplina que te deixe mais feliz, chegara o
seu momento. E ele ndo tardou a chegar. Tenho orgulho de ter sido seu aluno
(nunca deixei de sé-lo), mas acima de tudo de ser seu amigo, porque sei 0 quanto
vocé se esforca para ajudar as pessoas: nunca olvidarei que certa vez depositaste
um valor na minha conta sabendo que eu precisava de recursos. Nao foi o valor, foi
0 gesto. Foi o carinho de quem é professor e amigo que me inspiram a seguir na
academia e ser parecido contigo. Hoje tenho a honra de ser professor de Filosofia
do Direito, disciplina da qual vocé é professor benemérito na Uniguacu (faculdade
pela qual vocé tem uma paix&o). E a cada dia que entro para lecionar, busco honrar
o0 meu oficio em respeito a ti, meu grande e genial professor-amigo Paulinho.

- ao meu orientador Jerdnimo Siqueira Tybusch. Se por um lado deveria ficar
triste porque 0 meu orientador havia saido da UFSM, essa tristeza logo se apagou.
Tive como orientador alguém que também demonstrou ser meu amigo. Seja por
qguerer me orientar e me dar liberdade para a pesquisa, seja por atender aos pedidos
para oferecer a disciplina “Ambiente, biopolitica e direito”, seja pelas O6timas
conversas, cafés e lanches que compartilhamos ao longo do mestrado. Além disso,
fez metodologia da pesquisa ser uma das aulas mais instigantes que ja tive — e
confesso que depois disso até ja lecionei essa disciplina, o que seria impensavel
antes das suas aulas no mestrado. Es certamente o professor do PPGD com quem
eu mais me identifico. Sempre achei isso, calado para ndo ser arrogante ou mal
compreendido. Mas ouvir isso vindo de ti, professor, durante a qualificagdo, causou-
me alegria dificil de conter. Vocé é mais um daqueles professores que eu quero e

luto diariamente para ser. Fala com tranquilidade sobre temas duros de se enfrentar,



auxilia seus alunos como quem ajuda um irmao e nos inspira a prosseguir no
caminho da pesquisa. Sou imensamente grato e espero nao parar por agui nossa
caminhada.

- ao professor Luiz Ernani Bonesso de Araujo, a quem tenho como um pai. Ja
no primeiro dia em que entramos na secretaria do PPGD, fomos por ele convidados
(André e eu) a ingressar na sala da coordenacgdo. O tradicional chimarrdo e uma
roda de bate-papo que parecia que nos reencontrdvamos com nosso pai — € iSso se
repetiu muitas vezes. Se a experiéncia em Santa Maria foi maravilhosa, ela passa
nao apenas por revelar um sonho, mas por essas pequeno-grandes coisas do
cotidiano que fazem a vida real ser suportavel e boa de ser vivida. O seu contato
com Warat, a sua carreria brilhante e o seu modo diferente de ser fazem de ti o
“‘Mito” que nés amamos. Se encontrei nos textos de Warat a receita e os
ingredientes de como fazer de uma aula um ambiente plural, democratico e
provocante, foi contigo que aprendi e aprendo, pelo exemplo, a concretizar tudo isso.

- aos meus varios amigos que nessa caminhada torceram, participaram e
compartilharam das alegrias e dificuldades, como o Caind Domit Vieira, colega-
amigo-irmao desde 2006 como aluno e hoje companheiro de magistério, a quem
devo a minha contratacdo e a realizacdo do sonho da docéncia. E quem
compartilhou o sonho da pds-graduacao desde os tempos em ficAvamos durante as
madrugadas de sabado conversando, ao som de Franz Ferdinand, sobre como seria
o mestrado. Ao Lucas Voigt Noernberg, meu compadre-amigo-irmao, que foi meu
aluno e me mostra que € possivel acreditar na humanidade, porque mesmo no seu
jeito largado e esperto, ha uma pureza de alma que ndo me permite perder as
esperancas. Saiba que vocé me inspira, e saiba também que seus esforcos jamais
serdo em vao, porque ndo sdo as conquistas que fazem de ndés sermos o que
somos, sao as nossas lutas.

- aos novos amigos que fiz no mestrado, em especial ao Marcos Zmijewski
que dividiu “cafofo” comigo e com o André durante os créditos — num improvavel
encontro com um conterraneo de Unido da Vitéria/PR que se encontraram
justamente em Santa Maria/RS. E o seu mestrado em filosofia, um saber que me
inquieta e que me move ha muito tempo, ha coisas que nao se explicam, nem a
filosofia talvez. Conosco vocé passou também pelo drama do colchédo inflavel que
insistia em furar, esvaziar e nos deixar dormindo com as costas no piso gelado —

cada semana furava um colchéo diferente, assim compartiihamos e drama e o riso.



Também aprendemos a viver com o minimo essencial, afinal, trés cadeiras plasticas,
um microondas usado comprado por cem reais e um chuveiro foram o bastante para
passarmos nossa jornada, tudo ao bom modo epicurista, como vocé nao cansava de
lembrar; a Francini Meneghini Lazzari que mesmo antes de nos conhecer
pessoalmente ofereceu ajuda para encontrarmos um lugar para ficar e jamais se
recusou a nos acolher se precisassemos. Uma grande amiga, inteligente, forte,
decidida e solidaria; ao Hermes Dode, com quem ficamos varias horas de nossas
existéncias conversando na sala dos mestrandos, tomando um café nas redondezas
da UFSM e com quem nos divertimos muito além de termos didlogos académicos
muito interessantes; ao Guilherme Pittaluga Hoffmeister, meu irm&ozinho que nos
acolheu em sua casa, aquele que sempre aparece com ideias novas, debate temas
interessantes e que faz a existéncia ser mais leve. O nosso coracdo sempre diz
quando uma amizade é para sempre, e 0 meu diz isso de ti. Nossa parceria nao
acaba com o mestrado, ainda vamos trabalhar juntos, dividir mesas de debate e,
sobretudo, mesas para um bom café, ou para um Otimo churrasco gadcho; ao
Mohammed Nadir, esse marroquino cidaddo-do-mundo que tive a grata felicidade de
conhecer ao longo do mestrado. E incrivel como os afetos sdo potentes e, €
provavel que Nietzsche tivesse seus motivos para enaltecer a amizade. Alguém de
tdo longe, com uma cultura tdo diferente, que passou o0 seu mestrado e doutorado
em Portugal hoje estd no Brasil nos enriquecendo durante o seu pds-doutorado.
Mohammed, vocé é a experiéncia viva de um cosmopolitismo verdadeiro, és a
inspiracdo e o exemplo de uma ecologia dos saberes que é possivel pela ecologia
dos afetos. Suas angustias, a distancia de casa, o viver-junto que enalteces porque
sabes o peso da soliddo, mas sobretudo, a sua diplomacia, seu jeito amigo de
abordar as pessoas, sua simplicidade no trato e seus ensinamentos diarios sao
marcas que jamais se apagarao, meu amigo, esteja vocé no Brasil, em Portugal, em
Marrocos ou em outro pais que vocé venha a escolher para ser seu novo lugar no
mundo.

- ao Luis Alberto Warat como alguém que, mesmo de longe, inspirou-me e fez
de mim alguém diferente. Lembro-me de modo Iucido a surpresa e a reacao que tive
qguando, perambulando pela biblioteca da faculdade onde me graduei (e onde hoje
leciono), encontrei “perdido” no meio de outros um livro cujo titulo era “Manifestos
para uma ecologia do desejo”. Embora tocado por aquele titulo — semanas antes eu

confidenciava a alguns amigos que queria escrever uma monografia sobre Direito e



10

Desejo ou Direito e Amor — , pensei: 0 que este livro, com uma capa tao provocativa,
faz na secao juridica da biblioteca? Curioso, abri-o: “Juntar o direito a poesia ja é
uma provocacgdo surrealista. E o crepusculo dos deuses do saber. A queda de suas
mascaras rigidas [...] um chamado ao desejo”. Eram as primeiras linhas do primeiro
dos dois manifestos que compdem o livro. Mal podia conter a minha alegria porque
acabara de encontrar um trabalho que seria o guia da ideia-afeto que havia
suscitado em mim. A sincronicidade era evidente para quem nunca tinha ouvido um
professor sequer mencionar Warat. Carrego comigo até hoje como uma conquista
ter enviado por e-mail um artigo pedindo para que Warat, se pudesse, analisasse-o,
ja que havia sido inspirado na sua obra: ao que Warat respondeu: subi tu texto en mi
blog. Era 2009-2010. Talvez o maior incentivo académico que nunca pude agradecer
pessoalmente, ja que Warat falecera em 2010.

Agora que escrevo me surpreendo: essa obra foi prefaciada por Albano
Marcos Bastos Pépe, justamente em Santa Maria e no més do meu nascimento
(abril de 1988). Talvez a minha conexdo com isso tudo ainda precise de
esclarecimentos. Mas sei que nédo foi 0 mero acaso que me trouxe a Santa Maria e a

UFSM. Resta-me agradecer: A ti, Warat, o meu mais afetivo obrigado!



Das Utopias

Se as coisas sao inatingiveis... ora!
Ndo é motivo para nao queré-las...
Que tristes o0s caminhos, se nao fora
A presenca distante das estrelas!

(Mario Quintana)

[...] e que vossos amores sejam como a vespa
e a orquidea [...].”
(Gilles Deleuze e Félix Guattari).
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A DIMENSAO JUBI'DICO-POLITICA DO AMOR: OS DIREITOS EMERGENTES
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(BIO)POLITICA DOS AFETOS

AUTOR: Everton Luis da Silva
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Este trabalho realiza uma reflexdo acerca da ecologia dos afetos como condi¢éo para concretizagédo
dos direitos da sociobiodiversidade. Para tanto, a indaga¢do fundamental volta-se a demonstracao
dos afetos como postulados politicos potentes, capazes de transformacao, como focos de revolugdes
moleculares. Assim, o recorte epistemoldgico temporal/circunstancial comega com a modernidade,
paradigma dominante que atravessa o direito, a ciéncia e a politica, mas que cada vez mais da sinais
de seu declinio. Mais ainda, é esse o paradigma que promove com mais rigor a cisdo entre sociedade
e natureza, tornando a Ultimo objeto e, por conseguinte, apropriavel, exploravel. Essa perspectiva de
afastamento é também sentida em vérios setores da prépria vida social, e as formas coletivas de
arranjo e cooperacdo passam a ser substituidas por um individualismo exacerbado. As criticas
remontam néo sé a teoria critica (Adorno e Horkheimer), mas passam por autores como Nietzsche,
Blanchot e Foucault, criticas (mais potentes e menos conservadoras) que permitem ver com mil olhos
(perspectivismo) e “de fora” (dehors) o direito imerso nesse paradigma. Abre-se a discussdo com a
filosofia, a ecologia politica, a sociologia e a economia politica, atravessadas pela psicanalise. A
superacado desse paradigma ndo se da por grandes revolugdes, metanarrativas comuns até o século
XX. Propde-se uma compreensao diferente, a partir de uma microfisica do poder (Foucault) e de uma
fazer micropolitico encampado por uma esquizoanalise (Deleuze e Guattari) que permite ver linhas de
fuga, chamadas de revolu¢cdes moleculares (Guattari e Rolnyk). Essas microrrevolu¢des coincidem,
em certa medida, com a ideia de transformacéo das instituices (Dussel). E errado afirmar que
transformacgéo expressa um ideal reformista. Isso porque as transformacBes podem ser radicais
(revolugdes) ou parciais (transformacdes), dai que inexista oposi¢éo entre transformacao e revolugao,
mas sim entre transformacéo e reforma. Para que tais transformagfes sejam possiveis, Dussel lanca
mao dos chamados postulados politicos, enunciados logicamente pensaveis (possiveis),
empiricamente impossiveis (de modo imediato), que servem de orientacdo para a acgéo (politica). E
nesse sentido que surge o amor como afeto politico potente capaz de orientar a a¢do. Isso se d& no
interior da pés-modernidade, encontrando seus fundamentos na antimodernidade de Spinoza e suas
reflexdes sobre a poténcia dos afetos — comecando pelo conatus, passando pela cupiditas até chegar
ao amor — , sobretudo a partir do olhar de Negri (mas também Deleuze) e uma tentativa de construir
uma sociologia dos afetos espinosista. Alids, Negri (com trabalhos individuais ou em parceria com
Hardt) contribui com a proposta de altermodernidade, mas também de multiddo (democrética)
fundada e produtora do comum a partir de um projeto biopolitico (de resisténcia) afirmativa (como
potentia). Mas nenhum desses elementos tedricos convergem para um projeto politico coerente sem
que haja o amor como elemento que anime essa convergéncia. Esse amor é Alma Vénus, poténcia
ontolégica que constitui o ser no processo de producéo biopolitica, na altermodernidade. Ai aparece
Warat como ponto de inflexdo com a ecologia dos afetos que funda uma ecocidadania capaz de
transformagdo (microrrevolugdes do século XXI) e que revela que a contaminagdo do ambiente
revela, antes, a contaminacao dos sentimentos.

Palavras-chave: Amor. Biopolitica. Ecologia dos Afetos. Modernidade. Revolugbes Moleculares.
Sociobiodiversidade.



RESUME

LA DIMENSION JURIDIQUE-POLITIQUE DE L'AMOUR: LES DROITS
EMERGENTS ET LES REVOLUTIONS MOLECULAIRES: REFLEXIONS POUR
UNE ECOLOGIE (BIO)POLITIQUE DES AFFECTS

AUTEUR: Everton Luis da Silva
CONSEILLER: Prof. Dr. Jeronimo Siqueira Tybusch

Ce travail réfléchit sur I'écologie des affects comme condition de la réalisation des droits
sociobiodiversité. A cette fin, la demande fondamentale revient & la démonstration des affects comme
de puissants postulats politiques, capables de transformation, et qui sont présentés comme des
exemples de révolutions moléculaires. Ainsi, la coupure temporelle / circonstancielle épistémologique
commence avec la modernité, paradigme dominant qui croise le droit, la science et la politique, mais
qui montre de plus en plus les signes de son déclin. De plus, c'est le paradigme qui promeut plus
rigoureusement la scission entre la société et la nature, rendant le dernier objet et donc appropriable,
exploitable. Ce détachement est également percu dans divers secteurs de la vie sociale elle-méme, et
les formes collectives d'arrangement et de coopération sont remplacées par un individualisme
exagéré. La critique remonte non seulement a la théorie critique (Adorno et Horkheimer) mais a des
auteurs comme Nietzsche, Blanchot et Foucault, critiques (plus puissantes et moins conservatrices)
qui permettent de voir avec mille yeux (perspectivism) et "de fora" (dehors) le droit est immergé dans
ce paradigme. Il ouvre la discussion a la philosophie, a I'écologie politique, a la sociologie et a
I'économie politique, traversées par la psychanalyse. Le dépassement de ce paradigme n'est pas par
de grandes révolutions, des méta-récits communs jusqu'au vingtieme siecle. Il propose une
compréhension différente, d'une microphysique du pouvoir (Foucault) et d'une métamorphose
micropolitique par une schizoanalyse (Deleuze et Guattari) qui permet de voir des lignes de vol,
appelées révolutions moléculaires (Guattari et Rolnyk). Ces micro-révolutions coincident, dans une
certaine mesure, avec l'idée de transformation institutionnelle (Dussel). Il est faux de dire que la
transformation exprime un idéal réformiste. En effet, les transformations peuvent étre radicales
(révolutions) ou partielles (transformations), parce que il n'y a d'opposition entre transformation et
révolution, mais entre transformation et réforme. Pour que de telles transformations soient possibles,
Dussel utilise les postulats dits politiques, les énoncés logiguement pensables (possibles),
empiriguement impossibles (immédiatement), qui servent de lignes directrices pour l'action (politique).
C'est en ce sens que l'amour apparait comme une puissante affection politique capable de guider
l'action. Cela se passe dans la postmodernité, trouvant ses fondements dans l'anti-modernité de
Spinoza et ses réflexions sur la puissance des affects — en commencgant par le conatus, en passant
par les cupiditas jusqu'a atteindre I'amour — , principalement du regard de Negri (mais aussi Deleuze )
et une tentative de construction d'une sociologie des affects espinosistes. De plus, Negri (avec des
ceuvres individuelles ou en partenariat avec Hardt) contribue a la proposition d'altermodernité, mais
aussi d'une multitude (démocratique) fondée et produisant le commun d'un projet affirmatif (comme
potentia) biopolitique (résistance). Mais aucun de ces éléments théoriques ne converge vers un projet
politique cohérent sans qu'il y ait de I'amour comme élément favorisant cette convergence. Cet amour
est Alma Vénus, le puissance ontologique qui constitue I'étre dans le processus de production
biopolitique, dans l'altermodernité. Ici Warat apparait comme un point d'inflexion avec I'écologie des
affections qui fondent une écocitoyenneté capable de transformation (micro-révolutions du XXle
siécle) et qui montre que la contamination de I'environnement révéle plutdt la contamination des
sentiments.

MOTS-CLES: Amour. Biopolitique. Ecologie des affects. Modernité Les révolutions moléculaires.
Sociobiodiversité.
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1 INTRODUCAO

Uma época das emergéncias. Um romper das profundezas das lutas, um
constituir do ser, um produzir subjetividade. Ha direitos rebeldes, ha direitos que
irrompem, que se rebelam e que ousam exigir reconhecimento. Novos direitos que
emergem e se ddo na histdria, como se antes fossem impensaveis, surgem e
reclamam a si, o direito de existirem para outrem.

O Direito — mas nao so ele — foi (e é) responsavel por produzir auséncias.
Negacao do ser e da sua constituicdo como Outro, como diferente. Modos de nao-
existéncia que se operam todas as vezes em "[...] que uma dada entidade é
desqualificada e tornada invisivel, ininteligivel ou descartdvel de um modo
irreversivel. O que une as diferentes légicas de producdo de ndo-existéncia é serem

"" Essa matriz racionalista

todas elas manifestacdes da mesma monocultura racional.
da modernidade, formidavel em produzir auséncias, possui (i)légicas ou modos bem
claro de se expressar, mas que nem sempre sao percebidas — talvez por estarem
préximas demais.

Assim, um trabalho que pense em termos sociobiodiversidade é, antes de
tudo, um trabalho empenhado em identificar o visivel e o invisivel®: olha physis e
nomos, vé a polis, e capta o ser ainda-ndo da emergéncia dos direitos. Direitos que
foram apagados e que se restauram, reconquistam-se. Direitos que nunca foram,
mas que por eles se luta. E direitos que foram, que se apagaram, e que guerem
ressurgir de modo mais potente e cada vez mais diferentes, porque nao se trata de
um retorno, um resgate ou uma mera viagem ao passado. Este trabalho se situa
entre o eterno e o porvir, na imediatez oportuna de kairos.

E preciso identificar os entrelacamentos e atravessamentos no tempo, no
espaco, nas logicas de sujeicdo, mas também nas resisténcias que se dao no
interior de tudo isso. O quiasma que corta todas essas coisas em linhas diagonais —
e opostas — talvez dé conta melhor do que se pretende falar, porque a separacgéo, o

encaixotamento e a divisdo da realidade em fragmentos n&o alcanga o real. Alias,

" SANTOS, Boaventura de Sousa. A gramatica do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed. S&o
Paulo: Cortez, 2008. p. 102.

® MERLEAU-PONTY, M. O visivel e o invisivel. 4. ed. Trad. José A. Gianotti e Armando Mora
d’Oliveira. Sao Paulo: Perspectiva, 2003.



18

nomeia-o constituindo a partir da sua negacgéao: que é relacdo com o todo, que é ser-
ai (dasein), mas é antes, ser-com (mitsein).®

E preciso perquirir, entdo, em dire¢cdo a uma recuperacdo e reinvencdo do
coletivo, do comum, da multiddo. Seja no Direito, na politica, na ética e até mesmo
na ciéncia. Diante disso, a indaga¢do-problema fundamental que se apresenta é
esta: como é possivel (re)conhecer a irrup¢cdo dos novos direitos e, a partir disso
criar condicGes para que eles possam transformar as instituicdes politicas (inclusive
o Direito) sempre pressupondo o respeito a diferenca (entre pessoas e grupos
sociais) e implicando numa conduta ética fundada no amor (desde a alteridade e
para além da fraternidade ou da solidariedade)?

O objetivo geral, portanto, consiste em demonstrar como uma ecologia dos
afetos (Warat) proporciona a irrupcdo dos novos direitoS como processos
microrrevolucionarios (Guattari), produzindo postulados politicos (Dussel) que
orientam as acdes e transformam as instituicbes. Para tanto, h4 direcionamentos
especiais ao longo do trabalho, orientados por objetivos especificos, dentre os quais
o intento de: a) Explanar como um pensar a partir do "fora", seja numa perspectiva
epistemologico-discursiva (Blanchot), seja sob o viés ético (Dussel) pode alimentar a
ciéncia juridica para que ndo se torne um sistema fechado onde o senso comum
tedrico dos juristas (Warat) neutraliza ideologicamente (Adorno-Horkheimer) as
novas possibilidades de constituicdo do Direito; b) Desenvolver o conceito de
"revolucdes moleculares” (ou microrrevolucdes) cunhado por Guattari e
compreender em que medida é valido sob o prisma da transformacdo das
instituicBes das esferas material e de legitimidade democrética; c) Avaliar a tenséo
existente entre a necessidade de continua revolucdo de um lado e da garantia de
conquistas de outro, sem que o Direito seja uma reserva de conservadorismo
restritivo, mas, acima de tudo, seja progressista em relacdo as mais diversas
espécies de (novos) direitos; e d) Refletir sobre o papel e a dimenséo juridico-
politica dos afetos para, assim, entender o viés ético-libertério da irrupcdo dos novos

direitos (Dussel), levando-se em conta uma ideia de ecologia dos afetos (Warat).

% “E preciso atentar em que sentido se fala aqui dos “outros”. Os “outros” n&o significa todo o resto
dos demais além de mim, do qual o eu se isolaria. Os outros, ao contrario, sdo aqueles dos quais, na
maior parte das vezes, ninguém se diferencia propriamente, entre os quais também se esta. [...]
“Com” e “também” devem ser entendidos existencialmente e ndo categorialmente. Na base desse
ser-no-mundo determinado pelo com, o mundo é sempre o0 mundo compartilhado com os outros. O
mundo da presenca € mundo compartilhado. O ser € ser-com 0s outros. O ser-em-si intramundano
destes outros € copresenca. (HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. v. 1. Trad. Marcia S4 Cavalcante
Schuback. Petrépolis: Vozes, 2005. p. 169-170).
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Destarte, o presente trabalho se justifica porque cada vez mais os chamados
"novos direitos" sao reclamados por setores da sociedade, de modo que, em
especial os direitos ligados a ecologia (esfera material, atrelado a "vida perpétua”) e
os denominados direitos das minorias (esfera da legitimidade, conexo a "paz
perpétua’) irrompem na sociedade como fendémeno histérico e reclamam
reconhecimento.

E importante que se tenha em mente que a ideia de (re)conhecimento possui

duas particularidades, a saber: i) 0 ato de conhecer, ou seja, passar a ter

7

conhecimento, afinal de contas € historicamente que se (re)conhecem novos
direitos. E isso demanda uma visao inter-multi-trans-disciplinar, porquanto o ato de
conhecimento sera tdo mais eficaz quanto mais diversificados forem os olhares

("perspectivismo" em Nietzsche); e ii) 0 ato de reconhecimento, material e, portanto,

ético. Mas, sobretudo, formal, gozando de atencao da lei e de cuidado do Estado.

Outrossim, é indispensavel que se observe gque a ideia de transformacéo das
instituicbes politicas ndo se opbe a ideia de revolucdo, mas antes essa € a
manifestacdo radical daquela. Importa, nesse contexto, portanto, perquirir acerca
das chamadas microrrevolugdes, tendo em vista que a perspectiva "macro” das
grandes narrativas, tipicas da modernidade eurocéntrica, perderam forca e sentido
na pos-modernidade.

Ademais, o reconhecimento mencionado somente pode se dar a partir de uma
perspectiva ética, especialmente fundada no direito a diferenca, e é ai que entra a
concepcgao waratiana de ecologia dos afetos, porquanto pressupde um despertar
afetivo para a responsabilidade pelo Outro e, consequentemente, para a
necessidade do cultivo da solidariedade, mas, sobretudo, de respeito pela
alteridade.

Para tanto, o trabalho foi dividido 4 (quatro) capitulos, cuja organizacdo se
deu atrelada ao aspecto temporal — 0 que nao significa que seja necessariamente de
forma cronoldgica (Chronos). Inicia-se na modernidade (capitulo 1) e chega a pos-
modernidade (capitulo 4) — com suas nuances € mesmo com novos conceitos —
passando por propostas de ruptura e resisténcia (capitulos 2 e 3). Cada capitulo se
relaciona a pelo menos uma das ecologias propostas por Boaventura de Sousa
Santos como forma de superar as monoculturas produzidas pelas l6gicas ou modos

de producéo de auséncias ou ndo-existéncias.
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O primeiro capitulo € o da ecologia de saberes e trata da modernidade. A
ecologia dos saberes tem como ideia central, nesse dominio, de que ndo ha
ignorancia em geral nem saber em geral. Baseia-se no principio da incompletude de
todos os saberes, que se afigura como condicdo de possibilidade de diadlogo e
debate epistemoldgicos entre diferentes formas de conhecimento. Nao se confunda
a ecologia de saberes com relativismo, pois, ao contrario possui carater pragmatico
e propde uma nova visdo forma de relacionamento entre conhecimento cientifico e
outras formas de conhecimento. A ecologia de saberes acaba por incidir nas
relacbes entre conhecimentos e nas hierarquias e poderes que sdo gerados entre
elas. A sua emergéncia reside no carater de embate que trava com o capitalismo
global, dando voz e tornando visiveis realidades sociais e culturais periféricas e
cujos apego e crenca na ciéncia moderna s&o mais ténues.*°

Mas ao se falar de modernidade € preciso que se entenda que séo duas, a do
€ego cogito e a do ego conquiro, como sugerem Dussel, mas também, em outros
termos, Negri e Hardt. O recorte epistemoldgico temporal/circunstancial comeca com
a modernidade, paradigma dominante que atravessa o direito, a ciéncia e a politica,
mas que cada vez mais d& sinais de seu declinio. Mais ainda, € esse o paradigma
que promove com mais rigor a cisdo entre sociedade e natureza, tornando a ultimo
objeto e, por conseguinte, apropriavel, exploravel. Essa perspectiva de afastamento
€ também sentida em varios setores da propria vida social, e as formas coletivas de
arranjo e cooperacao passam a ser substituidas por um individualismo exacerbado.

As criticas a esse modelo remontam nédo sé a teoria critica propriamente dita
(Adorno e Horkheimer), mas passam por autores como Nietzsche, Blanchot e
Foucault. Criticas (mais potentes e menos conservadoras) que permitem ver com mil
olhos (perspectivismo) e “de fora” (dehors) o direito imerso nesse paradigma —
especialmente em algumas de suas dimensdes positivistas. Aqui ja se abre a
discussdo com a filosofia, a ecologia politica, a sociologia e a economia politica,
atravessadas pela psicanalise — dai porque uma ecologia de saberes e a abertura do
monastério dos sabios, separados da realidade e enclausurados em seus espacos.

Por sua vez, o segundo capitulo conecta-se a ecologia das transescalas e da
produtividade (entendida aqui como producéo de subjetividade também). A ecologia

das transescalas € um contraponto a légica do universalismo abstrato. Visto a partir

1 SANTOS, Boaventura de Sousa. A gramatica do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed.
Séo Paulo: Cortez, 2008. passim.



21

do Sul global, o universalismo e a expressdo de uma aparente convergéncia ou
reconvergéncia do mundo sob a égide da globalizacdo neoliberal. Trata-se de um
universalismo.'* A sociologia das auséncias trabalha para mostrar que mais do que
convergir ou re-convergir, o mundo diverge ou re-diverge. Nesse contexto, a
sociologia das auséncias exige o exercicio da imaginagao cartografica, com o fito de
identificar embribes das articulacdes locais/globais.*

Esse capitulo (ou ecologia) surge dentro do contexto da modificacdo
paradigmatica, mas a sua superacdo nhao se da, como se poderia
(equivocadamente) pensar, a partir de grandes revolugbes, metanarrativas muito
comuns até o século passado. Nesse item propfe-se uma compreensao diferente, a
partir de uma microfisica do poder (Foucault) e de um fazer micropolitico animado
por uma psicanalise do campo social, que mais convém chamar de esquizoanalise
(Deleuze e Guattari), a qual permite ver linhas de fuga, chamadas de revolucdes
moleculares (Guattari e Rolnyk). Aqui o nivel molecular se opde/complementa ao
nivel molar. E dai se surge a discussao sobre a producdo de maquinas desejantes, a
producao de subjetividades.

J& o terceiro capitulo € o da ecologia das temporalidades porque reconhece
outro ritmo, outra forma de percepcdo do tempo. A ecologia das temporalidades
procura transgredir a logica do tempo linear. Nesse dominio a sociologia das
auséncias parte da ideia de que as sociedades sdo constituidas por diferentes
tempo e temporalidades e que diferentes culturas geram diferentes regras
temporais.”®* Sob a mesma l6gica, em termos ambientais, verifica-se que "modelos
culturais afetam tanto a biodiversidade quanto a diversidade cultural, pois estao
mutuamente implicadas."**

Nesse capitulo se destaca o pensamento de Dussel, especialmente a partir
de sua obra 20 Teses de Politica, na qual o filésofo condensa o seu pensar filosofico
dirigindo-o a reflexdo politica transformadora. Véarias dessas teses comporéo a
analise, merecendo destaque o conceito de transformacdo das instituicbes (das

esferas: material e de legitimidade democrética). Trata-se de uma releitura que

1 SANTOS, Boaventura de Sousa. A graméatica do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed.
Séo Paulo: Cortez, 2008. p. 112.

2 SANTOS, Boaventura de Sousa. A gramatica do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed.
S&o Paulo: Cortez, 2008. p. 112-113.

¥ SANTOS, Boaventura de Sousa. A gramatica do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed.
Séo Paulo: Cortez, 2008. p. 109.

% JUNGES, José Roque. (Bio)ética ambiental. S&o Leopoldo: Unisinos, 2010. p. 53.
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reputa inadequada a afirmacéo de que transformacéo expressa um ideal reformista.
Isso porque as transformacbes podem ser radicais (revolucdes) ou parciais
(transformacdes), dai que inexista oposi¢cdo entre transformacéo e revolugcdo, mas
sim entre transformacao e reforma. Para que tais transformacdes sejam possiveis,
Dussel lanca méo dos chamados postulados politicos (outro conceito fundamental
para o presente trabalho), que sdo enunciados logicamente pensaveis (possiveis),
empiricamente impossiveis (de modo imediato), mas que servem de orientacdo para
a acao (politica).

O quarto e ultimo capitulo é aquele que aborda a tematica afeita a ecologia do
reconhecimento. A ecologia dos reconhecimentos oferece uma resisténcia a logica
da classificacdo social. A colonialidade do poder capitalista moderno e ocidental
consiste em identificar diferenca com desigualdade, a0 mesmo tempo em que se
arroga o privilégio de determinar quem é igual e quem é diferente.”® Para a
superacdo dessa logica, cumpre ressaltar a necessidade do aumento do circulo da
reciprocidade, que é o circulo das diferencas iguais. A ecologia dos
reconhecimentos cria novas exigéncias de inteligibilidade reciproca.'® Diante disso,
destaca-se a superacdo dessa légica remete a importantes lutas, como aquelas
encampadas pelo ecofeminismo®’, por exemplo.

Mas, sobretudo, € preciso se pensar em termos de reconhecimento
antipredicativo®®, porque acima de tudo a ecologia que se trata aqui é também outra
gue ndo do mero reconhecimento. Propde-se outra ecologia: a ecologia dos afetos.

Esse processo se da no interior da pos-modernidade, encontrando seus
fundamentos na antimodernidade de Spinoza e suas reflexdes sobre a poténcia dos
afetos. Tudo isso construido com a contribuicdo do olhar de Negri (e até de Deleuze)
e da tentativa de construir uma sociologia dos afetos espinosista. Alias, Negri e
Hardt contribuem sobremaneira com a proposta de altermodernidade, além de
outros conceitos (ou nomes comuns), todos voltados a um projeto politico que tem o
amor um elemento relevante. Para falar de amor Negri remonta a Alma Vénus de

Lucrécio, como ponto de partida para se pensa-lo em termos biopoliticos.

* SANTOS, Boaventura de Sousa. A graméatica do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed.
Séo Paulo: Cortez, 2008. p. 110.

® SANTOS, Boaventura de Sousa. A gramatica do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed.
Séo Paulo: Cortez, 2008. p. 111.

" JUNGES, José Roque. (Bio)ética ambiental. S&o Leopoldo: Unisinos, 2010. p. 33.

8 SAFATLE, Vladimir. O circuito dos afetos: corpos politicos, desamparo e o fim do individuo. 2. ed.
Belo Horizonte: Auténtica, 2016. p. 26.
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Na ultima fase deste trabalho surge Warat com a proposta de uma ecologia
dos afetos e de uma ecocidadania que permita pensar as revolugdes do século XXI,
de uma maneira diferente da tradicional. Um maneira que escape aos conceitos
fechados e as grandes narrativas que talvez ja& ndo sirvam mais, ou que talvez néo
tenham mais sentido de ser e de existir, porque embora pretensamente potentes,
acabam se construindo baseadas na negacao e, por conseguinte, na castragdo dos
afetos.

Como se pode notar, nesse percurso, varios olhares serdo chamados a
contribuicdo. O olhar juridico € apenas um deles, sempre em carater reflexivo,
porque a técnica’®, embora importante, ao invés de aproximar, promove o
afastamento do ser, velando-0® — ou, fazer retirar o verdadeiro do correto™. E,
ademais, ndo vé de modo neutro, mas neutraliza a poténcia de agir. Embora se
queira sem conteldo, a técnica é afeto triste.

Além disso, a sociologia, a psicandlise e a economia politica encontram o seu
lugar no presente trabalho, que atravessa o0s mais diversos campos (sociais,
econdmicos, juridicos, culturais, naturais). Mas goza realmente de um ponto de vista
privilegiado a filosofia. Ela € um caleidoscépio que permite olhar o Direito e os
direitos, capta-los mesmo na imensiddo do vazio pds-moderno, encontrando as suas
linhas de fuga, que sdo também, o seu modo de expressao e a garantia do porvir.
Assim, o presente trabalho apresenta uma proposta acima de tudo reflexiva com
grande intensidade em termos jusfiloséficos. Alias, mais que um fazer filosofia do

direito, opera-se um fazer filosofia no direito®.

9 GALIMBERTI, Umberto. Psiche e Techne: o homem na idade da técnica. Trad. José Maria de
Almeida. S&o Paulo: Paulus, 2006.

%2 O desencobrimento que domina a técnica moderna possui, como caracteristica, o por, no sentido
de explorar. Esta exploracdo se da e acontece num multiplo movimento: a energia escondida na
natureza € extraida, o extraido vé-se transformado, o transformado, estocado, o estocado, distribuido,
o distribuido, reprocessado. Extrair, transformar, estocar, distribuir, reprocessar sdo todos momentos
de desencobrimento. [...] Quando tentamos aqui e agora mostrar a exploracdo em que se desencobre
a técnica moderna, impdem-se e se acumulam, de maneira mondtona, seca e penosa, as palavras
“pbr’, “dis-por”, “dis-posicdo”, “dis-positivo”, “dis-ponivel”’, “dis-ponibilidade”, etc. (HEIDEGGER,
Martin. Ensaios e conferéncias. Trad. Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel e Marcia Sa
Cavalcante Schuback. Petrépolis: Vozes, 2008. p. 20-21).

L “Do mesmo modo em que a natureza, expondo-se, como um sistema operativo e calculavel de
forcas pode proporcionar constatacdes corretas mas € justamente por tais resultados que o
desencobrimento pode tornar-se o perigo de o verdadeiro se retirar do correto. (HEIDEGGER, Martin.
Ensaios e conferéncias. Trad. Emmanuel Carneiro Ledo, Gilvan Fogel e Marcia Sa Cavalcante
Schuback. Petrépolis: Vozes, 2008. p. 20-21).

?2 Sobre a filosofia no direito ver: STRECK, Lenio Luiz. Verdade e consenso: Constituicdo,
hermenéutica e teoria discursivas. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2006. Além disso, é preciso estar
atento para a adverténcia de Ernildo Stein: “Para podermos encontrar um caminho que nao leve a
esses impasses repetidos temos que rever o modo como é pensada a Filosofia como um corretivo
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para o positivismo e o dogmatismo no Direito. Em qualquer época usaram-se recursos estranhos para
a orientacdo no universo da positividade. E privilégio de nosso tempo termos chegado a uma
exacerbacdo do positivismo e a um superfatualismo nas tentativas de fundamentacéo. E por isso que
estamos postos diante da alternativa: ou encontramos um modo de pensar a relacdo entre Filosofia e
Direito em uma nova dimensdo, ou permanecemos na corrida interminavel de um Direito que se
especializa para esconder o impasse de seu vazio”. (STEIN, Ernildo. Exercicios de fenomenologia.
ljui: Unijui, 2004. p. 153-154).



2 MODERNIDADE E DIREITO: INCURSOES PARA SE PENSAR O DIREITO DO
"FORA" E A NECESSIDADE DE DIALOGO (ETICO E EPISTEMOLOGICO) DA
CIENCIA JURIDICA COMO ABERTURA DAS PORTAS DO MONASTERIO DOS
SABIOS — A ECOLOGIA DE SABERES

2.1 JUSTIFICACAO METODOLOGICA: O RECORTE EPISTEMOLOGICO A
PARTIR DA MODERNIDADE: DA QUESTAO FILOSOFICO-PARADIGMATICA A
LEITURA PELO MATERIALISMO HISTORICO

Antes de se pensar o Direito de "fora", é preciso que se fale do que h& "no"
Direito, bem como daquilo que o circunda para (con)forméa-lo. Dai a necessidade de
uma delimitacdo espaco-temporal adequada, de modo a ndo permitir que o trabalho
se perca em elucubracdes demasiado generalistas e fugidias. Assim é que se
demarca a abordagem a partir do Direito Ocidental Moderno de matriz europeia e
gue influenciou a construcéo juridica brasileira.

O marco temporal apontado (a Modernidade) p6e em relevo o respeito a duas
caracteristicas importantes para a leitura do fenémeno juridico. A primeira concerne
ao paradigma filosofico em que se situa o Direito. Segundo Habermas, "Tornou-se
costume aplicar a historia da filosofia o conceito de paradigma, oriundo da historia
da ciéncia, e dividir as épocas histéricas com o auxilio de ser, consciéncia e
linguagem."?* N&o se olvide dizer que o Direito atual ainda opera em sintonia com
muito do que ha de Moderno, o que justifica, por si sG, o recorte epistemologico
adotado, para que se possa seguir em direcdo ao Contemporaneo. Ademais,
também ndo se ignora aquilo que se vem chamando de paradigma da vida
concreta®®, cuja fundamentacdo esta para além da fundamentacéo ontolégica (ser),

% HABERMAS, Jiirgen. Pensamento pds-metafisico: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1990. p. 20-21.

24 4 a vida humana’ no tiene como referencia a un universal abstracto, a un concepto de vida 0 a una
definicién. Es la "vida humana " concreta, empirica, de cada ser humano. Es la vida que para vivirse
necesita comer, beber, vestirse, leer, pintar, crear muasica, danzar, cumplir ritos y extasiarse en las
experiencias estéticas y misticas. Vida humana plena, biolégica, corporal, gozosa, cultural, que se
cumple en los valores supremos de las culturas — pero, como hemos dicho, no se identifica con los
valores, sino que los origina, los ordena en jerarquias, de distintas maneras en cada cultura particular.
[...] La vida humana’ es el criterio de verdad practica universal. Por ello, ninguna norma, ningun acto,
rnicro 0 macro institucion o todo un sistema de Sittlichkeit puede dejar de tener como contenido (en
ultima instancia y en concreto) a la misma ‘vida humana’.” (DUSSEL, Enrique. Hacia una filosofia
politica critica. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001. p. 188-189. (Coleccion Palimpsesto — Derechos
Humanos y Desarrollo).). O trabalho sobre esse paradigma, no Direito, é feito pelo Prof. Celso
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subjetiva (consciéncia) e intersubjetiva (linguagem).?® Contudo, o fechamento da
pesquisa envolvera certamente o atravessamento desse novo paradigma e ndo sera
aprofundado no presente topico.

Ja a segunda caracteristica a ser levada em conta justifica a primeira e diz
respeito ao materialismo histdrico. Como se vera, a Modernidade capitalista soube
muito bem engendrar 0s processos sociais a partir da Economia (infraestrutura),
formando-se todo um aparato ideolégico que dominou (e ainda domina) a propria
consciéncia, de modo que a racionalidade tornou-se um formidavel instrumento de
dominacgéo e de naturalizacdo de um modo de producdo. Nunca é demais destacar
essa relagao denunciada por Marx:

A conclusdo geral a que cheguei e que, uma vez adquirida, serviu de fio
condutor aos meus estudos, pode formular-se resumidamente assim: na
producdo social da sua vida, os homens estabelecem relagbes
determinadas, necessarias, independentes da sua vontade, relagbes de
producdo que correspondem a um determinado grau de desenvolvimento
das forcas produtivas materiais. O conjunto dessas relacdes de producéo
constitui a estrutura econémica da sociedade, a base concreta sobre a qual
se eleva uma superestrutura juridica e politica e & qual correspondem
determinadas formas de consciéncia social. O modo de produc¢do da vida
material condiciona o desenvolvimento da vida social, politica e intelectual
em geral. Ndo é a consciéncia dos homens que determina o seu ser; é 0
seu ser social que, inversamente, determina a sua consciéncia.”®

Destarte, considerando que a base econémico-social na qual se desenvolvem
os pensamentos filoséficos e juridicos desse tempo é a do surgimento e da
consolidacdo do capitalismo. Do mesmo modo, a figura do Estado comeca a ser
exaltada nos primeiros pensadores e depois limitado por outros, como uma tipica
instancia social nascida de causas intimas com o capitalismo. Por sua vez, o
individualismo, que implica uma reflexdo especifica sobre as relacbes da sociedade
e do Estado com o interesse privado burgués, € também produto de uma época que
se assenta no arrojo individual em busca do lucro, na propriedade individual,

privada, nos alicerces enfim de todo um sistema produtivo até hoje presente®’, ainda

Ludwig: LUDWIG, Celso Luiz. Para uma filosofia juridica da libertagdo: paradigmas da filosofia,
filosofia da libertacdo e direito alternativo. Florianépolis: Conceito, 2006. p. 183-188.
> LUDWIG, Celso Luiz. Direitos humanos: fundamentacao transmoderna. In: SILVA, Eduardo Faria;
GEDIEL, José Antonio Peres; TRAUCZYNSKI, Silvia Cristina. Direitos humanos e politicas
E)Gﬂblicas. Curitiba: Universidade Positivo, 2014. p. 24.

MARX, Karl. Contribuic&o a critica da economia politica. Trad. Maria Helena Barreiro Alves. 3.
ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003. p. 5.
*’ MASCARO, Alysson Leandro. Filosofia do direito. 4. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2014. p. 134.
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gque com grandes transformacdes que aprimoraram o capitalismo em termos de

controle biopolitico.

2.2 DA RELACAO SOCIEDADE-NATUREZA: A CISAO PROMOVIDA PELO
PENSAMENTO MODERNO

Esclarecer, ja de inicio, é imprescindivel: entender-se-a aqui por Modernidade
um conceito duplo indicado por Enrique Dussel, ou seja, 0 conceito de matriz
eurocéntrica e tradicionalmente apontado como unico (ligado a sobrevalorizacdo da
razdo), mas também aquele que desponta como fendmeno (geo)politico. Por vezes
(na maioria delas) o simples emprego de vocabulos substantivos ou adjetivos como
Modernidade ou moderno remetera ao primeiro conceito. Contudo, ndo se ha de
falar em contrariar o que o filésofo argentino defende ao afirma ser o segundo
conceito o mais adequado para falar em termos mundiais. Assim, 0s conceitos de
modernidade, serdo colocados com suas caracteristicas e 0 que iSso representa em
termos ecologicos, politicos e juridicos, de forma que cabera ao leitor, sempre
atento, observar de que contexto de Modernidade se estéa a falar.

De qualquer sorte, a fim de se saber com precisdo acerca dos conceitos

propostos por Dussel, torna-se imprescindivel transcrever as suas palavras:

z

Com efeito, ha dois conceitos de "Modernidade". [...] O primeiro é
eurocéntrico, provinciano, regional. A Modernidade € uma emancipacéo,
uma "saida" da imaturidade por um esforgo da razdo como processo critico,
gue abre a humanidade um novo desenvolvimento do ser humano. Este
processo se cumpriria na Europa, essencialmente no século XVIII. O tempo
e 0 espaco desse fendbmeno o descreve Hegel, e o comenta Habermas em
sua conhecida obra sobre o tema - e é unanimemente aceito por toda a
tradicdo europeia atual. [...] Como pode se observar, segue-se uma
sequéncia espaco-temporal: quase sempre se aceita também o
Renascimento italiano, a Reforma e o lluminismo alemdo e a Revolucdo
francesa. Em um didlogo com Ricouer, este nos propunha, ademais, o
Parlamento inglés. E dizer: Italia (século XV), Alemanha (séculos XVI-XVIII),
Franca (século XVIII), Inglaterra (século XVII). Denominamos essa visao de
"eurocéntrica" porque indica como ponto de partida da "Modernidade"
fenbmenos intraeuropeus e o desenvolvimento posterior ndo necessita mais
que a Europa para explicar o processo. Essa é aproximadamente a visdo
provinciana e regional desde Max Weber - com sua analise sobre a
"racionalizacao" e o "desencanto" - até Habermas. Para muitos um Galileu
(condenado em 1616), Bacon (Novum Organum, 1620) ou Descartes (O
discurso do método, 1636) seriam os iniciadores do processo moderno no
século XVI1.%

% No original: “En efecto, hay dos conceptos de ‘Modernidad’. [...] El primero es eurocéntrico,
provinciano, regional. La Modernidad es uma emancipacién, una ‘salida’ de la inmadurez por un
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Em face de tal conceituacdo, denota-se que a proposta do presente trabalho
concentra-se inicialmente na ideia do ego cogito, de matriz cartesiana® e, durante a
sua execucao, ver-se-a mais nas entrelinhas a discusséo fundada no ego conquiro,

tal como indicado por Dussel.*

Dai se afirmar que a modernidade é sempre duas, pois antes de ser
concebida como razdo, tipica do lluminismo, como ruptura com a tradicdo e o
secularismo, por exemplo, é imperioso entender a modernidade em termos politicos,
ou seja, como uma relacdo de poder: dominacao e resisténcia, soberania e lutas de
libertacdo.*

A modernidade, na sua acepc¢ao classica, caracteriza-se por uma agudizacao
do valor atribuido a racionalidade — que acaba se tornando em uma nova forma de

fé*. Surgida no século XVII, a histéria moderna assim é chamada desde o debate

esfuerzo de la razén como proceso critico, que abre a la humanidad a un nuevo desarrollo del ser
humano. Este proceso se cumpliria en Europa, esencialmente en el siglo XVIII. El tiempo y el espacio
de este fendmeno lo describe Hegel, y lo comenta Habermas en su conocida obra sobre el tema - y
es unanimemente aceptado por toda la tradicién europea actual. [...]| Como puede observarse se
sigue una secuencia espacio-temporal: casi siempre se acepta también el Renacimiento italiano, la
Reforma y la llustraciéon alemana y la Revolucion francesa. En un didlogo con Ricoeur, éste nos
proponia ademas el Parlamento inglés. Es decir; Italia (siglo XV), Alemania (siglos XVI-XVIII), Francia
(siglo XVIII), Inglaterra (siglo XVIl). Denominamos a esta visién “eurocéntrica” porque indica como
punto de partida de la “Modernidad” fenémenos intra-europeos, y el desarrollo posterior no necesita
mas que Europa para explicar el proceso. Esta es aproximadamente la visién provinciana y regional
desde Max Weber -con su analisis sobre la “racionalizaciéon” y el “desencanto”™ hasta Habermas).
Para muchos un Galileo (condenado en 1616), Bacon (Novum Organum, 1620) o Descartes (El
discurso del método, 1636) serian los iniciadores del proceso moderno en el siglo XVIl. (DUSSEL,
Enrique. Europa, modernidad y eurocentrismo. Disponivel em: <
http://www.enriquedussel.com/txt/1993-236a.pdf>. Acesso em: 27 de junho de 2016. p. 45-46).

° Especialmente porque, conforme dira Enrique Leff, a crise ambiental — que atravessa e é
atravessada pela discussdo que se travard neste trabalho — é uma crise do conhecimento (LEFF,
Enrique. Racionalidad ambiental: la reapropriacién social de la naturaleza. Ciudad de México: Siglo
XXI, 2004. p. X).

% Retomando a andlise de Dussel acerca do segundo conceito de modernidade: "El ego cogito
moderno fue antecedido en mas de un siglo por el ego conquiro (Yo conquisto) practico del hispano-
lusitano que impuso su voluntad (la primera “Voluntad-de-Poder” moderna) al indio americano. La
conquista de México fue el primer ambito del ego moderno. Europa (Espafia) tenia evidente
superioridad sobre las culturas aztecas, mayas, incas, etc., en especial por sus armas de hierro -
presentes en todo el horizonte euro-afro-asiatico-. Europa moderna, desde 1492, usara la conquista
de Latinoamérica (ya que Norteameérica sélo entra en juego en el siglo XVII) como trampolin para
sacar una “ventaja comparativa” determinante con respecto a sus antiguas culturas antagénicas
(turco-musulmana, etc.). Su superioridad sera, en buena parte, fruto de la acumulacién de riqueza,
experiencia, conocimientos, etc., que acopiard desde la conquista de Latinoamérica." (DUSSEL,
Enrique. Europa, modernidad y eurocentrismo. Disponivel em: <
http://www.enriquedussel.com/txt/1993-236a.pdf>. Acesso em: 12 ago. 2016. p. 48).

%! NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Cldvis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 83.

32up construgao do conceito basico da Modernidade, a razao [...] Na Modernidade, a razao substitui a
fé. [...] A razdo sera a encarregada de construir uma legitimagéo laica, secularizada, do poder. Os
conceitos novos (como soberania, cidadania, revolugdo, etc.) sdo amilde conceitos teoldgicos
secularizados.” (CAPELLA, Juan Ramén. Fruto proibido: uma aproximacao histérico-tedrica ao
estudo do direito e do estado. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2002. p.101).
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entre os antigos e os modernos, que culminaria na vitéria dos ultimos, abrindo
caminho para o desenvolvimento pleno do conceito de modernidade®?.

Conforme ja assinalado, algumas figuras teriam inaugurado essa fase da
historia, tais como Francis Bacon e René Descartes, que teriam abandonado os
antigos. O primeiro, ao dizer que os verdadeiros antigos e sdbios eram os modernos,
pois se é correto dizer que a verdade é filha do tempo, seriam os modernos, e ndo
os antigos, aqueles que deveriam ser considerados mais préximos dela.3* Ja o
segundo, insistente na defesa de que as bases do conhecimento deveriam se dar
exclusivamente com base na razdo humana®, chega a desdenhar dos antigos ao
dizer que embora importante o estudo do pensamento pretérito, a aproximacao com
eles teria efeitos semelhantes ao de alguém que viaja por muito tempo, pois acaba
por se tornar estrangeiro no seu préprio pais. Assim, também, ao debrucar-se com
demasiado interesse sobre 0 pensamento dos antigos, suceder-se-ia uma ignorancia
acerca do presente.*

Ademais, é durante a modernidade que sdo inventadas a imprensa,
responsavel pela difusdo do conhecimento e da informacédo, bem como a bussola e
a polvora®’, de todo impensaveis para os antigos.*® Eis a expressdo do pensamento
mecanicista, que influenciou o0 modo de pensar e de agir da sociedade (o ethos
social).

Mais que isso, a modernidade™ trouxe consigo perspectivas triunfantes como
a da propriedade privada constituindo a base das relacbes humanas, a do

racionalismo, do positivismo cientifico, do materialismo da ideologia e, ainda, das

¥ KUMAR, KRISHAN. Da sociedade pds-industrial & pés-moderna: novas teorias sobre o mundo
contemporaneo. Trad. Ruy Jungmann e Carlos Alberto Medeiros. 2 ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2006. p. 114.

¥ KUMAR, KRISHAN. Da sociedade pés-industrial & pés-moderna: novas teorias sobre o mundo
contemporaneo. Trad. Ruy Jungmann e Carlos Alberto Medeiros. 2 ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2006. p. 115.

* KUMAR, KRISHAN. Da sociedade pos-industrial a pds-moderna: novas teorias sobre o mundo
contemporaneo. Trad. Ruy Jungmann e Carlos Alberto Medeiros. 2 ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
2006. p. 115.

% DESCARTES, René. Discurso do método. Trad. Maria Ermantina Galvdo. S&o Paulo: Martins
Fontes, 1996. p. 10.

% BACON, Francis. O progresso do conhecimento. Trad. Raul Fiker. Sdo Paulo: UNESP, 2007. p.
55.

% RULLI JUNIOR, Antonio. Jurisdicdo e Sociedade da Informagao. In: PAESANI, Liliana Minardi
gcoord). O direito na sociedade da informacgédo. Sdo Paulo, Atlas, 2007.p. 82.

° Para um apofundamento na tematica da modernidade, ver: STRECK, Lénio; MORAIS, José Luiz
Bolzan de. Ciéncia politica e teoria do estado. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2012.
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nocdes lineares de tempo e progresso como uma imensa superestrutura filoséfica
construida sobre um regime de propriedade privada.*

E essa modernidade e, em especial, o lluminismo, que acaba por fornecer
uma grandiosa metanarrativa com o escopo de explicar o funcionamento de uma
nova ordem social fundada nas relacdes de propriedade e impulsionada pelo
desenvolvimento do capitalismo. Ademais, trata-se de um pensamento
matematizante, a ponto de alguns filosofos e intelectuais da época acreditarem que
poderiam fornecer, por meio da razdo e de rigorosos calculos matematicos, 0s
segredos da humanidade, conferindo-a poderes divinos para controlar a natureza e
mesmo a natureza humana.*’ Para os tedricos da modernidade, existiia uma
realidade fixa e cognoscivel, a qual poderia ser apreendida - e dominada - pelo
método cientifico.*?

No que toca a visdo acerca da natureza, inaugura-se ou, a0 Menos,
potencializa-se a sua cisdo com a sociedade. Isso porque, embora desde a origem
da espécie humana os ecossistemas ja tenha sofrido transformacdées - e isso ocorre
com qualquer espécie que da natureza retira recursos para a sua subsisténcia, é em
Descartes e em outros pensadores que lhe sdo contemporaneos que se
encontrardo, de modo mais evidente, os indicios do redemoinho que hoje conduz a
uma tal ruptura entre homem e a natureza.*®

Em termos histdricos, segundo Francois Ost, isso remete sobretudo ao século
XVII, onde h& um rearranjo das relacdes da humanidade com o mundo. Desde entdo
h& claras marcas de um paradigma fundado no individualismo possessivo, e 0
homem, centro do universo (perspectiva antropocéntrica), dele se apropria e 0
transforma. Nesse contexto, € importante perceber a contribuicdo dada pelo direito

hY

para essa nova visdo da natureza, em especial no tocante a ascensdo da

“° RIFKIN, Jeremy. A era do acesso: a transicdo de mercados convencionais para networks e o
nascimento de uma nova Economia. Trad. Maria Lucia G. L. Rosa. Sdo Paulo, MAKRON Books,
2001. p. 154.

“I RIFKIN, Jeremy. A era do acesso: a transicdo de mercados convencionais para networks e o
nascimento de uma nova Economia. Trad. Maria Lucia G. L. Rosa. Sdo Paulo, MAKRON Books,
2001. p. 155.

2 RIFKIN, Jeremy. A era do acesso: a transicdo de mercados convencionais para networks e o
nascimento de uma nova Economia. Trad. Maria Lucia G. L. Rosa. Sado Paulo, MAKRON Books,
2001. p. 155.

%3 OST, Francois. A natureza & margem da Lei: a ecologia & prova do direito. Trad. Joana Chaves.
Lisboa: Instituto Piaget, 1997. p. 30.
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propriedade privada, que triunfa na noite de 4 de agosto de 1789 e que se vé
consagrada no artigo 544 do code civil como direito mais absoluto.**

Outrora compartilhada e comum, prossegue Ost, a propriedade agora se
constitui como direito exclusivo - e excludente. Se na lIdade Média o chefe de familia
era apenas o0 depositario das terras de exploragdo familiar, pertencendo a
propriedade as geracdes sucessoras - até mesmo pela concepc¢ao crista de que toda
a propriedade é de Deus e de que o individuo s6 tem lugar no grupo familiar em uma

ordem natural imutavel®

-, 0 advento do novo paradigma promove uma ruptura
estrutural, recortando e individualizando a propriedade.

E imprescindivel que se tenha em mente que a ldade Média, cuja economia é
de subsisténcia e fundada numa ideologia comunitaria, o direito essencial € ius
fruendi, consistente na utilizacdo da propriedade com o escopo voltado a
sobrevivéncia, muito mais intenso que o ius abutendi, que € o livre direito de dispor
da coisa e que aparecerd mais tarde no quadro de uma economia de mercado, e
mesmo capitalista.*® E o que Hespanha chamara de "dissolucdo do corporativismo e
advento do paradigma individualista™*’.

Essa concepcao inaugurada nos moldes individualistas e de apropriacdao da
natureza promoveu a cisdo entre ser humano e natureza, muito por conta daquilo
gue Foucault denominaria de racionalidade do homo oeconomicus, que €, "no Séc.
XVIIl, uma figura absolutamente heterogénea e ndo superponivel ao que
poderiamos chamar de homo juridicus ou homo legalis".*® Tudo isso tendo em conta
que o direito d4 vazdo aos anseios do modo producdo vigente, qual seja, o
capitalismo. Assim, pode-se concluir a partir da assercao foucaultiana, que o direito
garante aquilo que a economia ja determinou.

Contudo, ndo se ignora que os postulados da essa estrutura comeca a se
abalar no século XX, sobretudo no pés 22 Guerra Mundial, e ha um declinio da

modernidade enquanto sistema dominado pela perspectiva racionalista. Isso porque,

“ osT, Frangois. A natureza a margem da Lei: a ecologia a prova do direito. Trad. Joana Chaves.
Lisboa: Instituto Piaget, 1997. p. 53.

% 0osT, Frangois. A natureza a margem da Lei: a ecologia a prova do direito. Trad. Joana Chaves.
Lisboa: Instituto Piaget, 1997. p. 55.

® OST, Francois. A natureza & margem da Lei: a ecologia a prova do direito. Trad. Joana Chaves.
Lisboa: Instituto Piaget, 1997. p. 55.

*" HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura juridica europeia: sintese de um milénio. Florianépolis:
Fundacao Boiteux, 2005. p. 116.

*® FOUCAULT, Michel. Nascimento da biopolitica: Curso dado no Collége de France (1978-1979).
Trad. Eduardo Brand&o. S&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 376.
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ao tornar-se um sistema fechado sobre si proprio, o racionalismo traiu a ambicéo,
sempre renovada, da racionalidade, tornando-se uma dogmatica morta, seca e
esclerosada, constituida por um corpo de doutrinas frigidas incapazes de perceber
aquilo que faz a vida em seu desenvolvimento.*® Com uma sociedade com relagées
cada vez mais complexas, o esquema sujeito-objeto, que separa para apreender,
precisa ser revisto, mesmo porque a realidade é outra (ou "sdo outras”, no plural) e
h& novos pressupostos para se pensar 0 sujeito e a sua relacdo com o mundo.

Entretanto, é preciso entender que aquilo que surge na sequéncia, ou seja, a
pés-modernidade (Harvey) ou modernidade tardia (Giddens), é também um
rearranjo dentro da Otica capitalista. E nesse sentido que tem se firmado a tese de
gue o capitalismo teria incorporado a dimensédo cultural ao processo de producéo,
fazendo dela motor de acumulacdo. E o que Frederic Jameson denominou de
"virada cultural".*®

N&o basta, porém, que se tenha a compreensdo de tal "virada cultural" do
capitalismo contemporaneo, pois mais importante que a transformacdo da cultura
em mercadoria, parece ser a "virada cibernética” (Waldby), que selou a alianca entre
o capital e a ciéncia e a tecnologia, conferindo a tecnociéncia a funcdo de motor de
uma acumulacdo que vai tomar todo o mundo existente como matéria-prima a
disposicdo do trabalho tecnocientifico.>*

A virada cibernética, que se da no campo da ciéncia e da técnica, instaura a
possibilidade de abrir totalmente o mundo ao controle instrumental através da
informacdo. Evidente, contudo, é que essa possibilidade originada dos laboratorios a
eles ndo se circunscreve. A virada cibernética ndo constitui apenas mudanca na

l6gica da técnica: trata-se de mudanca na légica sociotécnica.>?

9 MAFFESOLI, Michel. Elogio da razdo sensivel. Trad. de Albert Christophe Migueis Stuckenbruck.
4 ed. Petrépolis: Vozes, 2008. p. 36.

% SANTOS, Laymert Garcia dos. Quando o conhecimento tecnocientifico se torna predacgdo high-
tech: recursos genéticos e conhecimento tradicional no Brasil. In: SANTOS, Boaventura de Sousa.
Semear outras solu¢cdes: os caminhos da biodiversidade e dos conhecimentos rivais. Rio de
Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 2005. p. 127.

L SANTOS, Laymert Garcia dos. Quando o conhecimento tecnocientifico se torna predacédo high-
tech: recursos genéticos e conhecimento tradicional no Brasil. In: SANTOS, Boaventura de Sousa.
Semear outras solu¢bes: os caminhos da biodiversidade e dos conhecimentos rivais. Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2005. p. 128.

2 SANTOS, Laymert Garcia dos. Quando o conhecimento tecnocientifico se torna predacéo high-
tech: recursos genéticos e conhecimento tradicional no Brasil. In: SANTOS, Boaventura de Sousa.
Semear outras solu¢bes: os caminhos da biodiversidade e dos conhecimentos rivais. Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2005. p. 129.
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Depreende-se disso tudo, que o avanco dessa racionalidade tecnocientifica, a
servico de interesses econdmicos, acaba por culminar em uma alteracdo no modo
de vida. E a devastacdo ambiental é, antes de tudo, um problema de ordem
epistémica e, em ultima analise, ocasiona prejuizos de indole etnocultural como se

vera adiante.

2.3 A CARACTERIZACAO DE UM MODELO SUPERADO DE DIREITO (CIENCIA E
ORDENAMENTO): O POSITIVISMO COMO MODELO DE CIENCIA NEUTRA OU
LIVRE DE JULGAMENTOS DE VALOR

2.3.1 O papel da Escola da Exegese na construcdo do positivismo juridico e a
gramaticalidade a-hermenéutica como forma de fazer o direito: alguns dos

primeiros golpes positivistas

N&do era mais possivel a desvinculacdo do espirito moderno, do espirito
racionalista e, até, do espirito revolucionario francés de 1789. Agora se vivia um
novo tempo com uma nova perspectiva. A perspectiva dos direitos humanos,
sobretudo os relativos a liberdade — direitos civis e politicos, chamados de primeira
geracdo — >3, estava latente na politica e, por conseguinte, no Direito.

Dito de outro modo, o jusracionalismo estava entdo permeando as bem
aventuradas mentes juridicas. Mas nao bastava a existéncia desse movimento. Ele
precisava se fazer visivel politica e juridicamente. Dai a ideia de toma-lo
positivamente, ou seja, da-lo a aparecer. E eis que se inicia uma tendéncia de
monopodlio da atencdo dos juristas despertada pela lei estatal.>

Ao passo em que a tendéncia sobredita se evidenciava, entrava em crise,
num movimento paradoxal curioso: a positivacao (codificacéo) dos ideais edificantes
do Direito era a propria negacao destes. Isso se torna claro na medida em que se
atenta ao fato de que quanto mais posto estava o Direito, mas se afastava ele de
sua jusracionalidade, que era bem mais proxima da metafisica do que da ciéncia,

discurso que depois ganhara bastante forca e a mantera até os dias atuais.

>3 Cf. BOBBIO, Norberto. A era dos direitos. Trad. Regina Lyra. Rio de Janeiro: Elsevier, 2004.
> HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura Juridica Europeia: sintese de um milénio. Florianépolis:
Fundacao Boiteux, 2005. p. 376.
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7z

A titulo de esclarecimento, é muito feliz a expressao de Anténio Manuel
Hespanha®® quando diz que os cédigos eram “uma espécie de positivacéo da razao”.
Por se falar em esclarecer, € importante ressaltar que a codificacdo, ja em fins do
século XVIII, dava seus primeiros passos em alguns paises europeus como a
Prussia (em 1794 com o Allgemeines Landrecht fiir die preullischen Staaten) e a
Austria (em 1811 com o Allgemeines Birgerlisches Gesetzbuch), mas é
principalmente na Franca, com o advento dos cédigos napolednicos, que o referido
movimento adquire maior forca.>®

Segundo Luis Roberto Barroso®’, ai surgem os mitos e a lei passa, entéo, a
ser vista como expressdo superior da razdo. Mas antes de se adentrar na critica a
ser feita, impende destacar o0s aspectos positivos do movimento. Assim, a
generalidade de que eram dotados os cddigos, sobretudo o codigo civil de 1804,
pretendia garantir a igualdade entre os cidaddos, somando a vinculagdo do judiciario
aos preceitos codificados, a ideia de isonomia restava exaltada. Além disso, os
codigos, desde que fossem compactos, sistematizados e claros, possuiam uma
funcado social relevante: a de ser o elo democratico entre o Direito e o povo, ja que
nao fosse a existéncia deles caberia ao jurista esta funcéo, o que deveras era uma
pretensdo um tanto quanto inviavel.

Mas nem sé de coisas boas viveu a codificacdo. Ao contrario, mais oposicoes
do que ratificacBes sdo visiveis nesse fértil campo de discussédo, em virtude do que
nao € equivocado (ou tautolégico) relembrar (e trazer sob outros termos) que se
encontrava presente (e dominante) o conceito de que o cédigo era a concretizacdo
da vontade geral (volonté générale) rousseauniana. Eis a lei (codificada) como
monopolio de manifestacdo do Direito. Por isso € que se pode afirmar que sendo
manifestacdo da razdo e da vontade geral, os coédigos agora estavam
cientificamente fundados e democraticamente legitimados. E o que se convencionou
denominar de “legalismo” ou “positivismo legal”.*®

Neste diapaséo, ficava a doutrina restrita aos comentarios sobre os codigos,

nao |he cabendo qualquer papel inovador ou que, de algum modo, pudesse interferir

*® HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura Juridica Europeia: sintese de um milénio. Florianépolis:
Fundac&o Boiteux, 2005. p. 377.

*® HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura Juridica Europeia: sintese de um milénio. Florianépolis:
Fundacao Boiteux, 2005. p. 377.

> BARROSO, Luis Roberto. Curso de direito constitucional contemporaneo: os conceitos
fundamentais e a construcdo do novo modelo. S&o Paulo: Saraiva, 2009. p. 229.

*® HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura Juridica Europeia: sintese de um milénio. Florianépolis:
Fundacao Boiteux, 2005. p. 378.
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na perfeicdo legal daqueles. A funcdo do jurista, e do préprio judiciario agora se
mostrava ancilar, limitada a interpretacdo do legislador histérico, buscando tanto
guanto possivel manter-se fiel aos desideratos deste quando do exercicio do poder
legiferante. Nao se acredite que tal visdo, nessa €poca, consistia em uma novidade,
ja que antes Montesquieu havia dito que “[...] os juizes de uma na¢édo ndo séao [...]
mais que a boca que pronuncia as palavras da lei, seres inanimados que ndo podem
moderar nem sua forca nem seu rigor”.>

Portanto, quedava-se o Poder Judiciario e, sobretudo, o jurista impotente
diante da realidade juridica, uma vez que lhe cabia apenas fazer a apresentacéo e a
interpretacdo (exegese) dos codigos. “Dai, a Escola da Exegese, cujos principais
representantes (Duranton, Demolombe, Troplong) foram autores de grandes
comentarios ao Code civil.”®

A supramencionada Escola do pensamento juridico € um exemplo classico do
culto a subsuncéo. Isso por motivos politicos, em especial para silenciar o judiciario,
transformando-o em um poder conservador da nova ordem estabelecida, sobretudo
porque a imensa maioria que contribuiu para a derrubada das estruturas feudais e
na relacdo capital /trabalho foi alijada das decisdes politicas, passando a uma
subordinac&o no processo de trabalho.®

A solugéo, entdo, foi o fetiche da lei, com base no modelo napolebnico de
direito, j& que os interesses da burguesia estavam juridicamente garantidos no Code
Civil.*? Tido como um sistema coerente, l6gico e fechado, o Cédigo anulou o Poder
Judiciario, fazendo-o de acordo com a famosa formula de Montesquieu. Observa

Benedito Cerezzo Pereira Filho®® que:

De tdo bem engendrada, a magistratura aceitou seu papel: "poder" invisivel,
nulo, mero aplicador da lei, la bouche de loi. Converteu-se, assim, num
funciondrio obediente da burguesia, pois que aplicaria a lei ao caso
concreto, ao servir-se, tdo e somente, do principio da subsunc¢ado. O

** MONTESQUIEU. Charles Louis de Secondat, Baron de la Bréde et de. Do espirito das leis. 3. ed.
Trad. Fernando Henrique Cardoso e Lebncio Martins Rodrigues. S&8o Paulo: Abril Cultural, 1985.
gCoIeQéo Os Pensadores). p. 152.

® HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura Juridica Europeia: sintese de um milénio. Floriandpolis:
Fundac&o Boiteux, 2005. p. 379.

. CORREA, Darcisio. A construcdo da cidadania: reflexdes histérico-politicas. 3. ed. ljui: Unijui,
2002. p. 92.

®2 CORREA, Darcisio. A construcdo da cidadania: reflexdes histérico-politicas. 3. ed. ljui: Unijuf,
2002. p. 92.

® PEREIRA FILHO, Benedito Cerezzo. O poder do juiz: ontem e hoje. Disponivel em:
<http://www.conpedi.org.br/manaus/arquivos/Anais/Benedito%20Cerezzo%20P%20Filho.pdf>.
Acesso em: 11 dez. 2016. p. 5. (Grifo nosso).
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gue era para ser proscrito foi conduzido habilmente pela burguesia em forte
aliado. Sem autonomia, jA que essa era da lei, portanto do executivo
(decreto-lei e, hoje, medida provisoria) e legislativo (encarregado do poder
legiferante), serviu e, em grande medida, hodiernamente ainda € seu papel,
aos interesses da burguesia. De inimigo, a magistratura converteu-se em
um amigo virtuoso para a burguesia.

Tratava-se de calar ideologicamente os tribunais, pugnando pela pretensa
neutralidade nos julgamentos e, assim, amordagando os membros desse poder.
Tratava-se de “uma ordem estranha as convicgdes sociais de justica”’.

Nada obstante, a doutrina e a jurisprudéncia perdem (ou sequer adquirem)
seu carater experimental, inovador, pois que a codificacdo atribuiria ao Direito um
traco epigonal, isto é, jamais o Direito poderia, por intermédio da legislacéo positiva,
trazer novidade ao mundo juridico. Deveria ser, antes, reflexo das mudancas e
criacoes oriundas da vontade politica, que, por sua vez, eram de exclusividade do
legislador.®®

Enfim, feitas essas consideracdes acerca do movimento de codificacéo
(Direito enquanto norma) e das suas consequéncias doutrinarias (Direito enquanto
ciéncia: ciéncia juridica), maxime pela Escola da Exegese, importa ja inserir outras
caracteristicas do positivismo juridico, para que, adiante, possam ser mais bem
compreendidos 0s argumentos e as criticas subsequentes.

O positivismo juridico, enquanto teoria dogmética, assenta-se em postulados
denominados “cientificos”. Cientificos porque se submetem, em tese, a um rigoroso
método para sua validacdo. Na esteira da modernidade, adotando a perspectiva
(racionalista) cartesiana, o positivismo juridico tem por escopo, conforme aponta
Jodo Mauricio Adeodato®, estabelecer e manter quatro principios fundamentais: 1)
Identificar o que é juridicamente relevante (conferindo identidade ao Direito); 2)
Estimular a coeréncia social; 3) Difundir a ideologia do poder e; 4) Neutralizar e
operacionalizar os conteudos axioldgicos.

E o que diz, analiticamente, Rafael Bielsa, citado por Warat:

El dogmaético del derecho es, [...] en cierto modo, un gedmetra, y de ahi que
tenga fundamento dialéctico la afirmacion que hacemos al decir que en las

® HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura Juridica Europeia: sintese de um milénio. Florianépolis:
Fundacao Boiteux, 2005. p. 381.

% HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura Juridica Europeia: sintese de um milénio. Florianépolis:
Fundacao Boiteux, 2005. p. 382.

% ADEODATO, Jodo Mauricio. Etica e retérica: para uma teoria da dogmaética juridica. 2. ed. S&o
Paulo: Saraiva, 2006. p. 148.
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discusiones sobre derecho procedemos con la serenidad del gedmetra,
pues la dogmatica no se dirige a fines politicos, econémicos o sociales, ni
esta influida por ellos; es el derecho positivo el que esta influido de
direcciones, miras o tendencias; tampoco tiene substratum valorativo;
también por eso la dogmatica es objetiva. Pero, claro esta, su ciencia, su
acierto y eficacia depende del jurista que construye el concepto. El grado de
intuicion (o sea la aptitud de ver bién), el rigor l6gico de su racionamento, la
unidad de sus concepciones y hasta la elegancia de la construccion juridica
diferencian necessariamente a los juristas y el nivel de su espirito
cientifico.®’

Ainda se referindo ao pensamento do aludido jurista, Warat assinala que:

Conforme el pensamiento de Bielsa, la dogmatica juridica partiria del
presupuesto de que es posible describir el orden legal, sin nigin tipo de
referencias de caracter socioldgico, antropoldgico, politico y econémico. Por
tanto, se presenta como una construccion tedrico-objetiva y rigurosa, uma
elaboracion conceptual del derecho vigente sin indagacién alguna de su
instancia ideolégica y politica; una mera ciencia l6gico-formal dedicada al
estudio exclusivo de las normas legales. El texto legal es el dato inmediato
do cual parte el jurista em su trabajo cientifico. *®

Eis a heranca do racionalismo para o direito®. E como nega o mundo pratico
(a experiéncia juridica é uma experiéncia normativa), essa nova racionalidade se
caracteriza por uma razdo autofundamentante nos seus axiomas (as suas
evidéncias racionais) e sistematicamente dedutiva nos seus desenvolvimentos — a

razdo cartesiana.”

" WARAT, Luis Alberto. Sobre la dogmatica juridica. In: . Epistemologia e Ensino do Direito:
0 sonho acabou. v. Il. Floriandpolis: Fundacao Boiteux, 2004. p. 153.
% WARAT, Luis Alberto. Sobre la dogmatica juridica. In: . Epistemologia e Ensino do Direito:

0 sonho acabou. v. Il. Floriandpolis: Fundacao Boiteux, 2004. p. 153-154.

09 Heranca que, no dmbito do direito processual civil, culminou em escolhas pautadas nos sistemas
filosoficos que alimentaram ideias e politicas a partir da revolugdo francesa. De tais escolhas,
destacam-se 06 (seis): 1) Ocultacdo das acdes e pretensdes de direito material; 2) Ordinarizagéo do
processo; 3) Separacdo dos poderes e op¢do por uma magistratura neutra e imparcial; 4) Plenitude
da defesa, evitando-se o contraditorio diferido ou eventual; 5) Cisdo entre fato e direito; 6) Busca de
certezas juridicas, balizada pela necessidade (humana) de seguranca juridica e pela sede (humana)
de verdades absolutas. (ESPINDOLA, Angela Araujo da Silveira. Superacdo do racionalismo no
processo civil enquanto condic&o de possibilidade para a construcéo das tutelas preventivas:
um problema de estrutura ou funcéo. (Ou: por que é preciso navegar em direcdo a ilha desconhecida
e construir o direito processual civil do Estado Democratico de Direito?). Tese (Doutorado em Direito).
Universidade do Vale do Rio dos Sinos, S&o Leopoldo, 2008. p. 179-180).

0 CASTANHEIRA NEVES, Antonio. Entre o “legislador”, a “sociedade” e o “juiz” ou entre “sistema”,
“funcdo” e “problema”; os modelos actualmente alternativos da realizacao jurisdicional do Direito. In:
Boletim da Faculdade de Direito da Universidade de Coimbra, n. 74, 1998. p. 16.
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2.3.2 Kelsen e o fetichismo normativista: da ciéncia juridica a deciséo judicial
(como ato de vontade)

Hans Kelsen’, ja no prefacio & primeira edicdo de sua Teoria Pura do Direito

(reine rechtslehre) demonstra claramente sua intencgéo:

[...] desde o comeco foi meu intento elevar a Jurisprudéncia, que — aberta
ou veladamente — se esgotava quase por completo em raciocinios de
politica juridica, a altura de uma genuina ciéncia, de uma ciéncia do espirito.
Importava explicar, ndo as suas tendéncias enderecadas a formacédo do
Direito, mas as suas tendéncias exclusivamente dirigidas ao conhecimento
do Direito, e aproximar tanto quanto possivel os seus resultados do ideal de
toda a ciéncia: objetividade e exatidao.

De acordo com Warat e Albano Pépe, a pretensdo de Kelsen tinha uma dupla
face: uma epistemoldgica e outra dogmatica. “Sua concepg¢ao conceitual implica
tanto a elaboracdo de normas metodologicas adequadas a producdo do saber
dogmatico do Direito como também o desenvolvimento das categorias gerais desse
modelo de conhecimento.””? Ndo se olvide dizer que, de qualquer sorte, a grande
arquitetura kelseniana dirige-se a ciéncia juridica. O Direito visto como
metalinguagem (o Direito falando do direito), tal como bem destacado por Luis
Alberto Warat"?,

Ja nas primeiras linhas de sua teoria pura, Kelsen’ afirma:

Quando a si propria se designa como “pura” teoria do Direito, isto significa
gue ela se propde garantir um conhecimento apenas dirigido ao Direito
e excluir deste conhecimento tudo quanto ndo pertenca ao seu objeto,
tudo quanto ndo se possa, rigorosamente, determinar como Direito. Quer
isto dizer que ela pretende libertar a ciéncia juridica de todos os
elementos que lhe séo estranhos. Esse é o0 seu principio metodolégico
fundamental.

" KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Trad. Jodo Baptista Machado. 7. ed. S&o Paulo: Martins
Fontes, 2006. p. XI. (Grifo nosso).

2 PEPE, Albano; WARAT, Luis Alberto. Filosofia do Direito: uma introducdo critica. In: .
Epistemologia e Ensino do Direito: o sonho acabou. v. Il. Florianopolis: Fundacao Boiteux, 2004. p.
70

® WARAT, Luis Alberto. Os quadrinhos puros do Direito. In: ____. Territérios desconhecidos: a
procura surrealista pelos lugares do abandono do sentido e da reconstrucdo da subjetividade. v. I.
Florianépolis: Fundagao Boiteux, 2004.

" KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Trad. Jodo Baptista Machado. 7. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2006. p. 1. (Grifo nosso).
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A proposito, em Kelsen, h& algo de fundamental: a fundamentalidade daquilo
que ele defende. Salta aos olhos como em varias passagens da teoria pura o
vocabulo “fundamental” é empregado, atribuindo (retoricamente) um carater
indelével aos seus argumentos, donde se extraem fragmentos misticos e miticos.

bY

ideia de pureza presente em Kelsen leva a conclusdo de que seria
impossivel que uma teoria racional do Direito pudesse ser construida a partir de (ou

ao menos tomando como parametro) contetdos e visdes de outros ramos do saber.

A Ciéncia do Direito deve apenas pretender construir um conhecimento que
tente responder as questbes “o que €” e “como é” o Direito, sem procurar
explicitd-lo, transforma-lo justifica-lo, nem desqualifica-lo a partir de pontos
de vista que lhe séo alheios. Essa é a exigéncia metodoldgica fundamental
que define o sentido da idéia de pureza.”

Assim, Kelsen diferencia a ciéncia juridica da politica do Direito, onde esta
visa transformar, qualificar ou desqualificar, e até melhorar o Direito, enquanto
aguela, ao revés, limita-se ao diagnostico, a observacdo do fenbmeno juridico,
melhor seria dizer, do fenébmeno juridico-normativo, dado o fetiche de Kelsen pela
norma.

De algum modo, a teoria pura estava a legitimar o status quo burgués,
defendendo, por um lado, a percepc¢éo objetiva da realidade normativa e, por outro,
a impossibilidade do jurista (cientista do direito) interferir nos rumos do Direito, senao

como mero espectador.

A construgdo kelseniana, no seu rigor absoluto, € bem uma representacéo
ideal do sistema juridico burgués, ndo a andlise do que ele é
verdadeiramente. Neste sentido, formalismo e até estruturalismo,
formalizando ao extremo o modo de existéncia do direito burgués, dando-
Ihe uma imagem perfeitamente rigorosa, aparecem como sendo os Ultimos
esforcos para dar coerenC|a a um sistema cada vez mais minado por
contradi¢des importantes.”

Para Kelsen, a conduta humana (em sua historicidade, portanto) ndo é objeto

de estudo da ciéncia juridica, é-0 apenas quando determinada pela norma juridica,

> PEPE, Albano; WARAT, Luis Alberto. Filosofia do Direito: uma introducdo critica. In:
Eplstemologlae Ensino do Direito: o sonho acabou. v. Il. Floriandpolis: Fundacdo Boiteux, 2004. p
71.
® MIAILLE, Michel. Introducao critica ao Direito. Trad. Ana Prata. 3. ed. Lisboa: Estampa, 2005. p.
318.
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ou seja, s se discute a aplicacdo da norma, ndo o que a enseja. Sdo palavras do

préprio autor ao inaugurar o capitulo onde discorre sobre “Direito e Ciéncia”:

Na afirmacdo evidente de que o objeto da ciéncia juridica é o Direito, esta
contida a afirmacdo — menos evidente — de que sdo as normas juridicas o
objeto da ciéncia juridica, e a conduta humana sé o é na medida em que é
determinada nas normas juridicas como pressuposto ou conseqiiéncia, ou —
por outras palavras — na medida em que constitui conteddo de normas
juridicas. Pelo que respeita a questdo de saber se as relagdes inter-
humanas sado objeto da ciéncia juridica, importa dizer que elas também so6
sdo de um conhecimento juridico enquanto relagdes juridicas, isto €, como
relacdes que sdo constituidas através de normas juridicas.’’

Assimilar a teoria pura em sua inteireza seria 0 mesmo que assassinar a
atividade social do ator juridico, que nao seria mais ator social, distanciando -se da
concretizacdo e do acesso a justica, preocupacdes que passaram longe das
reflexdes kelsenianas.

Evidentemente que ndo se ignora a correta interpretacdo waratiana no que
concerne a postura epistemoldgica de Kelsen, que a pureza a que este se referia era
a metodica e ndo a material e que “seu centro de interesse era a ciéncia”’®, deixando
de lado as consequéncias sociais. Acredita-se, também, que a norma fundamental
foi tomada como parametro imaginario para a constituicdo de uma ciéncia juridica
em sentido estrito, tal como o estudo da “mulatologia” elegeu a mulata fundamental
para partir de tal pressuposto e estudar as mulatas’®. Contudo, ha outro aspecto
relevante na obra de Kelsen, e que trata da decisao juridica. Enquanto na Escola da
Exegese 0 ato interpretativo era um ato de conhecimento, amparado em raciocinios
l6gico-dedutivos e manifestado em carater demonstrativo (declaratério)®®, para

Kelsen, a decisdo é um ato de vontade, e isso se revela quando ele diz que:

na aplicacdo do Direito por um 6rgéo juridico, a interpretacdo cognoscitiva
(obtida por uma operacgédo de conhecimento) do Direito a aplicar combina-se
com um ato de vontade em que o 6rgdo aplicador do Direito efetua uma

" KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Trad. Jodo Baptista Machado. 7. ed. S&o Paulo: Martins
Fontes, 2006. p. 79.

® WARAT, Luis Alberto. Os guadrinhos puros do Direito. In: ____. Territorios desconhecidos: a
procura surrealista pelos lugares do abandono do sentido e da reconstrucdo da subjetividade. v. I.
Florianépolis: Fundacao Boiteux, 2004. p. 571.

" WARAT, Luis Alberto. Os quadrinhos puros do Direito. In: ____. Territérios desconhecidos: a
procura surrealista pelos lugares do abandono do sentido e da reconstrucdo da subjetividade. v. I.
Florianépolis: Fundacao Boiteux, 2004. p. 580-581.

% CORREA, Darcisio. A construcdo da cidadania: reflexdes histérico-politicas. 3. ed. ljui: Unijui,
2002. p. 94.
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escolha entre as possig)lilidades reveladas através daquela mesma
interpretacdo cognoscitiva.

N&o é demais lembrar que essa "escolha", fruto de um querer do intérprete, é

feita a partir das possibilidades constantes de uma "moldura"®

oferecida pelas
normas, dada a relativa indeterminacao na interpretacdo juridica. E € nesse espaco
de escolha que morre a teoria derrota a si mesma, porquanto o componente politico
atravessa 0 processo compreensivo. Daf porque a neutralidade do discurso® é uma
impossibilidade, e carrega em si componentes que bem podem ser desvelados por

uma semiologia do poder®*.

2.4 A CRITICA A (SUPOSTA) NEUTRALIDADE DO DISCURSO JURIDICO: PARA
PENSAR A PARTIR DA TEORIA CRITICA

2.4.1 A partir de Horkheimer e Adorno: a teoria tradicional e o modo iluminista

de pensar

Que a sombra aumenta proporcionalmente
com a luz é uma regra psicoldgica; assim,
guanto mais a consciéncia se mostrar
racionalista, mais o universo quimérico do
inconsciente ganhara em vitalidade.

(Carl Gustav Jung)

Max Horkheimer (1895-1973), fundador da Teoria Critica e um dos

idealizadores do “Instituto de Pesquisa Social”, internacionalmente conhecido como

8 KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Trad. Jo&o Baptista Machado. 7. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2006. p. 394.

8 "0 Direito a aplicar forma, em todas estas hipéteses, uma moldura dentro da qual existem varias
possibilidades de aplicacéo, pelo que é conforme ao Direito todo ato que se mantenha dentro deste
quadro ou moldura, que preencha esta moldura em qualquer sentido possivel. Se por “interpretagao”
se entende a fixagdo por via cognoscitiva do sentido do objeto a interpretar, o resultado de uma
interpretacao juridica somente pode ser a fixagdo da moldura que representa o Direito a interpretar e,
consequentemente, o conhecimento das varias possibilidades que dentro desta moldura existem."
(KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Trad. Jodo Baptista Machado. 7. ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2006. p. 390).

8«0 sentido comum tedrico poderia também ser pensado como ideoldgico na medida e quem imita a
realidade social, ocultando as formas na qual ela exercita e distribui 0 poder. Isso pela ilusdo que o
sentido comum tedrico tem, dentro de si, de haver podido conquistar, com a linguagem, o esquema
ideal (perfeito, neutro, objetivo e indiscutivel) que funciona fictamente como sistema do mundo
social.” (WARAT, Luis Alberto. Introducdo geral ao direito Il: a epistemologia juridica da
modernidade. Porto Alegre: Sérgio Antdnio Fabris Editor, 2002. p. 72).

# Sobre semiologia do poder conferir: WARAT, Luis Alberto. O direito e sua linguagem. 2. ed.
Porto Alegre: Sergio Fabris, 1995. Ver também: WARAT, Luis Alberto. A procura de uma semiologia
do poder. In: . Epistemologia e Ensino do Direito: o sonho acabou. v. Il. Florianépolis:
Fundacao Boiteux, 2004. p. 345-349.



42

a “Escola de Frankfurt’, , por trazer a baila uma nova teoria epistemologico-social,
teve que trabalhar fortemente com aquilo que denominou Teoria Tradicional, contra
a qual lanca a sua critica filosofica e a partir da qual desenvolve seu trabalho.
Portanto, para elaborar a sua teoria critica, Horkheimer o fez visando contrap6-la a
teoria tradicional.®

Para tanto, Horkheimer langa mao do conceito de “razdo instrumental” para
filosofar acerca do racionalismo formalista estabelecido®® e docilmente seguido nas

ciéncias de um modo geral e, também, na vida em sociedade.

A racionalidade instrumental define-se por ser estritamente formal. N&o
importam os conteldos das idéias e dos principios que possam ser
considerados racionais, mas a forma como essas idéias e principios podem
ser utilizados para a obtencdo de um fim qualquer. Ou seja, a racionalidade
instrumental, formal, caracteriza-se antes de tudo, pela relacdo entre meios
e fins. [...] Nessa descri¢do da racionalidade instrumental torna-se claro seu
vinculo com os processos de trabalho. A razdo é uma ferramenta para a
obtenc¢do de um fim, como o trabalho e a técnica utilizada sao ferramentas
para a transformacéo da Natureza.®’

Conforme sobredito, pode-se classificar tal modo de pensar as coisas, as
pessoas e a sociedade, e as inter-relacdes existentes entre elas, como uma

“racionalidade inconsequente”®®

— embora aqueles que pugnam pelo seu emprego
conhecam de antemdo as suas consequéncias, sobremaneira no que se refere a
dominacdo consciente®®. Assim é que tal racionalidade se torna importante
instrumento de dominacéao ideoldgica, pois que identificada com a marca da crenca

em um cientificismo que tornara entdo todos os problemas da humanidade

% REPA, Luis Sérgio. Max Horkheimer: teoria critica e materialismo interdisciplinar. Revista Mente,
Cérebro & Filosofia. Sdo Paulo, v. VII, p. 10, [20087].

% Estabelecido a partir de Descartes e aprimorado no lluminismo.

8 REPA, Luis Sérgio. A crise da Teoria Critica: raz&o instrumental e declinio do individuo. Revista
Mente, Cérebro & Filosofia. Sdo Paulo, v. VII, p. 19, [20087].

% O termo empregado n&o é de Horkheimer ou qualquer autor que o comente, trata-se de um termo
elaborado quando da feitura do presente trabalho como um modo de exteriorizar sinteticamente um
Egensamento atribuido ao autor supracitado.

O conceito de “dominagao consciente” presente na obra de Max Horkheimer traz que, tendo em
vista a continua reducéo no nimero daqueles que exercem o poder (capitalismo monopolista), mais
facil se torna a confecgdo consciente de novas ideologias e métodos de controle social. Dito de outro
modo, “os mecanismos de dominacdo de massa tornam-se cada vez mais conscientes de si
mesmos”. (REPA, Luis Sérgio. : teoria critica e materialismo interdisciplinar. Revista Mente, Cérebro
& Filosofia. Sdo Paulo, v. VII, p. 15.)
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solucionaveis racional e cientificamente®, mas desde que obedecidos os métodos
predeterminados pelos “sabios do monastério”®*.

A teoria tradicional caracteriza-se pela ideia da separacdo entre sujeito e
objeto, de maneira que aquele, totalmente desprovido de seus inclinacbes e
angustias analise este e, dele retire a sua verdade. Tal perspectiva tem la sua
validade no tocante as ciéncias da natureza, uma vez que se esta de fato a tratar
com objetos, na acepcéo estrita da palavra. Entretanto, ha que se refletir acerca da
sua dialética imprépria quando transferida as humanidades ou estudos
humanisticos®.

Desse modo, o cultivo iluminista ao “ideal cientifico” iniciado com Descartes
tomou grandes proporcdes, ditando toda a forma de conhecer e tornando-se uma
“ideologia cientificista™®, a qual tem sua afirmacdo na ingenuidade dos que a
seguem e na astlcia dos (poderosos) que a empregam, afinal de contas, o proprio
Bacon asseverou que poder e conhecimento sdo sinénimos®; relacdo que
posteriormente foi discutida por Foucault quando tratou daquilo que denominou de
“saber-poder”.

A infelicidade iluminista foi (e €) a de especializar o seu estudo em
determinada area ou aspecto gnosiolégico e transformar (discursivamente) o
resultado obtido em verdade universal, ou universalizavel. Dai porque a ideia de
Declaracdo “Universal” dos Direitos do Homem, ou seja, ndo s6 no campo das

ciéncias naturais, mas também na politica e no Direito — considerados também por

% MARRAFON, Marco Aurélio. Hermenéutica e sistema constitucional: a decisdo judicial “entre” o
sentido da estrutura e a estrutura do sentido. Florianépolis: Habitus, 2008. p. 33.

o Expressao atribuida a Luis Alberto Warat, que designa a existéncia de um espaco (fisico ou ndo) —
0 monastério — onde se encontram os intelectuais — por isso “sabios”. E uma maneira irbnica que o
autor se refere aos sobranceiros juristas e filésofos que se julgam muito sapientes e a louvagéo que
se faz para eles. Nas palavras do préprio Warat: “Ainda, quando nos enfrentamos com as chamadas
ciéncias humanas devemos admitir que a forma que adquirem esses saberes dependem também da
subjetividades coletiva instituida. Os especialistas se encontram também na posicdo de
consumidores da subjetividade coletiva. Eles, inclusive, sdo duplamente consumidores da
subjetividade instituida. Além da subjetividade que circula socialmente, consomem a subjetividade
especifica que articula e controla a producgdo social das verdades. Os discursos de verdade nunca
sdo resultado de um emissor isolado. Eles estdo vinculados a uma pratica comunitaria organizada em
torno de uma subjetividade especifica dominante. Nenhum homem pronuncia legitimamente palavras
de verdade se néo é filho (reconhecido) de uma comunidade ‘cientifica’, de um monastério dos
sabios.” (WARAT, Luis Alberto. Introdugdo geral ao direito Il: a epistemologia juridica da
modernidade. Porto Alegre: Sérgio Anténio Fabris Editor, 2002. p. 68). (Grifo nosso)

%2 SANTOS, Boaventura de Sousa. Um discurso sobre as ciéncias. 3. ed. Sdo Paulo: Cortez, 2005.
p. 20. Acerca da tematica sera aberto capitulo especifico, razao pela qual ndo se especificara a critica
neste momento.

% CHAUI, Marilena. Convite a filosofia. 13. ed. Sao Paulo: Atica, 2006. p. 234.

% ADORNO, Theodor W.; HORKHEIMER, Max. O conceito de Iluminismo. In: BENJAMIN, Walter et
al. Textos escolhidos. Trad. José Lino Grinnewald et al. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1980. p. 90.
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alguns como ciéncias — as conclusdes séao elevadas ao patamar de universais e
necessarias®, como o era o “imperativo categérico” kantiano. Portanto, visava-se (e
visa-se, ainda) a unidade tedrica e, por conseguinte, a pratica como efeito cogente
daquela: verdadeira causa numa (determinista) relacdo de causalidade.

Neste diapasdo, conclui-se que a razdo ao tornar-se instrumental, faz das
ciéncias ndo um modo de acesso ao conhecimento, mas sim um verdadeiro
instrumento de dominacéo, poder e exploracdo®, ja que objetiva antes de tudo
legitimar irrefutavelmente — e, portanto, impassivel de critica — 0s processos de
producdo e as relagdes sociais hierarquizadas® %, fazendo-o sob a mascara da
objetividade e da neutralidade cientificas. Assim, a ciéncia se converte em ideologia
e mito social, diga-se, em senso comum cientificista®®; e isso ndo significa apenas
qgue tal postura transforma uma teoria cientifica em ideologia, mas que com a
ideologia cientificista, a ciéncia é concebida como instrumento de controle da
natureza e a sociedade; enfim, as ideias de progresso técnico e neutralidade
cientifica séo tipicas do tipo ideologico sobredito, nada tendo a ver com o
compromisso cientifico propriamente dito.’®® Esse é o perfil resumido da teoria
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tradicional. Espera-se que a fixacdo de seu conceito™ tenha sido adequada, de

® Tanto o §, qgue Horkheimer aduz que “Alguns tragos da atividade tedrica do especialista séo
transformados em categorias universais, por assim dizer, em momentos do espirito universal, do
I6gos eterno, ou, antes, tragos decisivos da vida social sdo reduzidos a atividade do cientista.”
(HORKHEIMER, Max. Teoria tradicional e teoria critica. In: BENJAMIN, Walter et al. Textos
escolhidos. Trad. José Lino Grinnewald et al. S&o Paulo: Abril Cultural, 1980. p. 124.)

% CHAUI, Marilena. Convite a filosofia. 13. ed. Sdo Paulo: Atica, 2006. p. 237.

9 Estabelece-se e se aceita uma “[...] ideologia da competéncia, isto €, a idéia de que ha, na
sociedade, os que sabem e o0s que ndo sabem, que 0s primeiros sdo competentes e tém o direito de
mandar e de exercer poderes, enquanto os demais sdo incompetentes, devendo obedecer e ser
mandados. ” (CHAUI, Marilena. Convite a filosofia. 13. ed. S&o Paulo: Atica, 2006. p. 235).

% “A forma dedutiva da ciéncia espelha ainda a hierarquia e a coagdo. Tal como as primeiras
categorias representam a tribo organizada e seu poder sobre o individuo, toda a ordem ldgica,
dependéncia, concatenacdo, extensdo e conexdo dos conceitos fundamentam-se nas relacdes
correspondentes da realidade social, da divisdo do trabalho. Contudo, esse carater social das
formas do pensar ndo é, como ensina Durkheim, expressdo da solidariedade social, mas
testemunho da unidade impenetravel entre sociedade e dominacao. A dominacao confere maior
forca e consisténcia ao todo social no qual se estabelece. A divisdo do trabalho, na qual a
dominagdo se desenvolve socialmente, serve a autoconservacdo do todo dominado.”
(ADORNO, Theodor W.; HORKHEIMER, Max. O conceito de lluminismo. In: BENJAMIN, Walter et
al. Textos escolhidos. Trad. José Lino Grinnewald et al. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1980. p.102.)
gGrifo Nosso).

° A expressdo empregada por Marilena Chaui se assemelha ao que Luis Alberto Warat designa,
olhando para a ciéncia juridica, por “senso comum tedrico dos juristas”. Sobre o assunto indica-se:
WARAT, Luis Alberto. Saber critico e senso comum teérico dos juristas. In: . Epistemologia e
Ensino do Direito: o sonho acabou. v. Il. Florianépolis: Fundagéo Boiteux, 2004. p. 27-34.

1% cHAUI, Marilena. Convite a filosofia. 13. ed. Sao Paulo: Atica, 2006. p. 237.

%1 De maneira a tornar ainda mais clara a conceituagcao de “teoria tradicional’, na visdao de Max
Horkheimer, vale citar um trecho de um opulsculo chamado de “Filosofia e teoria critica”, escrito em
referéncia a obra “Teoria tradicional e teoria critica’. Veja-se: “A teoria em sentido tradicional,
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modo que a partir daqui far-se-a referéncia a ela implicita ou explicitamente, mas
sempre a considerando como lugar comum, cabendo ao leitor a sua identificacao e

decodificacdo do conteudo em que ela se encontrar inserida.

2.4.2 Entre raizes e opc¢Oes: a equacdo da modernidade para pensar a
transformacé&o social e a sua insustentabilidade: a queda do Angelus Novus

Na esteira de Boaventura de Sousa Santos'®?, adentra-se num estagio do
trabalho onde perscrutar o modo como a emancipacgdo social, enquanto expressao
da transformacdo social, foi (e é) pensada a partir da modernidade, torna-se o
desiderato maior. Concomitante e consequentemente, demonstrar-se-4 como 0
espirito totalitario do qual se encontravam (e se encontram) imbuidos alguns
pensadores e politicos tolheu as possibilidades de emancipagdo no sentido de
reduzir a sua potencialidade jogando-a na nefasta maquina simbolica produzida pela
equacao ‘raizes e opgoes”. Igualmente, apontar-se-4 que tal equacdo padece de
grave crise, sendo insustentavel por sua inconsisténcia tedrica e inviabilidade
pratica, de maneira que se devera re-pensar o modo de pensar, mas sem pensar

conforme o antigo pensamento (de raizes e opcdes).'®

cartesiano, como a que se encontra em vigorem todas as ciéncias especializadas, organiza a
experiéncia a base da formulacao de questdes que surgem em conexdo com a reproducdo da vida
dentro da sociedade atual. Os sistemas das disciplinas contém os conhecimentos de tal forma que,
sob circunstancias dadas, sdo aplicaveis ao maior nimero possiveis de ocasides. A génese social
dos problemas, as situagdes reais, nas quais a ciéncia é empregada e os fins perseguidos em sua
aplicacdo, sédo por ela mesma consideradas exteriores. (HORKHEIMER, Max. Filosofia e Teoria
Critica. In: BENJAMIN, Walter et al. Textos escolhidos. Trad. José Lino Grunnewald et al. Sdo
Paulo: Abril Cultural, 1980. p. 155).

192 SANTOS, Boaventura de Sousa. A graméatica do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed.
Séo Paulo: Cortez, 2008.

19 50a paradoxal a afirmativa, ja que ao se reconhecer a necessidade de reformular a maneira de se
pensar uma coisa é certa: a maneira de pensar para se repensar € a mesma. Entdo surge uma
guestdo premente: como construir um pensamento transformador contra o préprio pensar
transformador se ndo ha como pensar fora da equacdo que possibilita o pensar? Nao ha resposta
exata. Ela é dada (ou nao) por vias obliquas. Intencionalmente ou ndo, a desestabilizacdo da
equacgdo moderna é irreversivel e, felizmente, ndo necessita apenas dos esforgos direcionados para
tanto, as proprias mudancas paradigmaticas e as inter-relagcdes sociais, econdmicas, culturais e
cientificas contribuem o bastante para isso. A discusséao é fértil, mas nela persistir traria prejuizos no
gue atine ao desenvolvimento do presente trabalho, maxime por extrapolar o recorte que se
pretendeu inicialmente.
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Para realizar tal argumentag&o, Boaventura retoma a alegoria da histéria de
Walter Benjamin'®* para construir o que denomina de “parabola do Angelus Novus”.

A passagem é esta:

Ha um quadro de Klee chamado Angelus Novus. Representa um anjo que
parece estar a afastar-se de alguma coisa que contempla fixamente. Os
olhos estdo arregalados, tem a boca aberta e as asas estendidas. E este,
seguramente, o aspecto do anjo da histéria. Ele tem a face voltada para o
passado. Onde vemos perante nés uma cadeia de acontecimentos, vé ele
uma catastrofe sem fim que incessantemente amontoa ruinas sobre ruinas
e lhas via arremessando aos pés. Ele bem gostaria de ficar, de acordar os
mortos e unir o que foi destrogado. Mas do paraiso sopra uma tempestade
gue Ihe enfuna as asas e é tdo forte que o anjo ja ndo € capaz de as fechar.
Esta tempestade arrasta-o irresistivelmente para o futuro, para o qual tem
as costas viradas, enquanto o montdo de ruinas a sua frente cresce até o
céu. Esta tempestade é aquilo a que chamamos progresso.

Desta feita, 0 anjo da histdria torna-se um observador impotente da catastrofe
gue se lhe apresenta, sem que lhe seja permitida a criacdo de raizes na mesma
para modifica-la fazendo acordar os mortos e reunindo os vencidos. A sua vontade é
subjugada a uma forca maior que o impele a prosseguir em direcdo a um futuro,
para 0 qual se encontra de costas. O que lhe é conhecido ndo pode ser
transformado por pura debilidade, ao passo que se entrega, sem condicdes, ao
desconhecido, ndo podendo interferir na sua construcdo justamente por isso.'®
Neste sentido “as raizes nédo o sustentam e as opgdes sao cegas. [...] 0 passado é
um relato e nunca um recurso, uma forca capaz de irromper num momento de perigo
em socorro dos vencidos.”**® Por tal motivo, o inconformismo se torna impossivel,
pois a capacidade de explosao e de redencdo dos mortos com eles faleceu. Por isso
€ necessario o resgate desse passado, dessa “[...] memoaria tal como ela relampeja

»107

num momento de perigo”’, j& que o inconformismo dos vivos inexiste sem o

inconformismo dos mortos, e “nem estes estardo a salvo do inimigo se este vencer”,

lembrando que, infelizmente, “este inimigo néo tem parado de ganhar.”*%®

1% BENJAMIN, Walter. Sobre o Conceito de Histéria. In: . Obras Escolhidas. v. I: Magia
e técnica, arte e politica. Trad.Sérgio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987, p. 226.

1% SANTOS, Boaventura. A gramética do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed. Sao Paulo:
Cortez, 2008. p. 53.

1% Ihidem.

197 BENJAMIN, Walter. Sobre o Conceito de Histéria. In: . Obras Escolhidas. v. I: Magia
e técnica, arte e politica. Trad.Sérgio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987, p. 224.

1% SANTOS, Boaventura. A gramética do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed. S&o Paulo:
Cortez, 2008. p. 54.
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Segundo Boaventura de Sousa Santos'®, afigura-se tragica a retirada, pelo
anjo da histéria moderna, da capacidade de explosao e redencédo, do passado, vez
que, consoante ja assinalado, ao tornar “impossivel o inconformismo dos mortos,
torna impossivel o inconformismo dos vivos.”

Pois bem, ap6s demonstrar em que consiste a parabola do Angelus Novus,
resta se fazer inserir no contexto daquilo que inicialmente foi apontado como uma
certa equacao (moderna), consistente na relacdo ou jogo entre raizes e op¢des. Mas
para lancar méo de tal objetivo faz-se imprescindivel elencar as caracteristicas de
cada um desses elementos, para somente entdo passar ao relato da forma como
interag(iram)em e constitu(iram)em o pensamento racionalista em sua (limitada)*°
versdao moderno-iluminista, vez que “atingiu o seu pleno desenvolvimento com o
lluminismo.”***

Um pensamento que se pode chamar “de “raizes” diz respeito ao que é
profundo, perene, univoco, e que da seguranca e consisténcia. J& o pensamento de
opgdes”, ao contrario, € aquele concernente ao que € efémero, fungivel,
indeterminado, mas que esta atrelado as raizes, condicdo de sua possibilidade.
Destarte, o que existe, fundamentalmente, € uma diferenca de escala. Enquanto as
raizes possuem grande escala, cobrindo amplos territérios simbdlicos e perdurando
longamente na histéria — e por isso mesmo ndo podendo estabelecer uma
cartografia especifica, sem cair em ambiguidades, as opc¢des sdo de pequena
escala, do que decorre cobrirem limitados territérios e terem pouca duracdo, mas
com a possibilidade de ir as minucias, possibilitando calcular os riscos para a
escolha de cada alternativa. Portanto, a diferenca de escala faz com que as raizes
sejam unicas e as opc¢Oes variadas, sem que a interacdo das mesmas seja trivial,
mas constituinte e fundadora, ou seja, ndo se sujeita ao jogo, ou ao resultado, que
ela mesma produz. Dito de outro modo, ndo hd como pensar sendo em termos de

raizes e op¢des.'*?

19 SANTOS, Boaventura. A gramética do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed. Sao Paulo:

Cortez, 2008. p. 54.

19 MAFFESOLI, Michel. Elogio da razado sensivel. Trad. Albert Christophe Migueis Stuckenbruck. 4.
ed. Petrépolis: Vozes, 2008. p. 27: “no exato momento em que se funda, o racionalismo estabelece
seu proprios limites.”

1 SANTOS, Boaventura. A gramética do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed. S&o Paulo:
Cortez, 2008. p. 56.

2 SANTOS, Boaventura. A gramética do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed. S&o Paulo:
Cortez, 2008. p. 54.
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A manutencdo da sobredita equacéo se d& por uma dupla asticia. A primeira
€ a construcdo da crenca de que existe um equilibrio entre o passado e o futuro. Diz-
se que o0 pensamento de raizes esta ligado ao passado e o pensamento de opc¢bes
ao futuro. Mas se trata de mero discurso, pois que ambas as modalidades de
pensamento fitam o futuro, e o passado é somente uma forma de organizar o futuro.
Ja a segunda astucia consiste na ideia de equilibrio entre raizes e opcdes. Também
se trata de astucia porque ndo existe do ponto de vista préatico, mas sé em discurso.
Isso porque conforme forem alterados os aspectos espaco-temporais, igualmente
haverd um desequilibrio em tal equacdo. Um exemplo é a comparacdo entre a
sociedade medieval e a moderna: esta vé aquela como uma sociedade que evolui
pela logica das raizes, mas vé a si propria como predominantemente dirigida pelas
opcOes. Quando Lutero insurge-se contra a Igreja Catodlica cria a partir da mesma
raiz — a Biblia da cristandade ocidental — uma opc¢ao a Igreja de Roma.

Entretanto, ao passo em que a religido passa de raiz a opgéo, a ciéncia faz o

trajeto inverso. E o que identifica Boaventura de Sousa Santos:**®

No mesmo processo histérico em que a religido transita do status de raiz
para o de opcao, a ciéncia transita, inversamente, do status de op¢éo para o
de raiz Giambattista Vico e a sua proposta da ‘nova ciéncia’ [...]é um marco
decisivo nesta transi¢cdo que se iniciara com Descartes e se consumara no
século XIX. A ciéncia, ao contrario da religido, € uma raiz que nasce no
futuro, € uma opcao que, ao radicalizar-se, se transforma em raiz e cria a
partir dai um campo imenso de possibilidades e de impossibilidades, ou
seja, de opgoes.

Neste sentido é que o Direito ao invés de opcdo também se torna raiz, afinal
de contas, “ndo estava [...] nos projectos de Descartes a instauracao da certeza, de
uma certeza de tipo matematico, em todos aqueles ramos do saber em que, até ai,
campeavam a opinido e a davida?”'** Portanto, a vontade de verdade (e certeza)
cartesiana consistia, antes demais, atribuir o carater de indelével as descobertas e
afirmacdes que fossem feitas. Juntamente com o Estado-nacéo, o direito positivo é
transformado em raiz pela politica liberal, mas para isso precisa ser autbnomo, isto

€, cientifico. Portanto, prorrompe a nova equagdo: “a raiz juridica constituida pela

3 SANTOS, Boaventura. A gramética do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed. S&o Paulo:

Cortez, 2008. p. 56.
14 HESPANHA, Anténio Manuel. Cultura Juridica Europeia: sintese de um milénio. Florianépolis:
Fundacao Boiteux, 2005. p. 320.
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codificacdo e pelo positivismo e capaz de tornar o direito num instrumento de
engenharia social.”**

Mas esta equacdo, conforme assinalado anteriormente, esta em crise,
sofrendo com forte desestabilizacdo, a qual se da sob trés aspectos principais:
turbuléncia das escalas; explosao de raizes e de opc¢des; trivializacdo da equacao
entre raizes e opcoes.'®

E feliz, para a transformac&o social, a ocorréncia da aludida crise, mas néo se
pode perder de vista a necessidade de superacdo, por parte das teorias da
cumplicidade, unido e comunicacéo, das teorias da separacdo e da segregacao —
tipicas da equacao raizes e op¢les. Ademais, a luz das imagens e subjetividades

desestabilizadoras,

[...] o Angelus Novus ndo pode continuar suspenso de sua leveza
imponderavel, contemplando os horrores de costas voltadas para o que os
provoca. Se isso acontecesse, a tragédia do anjo traduzir-se-ia numa farsa,
e a sua interrogagdo poderosa, em comentario patético. Creio pelo
contrario, que o anjo, uma vez confrontado com a intensidade sedutora e
grotesca das imagens desestabilizadoras, acabara por abraca-las, delas
recolhendo a energia de que necessita para de novo voar. S6 que, desta
vez, sem deixar de pisar a terra, como Anteu. S6 assim o anjo acordara os
mortos e reunira os vencidos.™’

Em termos de ecologia politica, a reflexdo que fica relaciona-se com a ideia

118) de progresso, que, atrelado & racionalidade econdémica, impulsiona a

(positivista
vida social sem gque se tenha em mente as (nefastas) consequéncias dai oriundas,
especialmente em termos ambientais. A corrida contra o tempo e contra vida que

distribui desigualmente ndo so as riquezas, mas também o dnus desse progresso.

5 SANTOS, Boaventura. A gramética do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed. Sdo Paulo:

Cortez, 2008. p. 59.

118 SANTOS, Boaventura. A gramatica do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed. Sdo Paulo:
Cortez, 2008. p. 60. Sobre as caracteristicas de cada uma das manifestacdes desestabilizadoras
recomenda-se a leitura da obra de Boaventura, j& que ao discorrer acerca das mesmas estar-se-ia
especificando em demasia elementos que somente servem de base para o desenvolvimento do
trabalho.

7 SANTOS, Boaventura. A gramética do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed. Sado Paulo:
Cortez, 2008. p. 92. O préprio Boaventura de Sousa Santos, em nota de rodapé explica,
resumidamente, em que consiste 0 mito de Anteu. Sdo palavras do socidlogo: “Anteu é um
personagem da mitologia grega. Filho de Neptuno e da Terra, era invencivel enquanto estivesse em
contato com a mae Terra. Hércules venceu-o apos ter conseguido levanta-lo do chao, tendo-o
esmagado no ar.”

118 A propésito do positivismo, eis um célebre mantra comtiano: "L'Amour pour principe; I'ordre pour
base, et le Progrés pour but" ("O amor por principio, a ordem por base, e o progresso por finalidade"
(Traducéo livre) (COMTE, Auguste. Systéme de politique positive ou Traité de Sociologie,
instituant la Religion de I'humanité. Tome Deuxiéme. Réimpression de [l'edition 1851-1881.
Osnabriick, 1967. p. 65).
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Destarte, sobrevoar a realidade para dela ter uma visdo privilegiada, mas
jamais deixar de ter os pés no chéo, de modo que a utopia seja pragmatica, ou seja,
aguele que esta com os pés bem firmes no chdo pode intervir, diga-se, pode
contribuir para a transformacéo social, tomada agora a partir da 6tica emancipatoria.
Transformando o passado, em conjunto com 0s mortos e vencidos, transformara

também o futuro.

2.5 UM OLHAR (PERSPECTIVO) PARA O "FORA" DO DIREITO: NIETZSCHE,
BLANCHOT E A SUPERACAO DO PENSAMENTO MODERNO CINDIDO

Ao se falar em novos direitos, especialmente reconhecendo que 0s mesmos

se ddo a conhecer historicamente®*®

, € preciso que para a sua identificacdo se olhe
para esse fenbmeno de irrupcao sob varios angulos, ou seja, apesar de se tratar de
matéria teoricamente dedicada ao Direito (Ciéncia Juridica), nele ndo se encerra,
porquanto ndo fornece nem a Unica e nem, necessariamente, a mais privilegiada das
visdes. E preciso que se tenha, sob o prisma epistemoldgico, uma postura associada

a ideia nietzscheana de "perspectivismo"'?°

, ou seja, olhando para a inegavel
manifestacdo desses novos direitos com tantos "olhos" quantos possiveis para que
se apreenda o maximo dessa transformacéo.

Dito de outro modo, enriquece a ciéncia juridica a interdisciplinaridade,
porquanto ha tempos que se tem por superada a concep¢ao de uma suposta pureza
sua, cujo expoente maior &, indubitavelmente, Hans Kelsen'?!, Por 6bvio que aqui

nao se caird no erro comum de se ignorar que a Teoria Pura do Direito tinha como

119 »aAcontece que historicamente sdo descobertos novos direitos [...]. Nesse caso, tal direito seria

descoberto na lista a priori do direito natural. Mas, na verdade, esse desconhecimento do novo direito
na lista do direito natural, anterior ao descobrimento histérico, mostra que o direito natural os
reconhece sO post factum (depois dos "fatos") e pela luta dos que os descobrem empiricamente."
(DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sé&o
Paulo: Expressao Popular, 2007. p. 149)

120 «Existe apenas uma viséo perspectiva, apenas um conhecer perspectivo; e guanto mais afetos
permitimos falar sobre uma coisa, quanto mais olhos, diferentes olhos, soubermos utilizar
para essa coisa, tanto mais completo estara nosso “conceito” dela, nossa “objetividade”. Mas
eliminar a vontade inteiramente, suspender os afetos todos sem excecdo, supondo que
conseguissemos: como? — ndo seria castrar o intelecto?”. (NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm.
Genealogia da moral. Uma polémica. Trad. de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1998. p. 109.) (Grifo nosso)

?L KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Trad. Jodo B. Machado. 7. ed. S&o Paulo: Martins
Fontes, 2006.
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objetivo precipuo a construgdo de uma ciéncia juridica, portanto, uma postura

122 & Albano Marcos Pépe’?,

epistemologica. Assim ja bem explicaram Warat

N&o se olvide dizer, contudo, que, se por um lado tem-se o olhar perspectivo
de cunho epistemolégico, destinado a conhecer os novos direitos que a historia
apresenta, também é imprescindivel a mesma postura no tocante a materialidade do
fenbmeno da irrupcdo dos novos direitos. E ai se coloca a questdo ética, porquanto
nao se pode apenas visualizar a tentativa e a necessidade de se reconhecer novos
direitos como algo dado objetivamente, sem a preocupacdo com o0s envolvidos no
processo. A posicdo do jurista deve ir além daquela epistemologica passiva. E
preciso que se reconheca que ndo se esta a tratar meramente de objeto de estudo
da ciéncia juridica, eis que os direitos emergentes alcancam justamente aqueles
cuja humanidade reclama maior atencdo, ou seja, € preciso eliminar a classica
relacdo epistemoldgica do "sujeito-objeto", porque desumaniza a propria atividade
cientifica no Direito. A esse respeito cabe a critica de Boaventura:

[...] a distincdo entre sujeito e objecto, [...] aprofunda a distincdo entre o
humano e o ndo-humano. O ndo-humano epistemolégico tanto pode ser a
natureza como a sociedade. Foi isso mesmo que Durkheim quis salientar
como base da sociologia, ao afirmar que os factos sociais sdo coisas,
devendo ser analisados enquanto tais [...]. Esta desumaniza¢&o do objecto
foi crucial para consolidar uma concepc¢do do conhecimento instrumental e
regulatéria, cuja forma do saber era a conquista do caos pela ordem. Do
ponto de vista do conhecimento emancipatério, a distincdo entre sujeito e
objecto é um ponto de partida e nunca um ponto de chegada. Corresponde
ao momento da ignoréncia, ou colonialismo, que é nada mais nada menos
do que a incapacidade de estabelecer relagdo com o outro a ndo ser
transformando-o em objeto. O saber enquanto solidariedade visa
substituir o objecto-para-o-sujeito pela reciprocidade entre sujeitos.124

Para se compreender o contexto de onde emergem os ditos novos direitos &

necessaria uma postura que seja simultaneamente plural epistemoldgica e

22 WARAT, Luis Alberto. Os quadrinhos puros do direito. In: WARAT, Luis Alberto. Territorios
desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do abandono do sentido e da reconstrugéo da
subjetividade. Floriandpolis: Fundacéo Boiteux, 2004.

128 “Sua concepgao conceitual implica tanto a elaboragdo de normas metodolégicas adequadas a
producdo do saber dogmatico do Direito como também o desenvolvimento das categorias gerais
desse modelo de conhecimento.” (PEPE, Albano; WARAT, Luis Alberto. Filosofia do direito: uma
introducdo critica. In: WARAT, Luis Alberto. Epistemologia e Ensino do Direito: o sonho acabou.
Florianépolis: Fundacao Boiteux, 2004. p. 71)

124 SANTOS, Boaventura de Sousa. A Critica da razdo indolente: contra o desperdicio da
experiéncia. 6. ed. Sao Paulo: Cortez, 2007. p. 83.
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7

eticamente. Para tanto, é indispensavel um pesar do "fora" no sentido que lhe
empregam, por exemplo, Blanchot, como bem nota Foucault®.
Pensar a partir do "fora" do Direito constitui o distanciamento que viabiliza a

aproximacdo como ele. Quando Blanchot fala de Joubert, destaca dele

esse poder de representar pela auséncia e manifestar pelo distanciamento,
gue esta no centro da arte, poder que parece afastar as coisas para dizé-
las, manté-las a distdncia para que elas se esclarecam, poder de
transformagéo, de traducao, em que é esse préprio afastamento (o espaco)
que transforma e traduz, que torna visiveis as coisas invisiveis,
transparentes as coisas visiveis, torna-se assim visivel nelas e se descobre
entdo como o fundo luminoso de invisibilidade e de irrealidade de onde tudo
vem e acaba.'?®

E nesse sentido que se deve pensar o Direito Moderno e os seus
consectarios matematizantes e mecanicistas. Se a Modernidade promoveu uma
cisdo e um afastamento da sociedade em relacdo a natureza, se o ser humano foi
tomado isolada e abstratamente como forma de distanciamento do real, pensar
essas categorias "fora" das caixas conceituais*®>’ modernas significa promover um
novo distanciamento em sentido contrario, que implica, agora, em uma
(re)aproximacéao para uma (re)significacao da relacdo com a natureza.

A abstracdo moderna se opde a verdade da literatura e a realidade da cultura.
N&o € a toa que Foucault denuncia que o eu falo (paradigma da linguagem) funciona
ao contrario do eu penso (paradigma da consciéncia), pois enquanto este conduz a

certeza indubitavel do Eu e de sua existéncia, aquele recua, dispersa, apaga tal

125 Optou-se por traduzir como pensamento do "fora" em vista do original: FOUCAULT, Michel. La

pensée du dehors. Critique: Revue Générale des Publications Francaises et Etrangére (Hommage a
Maurice Blanchot). Paris, v. XXIl, n. 229, juin 1966. Na edic&o brasileira o termo dehors foi traduzido
como "exterior" (FOUCAULT, Michel. O pensamento do exterior. In: FOUCAULT, Michel. Estética:
literatura e pintura, musica e cinema. Trad. Inés Autran Dourado Barbosa. 2. ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2009. (Ditos e escritos, Ill). pp. 219-242).

126 BLANCHOT, Maurice. O livro por vir. Trad. Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2005. p. 79.

127 *Tendo obtido o privilégio de ver retomar por Michel Foucault uma proposi¢éo que eu tinha langado
um pouco por provocacao, decretando que os conceitos ndo eram, no fim das contas, sendo
ferramentas, e as teorias o equivalente de caixas contendo-as — sua poténcia ndo podendo exceder
0s servicos que prestavam em campos delimitados, por ocasido de sequéncias historicas
inevitavelmente limitadas -, vocés ndo ficardo espantados de me ver hoje vasculhar o aparato
conceitual que ele nos legou, para tomar emprestado alguns de seus instrumentos, e quando for o
caso, desviar o seu uso ao meu bel-prazer. Tenho alias a convic¢@o de que foi sempre assim que ele
pretendia que nos servissemos de sua contribuigcdo. Ndo é por uma pratica exegética que se pode
esperar manter vivo o pensamento de um grande falecido, mas somente por sua retomada e seu
relancamento em ato, com os riscos e perigos dagueles que se expdem a isso, para reabrir seu
guestionamento, e para lhe trazer a carne de suas préprias incertezas." (GUATTARI, Félix. 1985 —
Microfisica dos poderes e micropolitica dos desejos. In: QUEIROZ, André; CRUZ, Nina Velasco
(Org.). Foucault Hoje. Rio de Janeiro. 7Letras, 2007. p. 33).
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existéncia e dela s6 deixa aparecer um lugar vazio.®®® O pensamento do
pensamento conduziu a mais profunda interioridade, j& a fala da fala leva a literatura
e também a outros caminhos, a esse "fora" onde desaparece o sujeito que fala. Dai
porque a reflexdo ocidental hesitou por tanto tempo em pensar o ser da linguagem.
E como se ela tivesse captado o perigo para a evidéncia do eu sou (paradigma
ontolégico) a experiéncia nua da linguagem.*?°

Pensar a partir do "fora" € pensar desde o "outro da norma". Isso porque a
norma € conservadora e, por si, excludente, ainda que se pretenda igualitaria e
democrética. Dai a necessidade de se jogar a norma para um lugar do “fora", para o
inexperimentado, como uma dobra de si mesma. E essa experiéncia do fora permite
o chocar os sentidos, erotizar e empurrar a norma para o "outro de si", fazendo da
norma a dobra do ordenamento.**
Assim operando, o trilhar jusfiloséfico segue o passo de Nietzsche e a sua

filosofia do martelo*®!

, anunciando-se o crepusculo do Direito Moderno como idolo,
como transcendéncia, como abstracdo e, acima de tudo, como separacdo da
linguagem e do sujeito, como afastamento do mundo da vida. E isso importa na
medida em que dirige 0 pensamento para além das teorias criticas, que inobstante
refutem o modo tradicional de se fazer ciéncia, acabam por se tornar, em Ultima

instancia, conservadoras®®2.

128 EFOUCAULT, Michel. O pensamento do exterior. In: FOUCAULT, Michel. Estética: literatura e
pintura, musica e cinema. Trad. Inés Autran Dourado Barbosa. 2. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2009. (Ditos e escritos, ). p. 221.

129 EOUCAULT, Michel. O pensamento do exterior. In: FOUCAULT, Michel. Estética: literatura e
pintura, musica e cinema. Trad. Inés Autran Dourado Barbosa. 2. ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2009. (Ditos e escritos, ). p. 221.

1% BORGES, Guilherme Roman. O direito constitutivo: um resgate greco-classico do Néminon
Ethos. Curitiba: IFDDH, 2015. p. 102.

31«0 martelo fala: ‘Por que tdo duro? — perguntou um dia ao diamante o carvdo de cozinha; ndo
somos parentes préximos?’ Por que tdo moles? O meus irmdos, assim lhes pergunto eu: ndo s&o,
pois — meus irmdos? Por que tdo moles, tdo dobraveis, tdo molengas? Por que subsiste tanta
renlncia, tanta abnegacdo em seu coragdo? Tao pouco destino em seu olhar? E se ndo querem ser
destinos, inexoraveis: como poderao um dia vencer comigo? E se a dureza néo faiscar e cortar e
produzir incisbes: como poderdo um dia criar comigo? De fato, todos os criadores séo duros. isto lhes
deve parecer ventura, colocar suas médos em séculos como em cera mole — ventura de escrever
sobre a vontade de milénios como sobre o metal — mais duro que o metal, mais nobre que o metal.
Somente o mais duro é o mais nobre. O, meus irmaos! Apresento diante de vocés esta nova tabua:
Tornem-se duros!” (NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. O crepusculo dos idolos: ou como filosofar a
marteladas. Trad. Antonio Carlos Braga. 2. ed. Sdo Paulo: Escala, 2008. p. 124).

132 «p singularizagdo do fendmeno juridico e a sua gradativa aproximagdo com a realidade humana e
social operada pelas teorias criticas, entretanto, ndo é capaz de apartar-se da normatividade como
elemento distintivo do direito. Ainda que sob os objetivos de utilizacdo da legalidade como garantia da
efetivacdo dos direitos humanos, como atualmente se vivifica, e ndo apenas como seguranca e
certeza (binbmio esvaziado pelo modernismo conservador), as categorias principiadas pelo
positivismo ainda permanecem entusiasmadas no discurso critico, tais como a sistematizacdo do
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Esse caminhar se inicia com a adverténcia de que € indispensavel pensar o
presente, que € o pds-moderno — por mais polémica que seja essa expressdo. Para
tanto, as bases do moderno foram postas, e a sua deposicao se fara, ao final do
presente trabalho, a partir de um (antimoderno, filésofo cujo pensamento é
anomalo.

Essa anomalia ndo é um determinado tipo ideal a ser empreendido por uma
hermenéutica histérica. E, sim, uma anomalia viva que abre novos caminhos para o
desenvolvimento do pensamento e da liberdade, rompendo com a vontade tedrica e
politica de se permanecer na afirmagdo do moderno como horizonte insuperavel da
histéria. Ja h& horizontes insuperaveis demais, e € belo descobrir, sem nostalgia ou
fantasia, um fundamento duro do pensamento subversivo.’** O que essa filosofia
teria a oferecer a po6s modernidade? Ora, nada além de “um pensamento

irrecuperavel, um pensamento irredutivel ao moderno.”***

direito (mesmo numa perspectiva aberta, de recepc¢ao dos critérios de valor e de justica), a validade e
a eficacia. Sem embargo os conteddos dos signos da validade e da eficacia sejam
completamente reformulados pelas teorias criticas, com a sua imanente aproximag¢ao com o
mundo fatico, o discurso juridico ndo se abala, porque seus horizontes continuam a ser os
mesmos: a Erhaltung. N&o se procura experimentar o novo, ndo se aceita o discurso do fora (o que
ndo significa, nem de longe, a assun¢éo da interdisciplinariedade) e ndo se inebria com a légica do
impensado e do improvavel [...]. O discurso juridico, ainda que critico (0 que, destaque-se, néo
significa desmerecé-lo, jA que nem mesmo o positivismo aqui foi deslustrado, ndo por uma politica
académica insossa, mas por um claro reconhecimento de sua competéncia) se assume, nessa
perspectiva, como discurso de conservacao. [...]

E preciso, por essa razdo, que haja uma alteracdo epistemoldgica e ndo apenas teleoldgica do
discurso juridico. E preciso que ndo apenas 0s seus objetivos e conceitos sejam redefinidos, mas que
a sua propria forma de se conduzir diante do fendbmeno juridico seja re-compreendida, tal como o faz
a linguagem ficcional e sua capacidade de criar seu mundo através da negacéo do real. E preciso
manter-se fiel a postura politicamente remodeladora das teorias criticas, mas € preciso pensar
diferentemente.” (BORGES, Guilherme Roman. O Direito erotizado: Ensaios sobre a experiéncia
do fora e do novo na constituicdo de um discurso juridico transgressional. Dissertacdo (mestrado),
UFPR, Curitiba, 2005. p. 41). (Grifo nosso)

%3 NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 147.

% NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 147.



3 MICROPOLITICA E REVOLUCOES MOLECULARES: O PROCESSO (MICRO)
REVOLUCIONARIO E A PRODUCAO DE SUBJETIVIDADE A PARTIR DE UMA
CARTOGRAFIA (ESQUIZOANALITICA) DO DESEJO — A ECOLOGIA DAS
TRANSESCALAS E DA PRODUTIVIDADE

E imperioso desde logo esclarecer que a proposta a partir daqui passa a ter
uma ruptura metodoldgica. Se até entdo imperava o materialismo historico dialético
como forma de ver e propor transformacéo, agora ha superacdo dessa que tambéem
€ uma grande narrativa, optando-se por autores cuja filosofia é potente e servem a

pensar o presente pds-moderno.

3.1 AFINAL, O QUE E REVOLUCAOQO?

Uma forma de pensar o Direito ligada ao atrevimento. Atrever-se a
singularizar, propondo novos olhares sobre o fenémeno politico-juridico -
indissociavel do desejo -, vé-lo numa perspectiva micro, contrariando as
metanarrativas'® das grandes revolucdes, das (pseudo)transformacées
macropoliticas que costumam desaguar numa enunciacdo com o0 escopo de
dominagdo. E isso o que Guattari e Deleuze evidenciam com o conceito de
revolucado molecular.

O termo revolucao é ja gasto e ambiguo. Designado para varios fenbmenos

distintos. E preciso, ent&o, chegar-se a um minimo de definicdo. E Guattari urde-a:

Uma revolucdo é algo da natureza do processo, de uma mudanca que faz
com que nao se volte mais para o mesmo ponto. O que alias até contradiz o
sentido do termo “revolugdo” empregado para designar o movimento de um
astro em torno de outro. A revolugcdo seria mais uma repeticdo que muda
algo, uma repeticdo que produz o irreversivel. Um processo que produz
Historia, que nos tira da repeticdo das mesmas atitudes e das mesmas
significacbes. Entdo, por definicho, uma revolucdo n&o pode ser
programada, pois aquilo que se programa € o deja-la. As revolugdes, assim
como a Historia, sempre trazem surpresas. Por natureza elas sdo sempre
imprevisiveis. Isso em nada impede que se trabalhe pela revolucao,
desde que se entenda esse “trabalhar pela revolugdo”, como sendo
trabalhar pelo imprevisivel.**®

%% | YOTARD, Frangois. O p6s moderno. 3. ed. Trad. Ricardo Correa Barbosa. Rio de Janeiro: José

Olympo, 1988.
%% GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 185.
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N&o seria equivoco fazer uma analise estética do processo revolucionario,
pois é possivel compara-lo a arte, sobretudo no que concerne ao processo produtivo

de resultado incerto:

O que estou dizendo ndo é tdo absurdo assim: um poeta ou um musico
envolvido em um processo produtivo — se n8o estiver inteiramente
atarraxado numa universidade ou num conservatério — nunca sabera o que
esta produzindo, antes de produzir. E seu processo de producido que o
transporta, e até para além daquilo que ele pensava ser.

E por arte que se assemelha, revolucionar constitui um processo de escrita do
novo na Histéria**®, instaurando novos processos histéricos. E por tal razdo que ndo
se afigura plausivel apontar uma classe ou entidade como revolucionaria em-si, pois
apos décadas ou séculos ja estabelecidas — como € o caso dos sindicatos, por
exemplo — constitui flagrante paradoxo afirmar seu carater revolucionario, porque “a
revolucdo ou é processual ou n&o é revolugdo.”*

N&o se esta a desmerecer a importancia de quaisquer movimentos sociais, ao
contrario. O que néo se pode, contudo, é confundi-los com processo de revolucéo, ja
gque por vezes se associam muito mais a modelizacdo do que a atuacgéo
revolucionaria.'*® A propésito da processualidade revolucionaria, Guattari ainda
assevera que se trata de produzir algo novo, uma singularidade na prépria existéncia
das coisas, pensamentos e sensibilidades. Eis ai um processo que acarreta
mutacBes no campo social inconsciente para além ou aguém do discurso. Esse
processo pode ser chamado de singularizacéo existencial.*** O né gérdio parece ser
o como fazer para manter esses processos singulares “[...] articulando-os numa
obra, num texto, num modo de vida consigo mesmo ou com alguns outros, ou na

invencdo de espacos de vida e de liberdade'** de criaggo...”*?

7 GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,

1996. p. 185.

138 [...] a revolugdo, por definicdo, ndo pode ser permanente: ela € um certo momento de
transformacgéo, que poderiamos caracterizar como um momento de irreversibilidade num processo.
[...] Entéo, poderiamos chamar de revolucionario um processo que se langa numa via irreversivel e
gue, daria para acrescentar, por este fato, escreve a Histéria de maneira inédita.” (GUATTARI,
Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petropolis: Vozes, 1996. p. 186)
1% GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 186.

1“9 GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 187.

“I GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 185.

142 Expressdo desenvolvida na obra escrita com Negri: GUATTARI, Félix. NEGRI, Toni. Les
nouveaux espaces de liberté. Paris: Editions Dominique Bedou, 1985. Tal opusculo foi traduzido
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Por conseguinte, pode-se aduzir que a multiplicidade dos desejos
moleculares, conjugada com uma micropolitica’** — que faz com que todos esses
desejos possam se expressar e nao se fazer representar por unidades
centralizadoras e alienantes — promove ou, a0 menos, permite a instauracdo de
focos microrrevolucionarios moleculares que, é de se admitir, costumam ser
designados utépicos. Assim, diz-se que "[...] a problematica das revolugbes
moleculares, com a nocdo de "inconsciente maquinico [...] legitima de certo modo

um tratamento daquilo que se costuma chamar, abusivamente, de utopia."**

Utépico? Talvez — mas provavelmente ndo, conforme se vera'*®. Pouco

importa a nomenclatura, por ora. Se o desejo nédo-alienado puder ser fator de

para o portugués sé muito recentemente, de modo quase marginal (as margens do circuito editorial
dominante): GUATTARI, Félix. NEGRI, Toni. As verdades n6mades: por novos espagos de
liberdade. Trad. Mario Antunes Marino e Jefferson Viel. Sdo Paulo: Autonomia Literaria e Editora
Politeia, 2017.

“* GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 185-186.

144 “E toda uma micropolitica que esta em jogo a este nivel, e, repito, ndo se trata, em absoluto, de
um problema histérico, biografico ou psicanalitico puramente especulativo. A micropolitica que
fabricou Hitler concerne aqui e agora, no seio dos movimentos politicos sindicais, no seio dos
grupelhos, na vida familiar, escolar, etc., na medida em que novas microcristalizagdes fascistizantes
substituem-se as antigas, no mesmo filo do maquinismo totalitario. Sob o pretexto de que o papel do
individuo na Histéria seria desprezivel, nos aconselham a ficar de bracos cruzados diante das
gesticulag@es histéricas ou as manipulagdes parandicas dos tiranos locais e dos burocratas de toda
espécie. O papel de uma micropolitica do desejo serd o de opor-se a uma tal rentncia e de
recusar-se a deixar passar toda e qualquer férmula de fascismo, seja qual for a escala em que
se manifeste. O cinema e a televisédo gostam de nos fazer crer que o nazismo, no fundo, ndo passou
de um mau momento, uma espécie de erro histérico e, também, uma bela pagina, de Histéria para os
heréis. Ndo eram emocionantes aquelas bandeiras misturadas do capitalismo e do socialismo?
Queriam nos fazer acreditar na existéncia de um antagonismo real entre eixo fascista e os aliados. De
fato, 0 que estava, na ocasido, em questao, era a selecdo de um bom modelo. A férmula fascista ia
de mal a pior. Tornara-se necessario eliminad-la e encontrar uma melhor.” (GUATTARI, Félix.
Revolugcdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely Belinha Rolnik. Sao Paulo:
Brasiliense, 1985. p. 183). (Grifo nosso)

> GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 241.

% Mais que utopia, aqui havera um trabalho no nivel da desutopia, como quer Negri fundado no
pensamento de Espinosa. “A desutopia spinozista & prazer da anomalia selvagem do ser. E entdo
muitos dos fios que tecem a filosofia de Spinoza voltam a se mostrar na superficie. Como
componentes histdricos, eles s6 formam o sistema de Spinoza enquanto se qualificam na atracdo da
complexidade selvagem do sistema. Como todos o0s produtos de alta indUstria, 0 pensamento
spinozista contém a complexidade de sua aparelhagem dentro da poténcia da forca produtiva e,
sobretudo, expde essa complexidade como singularidade irredutivel. A desutopia € ao mesmo tempo
critica do existente, dos componentes, e positiva, singular, construcdo do presente. Complexidade
dos componentes e simplicidade da composicdo. Singularidade de expressao de superficie, até se
tornar prazer e docura do mundo. A irredutibilidade desta conclusédo spinozista € total. Em termos
muito elementares, talvez um tanto extremados mas certamente intensos, podemos dizer: em
Spinoza a forga produtiva ndo se sujeita a nada que ndo seja a si mesma, e em particular se subtrai a
dominacgéo das relagbes de producdo. Quanto a estas, ela quer, ao contrario, dominar, a partir de seu
proprio ponto de vista, de sua propria poténcia. E esta concep¢do da forca produtiva — com seu
referente material, ontolégico — que da a filosofia de Spinoza e a sua concepg¢do do ser uma
inesgotavel riqueza, uma selvagem determinagéo.” (NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e
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engendramento (micro)revolucionario, desterritorializando-se e sendo ponto de
partida para uma transformacéo das pessoas, se possibilitar um conjunto de préticas
que permitam uma revolugcdo molecular que se insere no meio das maquinas
totalitarias-totalizantes, ja tera sido importante, pois atribuird ao Direito um papel
cri(ativo), ndo sé de normas, mas do novo na Histéria.**’

Isso tudo se coaduna com a afirmacdo categorica de Guattari acerca da
revolucdo que ndo se da apenas por uma via, como a econdmica, a partir de uma

leitura marxista mais ortodoxa, por exemplo:

N&o acredito em transformacédo revolucionaria, seja qual for o regime, se
ndo houver também uma revolugdo cultural, uma espécie de mutacao
entre as pessoas, sem 0 que caimos na reproducéo da sociedade anterior.
E o conjunto das possibilidades de préticas especificas de mudanca de
modo de vida, do seu potencial criador, que constitui o que chamo de
revolugcdo molecular, condicdo a meu ver, para qualquer transformacao
social. E isso nada tem de utdpico, nem de idealista.'*®

N&o obstante, a opcao por uma perspectiva molecular se justifica na medida
em gue se tem como mote o poder tomado em sua perspectiva micro(politica), ao
modo foucaultiano de compreendé-lo, o que muitas vezes é ignorado pelas teorias

criticas, que acabam se constituindo como conservadoras, ja o denunciara Warat'*°.

poténcia em Spinoza. Trad. Raguel Ramalhete. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1993. (colecdo TRANS). p.
281).
17 “[...] a revolugéo, por definicdo, ndo pode ser permanente: ela € um certo momento de
transformacgéo, que poderiamos caracterizar como um momento de irreversibilidade num processo.
[...] Entdo, poderiamos chamar de revolucionario um processo que se langa numa via irreversivel e
que, daria para acrescentar, por este fato, escreve a Histdria de maneira inédita.” (GUATTARI,
Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petropolis: Vozes, 1996. p. 186).
$4G8rifo Nnosso)

GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petropolis: Vozes,
1996. p. 186-187.
149 “E|' conocimiento critico, cuando efectta juicios sobre el saber juridico acumulado, lo denuncia
como ideolégico, como un conjunto de creencias, que no puedem alcanzar el estatuto de las
enunciaciones cientificas. De esta forma, se verifica, que la produccion de un saber critico se
encuentra norteado por las mismas obsesiones de la ortodoxia epistemolégica, que a partir de una
interrogacion sobre la cientificidad de la ciencia, pretende imponer normas y criterios en torno a la
positividad del conocimiento cientifico. Asi, el saber critico, adaptando ciertos habitos epistemoldgicos
consagrados, postula ser duefio en un lugar, fuera del poder, de una verdad indiscutible, con la que
cree poder instaurar un conocimiento, apto para una transformacién radical del Derecho y de la
sociedad, lo que no deja de ser una ilusién, eticamente diferenciada." (WARAT, Luis Alberto. El saber
critico del derecho y un punto de partida para una epistemologia de las significaciones. In: WARAT,
Luis Alberto. Epistemologia e ensino do direito: o sonho acabou. Floriandpolis: Fundacgéo Boiteux,
2004. p. 193-194).
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3.2 A MICROFISICA DO PODER: OU DE COMO AS VELHAS FORMAS DE
REVOLUCAO JA NAO SERVEM MAIS — NOTAS SOBRE A INCOMPREENSAO DO
PROCESSO DE CAPILARIZACAO DO PODER

Uma das primeiras adverténcias a se fazer € que o poder ndo esta adstrito ao
aparato estatal, de forma que nada mudara na sociedade caso os mecanismos de
poder que funcionam a margem (fora, abaixo, ao lado) dos aparelhos de Estado a
um nivel muito mais elementar, cotidiano, ndo forem modificados.**°

Essa afirmacdo é um ponto de partida e jA também um ponto de chegada.
Cabe, porém explica-la melhor.

Foucault analisa a hipotese do poder ndo a partir de uma centralidade. Ao
menos ndo resumindo o lugar do poder em um centro do qual irradiaria de forma
ordenada e concatenada para as extremidades. Do mesmo modo, o poder ndo €
algo do ambito da posse e, via de consequéncia, ndo € algo que possa ser tomado.
O Direito, por sua vez, ocupa lugar privilegiado, como campo de analise, a ponto de
muitas vezes ser utilizado como figura ilustrativa de como o poder se manifesta.

As pesquisas de Foucault acerca do poder ganham destaque principalmente
nos anos 1970, quando ele se dedica a pensar a genealogia do poder, lancando-se

a compreensao das estruturas que conformam o poder:

Nos ultimos anos, o meu projeto geral consistiu, no fundo, em inverter a
direcdo da analise do discurso do direito a partir da ldade Média. Procurei
fazer o inverso: fazer sobressair o fato da dominag¢@o no seu intimo e em
sua brutalidade e a partir dai mostrar ndo sé como o direito €, de modo
geral, o instrumento dessa dominagdo — 0 que € consenso — mas também
como, até que ponto e sob que forma o direito (e quando digo direito ndo
penso simplesmente na lei, mas no conjunto de aparelhos, instituicbes e
regulamentos que aplicam o direito) pde em pratica, veicula relacdes que
nao s&o relacdes de soberania e sim de dominagéo."™

Foucault ndo compreende essa dominagdo como uma dominagéo global de
um sobre os demais, ou de um grupo sobre o0s outros, mas as multiplas formas de

dominagédo que se ddo em sociedade. Nao €, portanto, o rei em posi¢ao central, mas

%0 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,
1998. p. 149-150.

1 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,
1998. p. 181.
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os stditos, em suas relacdes entre si'®?, que ocuparam as anélises foucaultianas.

Dito de diversa forma: “ndo a soberania em seu edificio Unico, mas as mudltiplas

sujeicdes que existem e funcionam no interior do campo social.” ***

A preocupacdo com a analitica do poder acaba por desaguar em uma

154

genealogia™”" do mesmo. Uma forma de empreendimento para liberar a sujeicdo dos

saberes historicos, tornando-os “[...] capazes de oposicao e luta contra a coercao de
um discurso tedrico, unitario, formal e cientifico. A reativagao dos saberes locais [...]

contra a hierarquizacdo cientifica do conhecimento e seus efeitos intrinsecos de
»n155

poder [...]. Para tal investigagcdo, Foucault propde algumas precaucdes

metodoldgicas.
A primeira delas relaciona-se com o direito e é fundamental para aquilo que

se chama de microfisica do poder:

Em primeiro lugar: ndo se trata de analisar as formas regulamentares e
legitimas do poder em seu centro, N0 que possam Ser seus mecanismos
gerais e seus efeitos constantes. Trata—se, ao contrario, de captar o poder
em suas extremidades, em suas Ultimas ramificacdes, |4 onde ele se torna
capilar; captar o poder nas suas formas e instituicbes mais regionais e
locais, principalmente no ponto em que, ultrapassando as regras de direito
gue o organizam e delimitam, ele se prolonga, penetra em instituicdes,

%2 EOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,
1998. p. 181.

%8 EOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,
1998. p. 181.

%% “Chamemos provisoriamente genealogia o acoplamento do conhecimento com as memdrias
locais, que permite a constituicdo de um saber histérico das lutas e a utilizagdo deste saber nas
taticas atuais. Nesta atividade, que se pode chamar genealégica, ndo se trata, de modo algum, de
opor a unidade abstrata da teoria a multiplicidade concreta dos fatos e de desclassificar o
especulativo para Ihe opor, em forma de cientificismo, o rigor de um conhecimento sistematico. N&o é
um empirismo nem um positivismo, no sentido habitual do termo, que permeiam o projeto
genealdgico. Trata—se de ativar saberes locais, descontinuos, desqualificados, ndo legitimados,
contra a instancia tedrica unitaria que pretenderia depura-los, hierarquiza—los, ordena—los em nome
de um conhecimento verdadeiro, em nome dos direitos de uma ciéncia detida por alguns. As
genealogias ndo séo portanto retornos positivistas a uma forma de ciéncia mais atenta ou mais exata,
mas anti-ciéncias. Nao que reivindiquem o direito lirico & ignorancia ou ao ndo-saber; ndo que se trate
da recusa de saber ou de ativar ou ressaltar os prestigios de uma experiéncia imediata ndo ainda
captada pelo saber. Trata—se da insurreicdo dos saberes nao tanto contra os conteudos, os métodos
e 0s conceitos de uma ciéncia, mas de uma insurreicdo dos saberes antes de tudo contra os efeitos
de poder centralizadores que estao ligados a instituicdo e ao funcionamento de um discurso cientifico
organizado no interior de uma sociedade como a nossa. Pouco importa que esta institucionalizagcéo
do discurso cientifico se realize em uma universidade ou, de modo mais geral, em um aparelho
politico com todas as suas aferéncias, como no caso do marxismo; sao os efeitos de poder préoprios a
um discurso considerado como cientifico que a genealogia deve combater.” (FOUCAULT, Michel.
Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal, 1998. p. 171).

%5 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,
1998. p. 172.
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corporifica—se em técnicas e se mune de instrumentos de intervencéo
material, eventualmente violento.™®

A segunda precaucdo metodoldgica consiste na afirmagcdo de que o poder
ndo pode ser compreendido a partir de sua intencdo, mas a partir das praticas
efetivas. Portanto, ndo ha que se indagar sobre como o soberano chegou ao topo,
mas sim de procurar “[...] saber como foram constituidos, progressivamente,
realmente e materialmente os suditos, a partir da multiplicidade dos corpos, das
forcas, das energias, das matérias, dos desejos, dos pensamentos, etc.”**’

Prossegue Foucault evidenciando a terceira precaucdo metodologica, que
possui carater antibinario, isto é, que ndo aceita a simpléria afirmacdo de que o
poder é algo do qual se pode apropriar como um objeto, e que uns teriam contra 0s

outros. O poder se da em relacéo (ou em rede). Eis a observacéao do filésofo:

ndo tomar o poder como um fendmeno de dominacdo maci¢co e homogéneo
de um individuo sobre os outros, de um grupo sobre os outros, de uma
classe sobre as outras; mas ter bem presente que o poder — desde que nao
seja considerado de muito longe — ndo é algo que se possa dividir entre
aqueles que o possuem e o detém exclusivamente e aqueles que nao o
possuem e Ihe sdo submetidos. O poder deve ser analisado como algo que
circula, ou melhor, como algo que s6 funciona em cadeia. Nunca esti
localizado aqui ou ali, nunca esta nas maos de alguns, nunca é apropriado
como uma riqueza ou um bem. O poder funciona e se exerce em rede.'*®

Ja a quarta precaucdo € um alerta contra a tentativa de se compreender o
poder dentro de uma légica formalista e dedutiva que, “[...] partindo do centro,
procuraria ver até onde se prolonga para baixo, em que medida se reproduz, até
chegar aos elementos moleculares da sociedade.”™® E preciso, antes fazer uma
analise ascendente do poder, seus mecanismos, procedimentos, técnicas e taticas.
Ndo é a dominacéo global que se pluraliza até embaixo. E indispensavel que se

perquira como esses procedimentos se deslocam, se expandem e se modificam.*®°

% EOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,
1998. p. 182.
" FEOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,
1998. p. 182.
%8 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,
1998. p. 183.
%9 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,
1998. p. 184.
1% FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,
1998. p. 185.
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E por fim, a quinta precau¢do metodoldgica diz respeito ao carater do poder.
Para Foucault o poder ndo é ideoldgico, pelo contrario ele €, simultanea e
paradoxalmente, muito mais e muito menos que uma ideologia. Houve
provavelmente uma ideologia da educacédo, da democracia parlamentar ou do poder
mondarquico, mas ndo quer isso dizer que aquilo que se forma na base possa ser

chamado de ideoldgico.®*

Sao instrumentos reais de formagédo e de acumulagéo do saber: métodos de
observacéo, técnicas de registro, procedimentos de inquérito e de pesquisa,
aparelhos de verificagdo. Tudo isto significa que o poder, para exercer-se
nestes mecanismos sutis, é obrigado a formar, organizar e por em
circulacAo um saber, ou melhor, aparelhos de saber que n&o séo
construcdes ideolégicas.'®

Essa microfisica pressupde que o poder nela exercido ndo é uma
propriedade, mas sim uma estratégia cujos efeitos de dominacdo nao podem ser
atribuidos a um processo de apropriagdo, mas tdo somente a taticas e
estratégias.’® Em suma, préaticas institucionalizadas ou reproduzidas que fazem
circular o exercicio do poder, sempre em rede.

N&o se pode esquecer que essas praticas que Foucault traz a lume, séo, em
sua grande maioria, indissociaveis de uma ideia de ciéncia. Mais especificamente,
de uma ideia de saber. E nesse sentido que ele cunhara o termo saber-poder como
resultado do “[...] entrelagamento dos efeitos de poder e de saber [...].”*** Esse
Foucault que se preocupa com a arqueologia do saber'® e a formac&o discursiva

166

identifica a vontade de verdade™> como 0 mais importante dos trés sistemas de

181 FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,

1998. p. 186.

162 EOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,

1998. p. 186.

13 ROCHA, Leonel Severo. Da soberania da ciéncia as formacdes discursivas da soberania: uma

introdugéo transdisciplinar ao problema do poder juridico. In: PEPE, Albano Marcos; ROCHA, Leonel

Severo. Genealogia da critica juridica: de Bachelard a Foucault.Porto Alegre: Verbo Juridico, 2007.
. 208.

B FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,

1998. p. 2.

1® EOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. 7. ed. Trad. de Luiz Felipe Baeta Neves. Rio de

Janeiro: Forense Universitaria, 2008.

1% Termo tomado de empréstimo de Nietzsche, em especial da seguinte passagem: “A vontade de

verdade, que ainda nos fara correr riscos, a célebre veracidade que até agora todos os fildsofos

reverenciaram: que questdes essa vontade de verdade ja ndo nos colocou! Estranhas, graves,

discutiveis questdes! Trata-se de uma longa histéria — mas ndo € como se apenas comecasse? Que

surpresa se por fim nos tornamos desconfiados, perdemos a paciéncia, e impacientes nos

afastamos? Se, com essa esfinge, também ndés aprendemos a questionar?Quem, realmente, nos

coloca questdes? O que, em noés, aspira realmente ‘a verdade’? — De fato, por longo tempo nos

detivemos ante a questdo da origem dessa vontade — até afinal parar completamente ante uma
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exclusdo que atingem o discurso, e que, ao contrario dos outros dois — a palavra
proibida e a segregacédo da loucura — cada vez mais se reforca e se torna mais
profundo e mais incontornavel.'®” Dai porque a vontade de verdade no se restringe
ao campo epistémico, mas transborda, toca, atravessa e € atravessada pelas
relacbes de poder. Afinal, apoia-se sobre um suporte institucional, sendo reforcada e
reconduzida pelo conjunto de praticas como a pedagogia, 0 sistema de livros e as
bibliotecas, mas também, de modo mais profundo, pelo modo como o saber é
distribuido, repartido e atribuido.'®®

O poder se sustenta e atravessa as rela¢cdes no nivel micropolitico porque se
constitui a partir de préaticas, mas também de discursos atrelados a um regime de
verdade®. O fato é que “a verdade néo existe fora do poder ou sem poder [...]. A
verdade é deste mundo; ela é produzida nele gracas a multiplas coercdes e nele
produz efeitos regulamentados de poder.”*"

Por tais razdes, é preciso capturar a realidade ndo meramente a partir de um
centro de poder (o poder politico ou o0 sistema econdémico, por exemplo) e contra ele
tentar lutar visando a transformacéo (parcial ou radical). E isso por duas principais
razdes: i) porque se fosse plausivel esse raciocinio simplério ndo haveria poder
suficiente para se opor ao poder dominante. E a derrota seria inevitavel; ii) porque o
proprio saber produzido (ligados mais ou menos ao marxismo ou a teoria critica) ja
estdo de certa forma previstos e adaptados por esse regime de verdade. E mais:
quando isso ocorre, a vontade de verdade, que é fruto da vontade de poder, torna-se

capaz de neutralizar as lutas de resisténcia, tornando-as impotentes.

questdo ainda mais fundamental. Nés questionamos o valor dessa vontade. Certo, queremos a
verdade: mas por que nao, de preferéncia, a inverdade? Ou a incerteza? Ou mesmo a insciéncia?”
(NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. Trad.
Paulo César de Souza. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992. p. 9).

1 FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso: aula inaugural no Collége de France, pronunciada em
2 de dezembro de 1970. 5. ed. Trad. Laura Fraga de Almeida Sampaio. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola,
1999. p. 19.

18 EOUCAULT, Michel. A ordem do discurso: aula inaugural no College de France, pronunciada em
2 de dezembro de 1970. 5. ed. Trad. Laura Fraga de Almeida Sampaio. Sao Paulo: Edi¢cdes Loyola,
1999. p. 17.

199 ver em especial as aulas dos dias 9 e 16 de janeiro de 1980 em FOUCAULT, Michel. Do governo
dos vivos: curso no College de France (1979/1980). Trad. Eduardo Brandao. Sao Paulo: Martins
Fontes, 2014. Também as Conferéncias 1, 3 e 5 de FOUCAULT, Michel. A verdade e as formas
juridicas. 3. ed. Trad. Roberto Cabral de melo Machado e Eduardo Jardim Morais. Rio de Janeiro:
NAU Editora, 2002. E, ainda: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto
Machado. Rio de Janeiro: Graal, 1998. p. 14.

% FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,
1998. p. 12.
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Dai a razdo para se pensar diferentemente a tematica da transformacdo. As
velhas formas de revolugédo (molares), jA ndo podem ser adequadamente pensadas.
Isso ndo porque ndo servem mais, nem porque ndo sejam importantes ou possiveis.
Ocorre que pensar nesse nivel (e s6 nele) deixa escapar inUmeras variaveis e
relagbes rizomaticas, e sobretudo olvida ou ignora como o poder se d& nas
extremidades (nas instituicbes, no cotidiano). E esse incapturdvel do poder nao
percebe as magquinas fascistizantes se formando, como também nao permite a

constituicdo de maquinas revolucionarias.

3.3 REVOLUCOES MOLECULARES VERSUS REVOLUCOES MOLARES: OU DE
COMO A TRANSFORMAGCAO NAO VEM MONTADA EM METANARRATIVAS — A
CONDICAO POS-MODERNA"*

Para se pensar em termos de revolucdo € preciso se pensar um 0 que ha
para revolucionar, um como olhar para revolucionar e um como fazer a revolucgao.
Guattari e Deleuze, entdo, propdem a esquizoanalise como forma de captacédo da
realidade ligada ao campo social. E a paranoia da psicandlise opdem a
esquizofrenia.

Mas ai que se indagar: por que essas palavras, paranoia e esquizofrenia,
como passaros falantes e nomes de meninas? Mais ainda: por que o0s investimentos
sociais seguem essa linha de partilha que Ihes da um conteddo propriamente
delirante (delirar a historia)?*2

Outrossim, em que consiste essa linha? Como definir sobre ela a
esquizofrenia e a paranoia? Deleuze e Guattari supdem que tudo se da sobre o

corpo sem Orgaos; mas este, paradoxalmente possui como que duas faces.

Elias Canetti mostrou muito bem como o paranoico organiza massas e
“‘matilhas”. O paranoico combina-as, op&e-nas, manobra-as.s O paranoico
maquina massas, é o artista dos grandes conjuntos molares, das formacfes

"1 para um aprofundamento maior acerca da condigéo pés-moderna ver: LYOTARD, Francois. O pés

moderno. 3. ed. Trad. Ricardo Correa Barbosa. Rio de Janeiro: José Olympo, 1988. E ainda:
HARVEY, David. Condicdo P6s-Moderna: uma pesquisa sobre as origens da mudanca cultural . 6
ed. Sdo Paulo: Loyola, 1996.

2 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 368-369.



65

estatisticas ou gregarismos, dos fendmenos de rggltidées organizadas. Ele
investe tudo sob a espécie dos grandes nimeros.

Das duas direcbes da fisica, é possivel afirma-lo, a direcdo molar se volta
para os grandes numeros e para os fenbmenos de multiddo. De outro norte, a
direcdo molecular embrenha-se nas singularidades, nas suas interacdes e nas suas
ligacdes a distancia ou de ordens diferentes. Entre ambas, o paranoico escolheu a
primeira: ele faz macrofisica.'™

J& o esquizo, ao contrario, move-se em outra direcdo, a da microfisica, que é
a das “[...] moléculas que ja ndo obedecem as leis estatisticas; ondas e corpusculos,
fluxos e objetos parciais que ja ndo sao tributarios dos grandes nameros, linhas de
fuga infinitesimais em vez de perspectivas de grandes conjuntos.'”

Claro esta que se trata de um erro opor essas duas dimensdes nos moldes do
coletivo versus o individual. Se por um lado, o microinconsciente ndo deixa de
apresentar arranjos, conexdes e interacfes, por outro, porque sO conhece objetos
parciais e fluxos, “[...] ele ndo comporta a forma das pessoas individualizadas, que
pertencem, ao contrario, as leis de distribuicdo estatistica do inconsciente molar ou
macroinconsciente.”’® Por isso Guattari e Deleuze acusam Freud de neodarwinista,
porque afirmava ele que “[...] no inconsciente tudo era problema de populagéo
(assim como via um signo da psicose na consideracédo das multiplicidades)”.*"’

Retomando: trata-se, sobretudo, da diferenca entre dois tipos de colec¢des ou
de populagcdes: os grandes conjuntos e as micromultiplicidades. Em ambos os
casos, 0 investimento é coletivo, ainda que uma sé particula tenha uma onda
associada como fluxo que define o espaco coexistente de suas presencas. Todo
investimento € coletivo e todo fantasma € de grupo — e, portanto, posicao de
realidade.’’® Entretanto, ha uma radical distincdo entre esses dois tipos de

investimento, porquanto um incide sobre as estruturas molares subordinante das

'”® DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. Sdo Paulo: Ed. 34, 2010. p. 369.

"% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. Sdo Paulo: Ed. 34, 2010. p. 369.

”* DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. Sdo Paulo: Ed. 34, 2010. p. 369-370.

® DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 370.

" DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 370.

"® DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 370.
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moléculas a si, enquanto o outro, ao revés, atua sobre as multiplicidades

moleculares que subordinam a si os fendmenos estruturais de multiddo.*”® Mais:

o primeiro é investimento de grupo sujeitado, tanto na forma de soberania

guanto nas formacdes coloniais do conjunto gregario, que reprime e {geocalca

o desejo das pessoas; 0 outro é investimento de grupo sujeito™  nas

multiplicidades transversais portadoras do desejo como fendmeno

molecular, isto é, objetos parciais e fluxos, por oposi¢cdo aos conjuntos e as
181

pessoas.

Os investimentos sociais se fazem sobre o préprio socius'®?, enquanto corpo
pleno e seus polos respectivos reportam-se necessariamente ao carater ou ao
“mapa” desse socius, terra, déspota ou capital-dinheiro (em cada maquina®®® social,
os dois polos, paranoico e esquizofrénico se repartem de maneira variavel).'%*
Todavia, o paranoico e o esquizofrénico propriamente ditos ndo operam sobre

0 socius, mas sobre o corpo sem 6rgéos'®® em estado puro. Dai porque o paranoico,

" DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 370.

180 “Grupo sujeito/grupo sujeitado: Os grupos sujeitos opdem-se aos grupos sujeitados. Tal oposi¢éo
implica uma referéncia micropolitica: o grupo sujeito tem por vocacdo gerir, na medida do possivel,
sua relagdo com as determinagbes externas e com sua prépria lei interna. O grupo sujeitado, ao
contrario, tende a ser manipulado por todas as determinacdes externas e a ser dominado por sua
prépria lei interna (superego).” (GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do
desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes, 1996. p. 319).

Ver, ainda: GUATTARI, Félix. Revolu¢cdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad.
Suely Belinha Rolnik. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. N. do T. (6). p. 104-105.

81 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 370.

82«0 socius, isto &, a terra, 0 corpo do déspota, o capital-dinheiro sao corpos plenos vestidos, como
0 corpo sem 6rgaos € um corpo pleno nu; mas este esta no limite, no fim, ndo na origem”.( DELEUZE,
Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B. Orlandi. S&o
Paulo: Ed. 34, 2010. p. 371).

183 “Maquina (maquinico): distinguimos aqui a maquina da mecanica. A mecanica é relativamente
fechada sobre si mesma: ela se mantém com o exterior relagBes perfeitamente codificadas. As
maquinas, consideradas em suas evolug¢Bes histdricas, constituem, ao contrario, um phylum
comparavel ao das espécies vivas. Elas engendram-se umas as outras, selecionam-se, eliminam-se,
fazendo aparecer novas linhas de potencialidades.

As maquinas, no sentido lato (isto é, ndo s6 as maquinas técnicas, mas também as maquinas
tedricas, sociais, estéticas, etc.), nunca funcionam isoladamente, mas por agregacdo ou por
agenciamento. Uma maquina técnica, por exemplo, numa usina, esta em interacdo com uma maquina
social, uma maquina de formag¢do, uma maquina de pesquisa, uma maquina comercial, etc”.
(GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petropolis: Vozes,
1996. p. 320).

'8 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 371.

18 “Corpo sem 6rgéo: nocdo de Antonin Artaud que Gilles Deleuze retoma para marcar 0 grau zero
das intensidades. A nogdo de "corpo sem 6rgéo", diferentemente da nocao de "pulsdo de morte", ndo
implica qualquer referenda termodinamica.” (GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica:
cartografias do desejo. 4. ed. Petropolis: Vozes, 1996. p. 318).
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no sentido clinico, faz assistir ao nascimento imaginario do fendbmeno de massa, e

tudo isto em nivel ainda microscépico.*®

O corpo sem 6rgédos € como 0 ovo cosmico, como a molécula gigante, onde
se agitam vermes, bacilos, figuras liliputianas, animalculos e homunculos,
com sua organizacdo e suas maquinas, mindsculos cordéis, cordames,
dentes, unhas, alavancas e roldanas, catapultas: como em Schreber, os
milhGes de espermatozoides nos raios do céu, ou as almas que sobre seu
corpo levam uma breve existéncia de pequenos homens. Como diz Artaud:
esse mundo de micrébios que n&o passa de um nada coagulado."®’

Diante disso, ha duas faces do corpo sem 6érgaos: “[...] aquela em que se
organizam em escala microscopica o fendbmeno de massa e o investimento

paranoico correspondente;”*®®

mas também outra: “[...] aguela em que se agenciam
em escala submicroscopica os fendmenos moleculares e seu investimento
esquizofrénico.”®® A partilha paranoia-esquizofrenia acontece justamente sobre o
corpo sem o6rgdos, tido como dobradica, como a fronteira entre o molar e o
molecular. Sendo assim, ter-se-ia de acreditar que 0s investimentos sociais Sao
projecdes segundas, como se um grande esquizonoico de duas faces, pai da horda
primitiva, estivesse na base do socius em geral?**°

N&o se trata disso, obviamente. O socius ndo é uma projecédo do corpo sem
orgdos. Na verdade o socius encontra no corpo sem 0rgao o seu limite, sua tangente

191

de desterritorializacdo'®*, o ultimo residuo de um socius desterritorializado.’®> O

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 371.

8" DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 371.

188 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. Séo Paulo: Ed. 34, 2010. p. 371.

'8 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. Séo Paulo: Ed. 34, 2010. p. 371.

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 371.

1ot Territorialidade/desterritorializagdo/reterritorializacdo: a nogdo de territério € entendida aqui num
sentido muito amplo, que ultrapassa o uso que dela fazem a etologia e a etnologia. Os seres
existentes se organizam segundo territérios que os delimitam e os articulam aos outras existentes e
aos fluxos césmicos. O territério pode ser relativo tanto a um espaco vivido, quanto a um sistema
percebido no seio do qual um sujeito se sente ‘em casa’. O territério € sinbnimo de apropriacdo, de
subjetivacdo fechada sobre si mesma. Ele é o conjunto dos projetos e das representacdes nos quais
vai desembocar, pragmaticamente, toda uma série de comportamentos, de investimentos, nos
tempos e nos espagos sociais, culturais, estéticos, cognitivos.

O territério pode se desterritorializar, isto €, abrir-se, engajar-se em linhas de fuga e até sair de seu
curso e se destruir. A espécie humana estd mergulhada num imenso movimento de
desterritorializag&o, no sentido de que seus territorios ‘originais’ se desfazem ininterruptamente com a
cilivizacé@o ao social do trabalho, com a ac&o dos deuses universais que ultrapassam as quadros da
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corpo sem 0Orgados assombra todas as formas de socius, mas, mesmo assim, se 0S
investimentos sociais podem ser ditos paranoicos ou esquizofrénicos, 0 sao na
medida em que tém a paranoia e a esquizofrenia como produtos ultimos nas
condicées determinadas do capitalismo.®®

Paranoia e esquizofrenia, sob o prisma de uma clinica universal, podem ser
apresentadas como “os dois bordos de amplitude de um péndulo que oscila em
torno da posicdo de um socius como corpo pleno. No limite, de um corpo sem
orgaos do qual uma face estad ocupada pelos conjuntos molares, enquanto a outra
est4 povoada de elementos moleculares.*

Mas, dizem Guattari e Deleuze, também é possivel alocar em uma Unica linha
a sequéncia dos diferentes socius, seu plano e seus grandes conjuntos. Além disso,
sobre cada um desses planos, uma dimenséo paranoica, outra perversa, um tipo de
posicao familiar, e, em pontilhado, uma linha de fuga ou de abertura esquizoide.**

Em seguida, a grande linha alcanca o corpo sem 6rgaos e ai, ou atravessa o
muro e desemboca nos elementos moleculares onde ela devém na verdade o que ja
era desde o inicio, processo esquizofrénico, puro processo esquizofrénico de
desterritorializacdo; ou entdo, emperra, salta e recai nas territorialidades mais
miseraveis do mundo moderno, ordenando-se como simulacros dos planos
precedentes.’®® Tudo de forma a se grudar “no conjunto asilar da paranoia e da
esquizofrenia como entidades clinicas, nos conjuntos ou sociedades artificiais

instaurados pela perversdo, no conjunto familiar das neuroses edipianas.”™®’

tribo e da etnia, com as sistemas maquinicos que a levam a atravessar, cada vez mais rapidamente,
as estratificacdes materiais e mentais.

A reterritorializacdo consistira numa tentativa de recomposicdo de um territério engajado num
processo desterritorializante.

O capitalismo € um bom exemplo de sistema permanente de reterritorializagdo: as classes
capitalistas estdo constantemente tentando ‘recapturar’ as processos de desterritorializagdo na ordem
da producédo e das relacBes sociais. Ele tenta, assim, controlar todas as puls6es processuais (ou
phylum magquinico) que trabalham a sociedade.” (GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica:
cartografias do desejo. 4. ed. Petropolis: Vozes, 1996. p. 323).

192 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 371.

1% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 371-372.

1% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 372.

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 372.

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 372.

Y7 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 372.
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Toda essa discussao tem seu lugar de destaque porque servem como base
tedrica e campo de andlise para se propor a transformacgéo, seja ela no nivel macro,
seja no nivel micropolitico.

Uma das questdes que se colocam é a de construir uma sociedade
organizada, cujas bases sejam outras que néo aguelas sobre as quais e se assenta
a (pés-)industrializacdo mundial. E pensar essa sociedade sem que se Ihe marque
com o simbolismo da utopia. Ndo se trata, certamente de um retorno as arcaicas
bases de um déja-la cultural da subjetividade. Ao revés, é imperioso que se criem
“[...] condicbes para a producdo de um novo tipo de subjetividade, que se singulariza
e que encontra as vias de sua especificacdo.”**®

A proposito de singularizar, Guattari afirma que entende como processos de
singularizacdo aquilo que “[...] frustra os mecanismos de interiorizacdo dos valores
capitalisticos, algo que pode conduzir a afirmacéo de valores num registro particular,

independentemente das escalas de valor que [...] espreitam por todos os lados.”*°

Outrossim, esses processos de singularizag&o®®

compdem e se comunicam
(embora ndo propriamente se confundam) mesmo com a proposta de revolucao

molecular, enquanto processos disruptores no campo da producéo do desejo®™*.

% GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,

1996. p. 49.

9 GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 47.

200 “Suely Rolnik — Quando vocé se refere aos processos de ruptura com o modo de producédo de
subjetividade capitalistica, vocé utiliza uma série de termos: processo de singularizacdo ou de
autonomizagdo da subjetividade, funcdo de autonomizacdo, de minorizagdo, autonomia, minoria,
marginalidade e revolugdo molecular. Esses termos se equivalem ou eles estariam designando
diferentes aspectos desses fendmenos?

Guattari — Concordo em que ha uma equivaléncia dessas férmulas. Mas eu diria 0 seguinte:

1°) ‘revolugdo molecular’ corresponde mais a uma atitude ético-analitico-politica (vale o0 mesmo para
‘funcéo de autonomia’).

2°) ‘processo de singularizagado’ seria o fato, mais objetivo, de uma singularidade desprender-se dos
estratos de ressonancia e fazer proliferar e ampliar um processo, que podera ou ndo encontrar uma
estrutura ou um sistema de referéncia intrinsecos.

3°) A ‘autonomia’ se refere mais a novos territérios, novos refrdes sociais.

49) Alternativas podem ser tanto macro quanta micropoliticas.

5°) Quanto a ‘minoria’ e a ‘marginalidade’, eu veria ‘minoria’ mais no sentido de um devir, um devir
minoritario (exemplos: um devir-minoritario para a literatura, ‘que seria uma saida das redundancias
dominantes, um devir crianga, um devir multiddo, etc.), enquanto que ‘marginalidade’ seria mais
‘sociologica’, mais passivo.” (GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do
desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes, 1996. p. 122).

21«0 termo ‘singularizacdo’ é usado por Guattari para designar os processos disruptores no campo
da producéo do desejo: trata-se dos movimentos de protesto do inconsciente contra a subjetividade
capitalistica, através da afirmacao de outras maneiras de ser, outras sensibilidades, outra percepgéo,
etc. Guattari chama a atengdo para a importancia politica de tais processos, entre 0s quais se
situariam os movimentos sociais, as minorias — enfim, os desvios de toda espécie. Outros termos
designam os mesmos processos: autonomizagdo, minorizagéo, revolu¢do molecular, etc” (Nota
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A ideia de revolucdo molecular diz respeito sincronicamente a todos os
niveis: infrapessoais (o que estd em jogo no sonho, na criagdo, etc.);
pessoais (por exemplo, as relagcbes de autodominacdo, aquilo que os
psicanalistas chamam de Superego); e interpessoais (a invencdo de novas
formas de sociabilidade na vida doméstica, amorosa, profissional, na
relacdo com a vizinhanca, com a escola, etc.).?%?

Guattari chega a falar de exemplos de revolu¢cdes moleculares, como as
radios livres, aos quais certamente acrescentaria, caso estivesse vivo, a internet
como linha de fuga do capitalismo — embora esse sistema ndo canse de explora-la
como meio de modelizacdo e de subjetivacdo®®®. Alids, Guattari, em tom quase
profético, escreveu um artigo acerca da pés-modernidade intitulado Da producéo de
subjetividade®®®, no qual analisa como esse processo se da com a nova
configuracdo social atravessada pela informatica. Segundo ele, as analises no
campo social e mesmo as reflexdes filosoficas ndo podem perder de vista essa
caracteristica, mormente pela desfiguracdo causada na face metafisica de se

procurar a esséncia do sujeito.?%

explicativa constante em GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4.
ed. Petrépolis: Vozes, 1996. p. 45)

292 GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 46.

203 “Modelizacéo/subjetivacdo capitalistica: e s6 no uso corrente que esses dois termos podem se
confundir. Mas isso € muito impreciso: a subjetivacdo capitalistica € sempre limite, tangencial em
relacdo a uma ‘paixao de abolicdo’ dos agenciamentos, no sentido em que:

1) os Afetos e os Efeitos tendem a ser ai radicalmente dissociados, ‘dualizados’ (puro afeto subjetivo,
cortado de uma pura efetuagéo diagramética) e

2) as relagdes de desterritorializacdo (os paradigmas discursivos e ndo discursivos) tendem a ser
reduzidos ao estritamente necessario. De fato, toda subjetivacdo é modelizacdo: o modelo
capitalistico € um modelo de modelo, uma redugdo modelizadora.” (GUATTARI, Félix. ROLNIK,
Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes, 1996. p. 320).

2% Esse artigo foi enviado ao Colégio Internacional de Estudos Filoséficos Transdisciplinares para
publicacdo sobre o tema na revista 34 Letras, que acabou desaparecendo. Tal texto sO veio a ser
publicado posteriormente pela revista Chiméres: Revue de Schizoanalyses e reeditado como
“Liminar” em obra do préprio Guattari chamada Cartographies schizoanaytiques. No Brasil, tal artigo
compde uma livro-coletdnea organizado por André Parente, intitulado Imagem-Maquina. Para ver
mais: GUATTARI, Félix. Da producédo de subjetividade. Trad. Suely Rolnik. In: PARENTE, André
(org.). Imagem-Maquina: a era das tecnologias do virtual. 4. ed. Trad. Rogério Luz et al. Rio de
Janeiro: Ed. 34, 2011. p. 177-191.

295 “0 pensamento classico mantinha a alma afastada da matéria e a esséncia do sujeito afastada das
engrenagens corporais. Os marxistas, por sua vez, opunham as superestruturas subjetivas as
relacdes de producao infra-estruturais. Como falar da producao de subjetividade, hoje? Uma primeira
constatacdo nos leva a reconhecer que os conteldos da subjetividade dependem, cada vez mais, de
uma infinidade de sistemas maquinicos. Nenhum campo de opinido, de pensamento, de imagem, de
afectos, de narratividade pode, daqui para a frente, ter a pretensao de escapar a influéncia invasiva
da ‘assisténcia por computador’, dos bancos de dados, da tematica etc...Com isso chegamos até a
nos indagar se a prépria esséncia do sujeito — essa famosa esséncia da qual a filosofia ocidental
corre ha séculos — nao estaria ameagada por essa nova ‘maquino-dependéncia’ da subjetividade.
Sabemos da curiosa mistura de enriquecimento e empobrecimento que resultou disso tudo até agora:
uma aparente democratizacdo do acesso aos dados e aos saberes, associada a um fechamento
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Retomando, para Guattari, além das radios livres (as quais o paragrafo
anterior atualizou mencionando a internet), também a contestacdo do sistema de
representacao politica, o questionamento da vida cotidiana, as reacdes de recusa ao
trabalho se apresentam como verdadeiros virus que contaminam todo o corpo
social, sobretudo naquilo em que ele se relaciona com o consumo, a producéo, o
lazer, a cultura, os meios de comunicacgéo etc. Nesse sentido é que a possibilidade
206 «

de reapropriacdo da midia pode subverter a modelizacdo da subjetividade. Séao

revolucbes moleculares criando mutacbes na subjetividade consciente e
inconsciente dos individuos e dos grupos sociais.”?®’

A problematica do sistema capitalista, entdo, ndo se resume ou restringe as
lutas politicas em grande escala, ou mesmo da afirmacdo da classe operaria, mas
diz respeito, inclusive, a ideia de revolucdo molecular, que enseja a constatacdo de
que, por vezes, inimigos ou antagonistas ndo podem ser claramente identificados e
classificados como tais. H4 uma relacdo que faz com que ora se tratem uns e outros

(individuos e grupos) de aliados, ora de inimigos.?*®

segregativo de suas instancias de elaboracdo; uma multiplicagdo dos éangulos de abordagem
antropolégica e uma mesticagem planetaria das culturas, paradoxalmente contemporéneas de uma
ascensdo dos particularismos e dos racismos; uma imensa extensdo dos campos de investigacéo
técnico-cientificos e estéticos evoluindo num contexto moral de insipidez e desencanto. Mas ao invés
de se associar as cruzadas tdo em voga contra os maleficios do modernismo, ao invés de pregar a
reabilitacdo dos valores transcendentais em ruina ou de entregar-se como o pdés-modernismo as
delicias da desilusdo, pode-se tentar recusar o dilema de ter que optar entre uma rejeigdo crispada ou
uma aceitacao cinica da situacdo. Que as maquinas sejam capazes de articular enunciados e
registrar estados de fato ao ritmo do nanossegundo, e talvez amanha do pico-segundo, ou de
produzir imagens que ndo remetem a nenhum real representado, isso ndo faz delas poténcias
diabdlicas que estariam amea¢cando dominar o homem. Na verdade, ndo tem sentido o homem
querer desviar-se das maquinas ja que, afinal das contas, elas ndo sdo nada mais do que formas
hiperdesenvolvidas e hiperconcentradas de certos aspectos de sua prépria subjetividade — e estes
aspectos, diga-se de passagem, justamente ndo sdo daqueles que o polarizam em relacdes de
dominacgéo e de poder. Teremos langado uma dupla ponte, do homem em direcdo a maquina e da
maquina em direcdo ao homem e, com isso, terd se tornado mais possivel esperar que novas e
confiantes aliancas se facam entre eles, quando tivermos estabelecido o seguinte:

1. que as atuais maquinas informacionais e comunicacionais ndo se contentem em veicular
conteddos representativos, mas que concorram igualmente para a confeccdo de novos
Agenciamentos de enunciacao (individuais e/ou coletivos);

2. que todos os sistemas magquinicos, seja qual for o dominio ao qual pertencem — técnico, biol6gico,
semiético, logico, abstrato —, sdo o0 suporte, por si mesmos, de processos protossubjetivos que eu
qualificaria de subjetividade modular’. (GUATTARI, Félix. Da produgdo de subjetividade. Trad. Suely
Rolnik. In: PARENTE, André (org.). Imagem-Maquina: a era das tecnologias do virtual. 4. ed. Trad.
Rogério Luz et al. Rio de Janeiro: Ed. 34, 2011. p. 177-178). (Grifo nosso)

2% GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 47.

27 GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 46.

2% GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 48.
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Portanto, € inadequado e impotente observar e tentar lutar desde uma viséo
maniqueista do social. Enquanto os movimentos pretensamente transformadores
lancarem méo de esforcos baseados nessa (turva) forma de observacdo de mundo,
nada alcancardo contra a onipoténcia da producédo de subjetividade capitalistica, e
ainda permanecer]ao a deixar campo totalmente livre para tal producéo. Para que os
processos de reapropriagdo da subjetividade — de grupos como o0s dos
psiquiatrizados, das mulheres, dos criadores que querem se livrar de padrdes de
criacao, das pessoas que querem organizar sua vida de modo alternativo, ou mesmo
das criancas contra um sistema de educacdo imposto — se efetivem, é necessario
que esses grupos seus proprios modos de referéncia, as suas proprias cartografias,
inventando assim suas (novas) praxis que causem brechas ou fissuras no sistema
de subjetividade dominante.?®®

Cabe, contudo, uma adverténcia: todos os devires singulares ou modos de
vida auténticos acabam por se chocar com o muro da subjetividade capitalistica. E
isso gera duas possiveis consequéncias: ora os devires sdo absorvidos por esse
muro, ora sdo implodidos por ele. Dai a necessidade de uma nova ldgica, em que se
perceba, por um lado, que a demolicdo desse muro impde meios dificeis e
organizados (mas sem cair no fascismo) e, por outro, desenvolver agenciamentos e
territérios onde as pessoas se sintam bem. Caso essas duas dimensdes ndo sejam
preservadas, corre-se o risco de incidir em dois inconvenientes: “deixar o poder a
essas imensas maquinas estatais eu controlam tudo, ou retomar [a] acdo cotidiana
todos esses esquemas de poder, [...] esses sistemas de lideranga, tal como sao
manipulados pela midia.”?*° Em qualquer das hipéteses, o resultado é a impoténcia.

Os processos de singularizacdo (ou qualquer emergéncia de singularidade)
tendem provocar dois tipos de atitude: i) a normalizadora, que consiste em ignora-los
sistematicamente, ou recupera-los e integra-los; e ii) a reconhecedora, a qual
considera esses processos em seu carater especifico de modo a viabilizar a sua
articulacdo, que é o que permite uma mudanca efetiva da situacdo.”*' Para
evidenciar, Guattari cita exemplos como da crianca insatisfeita que comeca a

importunar os colegas arremessando objetos contra eles. Nesses casos € comum

299 GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,

1996. p. 49-50.

19 GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 50.

#1 GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 50.
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que retire a crianca da sala, reprima as suas manifestacdes ou, ainda, que se a
encaminhe ao apoio psicolégico. E incomum, todavia, que se formule a quest&o
sobre esse indicio de singularidade que talvez diga respeito a toda a classe, ou seja,
outras criancas talvez também estejam incomodadas, mas sem se manifestar da
mesma forma. Dito de outro modo, um ponto de singularidade pode ser
encaminhado apara uma estratificacdo que anula por completo, ou pode ingressar
numa micropolitica que fara dele um processo de singularizacdo. E € nisso que
reside a maior importancia das analises das probleméticas do inconsciente.?*? Dai
porque Guattari insiste na ideia de um inconsciente maquinico atrelado a revolugéo
molecular.?*?

N&do se trata de buscar o novo em algo transcendente, ao contrario, o
pensamento de Guattari € da ordem da imanéncia. Quando questionado sobre se a
vida ainda poderia ser (re)inventada quando todas as imagens ja estariam
produzidas de antem&o, Guattari responde afirmativamente e cita o caso dos
quimicos, que todos os dias trabalhando com o0s mesmos materiais acabam
descobrindo algo novo. O mesmo se da em relacdo ao pintor que compra suas tintas
sempre na mesma loja. E preciso fugir a serializacio da subjetividade e isso destaca
que o importante ndo é a novidade dos elementos a disposi¢do, mas o que se faz
com eles de fato.”**

Acreditou-se por muito tempo (e ha quem ainda acredite) que a histdria seria
feita pelos partidos, pelos lideres ou pelos grandes movimentos sociais e
econdmicos. Contudo, percebe-se que ela é também resultado desse tipo de onda
molecular. Se isso nao for levado em conta, ficar-se-a a margem dos
acontecimentos, pois “a verdadeira revolugdo social passa pela capacidade de se
articular e deixar o processo de singularizacéo se afirmar”.?*

Mas em linhas gerais, em que consiste essa revolugdo molecular? Para

Guattari, “a revolugcdo molecular consiste em produzir as condi¢cdes nédo s6 de uma

12 GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,

1996. p. 51.

13 Acerca dessa relacdo ver: GUATTARI, Félix. Revolugcdo molecular: pulsacdes politicas do
desejo. 3. ed. Trad. Suely Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 165-172.

14 GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 53.

1> GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 56.
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vida coletiva, mas também da encarnacdo da vida para si proprio, tanto no campo
material, quanto no campo subjetivo.”?*°

Colocar em rota de colisdo, em uma extremidade, uma politica molar — das
grandes organizacdes, presentes em qualquer nivel da sociedade (micro ou macro)
— e, em outra, a uma funcdo molecular — que considera as problematicas da
economia do desejo, também presentes em qualquer nivel da sociedade, n&o
implica uma valoracdo na qual o molecular seria 0 bom e o molar, o mau. Os
problemas se colocam sempre e, a0 mesmo tempo, nos dois niveis.?’

De qualquer forma, o que fica demarcado é que o traco comum entre 0S
diferentes processos de singularizacdo nada mais é do que um devir diferencial de
radical recusa a subjetivacdo capitalistica. Tal se sente por um calor nas relacées,
por uma determinada maneira de desejar, pela afirmacdo positiva da criatividade,
por uma vontade de amar ou de simplesmente viver ou sobreviver, pela
multiplicidade dessas vontades. Para que isso aconteca ha que se abrir espacgo. O

desejo s6 pode ser vivido em vetores de singularidade.?®

3.4 MICROPOLITICA E SEGMENTARIDADE — SUPERAR A PSICANALISE PELOS
FLUXOS ESQUIZO: POR UMA ESQUIZOANALISE PRODUTORA DE MAQUINAS
DE GUERRA REVOLUCIONARIAS

O homem é um animal segmentario. A segmentaridade pertence a todos 0s
estratos que o compOem. Habitar, circular, trabalhar, brincar: o vivido é
segmentarizado espacial e socialmente.?’® A segmentarizacdo pode ser binaria (as
oposicdes duais como classes sociais, homens e mulheres), circular (a maneira da
carta de Joyce: minhas ocupacdes, as ocupacdes de meu bairro, de minha cidade,

de meu pais...) ou linear (onde cada segmento representa um episddio ou processo:

1% GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,

1996. p. 46.

#" GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 133.

1% GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 47.

19 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platds — Capitalismo e esquizofrenia. v. 3. Trad. Aurélio
Guerra et al. Rio de Janeiro: Editora 34, 1996. p. 83.
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da familia para a escola, da escola para o exército, do exército para o trabalho
etc).??°

Essa constituicdo social segmentaria também esta presente nos selvagens.
Lizot demonstra como a Casa comum era organizada circularmente, em uma série
de coroas onde se exercem diversificadas atividades, com cultos, troca de bens e,
em seguida, a vida familiar, até o ponto dos detritos e excrementos.
Simultaneamente, porém, cada uma dessas coroas € atravessada por subdivisdes
feitas a partir das linhagens. O mesmo se da com os primitivos e Lévi-Strauss o
demonstra.?

Esse inicio, com retorno aos primitivos, serve para evidenciar que o0s
etndlogos usam a noc¢ado de segmentaridade para explicar as sociedades primitivas,
sem um aparelho estatal central fixo.???> No entanto, ao contrario do que uma
conclusdo apressada poderia fornecer, ndo parece que as sociedades com Estado
(entenda-se Estado moderno) sejam menos segmentarizadas, a pretexto da

centralizac&o do poder decorrente da instituicdo de tal mecanismo politico.?*

O sistema politico moderno é um todo global, unificado e unificante, mas
porque implica um conjunto de subsistemas justapostos, imbricados,
ordenados, de modo que a andlise das decis6es revela toda espécie de
compartimentacdes e de processos parciais que ndo se prolongam uns nos
outros sem defasagens ou deslocamentos. A tecnocracia procede por
divisdo do trabalho segmentario (inclusive na divisdo internacional do
trabalho). A burocracia s6 existe através de suas reparticées e s6 funciona
através de seus "deslocamentos de meta" e os "desfuncionamentos"
correspondentes. A hierarquia ndo é somente piramidal: o escritério do
chefe esta tanto no fundo do corredor quanto no alto da torre. Em suma,
tem-se a impresséo de que a vida moderna ndo destituiu a segmentaridade,
mas que ao contrario a endureceu singularmente.***

Ha entdo uma segmentaridade flexivel (dos primitivos) e uma segmentaridade

dura (moderna). Mas se opor o centralizado ao segmentéario é inconveniente, opor

20 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platdés — Capitalismo e esquizofrenia. v. 3. Trad. Aurélio
Guerra et al. Rio de Janeiro: Editora 34, 1996. p. 84.
2l DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platdés — Capitalismo e esquizofrenia. v. 3. Trad. Aurélio
Guerra et al. Rio de Janeiro: Editora 34, 1996. p. 84.
22 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platés — Capitalismo e esquizofrenia. v. 3. Trad. Aurélio
Guerra et al. Rio de Janeiro: Editora 34, 1996. p. 84.
?23 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platés — Capitalismo e esquizofrenia. v. 3. Trad. Aurélio
Guerra et al. Rio de Janeiro: Editora 34, 1996. p. 85.
24 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platés — Capitalismo e esquizofrenia. v. 3. Trad. Aurélio
Guerra et al. Rio de Janeiro: Editora 34, 1996. p. 85.
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ambas as segmentaridades precedentes também o é,°* cabendo apenas resumir

suas principais diferencas.??® Convém, sim, notar que “toda sociedade, mas também
todo individuo, sdo pois atravessados pelas duas segmentaridades ao mesmo
tempo: uma molar e outra molecular.”?’ Elas s&o inseparaveis e mesmo induzem a
conclusao de que tudo é politico, mas toda politica € ao mesmo tempo macropolitica
e micropolitica.??®

A guestdo micropolitica — ou seja, a questdo de uma analitica das formagfes
do desejo no campo social — diz respeito ao modo como se cruza o nivel das
diferencas sociais mais amplas (chamado de "molar"), com aquele classificado como
"molecular".?®® Entre tais niveis ndo ha uma oposicao distintiva, que dependa de um
principio logico de contradicédo. Parece dificil, mas é preciso simplesmente mudar de
l6gica. Na fisica quantica, por exemplo, foi necessario que um dia os fisicos
admitissem que a matéria €, ao mesmo tempo, corpuscular e ondulatéria. Da mesma

forma, as lutas sociais s&0, a0 mesmo tempo, molares e moleculares...?*

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platds — Capitalismo e esquizofrenia. v. 3. Trad. Aurélio
Guerra et al. Rio de Janeiro: Editora 34, 1996. p. 84-85.

2% “Podemos resumir as principais diferengas entre a segmentaridade dura e a segmentaridade
flexivel. Sob o modo duro, a segmentaridade binaria vale por si mesma e depende de grandes
maquinas de binarizacdo direta, enquanto que sob o outro modo as binaridades resultam de
"multiplicidades com n dimensfes". Em segundo lugar, a segmentaridade circular tende a se tornar
concéntrica, isto é, ela faz coincidir todas as habitacdes num sé centro, o qual ndo para de se
deslocar, mas permanece invariante em seus deslocamentos, remetendo a uma maquina de
ressonancia. Enfim, a segmentaridade linear passa por uma maquina de sobrecodificacdo que
constitui 0 espaco homogéneo more geométrico e traga segmentos determinados em sua substancia,
sua forma e suas correlacdes. Notaremos que, a cada vez, a Arvore exprime essa segmentaridade
endurecida. A Arvore é n6 de arborescéncia ou principio de dicotomia; ela é eixo de rotacdo que
assegura a concentricidade; ela é estrutura ou rede esquadrinhando o possivel. Mas, se opomos
assim uma segmentaridade arborificada & segmentagdo rizomatica, ndo é s6 para indicar dois
estados de um mesmo processo, € também para evidenciar dois processos diferentes, pois as
sociedades primitivas procedem essencialmente por codigos e territorialidades. E inclusive a disting&o
entre esses dois elementos, sistema tribal dos territérios, sistema de clas das linhagens, que impede
a ressonancia, ao passo que as sociedades modernas ou com Estado substituiram os codigos
desgastados por uma sobrecodificagdo univoca, e as territorialidades perdidas por uma
reterritorializacdo especifica (que se faz precisamente em espaco geométrico sobrecodificado). A
segmentaridade aparece sempre como o resultado de uma maquina abstrata; mas ndo é a mesma
magquina abstrata que opera no duro e no flexivel.” (DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platés —
Capitalismo e esquizofrenia. v. 3. Trad. Aurélio Guerra et al. Rio de Janeiro: Editora 34, 1996. p. 89-
90).

2 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platdés — Capitalismo e esquizofrenia. v. 3. Trad. Aurélio
Guerra et al. Rio de Janeiro: Editora 34, 1996. p. 90.

2% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platés — Capitalismo e esquizofrenia. v. 3. Trad. Aurélio
Guerra et al. Rio de Janeiro: Editora 34, 1996. p. 90.

2 GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 127.

29 GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 127.
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Guattari alerta — até corroborando com a afirmativa de que trabalhar pela
revolucdo € trabalhar pelo imprevisto — que inexiste receita que garanta o
desenvolvimento de um processo auténtico de autonomia, do desejo. Se é valida a
afirmativa de que o desejo pode se reorientar para a constru¢ao de novos territorios,
e novas forma de sentir as coisas, a consequéncia € que ele pode, em sentido

231 «

inverso, orientar-se numa direcao microfascista. E uma poténcia micropolitica ou

molecular que torna o fascismo perigoso, porque € um movimento de massa: um
corpo canceroso mais do que um organismo totalitario.”>3

Eis entdo a ponte para que o trabalhar pelo imprevisivel jamais abra as portas
para o desejo do fascismo, mormente porque é ingénuo acreditar que as massas
foram e sdo sempre enganadas. Em certa medida, em dadas circunstancias, as
massas desejaram o fascismo.?®® Dai porque ndo se trata de empreender
mecanismos revoluciondrios formais, sem contetdo, porquanto a hip6tese dos
postulados politicos preenchem a praxis transformadora.

Isso ndo invalida a possibilidade de captar a realidade também por meio do
processo molecular. Ao contrario, ignora-lo significaria abrir as portas para o
fascismo e fecha-las para as transformacdes — sobretudo em tempos nos quais as
grandes narrativas s6 mantém a forca como discursos modelizados e apropriados
pelo sistema capitalista.

Como se Vvé, ndo se trata de abandonar quaisquer dados, reflexdes ou
caminhos percorridos, ainda que trilhados sob a légica global. Todavia, ndo quer
dizer também que “[...] estas teorias globais fornecam constantemente instrumentos
utilizaveis localmente: o marxismo e a psicanélise estdo ai para prova-lo.”?%*

Assim, insatisfeitos com o caminho que a psicanalise trilhou, mas sobretudo
forneceu, Deleuze e Guattari propuseram a esquizoandlise, e isso fica bem

demarcado n’O Anti-Edipo®°. Os autores, entdo, censuram a psicandlise por que

8L GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,

1996. p. 236.

%2 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platdés — Capitalismo e esquizofrenia. v. 3. Trad. Aurélio
Guerra et al. Rio de Janeiro: Editora 34, 1996. p. 92.

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010. p. 47.

2% FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal,
1998. p. 169.

2% «0 complexo de Edipo, a edipianizagdo, é, portanto, fruto desta dupla operacdo. E num mesmo
movimento que a producéo social repressiva se faz substituir pela familia recalcante, e que esta da,
da producao desejante, uma imagem deslocada que representa o recalcado como pulsdes familiares
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afirmam ter ela esmagado esta ordem da producdo e té-la revertido a ordem da
representacdo. Distante de ser considerada uma audacia da psicandlise, a ideia de
representacdo inconsciente destaca, desde o inicio, sua faléncia ou sua rendncia:

um inconsciente que n&do mais produz, mas que se limita a acreditar.”*®

O inconsciente acredita no Edipo, ele cré na castracdo, na sua lei. O
psicanalista foi o primeiro a dizer que a crenga, a rigor, nao € um ato do
inconsciente; que é sempre o pré-consciente que cré. Nao sera necessarlo
mesmo dizer que é o psicanalista quem acredita, o psicanalista em n6s??

Diferente opera a esquizoanalise, que pretende captar o desejo e o social no

processo de producéo da subjetividade.

A esquizoandlise faz, ao contrario, um esforco de mobilizacdo das
formacdes coletivas e/ou individuais, objetivas e/ou subjetivas, dos devires
humanos e/ou animais, vegetais, cosmicos... Ela se interessa por uma
diversificacdo de meios de semiotizagé@o e recusa qualquer centramento da
subjetividade na pessoa, supostamente neutra e benévola, de um
psicanalista. Ela abandona, portanto, o terreno da interpretacdo significante
por aquele da exploragdo dos agenciamentos de enunciacdo, 0s quais
concorrem para a producdo de "afetos subjetivos" e "efeitos maquinicos"
(refiro-me a tudo aquilo que envolve uma vida processual, uma problematica
gue se afaste, por pouco que seja, das redundancias estratificadas, um
philum evolutivo — seja de que natureza for: bioldgica, econémica, social,
religiosa, estética, etc.).?*®

by

Ademais a esquizoandlise remete a ideila de um inconsciente

esquizoanalitico, que se distancia e muito daquilo que os psicanalistas entendem

incestuosas. A relacdo entre as duas producdes é assim substituida pela relagdo familia — pulsbes, e
€ neste diversionismo que a psicanalise se perde. E é bem visivel o interesse de uma tal operagéo do
ponto de vista da producao social, que de outro modo ndo poderia conjurar a poténcia de revolta e de
revolucdo do desejo. Ao colocar a frente do desejo o espelho deformante do incesto (é isto que vocé
gueria, hein?), o que se faz € envergonha-lo, estupidifica-lo, meté-lo numa situacdo sem qualquer
saida; é persuadi-lo a facilmente renunciar a “si proprio” em nome dos interesses superiores da
civilizacéo (e se todo mundo fizesse o0 mesmo, se todos se casassem com a mae ou guardassem a
irma para si?, ndo mais haveria diferenciacio e nem trocas possiveis...). E preciso agir depressa e ja.
O incesto: um riacho pouco profundo caluniado.” (DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo:
capltallsmoeesqmzofremal Trad. Luiz B. Orlandi. Sdo Paulo: Ed. 34, 2010. p. 142-143).

® No orlglnal “Nous reprochons donc a la psychanalyse d'avoir écrasé cet ordre de la production, de
I'avoir reversé dans la représentation. Loin d'étre l'audace de la psychanalyse, I'idée de représentation
inconsciente marque dés le début sa fail-lite ou son renoncement: un inconscient qui ne produit plus,
mais qui se contente de croire...” (DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. L’Anti CEdipe: capitalisme et
schizophrénie. Paris: Les Editions de Minuit, 1973. p. 352).
%7 No original: “L'inconscient croit a (Edipe, il croit a la castration, & la loi... Sans doute le
psychanalyste est-il le premier & dire que la croyance, en toute rigueur, n'est pas un acte de
l'inconscient; c'est toujours le préconscient qui croit. Ne faut-il pas dire méme que c'est le
psychanalyste qui croit, le psychanalyste en nous?” (DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. L’Anti
(Edipe: capitalisme et schizophrénie. Paris: Les Editions de Minuit, 1973. p. 352).
2% GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 268.
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como sendo o seu, fundado basicamente em i) uma performance oral individual,
baseada num modo familialista de ser da subjetividade, no contexto das sociedades
industriais desenvolvidas e; ii) manifestacbes afetivas circunscritas ao espaco
estiolado da cura.?*

Esse inconsciente esquizoanalitico é constituido por oposicéo ao inconsciente
psicanalitico, porque se inspira mais no "modelo" da psicose do que no das
neuroses a partir das quais foi construida a psicandlise. Ele € também "maquinico”,
porque ndo esta centrado necessariamente na subjetividade humana, mas participa
dos mais diversos fluxos de signos, sociais e materiais. Os territérios do Ego, da
familia, da profissdo, da religido, da etnia desfazem-se uns apdés 0s outros —
desterritorializam-se.?*°

Inexiste algo de evidente no registro do desejo, uma vez gque 0 inconsciente
‘moderno” €& constantemente manipulado pelos meios de comunicagdes e
Equipamentos Coletivos etc, a ponto de ndo ser mais possivel afirma-lo em termos
de entidade intrapsiquica, como fazia Freud em seu tempo.?*

N&o significa que o inconsciente maquinico seja mais padronizado e
impessoal ou arquetipico que o inconsciente tradicional. A funcdo que lhe foi
confiada é a de abarcar tanto mais singularidades quanto entrelacar mais
intensamente as forcas sociais e as realidades histéricas. Isso explica porque as
problematicas nele inseridas ndo poderiam mais permanecer dependentes

exclusivamente do dominio da psicologia.?*?

“Elas compreendem as ‘escolhas de
sociedade’ mais fundamentais: o ‘como viver’ num mundo transpassado em todos os
sentidos por sistemas maquinicos que tendem a expropriar toda singularidade, toda
vida de desejo.”**?

Para Guattari e Deleuze “a tese da esquizoanalise é simples: o desejo é

maquina, sintese de maquinas, agenciamento maquinico — maquinas desejantes. O

%9 GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,

1996. p. 268.

9 GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsagbes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. p. 167.

1 GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 167.

2 GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 167.

3 GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 167.
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desejo € da ordem da producéo; toda producdo € a0 mesmo tempo desejante e
social”?**

“Seria a esquizoanalise um novo culto a maquina? Talvez. Mas, com certeza,
ndo no quadro das relacdes sociais capitalisticas!”**

Mas “até onde podera ir essa revolucdo molecular? N&o estara condenada,
na melhor das hipoteses, a vegetar nos guetos de marginais como os de Frankfurt
ou de Berlim Oeste?"**® A pergunta que se coloca, em outros termos, é se a
revolucdo molecular ndo deveria aliar-se as forcas sociais molares. A tese de
Guattari € que os axiomas do Capitalismo Mundial Integrado — CMI jamais triunfarao,
a despeito de sua capacidade de recuperacdo. E quase certa a infinitude de
recursos do CMI para produzir e manipular instituicdes e leis, mas também é certo
que tais recursos cada vez mais se chocardo contra um verdadeiro muro ou um
emaranhado de tramoias intransponiveis no campo da economia libidinal dos grupos
sociais.?*

Para Guattari, a revolugcdo molecular ndo concerne apenas as relacdes
cotidianas entre toda a gente. Ela interfere no interior da producdo econdmica
propriamente dita. “Encontra-se no seio dos processos mentais ativados pela nova
divisdo mundial do trabalho e pela revolugéo informatica da era dita pés-industrial. O
impulso das forcas produtivas depende dela.”®*® E é por tal razdo que o CMI néo
pode contorna-la, além do fato de portar os coeficientes de liberdade inassimilaveis
e irrecuperaveis pelo sistema dominante. Ndo se cometa o engano de achar que por
um espontaneismo ou alguma magica trarAd a revolucdo social. Alids, nao foi
justamente uma revolucdo molecular que precedeu o nazismo? E preciso relembrar
da adverténcia feita anteriormente e ter a consciéncia de que o melhor e o pior
podem ocorrer desse tipo de fermentacdo cujas consequéncias dependem muito dos

agenciamentos explicitamente revolucionarios para articular com as lutas de

> No original: “La these de la schizo-analyse est simple : le désir est machine, synthése de

machines, agencement machinique - machines désirantes. Le désir est de l'ordre de la production,
foute production est a la fois désirante et sociale.” (DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. L’Anti
(Edipe: capitalisme et schizophrénie. Paris: Les Editions de Minuit, 1973. p. 352).

5 GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsagbes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 138.

2% GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 220.

" GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 220.

8 GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 220.
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interesses, sociais e politicas.?*® Sem articulacdo, “todas as mutacdes de desejo,
todas as revolu¢cdes moleculares, todas as lutas pelos espacos de liberdade nao
conseguirdo nunca engatar transformacdes sociais e econdmicas liberadoras em
grande escala.”®*

Mas, entdo, como imaginar que um tipo novo de maquinas de guerra
revoluciondria consiga se engastar, simultaneamente, nas contradicbes sociais
manifestas e nessa revolucdo molecular??*

E comum que a classe politica e grande parte dos militantes, ao se
depararem com esses novos dominios de contestagcdo optem por afirmar que
primeiramente é necessario alcancar os objetivos no plano politico (ou econdmico)
antes de intervir nas questdes atreladas a vida cotidiana, a escola, as relacdes entre
grupos, a ecologia etc. Dizem-se dispostos a interagir com 0S novos movimentos
sociais, mas sem imaginar instrumentos adaptados a essas novas lutas, dos loucos,
dos gays, das feministas, dos ecologistas... Na realidade isso se da porque a “[...]
propria pessoa enguanto militante, seu funcionamento pessoal (ndo sé das
concepcBes em matéria de organizacdo, mas também seus investimentos afetivos
num certo tipo de organizacao) que é novamente posto em questao.”?>?

A questdo € posta com agudez por Guattari quando fala que muitas
organizacdes cujos objetivos sdo declaradamente transformadores, acabam sendo
engolidas em um processo de assimilacdo, conforme ja assinalado. E isso faz de

suas ac¢des nada mais do que um agir conformista:

As organizagBes politicas e sindicais atuais aos poucos foram se tomando
assimilaveis aos equipamentos de poder. Independente do fato de aqueles
gue participam delas se declararem de esquerda ou de direita, elas
funcionam de acordo com o conformismo geral: trabalham para que os
processos moleculares entrem em conformidade com as estratificacbes
molares. De fato, o CMI nutre-se desse género de equipamento de poder.
As economias ocidentais ndo poderiam mais funcionar hoje sem os
sindicatos, as Comissfdes de Fabrica, os Seguros Sociais, 0s Eartidos de
esquerda e talvez também... os grupelhos de extrema-esquerda. >3

9 GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsagbes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. p. 220-221.

»0 GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsagbes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. p. 221.

»1 GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 221.

%2 GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 221.

3 GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 221-222.
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Assim, Guattari se mostra pouco esperangoso, a0 menos para a Europa ou
em paises capitalistas desenvolvidos, onde continuardo a ter lugar 0s compromissos
e composicOes reformistas — lembre-se que ele escreve isso na passagem da
década de 1970 e limiar da década de 1980. Manifestacées simbdlicas e violentas
ainda animardo a realidade, mas nada proximo de um verdadeiro processo de
transformacéo revolucionaria.?**

Mas, retornando a fundamental questdo: como inventar novos tipos de
organizagfes aptas a trabalhar esse acumulo de efeitos das revolu¢cdes moleculares,
lutas operérias, lutas de emancipagcdo nos paises em desenvolvimento — Guattari
ainda emprega o termo Terceiro Mundo — e que sejam capazes de responder as
transformacdes segmentares? Como tais agenciamentos de luta conseguirdo
desenvolver formas de ler a realidade de modo a ndo serem surpreendidos pelas
“[...] inovacgdes institucionais e tecnoldgicas do capitalismo, nem pelos embrides de
resposta revolucionaria que os trabalhadores e as populacdes submetidas ao CMI
experimentam em cada etapa?”>®

Pois bem, segundo Guattari, ninguém era capaz de afirmar em seu tempo — e
talvez ainda ninguém o seja — 0 que serdo as futuras formas de organizacdo e

coordenacao dos proximos movimentos revolucionarios. De qualquer sorte:

O que parece evidente é que implicardo, a titulo de premissa absoluta, no
respeito a autonomia e a singularidade de cada uma de suas componentes.
Fica claro, desde agora, que sua sensibilidade, seu nivel de consciéncia,
seus ritmos de acgéo, sua justificacdo tedrica ndo coincidirdo. E parece
desejavel e mesmo essencial que suas contradicdes, seus antagonismos
nao possam ser "resolvidos" nem por uma dialética constrangedora, nem
por aparelhos de dire¢cdo que os dominem e 0s oprimam.256

Esses novos problemas de organizacédo e de sensibilidade ainda estao longe
de serem adequadamente compreendidos por boa parte dos movimentos operarios

ou revolucionarios. Deveriam aprender com a se reciclar, entrar na escola do CMI,

»% GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 222.
% GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 222.
% GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 222.
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que rapidamente (re)inventa armas para enfrentar as perturbacdes®’ que suas
reconversdes e sua nova segmentaridade ocasionam. Nessas questdes, o CMI n&o
possui teodricos — ha quem afirmam, inadvertidamente, que o neoliberalismo néo
existe — e nem precisa deles, pois € suficiente que possua uma pratica sistematica e

saiba 0 que é a multicentragem das decisdes. Inexistem dificuldades para que deixe

A258
o)

de dispor de um estado-maior central de super-bir politico para a tomada de

decisdes complexas.?**

Mas essas revolucdes moleculares passam por uma proposta afirmativa feita
por Deleuze e Guattari, que é a do inconsciente maquinico e, sobretudo, a dos
fluxos esquizos®®®. H& uma relacao entre capitalismo e esquizofrenia que precisa ser

investigado porque pode residir ai uma possivel linha de fuga.

Lo que he buscado hasta ahora es refudamentar, a cierto nivel, el problema
de la relacion capitalismo/esquizofrenia. El fundamento de su relacién se
encuentra en algo comun a ambos. Es la comunidad - y quiza es una
comunidad que nunca se realiza, que no toma una figura concreta- en torno
a un principio todavia abstraao: constantemente ambos hacen pasar,
emiten, interceptan, concentran flujos descodificados y desterritorializados.
Esta es su profunda identidad.

Es que el capitalismo no nos vuelve esquizos al nivel de un modo de vida,
sino al nivel del proceso econdmico. Funciona por un sistema de
conjuncion. El capitalismo funciona como -usamos esta palabra a condicion
de aceptar que implica una verdadera diferencia de naturaleza con los
cédigos- una axiomatica. Una axiomatica de los flujos descodificados.
Todas las otras formaciones sociales han funcionado sobre la base de un
cédigo y de una territorializacién de los flujos. Entre la maquina capitalista
gue hace una axiomatica de los flujos descodificados o desterritorializados y
las otras formaciones sociales, hay verdaderamente una diferencia de
naturaleza que hace que el capitalismo sea el negativo de las otras
sociedades.

Ahora bien, el esquizo, con su andar a tropezones, hace a su manera lo
mismo: descodifica, desterritorializa los flujos. Ahi se anuda la especie
de identidad de naturaleza entre el capitalismo y el esquizo. Pero en un
sentido es mas capitalista que el capitalista y mas proleta que el proleta, va
mas lejos. Un este sentido la esquizofrenia es el negativo de la formacién
capitalista.”*

7 Qu, ainda, irritagdes para empregar um termo utilizado frequentemente por Luhmann. “Como

siempre, este acoplamiento estructural sirve también para canalizar las irritaciones.” (LUHMANN,
Niklas. La sociedad de la sociedad. Trad. Javier Torres Nafarrete. Ciudad de México: Universidad
Iberoamericana, 2006. p. 421). Ver ainda, capitulo 4, item X da mesma obra (Irritaciones y valores).
28 Do francés bureau, gue significa escritorio.

9 GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsagbes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. p. 224.

260 4 o schizo n'est pas révolutionnaire, mais le processus schizophrénique (dont le schizo n'est que
l'interruption, ou la continuation dans le vide) est le potentiel de la révolution.” (DELEUZE, Gilles;
GUATTARI, Félix. L’Anti CEdipe: capitalisme et schizophrénie. Paris: Les Editions de Minuit, 1973. p.
408). “O esquizo nao é revolucionario, mas o processo esquizofrénico (do qual o esquizo ndo é sendo
a interrupcéo, ou a continuacdo no vazio) é o potencial da revolugéo.” (Tradug&o nossa).

! DELEUZE, Gilles. Derrames entre el capitalismo y la esquizofrenia. Trad. Equipo editorial
Cactus. 1. ed. Buenos Aires: Cactus, 2005. p. 23.
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E importante esclarecer duas coisas, até trés: a primeira é que a
esquizofrenia é tomada como um processo. A segunda (que é um
desdobramento da primeira) € que ndo se pode pensar a esquizofrenia como um
objeto ou entidade (fixos) — afinal, ela é um processo. Por isso ndo se pode
confundir a esquizofrenia-processo com a esquizofrenia-patologia da psiquiatria. E
uma terceira, é que a esquizofrenia-processo tem a ver com o excesso?® — e af
reside uma critica a psicanalise e a economia politica que inserem a falta no que é
pleno (o desejo como falta, a analise da sociedade por suas necessidades ou pela
escassez).

Mas e o0 que hd em comum entre essa discussdo, muitas vezes pensada a
partir de situacfes de excecdo (o fascismo, o nazismo etc), e a democracia? Em que
medida o campo de analise micropolitico serve como espectro para o viver
democratico?

Guattari dirA que embora a democracia se expresse por meio das grandes
organizacdes politicas e sociais, ela s6 se consolida se existirem, no nivel da
subjetividade dos individuos e grupos (niveis moleculares, portanto), novas atitudes,
novas sensibilidades e novas praxis que inviabilizem o retorno das velhas
estruturas.?®® Por isso cabe & esquizoanalise a tarefa de colocar em funcionamento
a maquina analitica, a maquina revolucionaria e as maquinas desejantes.?®*

E € a partir dela que cabe a cada uma analisar como contribuir para a criacao

de maquinas revolucionarias politicas, tedricas, libidinais e estéticas potentes, que

%2 4 en est de la schizophrénie comme de Il'amour: il n'y a aucune spécificité ni entité

schizophrénique, la schizophrénie est l'univers des machines désirantes productrices et
reproductrices, l'universelle production primaire comme ‘réalité essentielle de I'homme et de la
nature’.” (DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. L’Anti CEdipe: capitalisme et schizophrénie. Paris: Les
Editions de Minuit, 1973. p. 11). “Na esquizofrenia € como no amor: ndo ha nenhuma especificidade e
nem entidade esquizofrénica, a esquizofrenia é o universo das maquinas desejantes produtoras e
reprodutoras, a universal producao primaria como ‘realidade essencial do homem e da natureza'.”
ggl'sradugéo nossa).

GUATTARI, Félix. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis: Vozes,
1996. p. 134.
264 “Et sj Ja psychiatrie matérialiste se définit par I'introduction du concept de production dans le désir,
elle ne peut éviter de poser en termes eschatologiques le probleme du rapport final entre la machine
analytique, la machine révolutionnaire et les machines désirantes.” (DELEUZE, Gilles; GUATTARI,
Félix. L’Anti (Edipe: capitalisme et schizophrénie. Paris: Les Editions de Minuit, 1973. p. 43). “E se a
psiquiatria materialista se define pela introducéo do conceito de producéo no desejo, ela ndo evitar de
colocar em termos escatolégicos o problema da relacéo final entre a maquina analitica, a maquina
revolucionaria e as maquinas desejantes.” (Tradug¢ao nossa)
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estejam aptas a acelerar a chegada de um modo de organizagcdo social menos

absurdo que o atual.®®®

%% GUATTARI, Félix. Revolucdo molecular: pulsacdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 225.



4 OS POSTULADOS POLITICOS E A TRANSFORMACAO DAS INSTITUICOES: A
IRRUPCAO DOS NOVOS DIREITOS OU TANTUM JURIS QUANTUM
POTENTI&?%® — A ECOLOGIA DAS TEMPORALIDADES

4.1 DA POTENTIA (PODER DA COMUNIDADE) A POTESTAS
(INSTITUCIONALIZACAO DO PODER) E DE QUANDO O PODER (QUE DEVERIA
SER OBEDIENCIAL) FETICHIZA-SE

Das 20 teses de politica enunciadas por Enrique Dussel, aqui merecem
destaque especial as teses 2, 3, 4 e 5, todas componentes daquilo que o fildsofo
chamara de Ordem politica vigente.

A comunidade tem poder politico, e a ele se da o nome de potentia (Tese 2).
Os seres humanos séo seres viventes! S8o comunitarios. E o impulso de vida é

%7 na linguagem schopenhaueriana. E a tendéncia

vontade, vontade-de-vida
originaria de todos os seres humanos.?®®

O pensamento politico da modernidade eurocéntrica®®® acabou por definir, em
termos gerais, o poder como dominacdo. Isso desde Hobbes, mas também
passando por Weber, Bakunin, Trostky e Lenin, por exemplo, cada qual com sua
perspectiva. Todavia, 0s movimentos sociais necessitam de um conceito positivo de

poder politico, mesmo se sabendo que, frequentemente ele se corrompe, se

266 Expressdo emprestada de Espinosa, constante no capitulo Il do Tratado Politico: “[...] qualquer
coisa natural tem por natureza tanto direito quanta poténcia para existir e operar tiver, pois a poténcia
de cada coisa natural, pela qual ela existe e opera, ndo € outra sendo a propria poténcia de Deus,
que é absolutamente livre.” (SPINOZA, Benedictus de. Tratado politico. Trad. Diego Pires Aurélio e
Homero Santiago. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2009. p. 12). Acerca desse ponto, Negri dira: “O adagio
‘tantum juris quantum potentise’ [...] comega a ser mostrado como chave de um processo que, desde
o0 nivel ontoldgico, faz-se motor de uma concreta construgéo constitucional. [...] neste ponto podemos
dizer que os primeiros cinco capitulos do TP [Tratado Politico], e em particular a sua conclusao, nao
sdo outra coisa além de um comentario desse adagio metafisico.” (NEGRI, Antonio. Espinosa
subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios. Trad. Herivelto Pereira.
Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 36-37).

267 «1...] como o que a Vontade sempre quer é a vida, precisamente porque esta nada é sendo a
exposicdo daquele querer para a representacéo, € indiferente e tdo-somente um pleonasmo se, em
vez de simplesmente dizermos ‘a Vontade’, dizemos ‘a Vontade de vida’.” (SCHOPENHAUER, Arthur.
O Mundo Como Vontade e como Representacdo. Tomo I. Trad. Jair Barboza. Sdo Paulo: Unesp,
2005. p. 357-358).

%% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 25.

29 Sobre isso ver nota n° 5 e, ainda, DUSSEL, Enrique. 1492. El encubrimiento del Outro — hacia el
origen del “mito de la modernidad”. La Paz: Plural editores — Facultad de Humanidades y Ciencias de
la Educacion — UMSA, 1994.



87

fetichiza.?”® E a vontade de vida a esséncia positiva, a poténcia que move, arrasta,
impulsiona. Ela, em seu fundamento, empurra a comunidade para evitar a morte (ou
adia-la), induzindo a uma aposta na permanéncia da vida humana.?”*

O vivente inventa meios de sobrevivéncia para atender as suas necessidades
vencendo as negatividades (a fome é falta de alimento, o frio é falta de calor, a sede
€ a falta de agua...) que devem ser negadas (o alimento nega a fome, por
exemplo).?”? A negacédo da negatividade é uma positividade. Poder empunhar, usar
e cumprir com os meios de sobrevivéncia é ja uma forma de poder. Aquele que néo-
pode faz falta a capacidade de poder reproduzir ou garantir a sua vida pelo
cumprimento de suas mediacées, tal como ocorre com o escravo?’>.

A vontade-de-vida dos membros da comunidade, sob esse prisma, constitui
motivacdo e conteldo do poder, e ja € a determinacdo material fundamental da
definicao de poder politico.?”

Se as vontades dos membros da comunidade possuirem dire¢ces diversas e,
as vezes, até antagodnicas em relacdo umas as outras, a poténcia de um anularia a
do outro, resultando, assim, em impoténcia. Por outro lado, se as vontades
pudessem unir os seus objetivos e fins estratégicos, alcangariam maior poténcia,
como resultado de uma vontade-de-viver-comum?”®. No entanto, essa energia
indiferenciada é uma forca cega, que pode ser unida por meio de uma razao pratico-
discursiva. Trata-se da comunidade comunicativa ou linguistica, na qual a
participacdo simétrica permite a formag¢do dos consensos, 0s quais produzem a
convergéncia das vontades para um bem comum. E é isso que se pode chamar
propriamente de poder politico.?”®

Mas aqui cabe fixar que esses consensos ndo podem ser frutos de um ato de

dominacédo, ou de violéncia, que obriguem as vontades a negar 0 seu querer-viver

2" DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; S&o
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 26.

"l DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 25.

"2 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 26.

2’3 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 26.

" DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 26.

?"®> Sobre 0 comum ver NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques.
Rio de Janeiro: Record, 2016. Ainda, DARDOT, Pierre; LAVAL, Christian. Comum: ensaio sobre a
revolugdo no século XXI. Trad. Mariana Echalar. 1. Ed. Sdo Paulo: Boitempo, 2017.

#’® DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 25-26.
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277 tal como em Hobbes?’®. O consenso deve

em favor do querer-viver-do-soberano
ocorrer entre todos os participantes, entendidos como sujeitos livres, autbnomos,
com igual capacidade retérica — para que entdo a solidez da unido dessas vontades
seja capaz de resistir aos ataques e criar instituicbes aptas a viabilizar a
governabilidade. Trata-se de um poder comunicativo’”® (como em Hannah
Arendt).”®® Quanto maior o envolvimento dos membros singulares da comunidade,
maior o poder para as reivindicacbes particulares e comuns. Assim, o poder da
comunidade transforma-se em uma muralha que protege e em um motor que produz
e inova.”!

Ademais, esse poder tem uma factibilidade, de modo que a unido das
vontades dos membros da comunidade € insuficiente para descrever o que seja 0
poder politico. A comunidade precisa usar de media¢gfes técnico-instrumentais ou
estratégicas que viabilizem o exercicio da vontade-de-viver em consenso
comunitario. Se a comunidade é atacada por outra, deverd utilizar de estratégias
militares; se padece da fome, necessitard de um adequado sistema agricola; se
percebe a perda gradativa das lembrancas de suas tradicbes culturais, devera

bY

impulsionar uma politica educativa voltada a pesquisas histdricas acerca sua
identidade cultural.?®

Eis a factibilidade estratégica. O poder politico ndo se toma. Ele € sempre da
comunidade politica, que € intimidada a ndo expressa-lo. O poder que é pura e
violéncia, exercicio despotico (ou supostamente legitimo, como em Weber), é um
poder fetichizado.?®?

Segundo Dussel, potentia €, entdo, o poder que tem a comunidade como uma

faculdade que € inerente a um povo, enquanto Ultima instancia da soberania, da

" DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; S&o

Paulo: Expressao Popular, 2007. p. 27.

28 A proposito ver, em especial a segunda parte de: HOBBES, Thomas. Leviata ou Matéria, forma e
poder de um estado eclesiastico e civil. Trad. Jodo Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva.
3. Ed. S&o Paulo: Abril Cultural, 1983. (Colecdo Os Pensadores).

%" Sobre 0 tema ver especialmente ARENDT, Hannah. A condi¢cdo humana. Trad. Roberto Raposo.
10. Ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2007. E também ARENDT, Hannah. Da revolugao.
Trad. Fernando Didimo Vieira e Caio Navarro de Toledo. Brasilia: Editora UNB; S&o Paulo: Atica,
1988.

280 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 27.

81 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 27.

82 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 28.

28 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 29.
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autoridade, da governabilidade.?®® Esse poder se transforma e se desenvolve (em
diversos niveis e esferas). Assim, constitui-se fundamento de todo politico.?®®
Semelhante posicdo adota Negri ao comentar Spinoza, para quem a acumulacao
dos produtos ou efeitos das poténcias sociais possui um carater monista, tendo em
vista ser a imagem mais forte de uma recusa imanentista do contrato social. Isso
porque suprime toda e qualquer possibilidade de transferéncia da poténcia imanente
para um poder transcendental.?®°

J& para falar de potestas (Tese 3), Dussel o faz dividindo em trés topicos: O
poder como ‘potestas”, O exercicio “delegado” do poder; A “potestas” como
objetivacio, alienac&o.?®’ Dissentido de Foucault em certo aspecto, Dussel aduz que
o poder é uma faculdade, um capacidade, que se tem ou ndo se tem, mas (e ai
convergem), com precisdo nunca se toma. O que se pode assaltar, tomar sdo
exclusivamente os aparatos instrumentais ou as respectivas instituicbes que 0s
mediam. Um exemplo é a “tomada da Bastilha”, instituicdo punitiva do Estado-
monarquico absolutista.’®® Tomou-se a instituicdo, ndo o poder, como se poderia
ingenuamente acreditar. “Ao contrario, o sujeito coletivo primeiro e ultimo do poder, e
por isso soberano e com autoridade prépria ou fundamental, é sempre a
comunidade politica, 0 povo. Nao ha nenhum outro sujeito do poder que o indicado.
Nenhum outro!”?%°

Disso decorre que a potentia é o ponto de partida, mas apenas o poder da
comunidade, ndo obstante seja o seu fundamento Ultimo, ndo possui ainda
existéncia real e empirica. A vontade consensual factivel permanece indeterminada,
em-si, pois é como a semente: possui em poténcia a arvore futura, mas ainda néo é

uma arvore, porquanto lhe faltam as raizes, o caule e os frutos. Certamente pode té-

284 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 29.

285 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 29.

2% NEGRI, Antonio. Espinosa e nos. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fildé Espinosa). p. 139.

87 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. passim.

2% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 31.

%8 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 31.
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los, mas isso ja implica dizer que ainda ndo os tem.?° Dialogando com Guattari e
Deleuze pode-se afirmar que se trata do devir-arvore da semente.

Assim, do mesmo modo que a semente € arvore em-si, apenas nao realizada,
desdobrada ou crescida, o poder como potentia, seja como forca ou como
possibilidade futura, quando n&o atualizado (via acdo politica com poder) ou
institucionalizado (via mediacdes politicas para cumprir as fundacdes do politico),
nao passa de uma possibilidade, a despeito de ser o fundamento de todo poder

politico.?**

Se a potentia for o poder em-si, a potestas € o poder fora-de-si (ndo
necessariamente ainda em para-si, como retorno). [...] O processo de
passagem de um momento fundamental (potentia) a sua constituicio como
poder organizado (potestas) come¢a quando a comunidade politica se
afirma a si mesma como poder instituinte (ainda néo instituido, como sugere
C. Castoriadis). Decide dar-se uma organizacdo heterogénea de suas
funcdes para alcancar fins diferenciados. No cla primitivo (e nem ai ainda)
podia haver uma certa indiferenciacdo originaria: todos podiam cumprir
todas as funcdes (j& que ndo exigiam muita experiéncia técnica, e havia
poucos desenvolvimentos). Diante da complexidade politica do neolitico,
com a aparicdo das cidades se exige imensa quantidade de oficios, a
politica cria mdltiplas instituicdes (aparece o poder como potestas).292

Aqui Dussel dialoga com Spinoza e Negri, sem que seja necessario encontrar
tal interlocucdo nas entrelinhas.?®® E prossegue dizendo que “o ser sucede o ente e
entra na histéria da justica e seus opostos.” 2** Assim é que o anarquista idealiza um
paraiso onde o poder indiferenciado em-si da potentia impera e, por conseguinte,

onde inexiste injustica. Ja o conservador adora o poder congelado, imobilizado como

% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; S&o
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 31.

! DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; S&o
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 32.

%2 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 32.

293 “Esta cisdo entre potentia e potestas (com B. Spinoza e A. Negri, mas ao mesmo tempo, outros
além deles), entre (a) o poder da comunidade politica como sede, origem e fundamento (o nivel
oculto ontolégico) e (b) a diferenciagdo heterogénea de fungBes por meio de instituicbes que
permitam que o poder se torne real, empirico, factivel, que apareca no campo politico (como
fendmeno) é necessaria, € marca a aparicao antiga da politica, sendo ao mesmo tempo o perigo
supremo como origem de todas as injusticas e domina¢des. Gracas a essa ciséo, todo servigo politico
sera possivel, mas também toda corrupcdo ou opresséo inicia sua corrida incontrolavel. (DUSSEL,
Enrigue. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; S&o Paulo:
Expressao Popular, 2007. p. 32).

%4 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 32.
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potestas e, por esse motivo, 0 poder institucionalizado se exerce como

dominagéo).?®

O poder da comunidade politica (potentia) s6 se torna real gragas a sua
institucionalizacdo (potestas), de tal forma que o exercicio do poder ser4 sempre um
momento da potestas.?®® A potentia é, assim, um momento fundamental do poder,
nao um episédio de sua experienciacdo. “O exercicio institucional, entdo, ndo é o

poder como potentia. A comunidade tem a faculdade do poder ontoldgico originario,

mas qualquer atualizaco é institucional e como tal delegada.”®’

Note-se que embora haja uma aparente contraposicdo ao pensamento
espinosano retomado por Negri, ao falar Dussel acerca de exercicio delegado néo
quer dizer ele transferéncia.’® Essa, jamais admita ante a sua impossibilidade e
mesmo porque ha nesses autores uma recusa a um idealismo metafisico com ares
de emboscada do transcendentalismo, empreendido por  Hobbes,
exemplificativamente.

Ha, em Dussel e em Negri a perspectiva de que potentia e potestas coexistem

em relacdo de complementaridade, antes mesmo de serem antinbmicas.

Com Foucault [...] assumindo-se seu vocabulério, tentar-se-ia traduzir a
relagdo potentia/potestas na relagdo “atividade biopolitica/exercicio do
biopoder’. Resultaria dai uma antinomia absoluta entre potentia
(ontologicamente criativa) e uma potestas (parasitaria). Ora, se 0s criticos
tém razdo em assumir a convergéncia teérica do pensamento de Deleuze,
de Foucault e nosso ponto de vista politico, a partir de minha interpretacéo
espinosana, justamente por essa razdo, pela profundidade da relacéo
intercorrente entre Deleuze, Foucault e nossa abordagem espinosista,
justamente por isso, enfim, é incorreta a acusacao de que se esta levando a
relagdo entre potentia e potestas até um limite antindmico. A dicotomia do
biopolitico e do biopoder — termos que vivem, ndo obstante, sempre juntos
(como também o fazem trabalho e capital) — da-se em termos caéticos em
Deleuze, e se constréi em termos genealégicos em Foucault. De outra
parte, porém, que outra coisa €, € ndo pode sendo ser, a “acumulagédo” das
poténcias? Que outra coisa sendo a agdo da potentia dentro da/contra a
potestas??%°

2% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressao Popular, 2007. p. 33.

2% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressao Popular, 2007. p. 33.

" DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 34.

% NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 139.

% NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 154.
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O carater antindbmico se revela ou se intensifica quando a potestas se torna
autorreferente, e faz com que se exerca um poder ndo obediencial, mas fetichizado.
Se no campo econdmico o trabalho vivo sofre objetivacdo como valor no produto, no
campo politico o poder da comunidade (potentia) “[...] objetiva-se ou aliena no
sistema de instituicdes politicas produzidas historicamente durante milénios para o
exercicio de tal poder (potestas).”**

A objetivacdo de uma subjetividade coletiva, como é o caso da comunidade
politica, pressupde certo afastamento da identidade imediata em direcdo a uma
diferenciacdo mediada. A mediacdo €é necessaria, mas ambigua, como a
representacdo ou como toda instituicdo.** As instituicdes, por sua natureza e nos
primeiros momentos de funcionamento, tendem a responder, as reivindicacées do
povo. Contudo, acabam, por um lado, passando por um processo de desgaste,
evidenciando o cansaco decorrente de um processo entropico e, por outro, dando
indicios da fetichizacdo inevitdvel que a burocracia é capaz de produzir quando se
torna autorreferente. Ao acontecer isso, a mediacdo concebida para a vida e a
democracia, passa a ser um caminho para a morte, a represséo e a dominacéo.%

“

Em tal situacdo, “[...] a alienagdo como mera objetivacdo se converte em
negacdo do exercicio delegado do poder, ou seja, em exercicio fetichizado de tal

poder.”*®® Para ilustrar essa afirmac&o, Dussel elabora um esquema:

Da Potentia a Potestas>*

[Aparéncia fenoménica]

(negativa) d Potestas b (positiva)
Poder < (como exercicio delegado do poder) > Poder
fetichizado O ente determinado (Da-sein) obediencial
Poder politico institucional
a
e Potentia c

(como poder consensual, como auctoritas)
O ser in-determinado (Sein) em-si
[Fundamento]

%0 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressao Popular, 2007. p. 35.
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Elucidacdo do esquema. a. Disjuncdo ou desdobramento originario (ontoldgico)**do primeiro poder
(potentia) da comunidade politica que institui a delegacdo do exercicio do poder por instituicdes e
representantes (potestas) (“os que mandam?”). b. exercicio positivo do poder como fortalecimento da
potentia. c. Os que “mandam obedecendo” (poder obediencial). d. Fetichizacdo da potestas (afirma-
se a si mesmo como origem soberana do poder sobre a potentia). e. O poder se exerce como
dominagéo ou debilitagdo da poténcia: os que “mandam mandando”. a-b-c: circulacdo do poder como
regeneracéo. a-d-e: circulo corrupto do poder.

Vé-se, assim, que do equilibrio entre potentia e potestas decorre o poder
obediencial. Ha, entdo, um circulo categorial ainda positivo. O poder da comunidade
se déa nas instituicdes politicas que sdo delegadamente exercidas por representantes
eleitos para cumprir com a exigéncia de vida plena do cidadao (esfera material) e

com as exigéncias do sistema de legitimidade (esfera formal), tudo dentro do

estrategicamente factivel.3%

O poder obediencial, entao, seria o “[...] exercicio delegado do poder de toda
autoridade que cumpre com a pretensdo politica de justica.”*®’ Nesse sentido, o
circulo (setas a, b e ¢ do esquema anterior) se afigura como um processo que
produz, reproduz e aumenta a vida da comunidade e de cada um de seus membros
e, ainda, cumpre com os reclames da legitimidade democratica.>®® E entdo Dussel

arremata:

Desta maneira teriamos tentado descrever o poder, em seu sentido préprio,
positivamente (e ndo meramente como dominacdo), como a forca, a
vontade consensual que opera agfes e se da instituicbes a favor da
comunidade politica. Cada uma das instituicdes, das microinstituicdes da
sociedade civil (que tanta atencdo presta M. Foucault) como as
macroinstituicdes da sociedade politica (que tanto critica Bakunin), tem um
certo exercicio do poder, em estruturas disseminadas em todo o campo
politico, dentro de sistemas especificos, de maneira que em cada uma delas
pode ser cumprido esse carater obediencial. O campo politico, no sentido
estrito, ndo € um espago vazio, mas algo como um campo minado, cheio de
redes, nodos prontos para explodir a partir de conflitos por reivindica¢cbes

305 “Hegel chamou este distanciamento Diremtion, Entzweiung ou Explicatio do Poder politico, O
poder originario (potestas) como tal é indeterminado (ainda ndo-algo) e como tal sem ‘falta’ alguma,
mas também sem existéncia real nem empirica. A simples passagem a minima institucionalizagéo ou
organizacdo de alguma funcdo heterogénea de um membro com respeito ao outro produz ja uma
‘determinagao’ (o ‘ser-ai’: o Da-sein) e comeca a possibilidade de existéncia real, mas, ao mesmo
tempo, a possibilidade da ‘distancia’ do representante com relagdo ao representado, da instituicdo ao
institucionalizado, do exercicio delegado do poder (potestas) que ndo € j4 simplesmente o poder
consensual ‘de baixo’ (potentia).” (DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues.
Buenos Aires: CLACSO; Sao Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 29).

%% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 39.

%7 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 40.

%% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 40.
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ndo satisfeitas (sabendo que, de maneira perfeita, nunca se podem cumprir
com todas.>*

Por outro lado, uma vez fetichizado o poder (aquele da modernidade
colonialista e do império, desde Hobbes), a acdo do representante sera uma acéo
dominadora, jamais um exercicio regular da delegacdo do poder da comunidade.
Torna-se a potestas exercicio autorreferente do poder, constituindo uma autoridade
despdtica, a despeito de ter sido eleita mediante os procedimentos democraticos. Ai,

inverte-se a politica, que se torna fetichizada.>'

4.2 A REVOLUCAO ENQUANTO MANIFESTACAO DA TRANSFORMACAO:
ELIMINANDO MAL-ENTENDIDOS CONCEITUAIS

Dussel dedica a Tese 17 ao esclarecimento acerca da transformacéo das
instituicdes politicas, tencionando especificamente sobre reforma, transformacéao,
revolucdo. E isso com o escopo de tornar mais precisa a linguagem em termos de
filosofia politica, mas também para evitar certos enganos e engodos que a confusao
(intencional ou ndo) entre os vocabulos poderia gerar.

Segundo o filésofo, as transformac@es institucionais alteram a estrutura da
potestas, criando uma nova instituicdo ou um novo sistema.’'* E é ai que reside a
diferenca fundamental como se vera adiante. Falar em transformacao € pensar em
termos de criacao institucional, ndo mera tomada do poder, que, em verdade, sequer
€ possivel, porquanto s6 ha que se falar no seu exercicio delegado. Para que seja
exercido de maneira obediencial é imprescindivel a transformac@o de inUmeros
momentos institucionais, o que implica dizer: exigem-se transformacdes parciais
(n&o reformas) ou totais.>*?

Mas as transformacdes tém uma razdo de ser ou um fundamento que nédo
apenas um impulso (desejante ou racional) politico: trata-se do processo entropico

pelo qual as instituicdes politicas fatalmente passam.

%99 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao

Paulo: Expressao Popular, 2007. p. 40.

19 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 45-46.
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E indubitavel que “as instituicdes sdo necessarias para a reprodugdo da vida
material, para a possibilidade de acdes legitimas democréticas, para alcancar
eficacia instrumental, técnica, administrativa.”®*®* Mas é verdade também que
reconhecé-las necessarias ndo as torna perenes ou imutaveis, pelo contrario. As
instituicbes nascem por exigéncias circunstanciais: ha um tempo, um lugar e um
contexto politico que as exige. Em seu primeiro momento elas ddo respostas as
novas reivindicacdes, em seu classico momento cumprem eficazmente seu encargo,
mas, a medida em que o tempo passa, essas instituicdes entram em crise: comeg¢am
a ser sentidos os efeitos da entropia.***

Consoante referido anteriormente, a burocracia se torna autorreferente, e a
instituicdo passa mais a defender os seus proprios interesses do que os da
comunidade pela e para qual foi criada. A instituicdo, entdo, passa a ser motivo de
dominac&o, exclusdo e até morte.*" Eis o processo de fetichizacdo do poder®'®,

E com esse desgaste gerado pela fetichizagdo que as transformacgdes surgem
como alternativas. Dai que muitos autores falardo em reforma, revolucdo e outros
vocabulos classicos da politica que, de tdo usados acriticamente, acabam por gerar
confusdo, ndo apenas do ponto de vista semantico, mas, sobretudo do ponto de
vista ontoldgico, o que compromete, via de consequéncia, a adequada compreensao
do fendbmeno.

Dussel assevera que se tornou comum certos grupos, especialmente da
esquerda, afirmarem que a transformacdo ao ser defendida expressaria um ideal
reformista, o que ndo é verdade. Para esses grupos, ndo advogar a possibilidade
empirica e atual da revolucdo seria aderir ao reformismo.®*” Entretanto, dira Dussel,
inexiste oposicdo entre transformacdo e revolugdo. Ha sim oposicdo entre

transformacéo e reforma.®®

1% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 132.

14 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 132.

%15 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 132.

%16 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 46.

%17 E isso, provavelmente, pela analise simpléria da obra de Rosa Luxemburgo Reforma ou revolugao.
No entanto, a questdo é mais complexa. (DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo
Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 133).

8 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; S&o
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 133.
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Os processos revolucionarios demoram séculos para se apresentar e
dependem de vérios fatores®®. E bem verdade que podem ser planejados,
adiantados etc, mas isso dentro de limites temporais.®®® Pensar de modo
desconectado disso tudo “[...] € confundir politicamente as coisas, produzindo
enganos lamentaveis.”**

De acordo com Dussel, a revolucdo é "[...] um modo radical de

transformacéo."?? Isso é bem explicado a partir do esquema por ele formulado:

Reforma, transformac&o e revolugdo®*
(A) Reforma <€—— Versus ——» (B) Transformacéao

(B.a) Transformagdes parciais (B.b) Transformacéo radical (revolugéo)

Sobre essa questdo, a leitura acurada da obra marxista auxilia e muito no
processo compreensivo, notadamente no que concerne a filosofia da praxis. E a

mais simbdlica passagem dos escritos de Marx a esse respeito, que é a Tese Xl

319 “(...) o filésofo italiano sublinhava que uma auténtica revolugado n&o visa apenas mudar o mundo,

mas, antes mudar a experiéncia do tempo. A auténtica revolucdo de que fala Agamben em 1978 néo
€ por ele esquecida, tampouco obliterada de seu projeto filoséfico. Todo seu pensamento €, em maior
ou menor medida, a tentativa reiterada de uma revolu¢do. No entanto, ndo se trata de um plano
(projeto) revolucionario cujos fins sejam determinantes para as escolhas dos meios de consecucao da
revolugdo, isso é, de um ajuste - que inclusive pode ser violento - do mundo. Pelo contrério, longe de
determinacdes cronoldgico-causais, a revolugdo que Agamben pretende pode ser entendida como a
constante interrupgéo da cronologia por um tempo outro, que Walter Benjamin chamava, na esteira
de Paulo, kairés, ou tempo messianico. Ou seja, uma auténtica revolucdo € sempre uma revolugéo
messianica, uma revolucdo que - como na pardbola sobre o reino messianico contada por Scholem a
Benjamin - ndo € a entrada for¢cada pela porta de um novo e eterno mundo (0 mundo p6s-histérico),
mas mantém as coisas exatamente como elas sdo, apenas um pouco fora do lugar. E justamente
nessa ligeira diferenga, nesse minimo deslocamento das coisas entre o mundo profano e o
mundo messianico que Agamben pensa.
(...) Como, nos nossos dias (na dita pdés-histéria da humanidade), suplantar os mecanismos
gestionais-produtivos que capturam toda a acdo humana e marcam toda politica com a insignia da
catastrofe? Como pensar uma nova agdo e uma nova politica humanas para além das
dimensfes consensuais-democréaticas que a filosofia e o pensamento politico atuais parecem
tomar como unico e ultimo estagio evolucionéario da humanidade? Ou, ainda, de modo liminar:
como parar a maquina governamental em que parece ter se transformada toda a politica, e ter
acesso a uma nova politica, uma politica de amizade, calcada numa outra experiéncia do tempo
e capaz de nos expor as exigéncias de compartilhamento da existéncia das quais nao
podemos nos esquivar? (SCRAMIM, Susana; HONESKO, Vinicius Nicastro. Apresentacdo. In:
AGAMBEN, Giorgio. O que € o contemporaneo? e outros ensaios. Trad. Vinicius Nicastro Honsko.
532.09-12). (Grifo no_sso). _ _ _ _
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contra Feuerbach, assim expressa: “Os filésofos apenas interpretaram o mundo de
diferentes maneiras; o que importa é transforma-lo.”3*

Conforme ja dito, na tradicdo de esquerda do século XX, fixou-se que uma
atividade nao revolucionaria seria necessariamente reformista. De tal modo é que,
ndo sendo objetivamente revolucionaria, dever-se-iam criar, por um certo
voluntarismo, as condi¢cdes necessérias para que adquirisse ares de revolucionaria.
Eis uma forma de idealismo politico designada como revolucdo que gerou
compromissos extremos em juventudes que imolaram as suas vidas de maneira
irresponsavel.®?

Ademais, ficou caracterizado como uma necessidade o emprego de meios
violentos para a imediata transformacéo de um sistema econdmico-politico em outro,
produzindo um salto temporal. Dai porque a social-democracia era tomada como
sendo reformista, pacifista e institucionalista.?°

Mas é tempo de se repensar a questdo e coloca-la em termos mais precisos.
“Reformista’ [é] a agdo que aparenta mudar algo, mas fundamentalmente a
instituicdo e o sistema permanecem idénticos a si mesmos. A totalidade do sistema
recebe uma melhoria acidental sem responder as novas reivindicacdes

populares.”?’

Diferentemente é a “transformacao” politica, a qual implica em “[...] uma
mudanca em vista da inovacdo de uma instituicdo ou que produza uma
transmutacéo radical do sistema politico, como resposta as interpelacdes novas dos
oprimidos ou excluidos.”®?® A transformacdo se realiza, quando parcialmente,
criando uma nova forma de exercicio do poder delegado: as instituices mudam de
forma (trans-formam) quando ha projeto distinto que renova e revigora o poder do

povo. Ja no caso de transformacdes que se operam em relacdo a todo o sistema

%4 MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. A ideologia alema: critica da mais recente filosofia alema em

seus representantes Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e do socialismo alem&do em seus diferentes
profetas. Trad. Rubens Enderle, Nélio Schneider e Luciano Cavini Martorano. S&o Paulo: Boitempo,
2007. p. 535.

25 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 134.
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Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 134.
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institucional é possivel se falar em revolugéo, que é possivel, mas cuja factibilidade
empirica acontece alguma vez no decorrer de séculos.>*

Consequentemente, pensar que a revolucdo é possivel antes do tempo é
ingenuidade comparavel aquela de ndo advertir, quando comeca O processo
revoluciondrio, sua empirica possibilidade. A historia tem um curso, tem seu tempo,
gue nao entra necessariamente nas biografias pessoais por mais intensamente que
se deseje.®*°

Dussel ainda revela que, em termos de Etica da libertacéo, é preciso operar
diferente do que defendia Rosa Luxemburgo, porquanto a acdo ética que se
contrapde a praxis funcional (aquela que se amolda ao sistema) ou reformista (que
possui ma consciéncia e buscar justificar criticamente a sua a¢do conformista) nédo é
a revolucdo, mas a transformac&o.®**

Isso importa estrategicamente porque “[...] se a ética da libertagdo tentasse
justificar a bondade do ato humano sé a partir da ‘revolugéo’ [...] teria destruido a
possibilidade de uma ética critica (ou de libertagdo) da vida cotidiana.”**? E o ambito
micropolitico da vida cotidiana ndo pode ser ignorado, de tal modo que o préprio
Dussel admite, a partir da critica verbal que recebeu de Hans Schelkshorn, que se a
ética da libertacdo sO fosse valida somente para momentos revolucionarios, cuja
realizacdo é absolutamente excepcional, negar-se-ia a ética da libertacdo ser
fundamentadora da acao cotidiana.?*

Serve ao proposito do presente trabalho a referida classificacdo porque se
coaduna a nocao de revolugcao molecular aqui explorada, mesmo porque, de acordo
com Dussel, a transformacédo politica se da em varios aspectos, seja de modo
parcial ou radical (revolucdo), e as transformacfes parciais se aproximam daquilo

gue Deleuze (mas sobretudo) e Guattari falam acerca das revolu¢cées moleculares.

%29 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 135.

%0 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 135.

%1 DUSSEL, Enrique. Etica da libertacdo — na idade da globalizacdo e da exclus&o. Trad. Ephraim
Ferreira Alvez; Jaime A. Clasen e Lucia M. E. Orth. S&o Paulo: Vozes, 2000. p. 538-539.

%32 DUSSEL, Enrique. Etica da libertacdo — na idade da globalizacdo e da exclusdo. Trad. Ephraim
Ferreira Alvez; Jaime A. Clasen e Lucia M. E. Orth. S&o Paulo: Vozes, 2000. p. 539.

%33 DUSSEL, Enrique. Etica da libertacdo — na idade da globalizacdo e da exclusdo. Trad. Ephraim
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4.3 POSTULADOS POLITICOS: OS ENUNCIADOS QUE ORIENTAM A ACAO

Pensar, hoje, os direitos humanos fundamentais ndo s6 parece familiar em
termos juridicos, como também no campo politico, a0 menos nas democracias
ocidentais. Entretanto, a despeito de sua origem remontar a inspiragoes
jusnaturalistas, e sua concepcao ter se dado a partir de uma construcdo metafisica,
esses direitos se deram como resultado de processos histéricos.

Se hoje sao tdo caros as democracias esses direitos, nem sempre foi assim.
Alias, um dia foram apenas postulados politicos, sem ainda materialidade
propriamente dita e — nem tanto por sua origem, mas muito mais por seu contetdo
situado em determinados momentos da histéria — de fato ligados a um certo
idealismo ou devaneio.

Contudo, a poténcia transformadora, por ocasido de sua concepc¢ao, ja estava
la, e se tornou comum ao longo de processos historicos e lutas politicas. Segundo

Bonavides,

Se hoje esses direitos parecem ja pacificos na codificagdo politica, em
verdade se moveram em cada pais constitucional num processo dinamico e
ascendente, entrecortado ndo raro de eventuais recuos, conforme a
natureza do respectivo modelo de sociedade, mas permitindo visualizar a
cada passo uma trajetéria que parte com frequéncia do mero
reconhecimento formal para concretizagbes parciais e progressivas, até
ganhar a maxima amPIitude nos quadros consensuais de efetivacdo
democratica do poder.®

Por tais razdes, ndo se afirma nem se afirmardo aqui projetos utdpicos cuja
inspiracdo e fundamento possuam alguma transcendéncia. O presente trabalho,
como se Vvé (e se vera), da-se no plano da imanéncia. Dai dizer que inexiste utopia
abstrata a ser perseguida. H&, sim, utopia concreta®*, no ver de Bloch ou

desutopia®*®, como defende Negri.

%% BONAVIDES, Paulo. Curso de direito constitucional. 27. ed. Sdo Paulo: Malheiros, 2012. p. 581
%% «Justamente os extremos até o momento mantidos no maior distanciamento possivel — ou seja:
futuro e natureza, antecipacdo e matéria — coincidem na radicalidade oportuna do materialismo
dialético-historico. Sem a matéria ndo ha solo para a antecipacao (real); sem antecipacgao (real) ndo
h& horizonte concebivel para a matéria. Desse modo, a possibilidade real ndo reside numa ontologia
acabada do ser do que existiu até o0 momento, mas na ontologia, a ser renovadamente fundada, do
ser do ainda-nao-existente, que descobre futuro até mesmo no passado e na natureza como um
todo.” (BLOCH, Ernst. O principio esperanca. v. 1. Trad. Nélio Schneider. Rio de Janeiro:
Contraponto e UERJ, 2005. p. 234).

%% NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdbes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando do Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colegdo Politica das Multiddes). p. 30.
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E indispensavel se pensar, hoje, na tematica dos postulados politicos. Isso
porque ndo raramente ainda costumam ser confundidas possibilidades légicas (o
que pode ser pensado sem contradicdo) com possibilidades empiricas (aquilo que
efetivamente pode ser realizado). Nado obstante, sdo necessarias algumas ideias
reguladoras que servem de critérios para orientar a acdo0.**” Para ilustrar a sua

explicacéo, Dussel afirma:

Os navegantes chineses se orientavam na noite gracas a estrela Polar. Era
um critério de orientacdo, mas nenhum navegante tentava chegar
empiricamente a estrela, porque era empiricamente impossivel. Em politica
ha “postulados politicos” — que Kant desenvolveu em seus trabalhos
posteriores a Critica do juizo — que podem nos iluminar a respeito de
questdes mal expostas [...].%*

O conceito de postulados politicos em Dussel, desse modo, denota um
"enunciado logicamente pensavel (possivel), porém impossivel empiricamente, que
serve de orientacdo para a acdo."**° Cada esfera institucional possui certos
postulados, convenientes, diga-se, os quais ndo devem ser confundidos com fins
para a acgdo, porquanto € impossivel empiricamente. E 0 mesmo que se da quando
se fala em uma “sociedade sem classes”: ela € um postulado, pois é impossivel
empiricamente, mas, ao se tentar supera-la, descobrem-se novas possibilidades de
progresso social. Além disso, nega a dominacdo do sistema presente (burgueses
versus operarios) e da sentido critico as dominacdes do presente histérico. Dito de
outro modo: o postulado da “sociedade sem classe” promove uma aproximacgao da
dissolucdo da sociedade de classes (que, como a coincidéncia das linhas
assintéticas, é impossivel por definicéo).>*°

Entretanto, ndo se podem confundir postulados politicos com principios
normativos. Tal se d& porque os principios normativos obrigam a subjetividade do
politico a cumprir com as exigéncias e reivindicacdbes do momento constitutivo do
poder politico, da praxis da libertacdo, transformando as instituicbes. Ja os

postulados ajudam a orientar a praxis para seus fins, fixando um horizonte

%7 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 135.
%% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 135.
%% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 135.
%9 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 136.
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empiricamente impossivel de ser realizado, mas abrindo um espaco de
possibilidades préaticas mais a frente do sistema vigente, que comumente € tomado
como natural e ndo histérico.>** E por isso que “os postulados desempenham uma
funcao estratégica de abertura de novas possibilidades.”**?

Com tudo isso, abordar a tematica do afeto no ambito politico-juridico
acreditando em uma revolucdo ou transformacao institucional a ocorrer no Direito,
nao deixa de ser a colocacdo do amor como postulado politico. Fala-se no amor em
suas mais variadas formas de manifestacdo, especialmente da fraternidade como
fechamento dos ideais da revolucdo francesa, mas superando-a com a ideia de
solidariedade (atinente a ideia de vida perpétua como postulado ecoldgico-politico
fundamental) até se chegar a alteridade (ligado a paz perpétua), as quais serao
dedicados os proximos topicos.

Por tais razées é de se ressaltar que a ideia de uma "ecologia dos afetos"3*® é
indispensavel se pensada nessa sistematica da transformacao das instituicdes, pois
que primeiramente modifica a forma de vida em sociedade e reclama
reconhecimento. Assim, o postulado politico, agora se torna politico-afetivo, porque
embora talvez seja empiricamente impossivel de se institucionalizar, serve como
orientador da acéo, ja que os postulados néo se pretendem principios normativos.

Nesse aspecto, o postulado politico-afetivo, de carater molecularmente
revolucionario, serve a orientar a acdo promovendo-se a abertura para a irrupgao

dos novos direitos.

4.4 A "VIDA PERPETUA" E A SOLIDARIEDADE NO PROCESSO DE
TRANSFORMAGCAO DAS INSTITUICOES DA ESFERA MATERIAL

4.4.1 Caracterizagdo das instituicdes da esfera material: o atravessamento do
ecologico, do econdmico e do cultural no campo politico — a identificagéo da

fraternidade

%1 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 136.

%2 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 136.

%3 WARAT, Luis Alberto. Manifestos para uma ecologia do desejo. Sdo Paulo: Académica, 1990.
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Na Tese 6 Dussel se dedica a Acéo politica estratégica e se dedica a explicar
gue existem 03 (trés) niveis do politico, quais sejam: o nivel da acao estratégica, o
nivel das instituicdes e o nivel dos principios normativos.?** O presente trabalho
centrar-se-a sobretudo no segundo nivel. A uma por se conectar diretamente com a
tematica aqui proposta, em especial no que concerne aos postulados politicos; a
duas porgue o objetivo ndo é necessariamente de empreender acdes estratégicas e
nem mesmo elaborar ou atender a principios normativos, consoante ja esclarecido
no item 4.3 — razao pela qual esses campos serdo trabalhados s6 obliquamente.

Dentro do nivel das instituicbes (mas também do nivel dos principios
normativos) ha 03 (trés) esferas: a esfera material, a esfera do sistema de
legitimacdo e a esfera da factibilidade.>*

Dentro desse contexto, é imperioso destacar que o civil, o social e o politico
sdo graus de institucionalidade de acées ou sistemas do campo politico,**° o qual é
atravessado por outros diversos campos, como o ecoldgico, o econémico e 0
cultural.®*’
Segundo Dussel, até bem pouco tempo a politica ndo tinha se dado conta de
sua responsabilidade ecolégica, que € sua funcdo por exceléncia. Ora, a
permanéncia da vida da populacdo deve ser a prioridade da funcdo politica,
porquanto ela é condicdo absoluta para todos os demais campos, embora nem
sempre se tenha consciéncia normativa de sua gravidade e, via de consequéncia,
n&o se criem as instituicdes pertinentes.3*

Diferentemente do que ocorre com o campo ecoldgico, sempre se teve a
consciéncia da importancia condicionante (do grau do atravessamento) do campo
econdmico para os sistemas politicos. A politica deve conduzir ao bem comum as

atividades de um sistema econémico. E ndo se confunda campo econémico com o

%4 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 52.
5 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 52.
%% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 59.
%" DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 63.
%% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 64.
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sistema econdmico capitalista, um dos possiveis, que € finito que sera substituido
por outro mais eficaz a sobrevivéncia do planeta.®*°

Outro que atravessa o campo politico € o campo cultural (e seus sistemas e
subsistemas como o religioso, por exemplo), muito negligenciado, inclusive pela
esquerda, que deu absoluta prioridade ao econdmico. A dimensao da narrativa e 0s
ritos religiosos precisam ser incluidos como aspectos constitutivos das culturas
ancestrais (chamado de nucleo-ético-mitico por Paul Ricouer). Ademais, a antiga
critica da ideologia adquiriu o sentido de uma critica das teologias (desde a sugestao
de Schmitt até a Hinkelammert, tendo em vista a importancia politica da teologia da
libertacdo como uma narrativa fundamental para a praxis do povo).*°

E dever das instituicbes politicas saber responder as reivindicacbes dos
campos materiais ecolégico, econdémico e cultural. E por essa razdo que todos 0s
Estados tém ministérios ou secretarias do meio ambiente, da economia, da
educacéao e, por vezes, até da cultura. A politica intervém como politica, ndo como
ator de cada uma desses campos materiais.**

“A fraternidade é a amizade — como assinala Derrida — que relne as vontades
e da solidez ao poder. E também um postulado ndo cumprido da Revolugdo

burguesa de 1789.7>

4.4.2 A transformacdo das instituicdes da esfera material: o processo

entrépico e a necessidade de reinvencdo — o momento da solidariedade

Dito tudo isso, pode-se concluir que o nivel material, em ultima instancia, diz
respeito a vida. Ja Engels o afirmava ao defender que “De acordo com a concepcao

materialista, o fator decisivo na historia € [...] a producédo e a reproducédo da vida

9 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressao Popular, 2007. p. 64.

%0 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 64-65.

%1 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 65.

%2 E assim gue Dussel encerra a Tese 7, abrindo espaco para a discussédo acerca dos afetos
politicos que envolvem as instituicdes da esfera material. (DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica.
Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; S&o Paulo: Expressao Popular, 2007. p. 65).
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imediata, [...] a produgdo de meios de subsisténcia, de produtos alimenticios,
habitacdo e instrumentos necessarios para isso. [...]"**

Assim como as demais, as instituicdes criadas com o escopo de reproduzirem
a vida passam por um momento de crise, um processo entropico que inverte a o seu
sentido. Constituidas para aumentar a vida, tornam-se parasitarias da vida e
produzem a morte.*** Em outros termos, fetichizam-se.** E tempo, entdo, de
transforma-las, substitui-las e criar novas instituicbes que estejam em sintonia e que
respondam adequadamente ao novo momento histérico da vida humana global.**® E
isso € proposto seguindo-se a ordem dos campos apresentados: o ecoldgico, 0
econdmico e o cultural. E isso é feito por Dussel sempre ao modo kantiano, mas, por
Obvio, revendo-o, reformulando-o e dele tirando apenas a perspectiva, o olhar que
sintetiza em imperativos®’ o diagnéstico do real — embora para Kant o real fosse
muito mais propriamente racional; relagédo que Hegel depois tenta equilibrar dizendo
que o racional é real e o real é racional®*®.

O nivel ecolégico, aquele em que o ser vivente se relaciona com o meio
fisico-natural terrestre, poderia ter como postulado politico o seguinte: “[...] devemos
atuar de tal maneira que nossas acoes e instituicdes permitam a existéncia da vida

no planeta Terra para sempre, perpetuamente.”**°

%3 ENGELS, Friedrich. A origem da familia, da propriedade privada e do Estado: trabalho

relacionado com as investiga¢des de L. H. Morgan. Trad. Leandro Konder. Rio de Janeiro: Civilizagao
Brasileira, 1984. p. 2.

%% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; S&o
Paulo: Expresséo Popular, 2007. p. 137.

Vide item 4.1 DA POTENTIA (PODER DA COMUNIDADE) A POTESTAS
(INSTITUCIONALIZACAO DO PODER) E DE QUANDO O PODER (QUE DEVERIA SER
OBEDIENCIAL) FETICHIZA-SE.

%% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressao Popular, 2007. p. 137-138.

%7 Exemplo é o imperativo categérico kantiano, que, segundo ele: “[...] € portanto sé um Unico, que é
este: Age apenas segundo uma maxima tal que possas ao mesmo tempo querer que ela se torne lei
universal.[...] Age como se a maxima da tua agdo se devesse tornar, pela tua vontade, em lei
universal da raz&o. [...] Age de tal maneira que uses a humanidade, tanto na sua pessoa como na
pessoa de qualquer outro, sempre e simultaneamente como fim e nunca simplesmente como meio.
(KANT, Immanuel. Fundamentacdo da metafisica dos costumes. Trad. Paulo Quintela. Lisboa:
Edic6es 70, 2000. p. 57 e 69)

%% HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Principios da filosofia do direito. Trad. Orlando Vitorino. S&o
Paulo: Martins Fontes, 1997. p. XXXVII.

%9 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 138.
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A “vida perpétua” **° é o postulado ecolégico politico fundamental. Perceba-se

que se trata de algo empiricamente impossivel, porquanto se sabe que em alguns
bilhGes de anos a Terra, em decorréncia do esfriamento do sistema solar, ndo tera
mais vida. Contudo, € um enunciado logicamente pensavel que serve como critério

orientagdo politico e permite que:

a) em toda relagcdo com a terra mater (a pacha mama dos quéchuas incas)
devem-se usar primeiro recursos renovaveis sobre os ndo-renovaveis (como
0 petroleo, o gas e todos os metais); b) inovar processos produtivos para
gue tenham um minimo de efeitos ecoldgicos negativos; c) privilegiar os
processos que permitam reciclar todos os componentes no curto prazo,
sobre os de longo prazo; d) contabilizar como custos de producdo os gastos
gue se investirem para anular os indicados efeitos negativos do préprios
processo produtivo e das mercadorias postas no mercado.***

Como se pode notar, por seus recursos e efeitos negativos, a economia se
torna um subsistema da ecologia.®*®® O mundo passou a ter consciéncia da
possibilidade de extin¢cdo da vida na Terra quando varias publica¢des, na metade do
século, comecaram a ser feitas a esse respeito. Quando Danella e Meadows
publicaram Os limites do crescimento a humanidade passou a se dar conta dessa
possibilidade, sem, no entanto, avancar satisfatoriamente no sentido de interromper
e reverter os processos de degradacdo ambiental — que serdo irreversiveis, ao
menos em alguns milhares de anos.**

Mudar o comportamento diante da natureza é algo muito mais profundo do
que lutar por um projeto sdcio-histérico diferente. A modernidade — iniciada ha mais
de 500 anos com a invasdo da América, € bom lembrar — ndo foi apenas o inicio do
capitalismo, do colonialismo, do eurocentrismo, mas sim o0 come¢o de uma nova
espécie civilizacional. Tanto o ego conquiro de H. Cortés, quanto o ego cogito de um

corpo sem alma de R. Descartes desvalorizaram a natureza, que passou a mera

%9 Dussel ao empregar esse vocabulo faz referéncia a obra kantiana — e o faz expressamente,

inclusive. Para ver mais: KANT, Immanuel. A paz perpétua. Trad. Marco Zingano.Porto Alegre:
L&PM, 2008.

%1 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 138.

%2 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 139.

%3 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressédo Popular, 2007. p. 139.
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cabeca de gado extensa mecéanica, geométrica. A qualidade foi destruida pela
quantidade.®**

Dai se afirmar a necessidade de uma transformacéo radical nesse aspecto
(uma revolucdo ecoldgica). Nao terdo o capitalismo e o proprio socialismo real
promovido um profundo desprezo pela dignidade absoluta da vida em geral? N&o foi
0 aumento na taxa de lucro (no capitalismo) e o aumento na taxa de producgédo (no
socialismo) o que levou ao cataclismo ecolégico?3%®

E preciso imaginar uma nova civilizacdo transmoderna, que se funde no
absoluto respeito a vida em geral, na qual todas as dimensfes da existéncia devem
ser reprogramadas do postulado ecolégico-politico fundamental da vida perpétua. E
isso perpassa todas as instituicdes, colocando-as em exigéncia de uma radical
transformac&o.®*®

No nivel econdmico, por sua vez, o postulado politico é aquele definido por
Marx como o reino da liberdade e que bem poderia ser assim enunciado: age
economicamente de tal maneira que tenda sempre a transformar 0s processos
produtivos a partir do horizonte do trabalho zero.*®” N&o se trata de considerar
perfeita a Economia cuja competicdo é perfeita como defende Hayek, “[...] mas sim
uma economia que substituisse todo o trabalho humano (trabalho zero: logicamente

)1,368

possivel, empiricamente impossivel Nessa hipotese a humanidade teria se

libertado dura disciplina do trabalho e poderia fruir dos bens culturais®®°. Algo que

remonta a reflexdo de Marx sobre o reino da liberdade:

O reino da liberdade s6 comeca, de fato, onde cessa o trabalho
determinado pela necessidade e pela adequacdo a finalidades externas;
portanto, pela propria natureza da questdo, isso transcende a esfera da
producdo material propriamente dita. Assim como o selvagem tem de lutar
com a Natureza para satisfazer suas necessidades, para manter e
reproduzir sua vida, assim também o civilizado tem de fazé-lo, e tem de
fazé-lo em todas as formas de sociedade e sob todos os modos de
producdo possiveis. Com seu desenvolvimento, amplia-se esse reino da

%4 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao

Paulo: Expressado Popular, 2007. p. 139.

%5 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressao Popular, 2007. p. 139-140.

%6 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 140.

%7 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 140.

%8 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 140.

%9 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
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necessidade natural, pois se ampliam as necessidades; mas, a0 mesmo
tempo, ampliam-se as for¢as produtivas que as satisfazem, Nesse terreno,
a liberdade s6 pode consistir em que o homem social, os produtores
associados, regulem racionalmente esse seu metabolismo com a Natureza,
trazendo-o para seu controle comunitario em vez de serem dominados por
ele como se fora por um forca cega; que o fagam com o minimo emprego de
forcas e sob as condicbes mais dignas e adequadas a sua natureza
humana. Mas este sempre continua a ser um reino da necessidade. Além
dele é que comeca o desenvolvimento das forgas humanas, considerando
como um fim em si mesmo, o verdadeiro reino da liberdade, mas que sé
pode florescer sobre aquele reino da necessidade como sua base. A
reducao da jornada de trabalho é a condicéo fundamental.®™

Ora, a finalidade da economia é a vida humana. Assim sendo, deve-se utilizar
0 minimo tempo possivel dessa vida, e ndo o contrario, vez que aumentar a jornada
de trabalho acarreta o sofrimento de quem trabalha e a perda do tempo de vida e,
ainda, deixa desempregados outros que bem poderiam exercer 0 mesmo trabalho.
Além disso, também nédo cabe a economia ter como finalidade o acimulo crescente
de lucro, porque coloca a humanidade em situacdo de perigo e miséria e, doutra
banda, ameaca a vida na Terra por conta do problema ecolégico.>"*

N&o interromper esse ciclo significa insistir na possibilidade de um suicidio
coletivo levado a efeito pela miséria e pela destruicdo ecolégica. Dai porque a
transformacdo das instituicdbes dos sistemas econdmicos recai sobre a politica,
desde que se entrecruzam com o campo politico, distorcendo momentos da politica
— 0 cidadado miseravel ndo consegue gozar de condi¢cdes politicas basicas como a
autonomia, liberdade e responsabilidade exigidas pelos seus direitos.?"?

E por tal razdo que alguns movimentos sociais adotaram uma via diversa,
procurando escapar da extrema pobreza, como, por exemplo, empreendendo
chamada economia solidaria®®. As transformaces concretos nos momentos do
sistema institucional econémico pressupde o envolvimento da politica, mas também
dos movimentos sociais e partidos politicos, de modo a combater um
fundamentalismo econémico. Para a América Latina, em especial, € indispensavel
que se faca a defesa dos recursos nacionais em face do avanco agressivo das

transnacionais extrativistas, produtivas e financeiras, que deixardo 0S povos

%% MARX, Karl. O capital: critica da economia politica. Livro Ill. V. 5. Tomo 2. Trad. Regis Barbosa e

Flavio R. Kothe S&o Paulo: Nova Cultural, 1988. p. 255. (Os Economistas).

"1 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 141.

72 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; S&o
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 142.

3% Acerca da Economia solidaria ver: OPUSZKA, Paulo Ricardo. Cooperativismo popular: andlise
juridica e econ6mica. Curitiba: Jurug, 2012. p. 65-75.
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latinoamericanos sem um futuro, porquanto ausentes recursos para lhes garantir a
vida. Lutar por tudo isso é, em dltima instancia lutar pela vida.*"

O postulado politico do reino da liberdade abre o espaco da esfera material
cultural, eis que faz do tempo ocioso o tempo da criacdo cultural. A politica liberal
sempre supds, com olhar eurocéntrico, que a cultura ocidental € a verdadeiramente
universal e que, fatalmente, sobrepor-se-ia as demais, de todo atrasadas e
selvagens.®”

A modernidade promoveu espantosos genocidios culturais, como aqueles em
relacdo milenares culturas inca, maia, asteca, bantu, islamica etc. E permanece
ecoando hoje com as mercadorias que se constituem bens culturais, que nem
sempre sao perceptiveis, mas que estdo la em um automovel, um filme de
Hollywood ou ainda um hamburguer. Por tal razdo € que a politica precisa intervir no
nivel cultural, evitando-se o seu desprezo pela prépria comunidade®®, que
desconhece ou ignora a sua cultura em favor de outra standardizada,
mercadoldgica. Fazer o contrario € decretar o assassinato da cultura dos povos
locais.

“A recuperagcdo da afirmacdo da prépria dignidade, da proépria cultura, da
lingua, da religido, dos valores éticos, da relacdo respeitosa com a natureza, €
oposta ao ideal politico liberal de um igualitarismo homogéneo.”®’” Todos os Estados
sdo multiculturais; € uma ficcdo a unidade cultural do Estado moderno, dai que se
deve “[...] reconhecer a multiculturalidade da comunidade politica e comegar uma
educacdo em didlogo intercultural com respeito as diferencas.”*”® Essa proposta de
dialogo se aproxima daquilo que hermenéutica diatépica®’.

A partir disso Dussel propde a construcdo de um sistema pedagdogico que
supere o eurocentrismo, calcado em principios ético-formativos pluri-culturais. Ainda,

em uma educacdo técnica e econdmica apropriada para o proprio grau de

" DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 143.

35 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 144.

3% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressado Popular, 2007. p. 144.

3" DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 144-145.
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%9 A repeito da hermenéutica diatdpica ver: SANTOS, Boaventura de Sousa. A gramatica do tempo:
para uma nova cultura politica. 2. ed. Sao Paulo: Cortez, 2008. p. 447-455.
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desenvolvimento, que deveria ser autbnomo e autocentrado®®

381

, para somente depois
poder competir com alguma chance de éxito.

Essa educacdo deve ser baseada na solidariedade com o0s mais
necessitados. Aqueles que sofrem com o sistema ecoldgico, econémico e cultural.
“‘Solidariedade que supera a mera fraternidade da Revolugdo burguesa.
Solidariedade com as vitimas das instituicbes que devem transformar-se”.>* Eis a
solidariedade que, segundo Dussel, amparado pelas reflexdes de Hermann Cohen,
pode inclusive servir como meétodo, vez que permite que se situe no lugar dos
pobres para entdo efetuar um diagnéstico da patologia do Estado.??

Trata-se uma aproximacao com a ideia de empatia. Mas em termos de afetos
politicos, embora se progrida muito com a solidariedade, é preciso ir além. E é

acerca desse passo além que trata o préximo topico.

4.5 A "PAZ PERPETUA" E A ALTERIDADE NO PROCESSO DE
TRANSFORMACAO DAS INSTITUICOES DA ESFERA DE LEGITIMIDADE
DEMOCRATICA

Se a "vida perpétua" é ligada a solidariedade, em especial porque toca na
questao ecologica, de sobrevivéncia da atual e das futuras geracoes, a ideia de "paz
perpétua” diz menos sobre a vida natural (zo€) e mais acerca da convivéncia que
respeita as diferencas. Diga-se, por conseguinte, que a paz perpétua (termo tomado
de Kant por Dussel) conecta-se a alteridade.

A alteridade aqui ndo pretende estabelecer o igualitarismo do cidadao
homogéneo do ideal politico liberal. A alteridade representa o respeito ao Outro
como Outro, e ndo ao Outro aspirando & incorporacdo no Mesmo.*®*

Trata-se do reconhecimento da diferenca como critério de igualdade
(material), pois "quando a igualdade destréi a diversidade, deve-se defender a

%0 Raciocinio semelhante é encontrado na obra de Ignacy Sachs, quando 0 mesmo se pronuncia

sobre desenvolvimento enddgeno. Para ver mais: SACHS, Ignacy. Desenvolvimento: includente,
sustentavel, sustentado. Rio de Janeiro: Garamond, 2004.

%81 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 146.

%2 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 146.

%8 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 146.

% DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 148.
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diferenca cultural. Quando o uso da diferenca cultural € uma maneira de dominar os
outros, deve-se defender a igualdade da dignidade humana™®. Tal forma de pensar
assemelha-se muito ao que vem defendendo nas ultimas décadas Boaventura de
Sousa Santos®®,

E nesse sentido que o Outro do sistema, os explorados, os excluidos, as
massas populares agora tém novos direitos tomando conta de si. S&o direitos para
uma vida eticamente digna, dai o postulado da paz perpétua como transformador da
esfera da legitimidade, logicamente pensavel, mas empiricamente impossivel de ser
realizada com perfeicdo. Nao basta, outrossim, apenas enunciar a alteridade,
convém caracteriza-la.

A ética da alteridade é tratada com maior amplitude, inicialmente, pelo filésofo
lituano Emmanuel Lévinas, admirador do pensamento heideggeriano, que trouxe a
lume uma nova perspectiva para a maneira de se tratar filosofia. Agora o amigo da
sabedoria deveria se p6r diante da vida e das pessoas e delas ser amigo também.
Isso porque ha em cada individuo uma responsabilidade fundamental em relacéo ao
Outro, ao Rosto interpelante. E talvez até ao Rosto que sequer interpelou, no sentido
linguistico, mas que pelo fato de sé-lo (Rosto), em-si j& traz uma centelha
interpelante. Mas antes ha que se precisar 0s conceitos supramencionados, de

modo a tornar claro ao ledor acerca do que se esta falando. Para Lévinas:

[...] Outrem é o outro homem. [...] E no Rosto do Outro que vem o
mandamento que interrompe a marcha do mundo. Por que me sentiria eu
responsavel em presenca do Rosto? Esta € a resposta de Caim, quando se
Ilhe diz: “Onde esta teu irm&o?” ele responde: “Sou eu o guarda de meu
irmao?” E isto o Rosto do Outro, tomado por imagem entre imagens e
quando a Palavra de Deus que ele carrega fica desconhecida. Nao se deve
tomar a resposta de Caim como se ele zombasse de Deus, ou como se
respondesse a maneira de uma crianga: “Nao sou eu, € o outro”. A resposta
de Caim é sincera. Em sua resposta so falta a ética; nela sé ha ontologia:
eu sou eu e ele é ele. Somos seres ontologicamente separados. 387

Assim, trata-se o Outro de um ser ontologicamente distinto, mas ha, na
histéria de Caim, como observa Lévinas, a auséncia de comportamento ético, ou

seja, falta-lhe o reconhecimento de sua responsabilidade pelo seu irméo, pelo Outro.

%5 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 145.
386 “(...) temos o direito a ser iguais sempre que a diferenca nos inferioriza; temos o direito a ser
diferentes sempre que a igualdade nos descaracteriza.” (SANTOS, Boaventura de Sousa. A
gggam’ética do tempo, p. 316).

LEVINAS, Emmanuel. Filosofia, justica e amor. In: ___ . Entre nos: ensaios sobre a alteridade.
Trad. Pergentino Stefano Pivato et al. Petrépolis: Vozes, 2005. p. 151-152.
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Portanto, ao contrario de Schopenhauer®®®, ndo se fala, na perspectiva da
alteridade presente em Lévinas, em qualquer retorno ao Mesmo (Vontade,
esséncia). Inexiste uma confusdo ontolégica entre o Eu e o Outro porque sao
fendbmenos de uma mesma esséncia. Sob o viés da alteridade, o que se tem € uma
ruptura entre tais entes. Entretanto, isso ndo significa uma distin¢céo tal que autorize
a indiferenca, mas, ao reves, exige a responsabilidade pelo Outro como elemento
fundante da Etica.

Referida responsabilizacéo ética faz o Outro ndo pertencer ao Eu, mas a este
concernir e vice e versa. Assim, decorre que o mal praticado ou sofrido por Outrem
faz com que o Eu da relacdo seja também responsavel por isso, ainda que nao
tenha participado do evento causador do mal. E a ideia de responsabilidade
originéria, anterior a toda filosofia e confabulacdo teor-ética possivel pelo Rosto que
interpela.

De acordo com o fil6sofo>8:

[...] este em-face do rosto na sua expressdo — na sua mortalidade — me
convoca, me suplica, me reclama: como se a morte invisivel que o rosto de
outrem enfrenta — pura alteridade, separada, de algum modo, de todo
conjunto — fosse “meu negoécio”. Como se, ignorada de outrem ja, na nudez
de seu rosto, concerne, ela “me dissesse respeito” (“me regardait”) antes de
sua confrontagdo comigo, antes de ser a morte que me desfigura a mim-
mesmo. A morte do outro homem me concerne e me questiona como se eu
me tornasse, por minha eventual indiferenca, o cumplice desta morte
invisivel ao outro que ai se expde; e como se, antes de se ser eu mesmo
voltado a ele, tivesse que responder por esta morte do outro e ndo deixar
outrem s6, em sua soliddo mortal. E precisamente nesse chamamento de
minha responsabilidade pelo rosto que me convoca, me suplica e me
reclama, é nesse questionamento que outrem é préximo.

A proximidade ética em Lévinas pode ser vista como uma proximidade
amorosa, ainda que nao se encontre em sua obra expressao idéntica. Isso porque

nao se pode crer que se assumira a responsabilidade pelo Outro olvidando do amor.

%% pois, para Schopenhauer, toda forma de amor é uma forma de retorno a si mesmo, modo de

satisfazer o desejo sexual. E isso é manifestacdo da Vontade, categoria transcendental que ele atrela
a nocao de coisa-em-si kantiana. A proposito: “Todo amor vulgar ou etéreo tem origem no instinto
sexual. O seu fim é a procriagdo duma determinada criancga: fixa desse modo a geragéo futura. (...) O
instinto oferece ao ser egoista uma ilusédo falaz para chegar aos seus fins. No amor, guia a escolha
do homem e da mulher para as qualidades fisicas e morais mais aptas para assegurarem a
reproducdo, a conservacao, a superioridade do tipo integral da espécie humana, sem consideracao
alguma pela felicidade das pessoas. (SCHOPENHAUER, Arthur. Déres do mundo: A metafisica
do Amér — A Morte — A Arte — A Moral — O Homem e a Sociedade. Trad. de Albino Forjaz de
Sampayo. Salvador: Livraria Progresso Editora, 1955. p. 57). (Grifo nosso).

%9 | EVINAS, Emmanuel. Do uno ao outro: transcendéncia e tempo. In: . Entre nds: ensaios sobre a
alteridade. Trad. Pergentino Stefano Pivato et al. Petrépolis: Vozes, 2005. p. 194.
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A Etica é um campo onde se deseja que se obre a Justica, e esta se encontra

atrelada a visdo amorosa. Alias,

a justica brota do amor. Isto ndo quer absolutamente dizer quer o rigor da
justica ndo se possa voltar contra o amor, entendido a partir da
responsabilidade. A politica abandonada a si mesma tem um determinismo
proprio. O amor deve sempre vigiar a justica.*®

Ademais, apesar de considerar que 0 amor, enquanto compaixao, como em
Schopenhauer, nada mais € do que um momento de uma relacdo muito mais
complexa de responsabilidade para com o Outro®**, Lévinas, ao fazer um cotejo
entre Eros e Agape, embora nido se considere freudiano, afirma que o primeiro
respeita ao amor que se torna gozo, ao passo em que o Agape relaciona-se mais
intimamente com sua concepcdo ética da responsabilidade.®** Deste modo,
compaixdo e Agape possuem a acentuada caracteristica do sublime, como
contraponto ao contetudo libidinoso de Eros — um amor concupiscente,
psicanaliticamente atrelado a sexualidade.

H& ainda, outros pensadores que aderem a ética da alteridade, como Jacques
Derrida, argelino radicado na Franca e, na Ameérica Latina, Enrique Dussel introduz o
tema sobredito, outorgando-lhe uma nova perspectiva: a da Libertacdo. Para este
filbsofo € necessario que se reconheca no rosto interpelante o seu valor, mas nao
como um ato de mera bondade, e sim, como uma responsabilidade intrinseca do ser
humano enquanto ser social. Vé-se, portanto, a filiacdo ao pensamento de Lévinas,
0 que nao significa a ele limitar-se, uma vez que justamente por trazer a baila a ideia
de Libertacdo, Dussel estabelece novas bases a sua filosofia, que se pode dizer
muito mais voltada a politica se comparada a alteridade levinasiana.

Ja nas primeiras paginas de sua “Filosofia da Libertagdo na América
Latina”*, Enrique Dussel apresenta o modo como durante toda a histéria ocidental
a Europa ocupou um lugar de centralidade, € o que ele chama de “eurocentrismo”.

Ha ai uma analise filoséfica da geopolitica mundial que erigiu a Europa como centro

%0 | EVINAS, Emmanuel. Filosofia, justica e amor. In: . Entre nés: ensaios sobre a alteridade.

Trad. Pergentino Stefano Pivato et al. Petropolis: Vozes, 2005. p. 148.
%1 LEVINAS, Emmanuel. Filosofia, justica e amor. In: . Entre nés: ensaios sobre a alteridade.
Trad. Pergentino Stefano Pivato et al. Petropolis: Vozes, 2005. p. 148.
%2 | EVINAS, Emmanuel. Filosofia, justica e amor. In: . Entre nés: ensaios sobre a alteridade.
Trad. Pergentino Stefano Pivato et al. Petrépolis: Vozes, 2005. p. 155.
%% DUSSEL, Enrique. Filosofia da Libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. S&o Paulo:

Edic6es Loyola, [198-]. 281 p.
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de onde emanava toda a espécie de saber e cultura. Neste contexto, a ontologia
iniciada com Parménides quando langa a célebre expressao “o ser €; 0 ndo-ser nao
€”, fundamenta toda a historia de dominacao e colonizacdo da América Latina. Nao
sé 0 ego cogito, oriundo do pensar cartesiano, mas também o ego conquiro (eu
conquisto) entdo era legitimado pela visdo ontolégica.

Com 0 ego cogito e 0 ego conquiro deixou-se de levar em consideracao a
humanidade dos individuos da periferia, negou-se a sua subjetividade. Os indios

foram as vitimas desse pensar totalitario. Segundo Dussel%*:

Espacialmente centro, 0 ego cogito constitui a periferia e se pergunta com
Fernandez de Oviedo: ‘Os indios sdo homens?’, isto &, sdo europeus e por
isso animais racionais? O menos importante foi a resposta tedrica; quanto a
resposta pratica, que é a real, ainda continuamos a sofrer: séo apenas a
mao-de-obra, se nao irracionais, ao menos ‘bestiais’, incultos — porque néo
tem a cultura do centro —, selvagens... subdesenvolvidos.*°

O que se percebe neste desejo conquistador € uma negacédo da exterioridade,
motivada por uma “vontade de poténcia” justificada pela filosofia e adotada pela
politica de expansdo europeia. Desviando-se um pouco das palavras de Dussel,
pode-se afirmar que ha um distanciamento do amor, porquanto se nega o humano.

De acordo com Jung®®

, ‘ali onde predomina o amor ndo ha vontade de poder, e
onde ha predominancia do poder, ndo ha amor.”

Portanto, faltou no momento de conquista, e ainda hoje com o distanciamento
geopolitico mantido, falta o reconhecimento do Outro enquanto tal, o respeito ético e,
acima de tudo, falta o amor, pois que nao héa alteridade possivel sem a presenca do
amor. Diga-se, por oportuno, que a alteridade é, simultaneamente, uma forma de
expressdo do amor e um fenébmeno dependente dele (do amor). O amor é fundante
da alteridade; esta se torna um discurso vazio se desprovida de um sentimento

amoroso.

%4 DUSSEL, Enrique. Filosofia da Libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. S&o Paulo:

Edicdes Loyola, [198-]. p. 10.

% “Houve alias um tempo, nem longinquo nem terminado, em que ‘nds os homens queria dizer nds
os europeus adultos machos brancos carnivoros e capazes de sacrificio’.” (DERRIDA, Jacques.
Forca de lei: o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF
Martins Fontes, 2007. p. 34.)

%% JUNG, Carl Gustav. Sobre o amor. Trad. Inés Antonia Lohbauer. Aparecida: Idéias & Letras,
2005. p. 37.
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Mas afinal, tanto se fala dele, mas quem €, ou como se apresenta, este Outro
que permeia toda a filosofia da libertacdo, fundada na ética da alteridade? Para

Dussel*®’:

O outro se revela realmente como outro, em toda a acuidade de sua
exterioridade, quando irrompe como 0 mais extremamente (sic) distinto,
como o nao habitual ou cotidiano, como o extraordinario, o enorme (fora de
norma), como 0 pobre o oprimido; aquele que a beira do caminho, fora do
sistema, mostra seu rosto sofredor e contudo confiante: — “Estou com fome!,
tenho direito de comer!”. O direito do outro, fora do sistema, ndo é um direito
gue se justifique pelo projeto do sistema ou por suas leis. Seu direito
absoluto, por ser alguém, livre, sagrado, funda-se na propria exterioridade,
na constituicao real de sua dignidade humana. Quando avanc¢a no mundo, o
pobre comove os préprios pilares do sistema que o explora. Seu rosto (pnim
em hebraico, présopon em grego), pessoa, € provocacao e juizo por sua
simples revelacao.

A alteridade, assim, € uma visdo que se projeta ao Outro enquanto tal, aquele
que esta fora da Totalidade que é aquela cercada pelo horizonte®®® do ser. E o nao-
ser, portanto.

Vé-se que a ética da alteridade, por sua propria natureza, é plural, eis que
esta sempre aberta ao inesperado, ao Outro ainda velado por razdes socio-politico-
econbmicas; razbes estas que constituem o proprio horizonte que circunda o
ambiente totalizado. Em virtude de tal caracteristica (ser plural), a esta “ética” esta
indissociavelmente ligado o Pluralismo Juridico®*°, movimento que visa superar o
racionalismo normativo-formalista do Direito e fazer inserir 0 novo, o inusitado, 0
insélito. Permite, pois, a efetivacdo democratica ao permitir novas possibilidades. E é

assim que faz devir.

%7 DUSSEL, Enrique. Filosofia da Libertagdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. S&o Paulo:

Edlgoes Loyola, [198-]. p. 49.

%98 “Um horizonte, como seu nome indica em grego, é ao mesmo tempo a abertura e o limite da
abertura [...].” (DERRIDA, Jacques. Forca de lei: o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla
Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2007. p. 51.)

%9 Antonio Carlos Wolkmer, referindo-se & ética da alteridade, diz: “A ‘ética da alteridade’ [...] se
propde gerar uma pratica pedagoégica libertadora, capaz de emancipar os sujeitos histéricos
oprimidos, injusticados e excluidos. Por ser uma ética que traduz os valores emancipatorios de novas
identidades coletivas que vao afirmando e refletindo uma praxis concreta comprometida com a
dignidade do ‘outro’, encontra seus subsidios tedricos ndo s6 nas praticas sociais cotidianas e nas
necessidades historicas reais, mas igualmente em alguns pressupostos epistemol6gicos da chamada
Filosofia da Libertagdo”. (WOLKMER, Antonio Carlos. Pluralismo Juridico. 3. ed. S&o Paulo: Alfa
Omega, 2001. p. 269-270).
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Desta feita, a alteridade exige um envolvimento afetivo com o Outro em sua

400 acolhendo-o sem

inteireza. Aceitar o “Outro totalmente Outro”, como diz Derrida
nele buscar a identificacdo com o0 ego, ou seja, sem voltar-se a si mesmo e, por
conseguinte, negando qualquer narcisismo pretensamente amoroso, que na verdade
nada mais é do que um sentimento de posse disfarcado de um sentimento de amor:

€ uma mascara da qual se adorna o poder para tapear o coracao.

4.6 VIDA NUA, ESTADO DE EXCECAO E DIREITO: OU A BARBARIE DE
QUANDO O JURIDICO E O POLITICO DECIDEM QUEM VIVE E QUEM DEIXA
MORRER

Mas a grande questdo que se coloca é: se a democracia, por meio do Direito,
caracteriza-se pelo reconhecimento/instituicdo de direitos (sobretudo o chamados
direitos humanos) e impde regras para que sejam observados, 0 que explica as
barbéaries da supressao de grupos seja no aspecto bioldgico, seja no cultural?

A essa reflexdo convém chamar Carl Schmitt, para quem a soberania nao se
exerce pela regra, mas pela excegdo. Aliads, célebre é a sua frase: "Soberano é
quem decide sobre o Estado de excecdo™ Segundo afirma, existem varias
exposicoes histéricas acerca do conceito de soberania. Todavia, todas se limitam a
colecionar férmulas abstratas, como as de Kelsen e Krabbe, e que em nada
definem, como conceito limite, o que realmente é a soberania.**?

Nesse sentido, o Direito (de matriz Moderna) nada mais € do que abstracéo e
discurso de legitimacdo para o que ja se resolveu por meio do exercicio do poder.
Segundo Agamben, os gregos utilizavam dois termos para tratar daquilo que hoje é
chamado de "vida". O primeiro é zoé, que exprimia o simples fato de viver e que é
comum a todos os demais seres vivos*®®. E o que se poderia bem chamar de "vida
natural” ou de "existéncia". Ja o segundo é bios, e se relacionava a forma de viver

de um individuo ou grupo. Isso explica porque Platdo no Filebo menciona trés

490 «A justica, como experiéncia da alteridade absoluta, é inapresentavel, mas é a chance do
acontecimento e a condi¢do da histéria.” (DERRIDA, Jacques. Forga de lei: o fundamento mistico da
autoridade. Trad. Leyla Perrone-Moisés. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2007. p. 55).

L SCHMITT, Carl. Teologia politica. Trad. Francisco Javier Conte y Jorge Navarro Pérez. Madrid:
Trotta, 2009. p.13.

492 SCHMITT, Carl. Teologia politica. Trad. Francisco Javier Conte y Jorge Navarro Pérez. Madrid:
Trotta, 2009. p.14

9 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua 1. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002. p. 9.
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géneros de vida, ao passo que Aristoteles, na Etica a Nicobmaco, distingue a vida
contemplativa do filosofo (bios theoreticés) da vida de prazer (bios apolausticos) e
da vida politica (bios politicés). Dito de outro modo, biés € algo mais que a vida
natural, é uma vida qualificada, uma forma particular de vida*®*. Em suma, bios bem
poderia ser designada pelo traco fundamental da "cultura”.

Agamben prossegue dizendo que eles jamais poderiam empregar o termo zoé
para tratar da vida na pdlis, porquanto ele pertence ao espaco do oikos, o que
denota vida reprodutiva. Contudo, € bem verdade que ha um célebre trecho da obra

aristotélica em que o homem é definido como politikbn zéon:

[...] mas aqui [...], politico ndo é um atributo do vivente como tal, mas € uma
diferenca especifica que determina o género zéon (logo depois, de resto, a
politica humana é distinguida daquela dos outros viventes porque fundada,
através de um suplemento de politizacdo ligado A linguagem, sobre uma
comunidade de bem e de mal, de justo e de injusto, e ndo simplesmente de
prazeroso e doloroso).*®

Referindo-se a perspicacia de Foucault, o qual faz referéncia a esta definicéo,
Agamben dird que o filésofo francés, ao final da vontade de saber, resume o
processo por meio do qual, nos limiares da Idade Moderna, a vida natural comecga,
por sua vez, a ser incluida nos mecanismos e nos calculos do poder estatal, e a
politica se transforma em biopolitica.*®® Dird Foucault que "o homem, durante
milénios, permaneceu o0 que era para Aristételes: um animal vivo e, além disso,
capaz de existéncia politica; o homem moderno é um animal, em cuja politica, a sua
vida de ser vivo esta em questéo."*’

E nesse contexto que surge a figura do Homo Sacer, isto €, a vida matavel do
direito romano arcaico, na qual a vida humana € incluida no ordenamento
unicamente sob a forma de sua exclusdo (de sua matabilidade). Trata-se da
chamada vida nua. Essa constatacdo autoriza o acréscimo agambeniano a tese
foucaultiana, visto que a politica moderna, mais que incluir a zoé na pélis (o que nao

€ propriamente uma novidade), tem como traco decisivo o fato de que,

494 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua 1. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.

% AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua 1. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002. p. 10.

4% AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua 1. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002. p. 11.

" FOUCAULT, Michel. Histéria da sexualidade I: A vontade de saber. Trad. Maria Thereza da
Costa Albuquerque e J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: Graal, 1988. p. 134.
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paralelamente ao processo de transformacdo da excecdo em regra, 0 espaco da
vida nua, originariamente a margem do ordenamento, acaba por coincidir com o
espaco politico. Assim, inclusdo e exclusdo, externo e interno, bios e zoé, direito e
fato convergem para uma zona irredutivel de indistingao*°®.

Disso se extrai que "o estado de excec¢ao, no qual a vida nua era, a0 mesmo
tempo, excluida e capturada pelo ordenamento, constituia, na verdade em seu
apartamento, o fundamento oculto sobre o qual repousava 0 inteiro sistema
politico."%®

Diante dessas licbes, duas importantes consequéncias se revelam: i) a
primeira é de que se o Direito ndo € o fundamento e o limitador do poder, mas, ao
contrario, este lhe é fundante como discurso, as alternativas a serem pensadas
devem vir acompanhadas de estratégias antes politicas que juridicas. Nao apenas
porque o Direito precisa de um processo legislativo ou uma transformagéo
jurisprudencial. Mas sobretudo porque muito antes estd no ambito da discusséo
sobre o poder o destino do Direito. Além disso, ii) os direitos da sociobiodiversidade
sdo a expressdo da convergéncia entre bios e zoé para uma zona de indistin¢ao,
mas com uma caracteristica marcante: enquanto a politica moderna apropria-se da
vida nua, como ja fazia o direito romano arcaico, para dizer quem é matavel, os
direitos da sociobiodiversidade constituem um contraponto a barbarie no sentido que
Adorno emprega, ou seja, barbarie € pensar que nada se faz para que o outro

morra, mas também que nada se faz para que ele viva.*'° Em suma, é a indiferenca

4% AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua 1. Trad. Henrique Burigo. Belo

Horizonte: Editora UFMG, 2002. p. 16.

499 AGAMBEN, Giorgio. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua 1. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002. p. 16-17.

410 nAfirmei gue aquelas pessoas eram frias de um modo peculiar. Aqui vem a propdsito algumas
palavras acerca da frieza. Se ela ndo fosse um trago basico da antropologia, e, portanto, da
constituicdo humana como ela realmente e em nossa sociedade; se as pessoas ndo fossem
profundamente indiferentes em relacéo ao que acontece com todas as outras, excetuando o punhado
com que mantém vinculos estreitos e possivelmente por intermédio de alguns interesses concretos,
entdo Auschwitz ndo teria sido possivel, as pessoas ndo o teriam aceito. [...] A incapacidade para a
identificacdo foi sem duvida a condi¢cdo psicolégica mais importante para tornar possivel algo como
Auschwitz em meio a pessoas mais ou menos civilizadas e inofensivas. O que se chama de
"participagdo oportunista” era antes de mais nada interesse prético: perceber antes de tudo a sua
prépria vantagem e nao dar com a lingua nos dentes para nédo se prejudicar. Esta é uma lei geral do
existente. O siléncio sob o terror era apenas a consequéncia disto: A frieza da ménada social, do
concorrente isolado, constituia, enquanto indiferencga frente ao destino do outro, 0 pressuposto para
que apenas alguns raros se mobilizassem. Os algozes sabem disto; e repetidamente precisam se
assegurar disto. (ADORNO, Theodor W. Educacdo apds Auschwitz. In: ADORNO, Theodor W.
Educacdo e emancipacdo. Trad. Wolfgang Leo Maar. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1995. p. 132-
133).

Ainda:
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em relacdo a zoé (vida natural, ligada a solidariedade) e a bios (vida cultural e

41 & fundamental.

politica, ligada a alteridade). Dai porque uma andlise biopolitica

A isso tudo, na Tese 20, Dussel agrega a possibilidade de transformacéo das
instituicbes da esfera da factibilidade. Para tanto, propde que, assim como O
pragmatismo norteamericano nao fala em verdade, mas em veri-ficacéo, que nao se
fale em liberdade, mas em liberta-cdo como processo de negacdo de um ponto de
partida e de tensdo até o ponto de chegada. Cotejando-se com o0s postulados da
Revolugao burguesa enunciados como “Igualdade, Fraternidade, Liberdade”, ha que
se transforma-los na rebelido dos povos da periferia — excluidos e cuja existéncia €
negada — , para quem irrompe um novo postulado: “Alteridade, Solidariedade,

Libertagao!”*'2.

A tese que gostaria de discutir € a de que desbarbarizar tornou-se a questdo mais urgente da
educacéo hoje em dia. O problema que se impde nesta medida e saber se por meio da educacéo
pode-se transformar algo de decisivo em relagédo a barbérie. Entendo por barbarie algo muito simples,
ou seja, que, estando na civilizagcdo do mais alto desenvolvimento tecnoldgico, as pessoas se
encontrem atrasadas de um modo peculiarmente disforme em relacdo a sua prépria civilizagdo — e
ndo apenas por ndo terem em sua arrasadora maioria experimentado a formacdo nos termos
correspondentes ao conceito de civilizacdo, mas também por se encontrarem tomadas por uma
agressividade primitiva, um 6édio primitivo ou, na terminologia culta, um impulso de destrui¢do, que
contribui para aumentar ainda mais o perigo de que toda esta civilizacdo venha a explodir, alias uma
tendéncia imanente que a caracteriza. Considero tao urgente impedir isto que eu reordenaria todos os
outros objetivos educacionais por esta prioridade. (ADORNO, Theodor W. A educac¢do contra a
barbérie. In: ADORNO, Theodor W. Educacdo e emancipacao. Trad. Wolfgang Leo Maar. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1995. p. 155)

41 “[...] esse € o momento de repensar a relagéo entre politica e vida de uma forma que, em vez de
submeter a vida a direcdo da politica — o que ocorreu no curso do Ultimo século — , introduza na
politica a poténcia da vida.” (ESPOSITO, Roberto. Termos de politica: comunidade, imunidade,
biopolitica. Trad. Ricardo Marcelo Fonseca et al. Curitiba: UFPR, 2017).

*2 DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; S&o
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 164.



5 DA ECOLOGIA DO RECONHECIMENTO A (UM MANIFESTO PARA UMA)
ECOLOGIA (BIO)POLITICA DOS AFETOS: CONVERSACOES COM SPINOZA,
NEGRI E WARAT

5.1 A GUISA DE INTRODUCAO: PENSAR O FAZER PARA NAO FAZER SEM
PENSAR*?® — REFLEXOES SOBRE O CAMPO DE ANALISE: A POS-
MODERNIDADE E O AMOR

5.1.1 Rearranjando a pos-modernidade: a desterritorializacdo da construcéo

moderna e a reterritorizalizagdo pelo vinculo (social) afetivo

A poés-modernidade, cuja constituicdo social € ndo mais a da Sociedade
Industrial, mas da Sociedade da Informacdo precisa ser captada a luz dessa
caracteristica. Dai que qualquer trabalho critico precisa ser construido ao modo
proposto por Lash, o qual defendia que a perspectiva fosse enddgena. Quer ele
dizer com isso que a critica a informacédo deve se dar na informacao, dentro dela,
pois ndo h& espaco fora dela e nem tempo de suspensdo.** E um testemunho
humilde e um complemento que pode dar um modesto aporte a reconfiguracdo das
formas materiais, humanas, biolégicas e sociais de vida. Um testemunho humilde
gue ndo pretende ocupar a esfera de liberdade de quem julga nem a esfera de
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necessidade de quem é julgado. Somente pode ocupar o espaco do - alusédo a

l6gica do rizoma™*®.

413 Expressdo empregada pelo historiador do direito Ricardo Marcelo Fonseca para designar a

necessidade de se conhecer o campo epistemolégico no qual se operara a pesquisa, de tal forma que
o fazer do pesquisador ndo seja um fazer impensado. A propésito, conferir. FONSECA, Ricardo
Marcelo. Introducdo tedrica a histéria do direito. 1. ed. Curitiba: Jurug, 2012.

“4 LASH, Scott. Critica de la informacién. trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Amorrortu, 2005. p.
335.

“15 LASH, Scott. Critica de la informacion. trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Amorrortu, 2005. p.
336.

1% O conceito de rizoma é extraido da obra Deleuze-guattariana: “Um rizoma como haste subterrdnea
distingue-se absolutamente da s raizes e radiculas. Os bulbos, os tubérculos, sé@o rizomas. Plantas
com raiz ou radicula podem ser rizomorficas num outro sentido inteiramente diferente; € uma questao
de saber se a botanica, em sua especificidade, ndo seria inteiramente rizomorfica. Até animais o séo,
sob sua forma de matilha; ratos séo rizomas. As tocas o sédo, com todas as suas funcdes de habitat,
de provisdo, de deslocamento, de evasdo e de ruptura. O rizoma nele mesmo tem formas muito
diversas, desde sua extensao superficial ramificada em todos os sentidos até suas concrecdes em
bulbos e tubérculos.” (DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platds — Capitalismo e esquizofrenia.
v. 1. Trad. Aurélio Guerra Neto e Célia Pinto Costa. Rio de Janeiro: Editora 34, 1995. p. 15.). Nao
obstante, os supramencionados autores identificam seis principios (caracteristicas aproximativas) do
rizoma, quais sejam: 1° e 2° Principios de conex&o e heterogeneidade; 3° Principio de multiplicidade;
4° Principio de ruptura a-significante; 5° e 6° Principio de cartografia e de decalcomania. Deixa-se de
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E nesse contexto que se pode perceber que a pés-modernidade pode
também indicar um caminho em busca de um viver mais solidario, de uma
reaproximacdo com a humanidade, ainda que aparentemente distancie as pessoas
com todo o aparato tecnolégico que lhe concerne. O que se quer com tanta
tecnologia é conectar, embora, muitas vezes, o que se presencie seja a desconexao
entre as pessoas. Eis a tensdo entre o conectado e o desconectado*’.

Como reacdo ao momento historico precedente, "A busca do interesse
préprio, antes identificada com a busca racional de ganhar e acumular riquezas,
tornou-se a busca do prazer e da sobrevivéncia psiquica."*® Isso autoriza que se
diga que as tradicbes da modernidade vao aos poucos sendo abandonadas. O que
conta é o agora, importando sentir e vivenciar o momento. O climax e a catarse
subordinam a eficiéncia e a produtividade tanto na vida pessoal quanto na vida
social. Nessa nova época, o0 "principio de realidade", que governava a conduta
humana desde a Reforma Protestante até a Revolucdo Industrial, passa a ser
abandonado pelo "principio do prazer", que agora impera.**®

No mesmo sentido é que Luis Alberto Warat afirma que é na pos-
modernidade que se coloca, pela primeira vez, a questdo da dimensao politica do
amor. Segundo ele:

comeca a pensar-se o0 amor como uma dimenséo simbdlica emancipatoria:
seria uma mudanca do valor dos valores que pode permitir a preservacao
da condicdo humana pela conservacdo dos desejos. Eles compensariam,
como condi¢do de sentido, o declinio do mundo suprassensivel com poder

explicar de modo minucioso cada um dos referidos principios a fim de tornar demasiado longa esta
nota de esclarecimentos. Ademais, a contracapa da aludida obra, os autores explicam que: “Um
rizoma ndo comega nem conclui, ele se encontra sempre no meio, entre as coisas, inter-ser,
intermezzo. A arvore é filiagdo, mas o rizoma é alianca, unicamente alianca. A arvore impde o verbo
‘ser’, mas o rizoma tem como tecido a conjungdo ‘e... e... e..." Ha nesta conjungéo forga suficiente
para sacudir e desenraizar o verbo ser. Entre as coisas ndo designa uma correlacao localizavel que
vai de uma para a outra e reciprocamente, mas uma direcdo perpendicular, um movimento
transversal que as carrega uma e outra, riacho sem inicio nem fim, que réi suas duas margens e
adquire velocidade no meio.” (Grifo nosso).

" RIFKIN, Jeremy. A era do acesso: a transicdo de mercados convencionais para networks e o
nascimento de uma nova Economia. Trad. Maria Lucia G. L. Rosa. Sdo Paulo, MAKRON Books,
2001. p. 179-192.

“8 RIFKIN, Jeremy. A era do acesso: a transicdo de mercados convencionais para networks e o
nascimento de uma nova Economia. Trad. Maria Lucia G. L. Rosa. Sao Paulo, MAKRON Books,
2001. p. 166-167.

9 RIFKIN, Jeremy. A era do acesso: a transicdo de mercados convencionais para networks e o
nascimento de uma nova Economia. Trad. Maria Lucia G. L. Rosa. Sao Paulo, MAKRON Books,
2001. p. 159.
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de obrigacdo e gozo (gratificacdo idealizada). E o triunfo do desejo como
inscricdo prévia da subjetividade. **

Vé-se, pois uma importante observacgdo acerca reconstrucdo da subjetividade
em plena pés-modernidade que, por concepcdo, destroi identidades. Warat
acrescenta que somente se criam espacos de transformacéo social se previamente
forem criados espacos simbdlicos a servico do desejo: uma capacidade de construir
lacos amorosos contra a informatizacdo da barbérie. E aqui esta o viés positivo da
pés-modernidade.**

Outrossim, Pierre Lévy faz uma proposta para além das divisbes sociais,

superando até mesmo a ideia de luta de classes. Para ele:

Todos aprendemos na escola que era bom exercer o espirito critico. Mas
também aprendemos sobre a vida que precisavamos amar. Nao
entendemos sendo o que amamos. O mundo ndo precisa de critica, 0
mundo precisa de amor. E somente quando amamos o mundo que ele se
rende a nés e nos entrega 0 seu sentido. O amor é 0 microscopio mais

potente. O amor é o telescdpio mais sensivel. O amor é a maravilha
observada. O amor é o olho que olha.**

Por certo ha inumeras formas de manifestacdo do amor, ndo cabe aqui
apresentar um rol, nem seria possivel um que se desse a contento, mas de fato o
registro de que a poés-modernidade, de algum modo, constitui um meio para
fomentar a solidariedade e, mesmo, a alteridade, ante a viabilizacao da pluralidade.

De qualquer maneira, e a despeito de possiveis pieguices, € necessario
também o cuidado para que, tal como 0 excesso precedente culminou numa
importancia efémera para a informacdo, que ndo se faca 0 mesmo no tocante as
relacbes humanas, sempre permeadas e atravessadas pelos fluxos sociais. H& que
se recorrer aquilo que Luis Alberto Warat chamaria de "ética do Vinculo. E dizer,

uma ética que assume a psicanalise do vinculo como método, resposta e sentido.

20 WARAT, Luis Alberto. O amor tomado pelo amor: crbénica de uma paixdo desmedida. In:

Territorios desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do abandono do sentido e da
reconstrucdo da subjetividade. v. |. Florianépolis: Fundagéo Boiteux, 2004. p. 306.

21 WARAT, Luis Alberto. O amor tomado pelo amor: cronica de uma paixdo desmedida. In:
Territérios desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do abandono do sentido e da
reconstrucdo da subjetividade. v. |. Florianépolis: Fundagédo Boiteux, 2004. p. 306.

22 LEVY, Pierre. A conexdo planetaria: 0 mercado, o ciberespaco, a consciéncia. Trad. Maria Lucia
Homem e Ronaldo Entler. Sdo Paulo: Ed. 34, 2001. p. 157-158.
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Seria uma ética que permite Eros, recuperando o sentimento pelo Outro com o
sentido da vida."**

Tal se d4, principalmente porque, diante da ambivaléncia e da liquidez que a
pos-modernidade tem produzido, é indispensavel ndo ceder ao movimento de
fragilizacédo dos lagos humanos, tal como denunciado por Zygmunt Bauman ao falar
do "amor liquido"***,

Diz-se que o saber pos-moderno € ambivalente: novo instrumento de poder,
mas abertura as diferencas; a unidade deve dar lugar & tolerancia e a polissemia.*?®
E embora seja imperiosa a necessidade do vinculo no que tange aos lacos tdo
frdgeis na pos-modernidade, ndo ha que se falar em um retorno a modernidade e
nem a qualquer postulado juridico-politico-filoséfico fixo e embrutecido pelo
racionalismo. Mais do que buscar o "ser" das coisas, das pessoas e das relacées,
talvez a proposta pés-moderna esteja muito mais na dimensdo do devir*®®, pois a

cada desterritorializac&o ha um territorializagdo**’.

5.1.2 A luta por reconhecimento em Honneth e a resposta ao problema da

existéncia humana em Fromm

Fala-se em uma dimensdo social ou ética tendo como fundamento o
pensamento de Axel Honneth, com destaque para a luta por reconhecimento *%, eis
que, segundo o filosofo, a prépria identidade é formada por meio de processos
intersubjetivos, terreno onde se da o reconhecimento. Nesse sentido, a identidade é
0 reconhecimento pela socializacdo, tese essa que ele toma de Mead, cujos

escritos, segundo Honneth, contém os meios mais adequados para a reconstrucao

42 WARAT, Luis Alberto. Manifestos para uma ecologia do desejo. In: . Territérios

desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do abandono do sentido e da reconstrugédo da
subjetividade. v. I. Florianopolis: Fundacéo Boiteux, 2004. p. 286.

424 BAUMAN, Zygmunt. Amor liquido: sobre a fragilidade dos lagos humanos. Trad. Carlos Alberto
Medeiros. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004.

% MARQUES, Garcia; MARTINS, Lourenco. Direito da informatica. 2. ed. Coimbra: Almedina,
2006. p. 43.

426 Sogre a tematica do devir cf. DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platds — Capitalismo e
esquizofrenia. v. 4. Trad. Suely Rolnik. Rio de Janeiro: Editora 34, 1997.

2" LASH, Scott. Critica de la informacion. trad. Horacio Pons. Buenos Aires: Amorrortu, 2005. p.
347.

2 HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz
Repa. Sdo Paulo: Ed. 34, 2003.
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das intuicbes da teoria da intersubjetividade do jovem Hegel num quadro tedrico
pds-metafisico.*?°

E nesse contexto Honneth defende que existem trés padroes de
reconhecimento - tal como ja o haviam feito Mead e Hegel, mas fazendo uma
releitura desses. A teoria de ambos acarreta "a distincdo de trés formas de
reconhecimento reciproco: da dedicacdo emotiva, como a conhecemos das relacdes
amorosas e das amizades, sao diferenciados o reconhecimento juridico e o
assentimento solidario como modos separados de reconhecimento"** Dito de modo
mais sucinto, os padrdes referidos s&o o amor, o direito e a solidariedade.

O vocabulo amor ndo é adotado por Honneth em uma acepgéo restritiva
estritamente ligada a relacdo sexual. Devem ser entendidas como relacdes
amorosas as relacdes primarias, com ligacdes emotivas fortes entre um numero
reduzido de pessoas. E isso pode se dar como relacao erdtica, vinculo de amizade
ou de filiagdo.*** Honneth ainda diz que para Hegel o amor representa a primeira
etapa do reconhecimento reciproco, eis que em sua efetivacdo 0s sujeitos
mutuamente se reconhecem como carentes: na experiéncia reciproca da dedicacao
amorosa, dois sujeitos se sabem unidos no fato de serem dependentes, em seu
estado carencial, do respectivo outro.**?

No tocante ao direito, Hegel e Mead perceberam que o individuo somente se
percebe portador de direitos quando tem consciéncia das obrigacdes que possui em
relacdo ao respectivo outro. Somente da perspectiva normativa do "outro
generalizado", que ensina a reconhecer os outros membros da coletividade como
portadores de direitos, é que se pode entender a si mesmo como pessoa de direito e
estar certo do cumprimento social de algumas pretensées individuais.**®

Por fim, Honneth diz que somente a dedicacdo afetiva e o reconhecimento
juridico sao insuficientes para completar os padrées de reconhecimento. Os sujeitos

humanos precisam, ainda, de uma estima social que lhes permita referir-se

2% HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz

Repa. Séo Paulo: Ed. 34, 2003. p. 125.
“% HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz
Repa. Séo Paulo: Ed. 34, 2003. p. 157.
“*I HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz
Repa. Sdo Paulo: Ed. 34, 2003. p. 159.
*32 HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz
Repa. Sdo Paulo: Ed. 34, 2003. p. 160.
33 HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz
Repa. Sdo Paulo: Ed. 34, 2003. p. 179.
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positivamente a suas propriedades e capacidades concretas.”** Hegel conceituou
esse algo a mais de eticidade, enquanto Mead, embora ndo tenha realizado uma
conceituacdo formal propriamente dita, tratou-o como um modelo de divisdo
cooperativa (ou democréatica) de trabalho.**® A essa ideia, Honneth d4 o nome de
solidariedade, e afirma que as relacBes construidas sobre essa base sédo ditas
solidarias porque despertam ndo sé a tolerancia com a particularidade individual,
mas também o interesse afetivo por ela: s6 na medida em que um sujeito cuida
ativamente de que as propriedades dessa particularidade, estranhas a ele, possam
se desdobrar, 0s objetivos que nos sdo comuns passam a ser realizaveis.**®

De todos esses padrdes, extrai-se que o viver em sociedade pressupde um
desejo, que € o desejo de reconhecimento, o qual € frustrado porque substituido
pelo consumismo. E a ideia de se sentir presente e reconhecido no mundo que
prega a acumulacao procura preencher o ser pelo ter. Nesse sentido, a psicandlise
surge para explicar que o desejo € oposto ao gozo, mobilizado pela pulsdo que é
sempre de morte como diria Lacan. O gozo que se busca, afinal, € sempre o gozo
de ser que é perdido quando se entra no mundo da linguagem e que encontra seu
limite na demanda e no desejo. O desejo limita 0 gozo, pois 0 desejo pressupde o
Outro, o desejo é o desejo do desejo do Outro**’. O gozo enquanto gozo de ser,
nega o Outro, ja que busca a negacao da falta-a-ser que caracteriza o ser falante.**®

Ademais, 0 gozo de ser € solitario, autista até. Em seu lugar surge o gozo
falico, que é parcial, temperado pelo desejo.**® Esse gozo falico é sempre
insatisfatorio, eis que parcial - a nao ser no outro gozo d’A mulher de que fala

Lacan*®, no entanto, é o gozo a que temos acesso quando desejamos, pois desejar

*3* HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz

Repa. Sdo Paulo: Ed. 34, 2003. p. 198.

% HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz
Repa. Séo Paulo: Ed. 34, 2003. p. 198-199.

3% HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais. Trad. Luiz
Repa. Séo Paulo: Ed. 34, 2003. p. 210-211.

ST LACAN, Jacques. O seminério, Livro5: As formacdes do inconsciente. Trad. Vera Ribeiro. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1999. (Colecdo Campo Freudiano no Brasil). p. 476.

“%®  SCOTTI, Sergio. Psicanalise: uma ética do  desejo. Disponivel em
http://www.periodicos.ufc.br/index.php/psicologiaufc/article/view/121/120.pdf. Acesso em 29 ago.
2017.

“¥  SCOTTI, Sergio. Psicanalise: uma ética do desejo. Disponivel em
http://www.periodicos.ufc.br/index.php/psicologiaufc/article/view/121/120.pdf. Acesso em 25 jan. 2017.
*“9ACAN, J. O seminério, Livro 20: mais ainda. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,1985. p. 87-104.
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ja implica necessariamente a falta. S6 se deseja aquilo que se tem em falta e, sendo
faltoso, incompleto, o sujeito ndo pode ser.**

A guestdo do consumismo pode ser respondida a partir da oGtica lacaniana na
medida em que a ética capitalista faz com que se busca o ser pelo ter, pela posse
dos bens que sao, na verdade, um arremedo do ser que falta. Os bens, assim como
as drogas, por exemplo, constituem formas de gozo de ser que amenizam o mal
estar na cultura, na civilizacdo. Mal estar que nédo pode ser resolvido desse modo,
pois ele é inerente a cultura e ao proprio humano que é caracterizado pela falta
quando este entra no mundo do significante.**

Destarte, para além da dimensao inconsciente do desejo que nao retira a
responsabilidade dele, a questdo que colocada por Lacan, “Agiste conforme teu
desejo?”, também coloca o sujeito diante da responsabilidade pelo mal estar que
advém da falta, a qual nenhum, bem, posse, ou realizacdo humana sera capaz de
elidir, pois é a partir dela mesma que se caracteriza como humano.*** Portanto, o
gozo ou a conformacdo com o dado pelo sistema capitalista alienante do desejo
constituem respostas inadequadas em termos de reconhecimento, de modo que
tornam turva a visdo sobre a existéncia por meio da falsa percepcao da realidade e
da manipulacdo do inconsciente. Dai ser plausivel a concordancia com o que
defende Erich Fromm, para quem "a unidade conseguida na fusdo orgiaca é
transitoria; a unidade alcancada pelo conformismo € apenas pseudo-unidade. Eis
porque sao todas, apenas, respostas parciais ao problema da existéncia. A
resposta completa esta na realizacdo da unidade interpessoal, da fusdo com

outra pessoa: esta no amor."***

5.2 DA ANTIMODERNIDADE A ALTERMODERNIDADE: MANIFESTOS PARA UMA
RADICAL TRANSFORMAGAO ECOLOGICA (MICRO)POLITICA

a4l SCOTTI, Sergio. Psicanalise: uma  ética do desejo. Disponivel em
http://www.periodicos.ufc.br/index.php/psicologiaufc/article/view/121/120.pdf. Acesso em 25 jan. 2017.
2 SCOTTI, Sergio. Psicandlise: uma ética do desejo. Disponivel em
http://www.periodicos.ufc.br/index.php/psicologiaufc/article/view/121/120.pdf. Acesso em 25 jan. 2017.
3 SCOTTI, Sergio. Psicandlise: uma ética do desejo. Disponivel em
http://www.periodicos.ufc.br/index.php/psicologiaufc/article/view/121/120.pdf. Acesso em 25 jan. 2017.
** FROMM, Erich. A arte de amar. Trad. Milton Amado. Belo Horizonte: Itatiaia Limitada, 1995. p. 32.
(Grifo nosso).
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5.2.1 A atualidade e a antimodernidade de Spinoza: reflexdes sobre os afetos, a
politica e o(s) direito(s emergentes) —a irrupcdo como manifestacao da

(hiper)potentia

Uma filosofia da imanéncia. Um pensar o direito em sua poténcia. Eis alguns
dos propdsitos que tomardo corpo. Spinoza talvez seja o mais antimoderno dos
modernos; e fornece categorias fundamentais para se pensar a ética, a politica e,
em ultima instancia, o proprio direito.

O Spinoza que se vera aqui € sobretudo o Spinoza de Negri, mas também de
Deleuze. E, acima de tudo, é o Spinoza ético-politico, visto em sua imanéncia, sem
transcendéncia ou historicismos — 0 que ndo se pode confundir com um pensar
alheio a temporalidade.

A atualidade de Spinoza se da desde o momento em que o problema de
pesquisa aqui formulado poderia ser substituido (apenas parcialmente, € verdade)

por aquele que Negri encontra em Spinoza, ajustando-se apenas a época:

O problema que Espinosa levanta é o de como é possivel, na
modernidade, um pensamento democratico, uma hipétese de governo da
multiddo, uma institucionalizacdo do comum. Como tudo isso pode dar-se
na imanéncia, contra toda afirmacgéo de transcendéncia soberana? Como se
pode, ou antes, como se deve fundar a ética (e o ético-politico em especial)
nos corpos, na materialidade do desejo e nos fluxos de seus encontros e
desencontros? E como_o_amor, que retira da soliddo e nos permite
construir juntos o mundo, pode impor-se como razdo desse
desenvolvimento?**®

As respostas a esses problemas serdo dadas adiante. Importava sim
demarcar o ponto de partida das reflexdes para ndo se perder no infinito do
pensamento rizomatico. Convém, contudo, expor as principais razées da atualidade
— poder-se-ia dizer da contemporaneidade — de Spinoza para se pensar, a politica, o

direito e, obviamente, a ética. Quem o faz é Toni Negri, que as separa em cinco*.

5 NEGRI, Antonio. Espinosa e nos. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.

Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 148. (Grifo nosso)

*° Intitulada “Espinosa: cinco razées para a sua atualidade”, a Parte | de Espinosa subversivo foi
publicada originariamente em francés sob o titulo “La théodicée dialetique comme exaltation du vide”
[A teodicéia como exaltacdo do vazio], em 1985, tendo sido escrita em 1983, quando Negri se
encontrava na prisdo de Rebibbia. (NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio.
Espinosa subversivo e outros ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016.
(Fil6 Espinosa). p. 15-24.
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A primeira razao da atualidade de Spinoza, atrelada a pratica coletiva, é a de
que “[...] o ser ndo quer ser sujeitado a um devir do qual ndo detém a verdade.”**’

A verdade se diz do ser e é revolucionaria, o proprio ser ja € revolucéo. E
Spinoza, precedido por uma crise — que € sempre uma reacao e uma violacao
negativa do ser — , responde-a com a afirmacéo da poténcia serena do ser, da
irreversibilidade da transformacdo ontoldgica e do desejo demarcado como norma
daquilo que existe.**® A essa verdade ontolégica espinosana — que é verdade de
uma revolucéo realizada nas consciéncias, procura do ser por si da ética por meio
da multitudo e descoberta da efetividade desse processo — opde-se uma tentativa de
violagdo e de restauracdo do ser no cerne do devir dialético. Apés Spinoza, a
histéria da filosofia tornou-se a histéria da ideologia dialética, do que decorre que a
tradicéo da transcendéncia e da alienacdo teolégica se reerguem.**°

Os trés séculos depois de Epinosa sdo dominados por essa teodiceia
dialética, que impunha uma certa infelicidade como corolario da exploracdo sempre
renovada do humano. De toda a filosofia posterior podem-se afirmar duas coisas: i)
ela procura romper com o involucro no qual esta aprisionado o ser — e ai pode-se
dizer que ela, nesse fragmento de tempo, é espinosista; e ii) que ela € arrancada
para uma necessidade de outra ordem, que é aquela do mercado e da escravidao
salarial — e nesse ponto ela se (re)apresenta como teodiceia dialética.**°

Eis que o sentimento de desgosto e de tédio se destacam como sintomas da
reproducéo da ideologia burguesa tida como contraponto a sabedoria revolucionaria.
Alias, se os inimigos da verdade classificam o pensamento espinosista como uma
anomalia, € bom lembrar que apenas a loucura salva o fildsofo — chame-se-a de
doenca ou de subversdo. A sabedoria é um atributo dos loucos! Assim, se 0s
inimigos tratam a filosofia de Spinoza de tal maneira, seus amigos e filhos devem

reconhecer nela um caréater selvagem e irredutivel.***

“’ NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Filé Espinosa). p. 15.
“8 NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 16.
*9 NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 16.
**% NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 16.
**1 NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 16.
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A histéria da ideologia dialética — histéria da metafisica europeia moderna e
contempordnea — € uma queda na poténcia do ser, cuja plenitude é perdida
paulatinamente em direcdo a niveis cada vez mais subalternos e vazios, privados e
formais.***> Tudo em descompasso com o pensar de Spinoza, para quem quanto
mais coisas um ente pensante pode pensar, mais realidade ou perfeicdo se concebe
que ele contém*?. Descartado o fundamento ético, o ser se deixa levar para o
fundamento l6gico — trata-se de uma queda desesperada. E a dialética como
autorreproducao iluséria de seu proprio movimento, em que o ser e o real se
encontram distantes um do outro, e que condena o0 ser a niveis sempre mais
formais.***

A teodiceia dialética, tendo perdido a referéncia ética, tornou-se uma
exaltacdo do vazio (do ser), o qual produz uma espécie de intocabilidade da
consciéncia. E ai é que colidem o vazio légico com a plenitude da ética da poténcia
ontolégica (de Spinoza). Alids, é Spinoza a anomalia, a negacdo selvagem® de
toda a figura de determinacdo repressiva. Sua presenca hoje se sustenta pela
mesma razao de outrora que 0 tornou inimigo do pensamento moderno — um

antimoderno.”® “Ele é a plenitude do ser contra o vazio do devir. Espinosa €&, de

52 NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Filé Espinosa). p. 17.

%3 SPINOZA, Benedictus de. Etica. Trad. Tomaz Tadeu. 2. ed.Belo Horizonte: Auténtica, 2017. p. 53.
%54 NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 17.

45 “A anomalia do pensamento de Spinoza em relacdo a sua época se torna entdo anomalia
selvagem. Selvagem porque articulada com a densidade e a multiplicidade de afirmagfes que surgem
da extensa afabilidade do infinito. Ha em Spinoza o prazer de ser infinito. Que é prazer do mundo.
Quando o paradoxo do mundo, a tensdo nele aberta entre infinidade positiva e infinidade das
determinacdes, se desenvolve em atividade e se reconhece no processo constitutivo, entdo prazer do
mundo comeca a se tornar central e a anomalia se faz selvagem. Selvagem porque vinculada a
multiplicidade inexaurivel do ser, as suas florescéncias, tdo vastas quanto cheias de movimento. O
ser de Spinoza é selvagem e sombreado e multiplo em suas expressdes. E versatil e selvagem. Ha
sempre algo de novo na ontologia spinozista. Nao s6 na ontologia histérica que tem a ver com o
desenvolvimento, mas sobretudo na ontologia essencial que, do corte longitudinal do ser, de sua
profundidade, promana. Na passagem da poténcia fisica para a cupiditas moral, para a mens. E,
entdo, anomalia selvagem como qualidade da organizacdo do infinito. Como caracteristica principal
daquela tensdo entre infinito e determinagdo, entre tendéncia e limite que constitui o modo de
apresentacdo da poténcia do infinito. A anomalia selvagem entdo ndo é apenas um carater da
colocacdo histérica do pensamento de Spinoza em sua época e no desenvolvimento da filosofia
ocidental, ndo é apenas uma qualificacdo da riqueza de seu pensamento e de sua abertura para o
porvir: € também um momento fundamental e um modo proprio de expressdo do ser.” (NEGRI,
Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Trad. Raquel Ramalhete. Rio de
Janeiro: Ed. 34, 1993. (colecdo TRANS). p. 281-282).

**® NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 17.
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novo, Ursprung [origem], surgimento, despertar originario — € nao mais, entao,
anomalia.”*’

Mas o que ha a fazer hoje em termos de trabalho teérico? Como reafirmar a
esperanca da vida e da filosofia se ndo sendo espinosista? Nao se trata de uma
determinacdo, mas antes de uma condicdo essa de ser espinosista para pensar e
reformular a abertura que promove o porvir. A légica do pensamento hoje comeca a
se dobrar diante da densidade da linguagem comum e a se voltar para a reflexao
acerca da comunicacdo. Do mesmo modo, a epistemologia passa a abdicar de sua
linearidade em direcéio a uma légica das catéstrofes.*®

A segunda razdo da atualidade do pensamento de Spinoza é a de que “o
mundo é o absoluto [...] [e] se mostra sempre mais marcado por uma singularidade
irredutivel, uma singularidade coletiva.”***

Eis ai o conteddo do ser e da prépria revolucdo. Apenas agindo pode-se
colocar discriminantes nessa plenitude; apenas andando podem-se abrir 0s
caminhos; e apenas navegando trilham-se as rotas nesse mar. Em outras palavras,
€ a ética a chave que abre o caminho e determina as discriminacfes. E é uma chave
nao-dialética, porquanto a dialética padece da falsidade de ser a chave que abre
todas as portas, enquanto a ética é a chave adequada para cada singularidade.*®
A descricao do mundo para Spinoza é a de uma necessidade absoluta, como

presenca da necessidade — e justamente essa presenca é contraditoria.*®*

De fato, ela nos restitui imediatamente a necessidade como contingéncia, a
necessidade absoluta como contingéncia absoluta, dado que a absoluta
contingéncia é o Unico modo de se referir ao mundo como horizonte ético.
Que a estabilidade do ser se apresente como coextensiva as catastrofes
inovadores do ser, que sua presenca se dé a margem da inovacao
cotidiana, que sua necessidade se dé como extensiva a revolucéo, tal é o
paradoxo dessa necessidade.**

5" NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Filé Espinosa). p. 18.

% NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild6 Espinosa). p. 18.

9 NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild6 Espinosa). p. 18

% NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 18

“*l NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 18-19.

2 NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros

ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte:

Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 19.
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O mundo e ser podem ser destruidos, mas € verdade também que possam
ser construidos. O sentido da catastrofe elimina até a dltima fagulha de
determinismo. A necessidade do mundo, sua presenca e dadidade sdo absoluta
contingéncia. E somente hoje é possivel compreender, sob o ponto de vista
materialista, em termos fisicos, que a necessidade é liberdade. Foi o sentido da
catastrofe que fez com que o mundo pudesse ser restituido como possibilidade de
liberdade e de criacdo coletiva.*®

A partir de Spinoza, portanto, pode-se dizer que o mundo é ético “[...] na
medida em que, e porque, nés o vivemos.”*® Nesse estagio do desenvolvimento
humano, a alternativa ética demonstra a sua importancia: trata-se de uma
“alternativa entre a vida e a morte, entre o construir e o destruir.”*%® A articulacéo da
poténcia ética com a absoluta contingéncia do ser néo € indeterminada, ha um
critério, qual seja, as razées da vida contra aquelas da morte.**® “Ndo ha nada em
gue o homem livre pense menos que na morte, e sua sabedoria ndo consiste na
meditacdo da morte, mas da vida.”*®’

O agir ético se da na tensao entre o singular e o coletivo, e a hegacédo de toda
forma de dualismo ndo é capaz de suprimir a alternativa ética, mas apenas de
realoca-la na extrema borda do ser — na fronteira entre o viver e o ser destruido: ai a
ética ja se faz politica.*®® E imaginacdo produtiva de negacdo da morte. Segundo
Spinoza, “Porque a multidao livre conduz-se mais pela esperanca que pelo medo, ao
passo que uma multiddo subjugada conduz-se mais pelo medo que pela esperanca:
aquela procurar cultivar a vida, esta procura somente evitar a morte.”*®
Ai ja se estabelece uma ligacdo para a terceira razdo da atualidade da

filosofia espinosista, que, de acordo com Negri, € que “a imaginagao produtiva é

3 NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 19.

4 NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 19.

%5 NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild6 Espinosa). p. 19.

% NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 19.

" Trata-se da proposicdo 67 do Livro IV da Etica (SPINOZA, Benedictus de. Etica. Trad. Tomaz
Tadeu. 2. ed.Belo Horizonte: Auténtica, 2017. p. 200).

% NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Filé Espinosa). p. 20.

%9 SPINOZA, Benedictus de. Tratado politico. Trad. Diego Pires Aurélio e Homero Santiago. S&o
Paulo: Martins Fontes, 2009. p. 45.
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uma poténcia ética.”*’® Spinoza a trata como faculdade que rege a producdo e o
desenvolvimento da liberdade. “Construgdo da razdo coletiva e de sua articulacéo
interna. E salto adiante — imagina¢do como Ursprung do ético. Poténcia constitutiva
através de continuos descentramentos, deslocamentos do ser ético.”*"t

Essa imaginacdo ativa e potente, em Spinoza, envolve a reconducgéo a ética
da ciéncia e do trabalho, mas também da do mundo da linguagem e da informac&o.
Eles sdo estudos no momento em que ser formam, numa espécie de genealogia da
producdo. As palavras e as coisas criam um horizonte operativo e um imaginario
acaba definindo como se constituem. Do mesmo modo, esse imaginario engendra a
presenca de cenéarios que se desdobram no futuro — um futuro que esta sendo
construido quando é eticamente pensado.*"?

Spinoza aposta na ideia de uma tempo-vida, em detrimento do tempo-medida.
Tempo, alids, € um conceito ignorado por Spinoza, salvo no que tange ao tempo
como liberagdo, que nédo é devir, nem dialética, nem mediacdo. “A imaginagao
desvela as dimensfes escondidas do ser espinosano, desse ser ético que € o ser da
revolucdo, continua escolha ética de producdo.”’® Dira Spinoza que “a mente
esforca-se para por imaginar apenas aquilo que pde sua prépria poténcia de agir’*™*
e isso é afirmacdo do ser, da poténcia, ou seja, afirmacdo da instancia
revoluciondria. Negri propde um exercicio de imaginacdo coletiva que estabeleca
cenarios de libertacdo. “A ética € a permanéncia do ser, a sua defesa e a sua
resisténcia. Spinoza é a cifra de uma revolucdo que teve lugar. E a impossibilidade
de destrui-la sem destruir o ser.”*"

Por sua vez, a quarta razado da atualidade de Spinoza “é o seu conceito de
amor. Amor e corpo.”*® A expressdo do ser demanda uma sensibilidade que

compreende ndo sb6 o corpo, mas a multiplicidade de corpos. Ser é ser participe da

*’ NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 20.
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multiplicidade — uma proliferagéo de relagbes e conflitos que incrementam o ser e

que ndo conhecem outro limite a ndo ser o da destruicdo.*’’

E util ao homem aquilo que dispde o seu corpo a poder ser afetado de
muitas maneiras, ou que o torna capaz de afetar de muitas maneiras os
corpos exteriores; e € tanto mais Gtil quanto mais torna o corpo humano
capaz de ser afetado e de afetar os outros corpos de muitas maneiras. E,
inversamente, é nocivo aquilo que torna o corpo menos capaz disso.*’®

O ser &, o ndo-ser ndo é*°, ja o novo ser é ainda mais, é mais singular, mais
social e mais coletivamente determinado, e € a imaginacdo € meio pelo qual os

seres associam-se em um Novo ser, que assim se constroi.*®°

Que seja o ser fonte e
principio de emanacdo, isso ndo é mais relevante. Especialmente porque as
correntes emanatistas sdo estranhas a Spinoza. Se Negri fala do ser como fonte de
emanacao isso se da no nivel terrestre e corporal. E como o fogo que incendeia a
campina ou as nuvens eu doam agua e vida mesmo na violéncia da tempestade,
pois é do real que emana um novo real.*®*

Por meio de inUmeras acfes singulares de cada ser o novo ser € dado se
fazer. O mundo resplandece-o e amor cimenta os diversos seres. Eis ai o ato que
une e multiplica os corpos, fazendo-os nascer e multiplicar em sua esséncia
singular. E essa amorosa comunidade de corpos e de atomos vivos que garante a
existéncia, porquanto ela é sempre coletiva, ndo ha ninguém sozinho. O ser e 0
amor ndo separam. Em face dos desastres da l6gica, um pensar contra o solipsismo
é possivel: o de Spinoza. E essa a razdo pela qual o amor ¢ forca emanativa, e o é
na singular relacdo com o ser. Dito de outro modo: proliferagcédo, superabundéancia de

um ser sereno, que completou a revolucdo e encaminhou o nivel, o contetdo e a

*" NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 22.

*’® SPINOZA, Benedictus de. Etica. Trad. Tomaz Tadeu. 2. ed.Belo Horizonte: Auténtica, 2017. p.
182.
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forca dos desejos para além de qualquer medida. E assim que o desejo € o cimento
do amor e do ser.**

Por fim, a quinta razdo da atualidade de Spinoza “[...] € o heroismo da sua
filosofia [...] o heroismo do bom senso, na revolugao, através da e na multitudo, da
imaginacéo e do desejo de liberdade.”*®® N&o se trata de um fanatismo, mas de um
heroismo da descoberta intelectual e de sua irreversibilidade teérica cujo
fundamento ndo € a vontade, mas a razdo. N&do é igualmente um sentimento de
honra ou certa arrogancia, mas a alegria da razdo. E essa alegria que Spinoza
insere na metafisica, anulando-a e reconduzindo-a & superficie do mundo.*®* Eis af
um elemento mais que suficiente a autorizar que se chame Spinoza de antimoderno.

“‘Resisténcia e dignidade, recusa da agitacdo de uma existéncia insensata,
independéncia da razdo: ndo sdo preceitos morais, sdo antes um estado, um
teorema ético.”*® N&o ha como se explicar o mundo ou sua desenfreada tentativa
de reduzi-lo as malhas de um desenvolvimento de comando, dimensionando-o a
eterna exploracdo caso se olvide que tais operacfes colidem com um ser que se
proclama desproprocionado, revolucionado, irredutivel ao devir e que revela o mais
alto dos heroismos. Isso tudo sobriamente, mas também com a dureza da
insubordinacdo as regras da dialética e desercdo do campo da guerra pelo dominio:
eis, pois, 0 heroismo de Spinoza — também a sua astlcia de pombo, a delicadeza da
sua forca de iluminac&o.*®

Hoje, cada vez mais é necessario o resgate das caracteristicas de Spinoza,
como a tranquila dignidade da razdo, seu ser mundo e maioria infinita do
pensamento, do agir e do desejo. Armas que servem para neutralizar os venenos
destruidores do ser.*®’

A antimodernidade de Spinoza se revela sobremaneira por conta de sua

atualidade, mas, fugindo ao argumento tautoldgico, Negri diz que ha nele um certo
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romantismo consistente numa ideia de natureza capaz de equilibrar a relagéo
sentimento e intelecto, liberdade e necessidade, histéria e razdo. Spinoza €, assim,
n&o apenas um romantico, mas a sua fundacdo e completude.*®

A antimodernidade de Spinoza € também anti-hegeliana, porque com Hegel a
modernidade se torna campo do dominio do transcendental sobre a poténcia, a
tentativa de capta-la e organiza-la por meio da racionalidade instrumental do poder.
Simultaneamente Spinoza e Hegel se aproximam e se afastam em virtude de uma
dupla relag&o:*® “para ambos o ser é pleno e produtivo, mas enquanto Espinosa fixa
a poténcia na imediatez e na singularidade, Hegel privilegia a mediacéo e a dialética
transcendental do poder.”*®® Dai Negri aduzir que: “[...] a presenca espinosana
opde-se ao devir hegeliano: a antimodernidade de Espinosa ndo € a negacao da
Wirklichkeit**!, mas reducéo dela a Dasein*®?, a modernidade de Hegel consiste na

opcao oposta.”

8 NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros
ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 108.
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1 Termo que Hegel emprega especialmente para se referir a efetividade ou a realidade efetiva,
ligado a wirklich. “Efetividade: A palavra wirklich (‘efetivo’) esta ligada, etimologicamente e no
pensamento de Hegel, a wirken, ‘ser ativo ou efetivo’, wiksam, ‘efetivo’, e wirkung, ‘efeito’; ‘O que
efetivo pode produzir efeito (wirken).” Seus usos sao semelhantes aos de ‘efetivo’ e ‘real’ [...]. No
Prefacio para FD, disse Hegel: ‘O que é racional & efetivo e o que é efetivo é racional’. Usualmente
contrastamos o que é real ou efetivo com ideias ou pensamentos. Podemos entdo jogar realidade e
ideias umas contra outras, afirmando que uma coisa € meramente uma ideia e nao real ou realizavel,
ou, alternativamente, que a realidade esta confusa, uma vez que colide com nossas ideias ou
IDEAIS. Hegel quer demolir essa oposi¢do. Para tanto, argumenta que 0S pensamentos e, em
especial, a ‘a IDEIA’, ndo sao primordialmente entidades SUBJETIVAS mas estdo imanentes na
realidade. Essa doutrina tem vérios sentidos: 1. Um sentido ontoldgico: as coisas ndo poderiam ser
se ndo fossem estruturadas de acordo com 0s pensamentos da Logica (causalmente ordenadas,
reais etc.); 2. Um sentido teoldgico: as coisas executam um plano divino; 3. Um sentido
epistemolégico: as coisas sdo totalmente inteligiveis e cognosciveis; 4. Um sentido avaliatério: as
coisas séo razoaveis e em conformidade com padrées racionais.” (INWOOD, Michael. Dicionério
Hegel. Trad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997. p. 108).

492 “Existéncia, realidade e ser determinado. O alemdo tem varias palavras nesta area. Hegel
tentou, num grau mais extenso do que a maioria dos fildsofos que o antecederam, distingui-las entre
si. A mais corrente delas, em seu entender, é sein (‘SER’): contém minima bagagem ontolégica e
aplica-se a tudo, Sein e o advérbio da (‘ali’, ‘aqui’, etc.) geram dasein (o ‘ser-ai’, estar presente,
existir) e, no século XVII, o substantivo verbal (das) Dasein (‘0 ser-ai, presenca, existéncia,
(especialmente em espaco e tempo)’). Dasein foi usado por Leibniz e Wolff para o latim existentia, a
existéncia de uma coisa em contraste com o seu carater. Para Kant, Dasein era o contrario de
Nichtsein (ndo-ser), e é por ele utilizado para a existéncia de qualquer coisa, inclusive Deus. (Hegel
também o utiliza frequentemente para a existéncia de Deus, mas iSSo € ou uma concessao ao uso
tradicional ou subentende um contraste especial com o CONCEITO de Deus.) A associacéo
heideggeriana de Dasein com ser humano no tempo aparece ocasionalmente nesse periodo, mas
tem escassa significacdo para Hegel ou para outros filésofos. O latim res (‘coisa’) deu origem a realis
(‘real’ — provavelmente usado pela primeira vez por Abelardo) e a realitas (‘realidade’ — usado
primeiro por Duns Scotus). Em alem&o, estes, vocabulos converteram-se me real, com a variante reell
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Mas sobretudo Spinoza tem a sua antimodernidade fincada em outro terreno,
nao apenas como oposi¢cdo a um modo de pensar, mas também como proposta: a
do amor intelectual como esséncia coletiva. Segundo Negri, “0 amor intelectual é a
condicdo formal da socializacdo, e que 0 processo comunitario € a condicdo
ontolégica do amor intelectual.”*®** Por conseguinte, acrescenta, “[...] é & luz do Amor

495 visto

intelectual esclarece o paradoxo da multiddo e de seu fazer-se comunidade
que “[...] descreve os mecanismos reais que conduzem a potentia da multitudo a se
determinar como unidade de um ordenamento politico absoluto: a potestas
democratica.”®

Em Spinoza, diz Negri, “0 amor torna eterna a presenca, a coletividade torna
absoluta a singularidade.”497 E, ndo obstante, “a antimodernidade de Spinoza
explode aqui de uma maneira irresistivel: analise e exposicdo da for¢ca produtiva
constituida ontologicamente em coletividade.”*%®

Nesse sentido, alguns conceitos que Spinoza fornece sao fundamentais para
se pensar a relacdo entre direito-politica-afetos-ecologia-economia. Mas por que néo
também, em termos de sociologia?

Negri propde uma sociologia dos afetos fundada no pensamento de Spinoza.
Tal sociologia seria, antes de mais nada, uma antissociologia. I1sso se se entender a
sociologia como uma ciéncia Wertfrei, ou seja, ciéncia ndo valorativa — desde Weber
até Bourdieu — que possui 0 social como 0 seu objeto especifico, ou mesmo como

de uma disciplina positiva concernente a um objeto institucional — desde Durkheim

derivada do francés, e Realitat. A forca dessas palavras depende do seu contexto e, sobretudo, da
expressdo contrastada com eles. O contraste central € com IDEAL (ou ideell) e Idealitat, no sentido
comum (mas nao-hegeliano) de presente somente em pensamento ou imaginacdo. Mas usa-se a
expressdo ideale ou ideelle Realitdt, em filosofia, para indicar a presenca de alguma coisa em
pensamento, e, em Hegel, para aquele aspecto da OBJETIVIDADE que, em contraste com a
realidade EXTERNA (&usserliche), corresponde ao conceito. Redlitat € frequentemente equiparada a
Wirklichkeit (‘EFETIVIDADE’) e ‘objetividade’, mas, para Hegel, trata-se de conceitos distintos: ideale
Redlitat est4 perto de Wirklichkeit, mas Redlitat como tal estd associada a Dasein. (INWOOD,
Michael. Dicionéario Hegel. Trad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997. p. 128).
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até Goffman.*®® Nesse quadrante a sociologia apresenta dupla dimensdo no que se
refere a sua distincdo das faculdades: a primeira consiste na “[...] ruptura com as

teorias naturalistas do social, a fortiori, com o jusnaturalismo [...]”*°%; a segunda,

“

porque também rompe “[...] com toda teoria normativa ou performativa desse

conatus do social que o politico representa.”®**

Pois bem, em Spinoza tais rupturas ndo se sustentariam. Se € possivel um
esforco, como o que Negri empreende, para se encontrar em Spinoza uma
sociologia, certamente isso seria, simultaneamente, contrario tanto ao
naturalista/jusnaturalista  (isto €, ontologicamente fundado) quanto ao
performativo/normativo (diga-se, eticamente fundado).>*

Uma sociologia espinosista escapa a definicdo de uma disciplina positiva (ou
positivista) e mesmo autbnoma ou separada. E isso exige o estabelecimento de um
novo estatuto epistemoldgico para a sociologia. E possivel que se encontre nesse
filbsofo maldito alternativas tedricas e de resisténcia formuladas contra as figuras
modernas do poder, o que significa uma abertura a atualidade e uma iniciacdo do
desejo de se descobrirem as estruturas da sociedade e do poder que hoje ganham
forma.’® Alias, j4 é possivel encontra na anomalia espinosana, como sintoma de
sua antimodernidade em termos de politica e democracia, uma antecipacdo do
porvir na pés-modernidade.>®

Para se abordar um fazer sociolégico de Spinoza, Negri apresenta trés
problemas que séo respondidos ao longo da reflexdo. O primeiro problema se p6e
da seguinte forma: quais resultado se originam de uma abertura a analise do social

~505

puramente indexada sobre a fisica espinosista do conatus Negri afirma que essa

analise fornece resultados que “contradizem imediatamente toda ldgica linear e
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positiva produzida pelo associacionismo sociolégico, mesmo quando se apresenta

sob a forma de uma analitica das relag¢des interindividuais.

»506

O conatus implica pelo menos duas coisas: i) um esfor¢co para perseverar e

potenciar seu proprio ser e ii) um desdobramento desse esforco em funcdo de um

telos essencial que é ao mesmo tempo base e fonte de valor.’*’ Isso se demonstra

na proposicéo 57 da Parte lll da Etica:

Proposicao 57. Um afeto qualquer de um individuo discrepa do afeto de um
outro tanto quanto a esséncia de um difere da esséncia do outro.
Demonstracgdo. [...] Todos os afetos estéo relacionados ao desejo, a alegria
ou a tristeza, como mostram as definicdes que deles foram dadas. Ora, 0
desejo € a propria natureza ou esséncia de cada um (veja-se a sua def no
esc. da prop. 9). Portanto, o desejo de um individuo discrepa do desejo de
um outro, tanto quanto a natureza ou a esséncia de um difere da esséncia
do outro. Além disso, a alegria e a tristeza sdo paixdes pelas quais a
poténcia de cada um - ou seja, seu esforco por perseverar no seu ser - é
aumentada ou diminuida, estimulada ou refreada (pela prop. 11 e seu esc.).
Ora, por esforco por perseverar em seu ser, enquanto esse esforco esta
referido a0 mesmo tempo a mente e ao corpo, compreendemos 0 apetite e
0 desejo (veja-se 0 esc. da prop. 9). Portanto, a alegria e a tristeza sdo o
préprio desejo ou o apetite, enquanto ele é aumentado ou diminuido,
estimulado ou refreado por causas exteriores, isto € (pelo mesmo esc.), é a
prépria natureza de cada um. Logo, a alegria ou a tristeza de um discrepa
da alegria ou da tristeza de outro tanto quanto a natureza ou a esséncia de
um difere da esséncia do outro e, consequentemente, um afeto qualquer de
um individuo discrepa do afeto de um outro, etc. C. Q. D.>*

Segue-se a demonstracao o escolio:

Escélio. Disso se segue que os afetos dos animais chamados irracionais
(pois, desde que conhecemos a origem da mente, ndo podemos, de
maneira alguma, duvidar do fato de que os animais sentem) diferem dos
afetos dos homens tanto quanto sua natureza difere da natureza humana. E
verdade que tanto o cavalo quanto o homem sao impelidos a procriar pelo
desejo sexual, mas o primeiro por um desejo equino e 0 segundo por um
desejo humano. Da mesma maneira, também o0s desejos sexuais e 0s
apetites dos insetos, dos peixes e das aves devem diferir entre si. E, assim,
embora cada individuo viva contente e se encha de gaudio com a natureza
de que é constituido, a vida com a qual cada um estd contente e o seu
gaudio ndo sédo, entretanto, nada mais do que a ideia ou a alma desse
individuo e, portanto, o gaudio de um discrepa do gaudio de um outro tanto
guanto a natureza ou a esséncia de um difere da natureza ou da esséncia
do outro. Segue-se, enfim, da prop. prec., que tampouco é pequena a
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diferenca entre, por exemplo, o gaudio que toma conta do ébrio e 0 %éudio
de que goza o filésofo, observacao que quis fazer aqui de passagem.5 o

Negri assevera que se poderia colocar ainda um segundo escolio: se alguém
quisesse construir uma sociologia linear do conatus, dentro do horizonte
individualista, ela seria uma sociologia de bébado.*’® Isso tudo, porque, segundo
Negri “[...] ndo é tanto a inter-relacdo que qualifica o tecido das relacdes sociais, e
sim a natureza essencial dessas relagbes que as anima e, além disso [...] a
resisténcia com a qual essa natureza essencial opde-se [...]”>**

Dai porque, afirma Negri, ndo € possivel se edificar uma sociologia
espinosista fundada numa concepcao estatica do conatus, porque essa definicao
nao seria outra que ndo aquela de Hobbes. E ai ja residiria todo o individualismo
moderno. Essa concepc¢do induziria a uma passagem dialética em direcao ao nivel
normativo, além da sociedade, e que encontra o poder ou o Estado, o que é
antiespinosista, diga-se.”*? O conatus espinosista ndo é redutivel & figura generosa
do dom, porque s6 se doa algo retirando de algum lugar, enquanto, para o0 conatus,
o dom é uma poténcia que néo envolve falta ou privagéo.>*?

Atendido o primeiro, passa-se ao segundo problema, que envolve cupiditas e
biopolitica: “existe a possibilidade de se construir uma sociologia espinosana que
desloque toda a ldgica linear ou positiva da inter-relagdo individual?”>** A essa
questdo Negri responde afirmativamente, vez que tal possibilidade se funda na
continuidade dos processos relativos ao conatus, do affectus/cupiditas e, em ultima
analise, daquilo em que Spinoza insiste: do amor. Nao confundir continuidade com
linearidade € uma exigéncia, sobretudo porque aquela se trata de uma transicédo, ma
imaginacdo, o desenvolvimento interno da cupiditas.”*

Spinoza procura dar uma definicdo dos afetos, e o faz em sua Etica:
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1. O desejo [cupiditas] é a propria esséncia do homem, enquanto esta é

concebida como determinada, em virtude de uma dada afec¢do qualquer de

si propria, a agir de alguma maneira.
Explicacdo. Dissemos, anteriormente, no esc. da prop. 9 que o apetite
€ o desejo juntamente com a consciéncia que dele se tem, e que o
apetite é a propria esséncia do homem, enquanto determinada a agir
de maneiras que contribuem para a sua conservacdo. Entretanto, no
mesmo esc., também observei que, quanto a mim, ndo reconheco,
na verdade, qualquer diferenca entre o apetite humano e o
desejo. Com efeito, quer esteja 0 homem consciente do seu apetite
ou ndo, o0 apetite continua, entretanto, Unico e idéntico. Por isso, para
ndo parecer que incorria em uma tautologia, ndo quis explicar o
desejo pelo apetite, mas procurei dar-lhe uma definicdo que
abrangesse todos os esfor¢cos da natureza humana que designamos
pelos nomes de apetite, vontade, desejo ou impulso. Com efeito,
poderia ter dito que o desejo é a propria esséncia do homem a
medida que esta é concebida como determinada a agir de alguma
maneira, mas de uma tal definicdo (pela prop. 23 da P. 2) ndo se
seguiria que a mente pudesse estar consciente de seu desejo ou
apetite. Foi necessario, pois, para envolver a causa dessa
consciéncia (pela mesma prop.), incluir enquanto esta é concebida
como determinada, em virtude de uma dada afeccdo qualquer de si
propria, etc. Com efeito, por afeccdo da esséncia humana
compreendemos qualquer estado dessa esséncia, quer seja inato ou
adquirido, quer seja concebido apenas pelo atributo do pensamento
ou apenas pelo da extensao, quer, enfim, esteja referido, ao mesmo
tempo, a ambos os atributos. Compreendo, aqui, portanto, pelo nome
de desejo todos os esforgos, todos os impulsos, apetites e
volicdes do homem, que variam de acordo com o seu variavel
estado e que, ndo raramente, sdo a tal ponto opostos entre si que o
homem é arrastado para todos os lados e ndo sabe para onde se
dirigir.

2. A alegria é a passagem do homem de uma perfeicdo menor para uma

maior.

3. A tristeza é a passagem do homem de uma perfeicdo maior para uma

menor.
Explicagdo. Digo passagem porque a alegria ndo € a propria
perfeicdo. Pois se o homem ja nascesse com a perfeicdo a qual
passa, ele a possuiria sem ter sido afetado de alegria, o que se
percebe mais claramente no afeto da tristeza, que é o seu contrario.
Com efeito, ninguém pode negar que a tristeza consiste na passagem
para uma perfeicAo menor e ndo na perfeicdo menor em si, pois o
homem, a medida que participa de alguma perfeicdo, nao pode se
entristecer. Tampouco podemos dizer que a tristeza consiste na
privacdo de uma perfeicdo maior, pois a privagdo nada é. A tristeza,
entretanto, € um ato que, por isso, ndo pode ser sendo o0 ato de
passar para uma perfeicdo menor, isto é, o ato pelo qual a poténcia
de agir do homem é diminuida ou refreada (veja-se o esc. da prop.
11). De resto, omito as definicbes de contentamento, excitacéo,
melancolia e dor, porque estao mais referidas ao corpo e ndo passam
de espécies de alegria ou de tristeza.>'®

Nesse ponto, o desejo (cupiditas) se define como totalidade (todos os

esforgos, apetites, voli¢gdes... e inclusive a consciéncia desses apetites). Tal cupidez
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esta em uma transigao, rumo a uma perfeicdo menor ou maior, dentro de “[...] um

processo de imaginacao singular do porvir, que desloca a cupiditas de um nivel dado

de composicdo a outro, que lhe é superior.”’

De acordo com Negri, em virtude do carater constitutivo imanente do
desenvolvimento da cupiditas, ha um rompimento com a fisica social inter-relacional,
visto que a passagem ndo é inter-relacional, mas constitutiva.”'® E esse ponto é
fundamental para aquilo que alcancara seu ponto de maturidade na Parte V da Etica
de Spinoza, porque nenhuma sociologia individualista ndo € capaz de fazer
compreender o social; também nao o é uma sociologia interindividualista, que € “[...]

definida pela dialética da vida e/ou da inveja, da atracdo e/ou da repulsédo. A Unica

chave para um processo social é fornecida pelo Amor.”*

A esse respeito Spinoza dedica, na Parte V da Etica, o escolio da proposi¢éo
20, na qual discorre sobre o Amor para com Deus (Amor erga Deum)°®°. Eis o que

diz o filésofo:

Escélio. Podemos, da mesma maneira, demonstrar que ndo h&a qualquer
afeto que seja diretamente contrario a esse amor, e pelo qual ele possa ser
destruido. Podemos, portanto, concluir que o amor para com Deus é o mais
constante de todos os afetos e que, enquanto esta referido ao corpo, nao
pode ser destruido sendo juntamente com o préprio corpo. Veremos,
posterionnente, entretanto, qual € a sua natureza, enquanto refere-se
exclusivamente & mente. Reuni, até aqui, todos os remédios para os afetos,
ou seja, tudo aquilo que a mente, considerada em si s6, pode contra 0s
afetos; o que torna claro que o poder da mente sobre os afetos consiste: 1.
No préprio conhecimento dos afetos (veja-se O esc. da prop. 4). 2. Em que
a mente faz uma separacgdo entre os afetos e o pensamento de uma causa
exterior que nés imaginamos confusamente (vejam-se a prop. 2, juntamente
com o mesmo esc. da prop. 4). 3. No tempo, gracas ao qual as afec¢des
gue se referem as coisas que compreendemos superam aquelas que se
referem as coisas que concebemos confusa ou mutiladamente (veja-se a
prop. 7). 4. Na multiplicidade de causas que reforcam aqueles afetos que se
referem as propriedades comuns das coisas ou a Deus (vejam-se as prop. 9
e 11). 5. Na ordem, enfim, com a qual a mente pode ordenar e concatenar
0s seus afetos entre si (vejam-se o0 esc. da prop. 10 e também as prop. 12,
13 e 14). Mas para que se compreenda melhor esse poder da mente sobre
os afetos, convém, observar, sobretudo, que dizemos que os afetos séo
fortes quando comparamos o afeto de um homem com o afeto de outro e
vemos que um é mais tomado do que o outro pelo mesmo afeto; ou quando
comparamos entre si os afetos de um s6 e mesmo homem e verificamos

" NEGRI, Antonio. Espinosa e nos. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.

Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 205.

°® NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 205.

" NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 205. (Grifo nosso).

°2% NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 205.
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que ele é mais afetado ou mais movido por um afeto do que por outro. Com
efeito (pela prop. 5 da P. 4), a forca de um afeto € definida pela poténcia,
considerada em comparacdo com a nhossa, da sua causa exterior. A
poténcia da mente € definida, entretanto, exclusivamente pelo
conhecimento, enquanto sua impoténcia ou paixdo € medida
exclusivamente pela privacao de conhecimento, isto €, por aquilo em funcao
do qual as idéias séo ditas inadequadas. Segue-se disso que padece ao
maximo aquela mente cuja maior parte esta constituida por idéias
inadequadas, de maneira tal que ela é reconhecida mais por padecer do
que por agir. E, inversamente, age ao maximo aquela mente cuja maior
parte esta constituida por idéias adequadas, de tal maneira que, ainda que
haja nesta tantas idéias inadequadas quanto naquela outra, ela é,
entretanto, reconhecida mais por aquelas idéias que se atribuem a virtude
humana do que por aquelas que revelam a impoténcia humana. Deve-se
observar, ainda, que as enfermidades do &nimo e os infortnios provém,
sobretudo, do amor excessivo por uma coisa que esta sujeita a muitas
variagdes e da qual nunca podemos dispor. Com efeito, ninguém esta
preocupado ou ansioso por alguma coisa que ndo ama; e as ofensas, as
suspeitas, as inimizades, etc. ndo provém sendo do amor pelas coisas das
guais ninguém pode realmente dispor. Concebemos, assim, facilmente, o
gue pode o conhecimento claro e distinto contra os afetos e, sobretudo,
aquele terceiro género de conhecimento (veja-se, a respeito, o esc. da prop.
47 da P. 2), cujo fundamento é o préprio conhecimento de Deus; quer dizer,
esse conhecimento, se ndo os suprime inteiramente, & medida que séo
paixfes (vejam-se a prop. 3 e 0 esc. da prop. 4), faz, pelo menos, com que
constituam a menor parte da mente (veja-se a prop. 14). Além disso, esse
conhecimento gera um amor por uma coisa imutavel e eterna (veja-se a
prop. 15), e da qual podemos realmente dispor (veja-se a prop. 45 da P. 2),
amor que, por isso, ndo pode ser maculado por nenhum dos defeitos que
existem no amor comum e que, em vez disso, pode ser cada vez maior
(pela prop. 15), ocupar a maior parte da mente (pela prop. 16) e afeta-la
profundamente. Cheguei, assim, ao fim de tudo aquilo que se refere a vida
presente. Com efeito, o que eu disse, no inicio deste escdlio, isto €, que
nessas breves proposi¢des havia reunido todos os remédios para os afetos,
€ algo que pode ser verificado por qualquer um que preste atencdo ao que
aqui dissemos e também as definicdes da mente e de seus afetos e, por
altimo, as prop. 1 e 3 da P. 3. E, pois, agora, 0 momento de passar aquilo
gue se refere a duracao da mente, considerada sem relagdo com o corpo.”*

Para se compreender como se da essa continuidade entre natureza e virtude,
organizada em funcdo de um telos imanente baseado somente na liberdade, é
possivel lancar mao de uma leitura deleuzeana de Spinoza a partir do conceito de
univocidade do ser. Mas também € importante avancar em outros autores como
Matheron, Macherey, Balibar, Pierre-Francois Moreau e até o proprio Negri, de modo
gque se possa encontrar um Spinoza que corresponde ao espirito da pos-
modernidade. Para tanto, ha de se colocar a obra de Spinoza em um terreno

biopolitico, porque é “[...] necessario reler a condicdo ontolégica como uma

°2L SPINOZA, Benedictus de. Etica. Trad. Tomaz Tadeu. 2. ed.Belo Horizonte: Auténtica, 2017. p.

225-227.
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experiéncia biopolitica.”®?* Didaticamente Negri explica em que sentido toma o

conceito de biopolitica e como o entrelaga com o pensamento de Spinoza:

Quando se fala de biopolitica, entende-se (em face de uma imagem
imediatamente compreensivel do biopoder como poder soberano que
investe a vida) a articulacéo vital das cupiditates, sua capacidade (na inter-
relacdo constitutiva que lhes é prépria) de percorrer os modos da vida e de
determinar, consequentemente, o entrecruzamento ativo da polis e da vida.
Tal entrecruzamento apresenta-se continuamente como uma resisténcia,
como uma consisténcia (cum-sistere), contra as pretensdes do poder. E
uma poténcia coletiva constituinte que se choca com o obstaculo da
supersticdo, da nao-liberdade, do poder.®*

Varios autores apreciaram a poténcia do pensamento espinosista, desde
agueles preocupados com a questdo da técnica, até aqueles que viram nele uma
arma contra o fetichismo capitalista da acumulacéo e do desenvolvimento. Contudo,
€ mais adequado reconduzir Spinoza a um contexto biopolitico que forneca um
substrato subjetivo a dimenséo critica, porque s6 assim se pode ser amigo da
cupiditas.®®

Alias, Negri evidencia que existe uma passagem da cupiditas ao amor. Esse
processo se d& na orla do processo constitutivo do ser. Mais precisamente, trata-se
de uma superagao de toda fisica social atrelada a “[...] uma concepg¢ao de inter-
relacdo individual, mas também ela se afirma, ao contrario, como um movimento
totalmente favoravel & construcdo de um comum”.>**Assim a dimens&o individualista
do jusnaturalismo é superada pelo processo do conatus, que por sua vez é
transformado por uma analise dos afetos, visto que ele [0 relacionamento] se torna
cada vez mais constituinte e definitivamente superado pela definicdo de um tecido
comum do social e da acéo coletiva — tecido sustentado pelo amor.>?

Em outras palavras, a perspectiva jusnaturalista que promove a génese
individualista da sociedade é substituida por uma teoria performativa e/ou normativa

na construgdo do comum. Quer dizer isso que para a superacdo do tecido

°22 NEGRI, Antonio. Espinosa e nos. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.

Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 207.

°2 NEGRI, Antonio. Espinosa e nos. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 207-208.

°2* NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 208.
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individualista, decorrente da definicAho do social como uma constelagdo de
singularidades, “[...] o conatus, o0 appetitus e a cupiditas assumem 0 comum como
base sempre renovada e como telos sempre mais eficazmente construido. Entre a
fisica e a ética dos afetos, 0 comum determina o motor constituinte do processo
ontoldgico.”?’

Para Negri, em Spinoza, a continuidade da cupiditas, enquanto processo,
enfatiza a descontinuidade do processo constitutivo do real e acentua a consisténcia
ontolégica do social. Assim, uma sociologia espinosista s6 pode ser aquela em que
a “[...] cupiditas age no social, na imanéncia do ser, na necessaria construcdo do
comum.”?

E é a partir disso que comeca a se desenhar, o terceiro problema que assim
se enuncia(m): “seria possivel definir a abordagem socioldgica espinosista como
uma perspectiva genealdgica, e a figura do sociélogo espinosista como um analista
da genealogia do ser social?”*® Ou ainda, poder-se-ia indagar de modo diverso:
“como agente de uma construgao do ser social que seja ao mesmo tempo produtiva,
capaz de recomposi¢cOes e de rupturas, potente em sua capacidade de definir as
relagdes materiais e a intervengdo do saber no social?”*>*° Ou talvez: “deslocando a
questdo para um terreno de impréprio parentesco: € possivel uma definicdo
foucaultiana do pensamento sociolégico de Espinosa?”>!

Negri também responde afirmativamente a essas questdes — mas deixa
evidente que Foucault ao que parece conhecia pouco Spinoza, tendo-o citado
poucas vezes durante toda a sua vida, malgrado ser comum ao filésofo francés dizer
que conhece embora nao cite alguns filésofos. De qualquer sorte, Negri encontra na
Etica de Spinoza e no Gltimo Foucault elementos que dialogam e que permitem

2

conceber uma sociologia espinosana.”®> N&o obstante, outros pensadores

contribuem para essa construcdo. Laurent de Bove com aquilo que chama de

*2 NEGRI, Antonio. Espinosa e nos. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.

Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 209.
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% NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 210.

¥l NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 210.

°% NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 210.
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“estratégia do conatus”*?

e que constréi o social por impulsos de resisténcia. Ou
ainda Simmel, Certeau ou Nicola-Le Strat, que colocam o paradigma espinosista sob
nova luz, interpretando o momento espinosista (de uma pds-modernidade aberta e
positiva) na reconstrucdo de uma epistemologia constitutiva do real.>3*

Foucault e Spinoza estdo a assaz distantes de uma sociologia do
individualismo ou mesmo dos métodos Wertfrei, ja que tomar partido na construcao
do social de modo livre e democratico foge aos padrées da sociologia classica.
Assim, ja encaminhando esse ponto para o seu fim, se do conatus associativo ao
amor constitutivo ha uma longa senda a percorrer, tal trajetéria € indispensavel tanto
para uma epistemologia quanto para uma ontologia. E uma sociologia espinosista
pode ser construida exatamente a partir de uma estratégia de amor. Uma sociologia
jusnaturalista e normativa e, respectivamente, ontoldgica e performativa.’®* Mas
Negri identifica um certo desdém de alguns intelectuais quando se fala do amor e o

rebate de forma incisiva:

Amor. Ocorre-me, as vezes, escrever ou falar de “amor’ no contexto do
discurso socioldgico. Geralmente me vejo rodeado de ironia e sarcasmo.
Como é dificil arrancar o amor da vaidade psicolégica do romantismo ou da
feroz utopia do misticismo! Na realidade, ¢ assim que o amor foi
interpretado, ou eludido, pelos modernos. Enquanto, ao contrario, é na
relacdo racional e construtiva entre a poténcia ontoldgica constituinte e a
acao coletiva das singularidades que nos é introduzida a definicdo de amor
em Espinosa. Nesse sentido, uma eventual sociologia de Espinosa constitui
uma espécie de laboratério que trabalha contra e para além do moderno, do
individualismo possessivo, e que assume o amor como forma subversiva,
mostrando a sociedade como constituicdo do comum, isto €, como entrelace
de racionalidade e de desejo das singularidades, como percurso de uma
liberdade comum.®*®

Em decorréncia disso, ha em Spinoza algo potente, que € a consciéncia
absolutamente materialista, que pode ser aqui tomada como biopolitica — essa

sinonimia exprime a imanéncia de uma forma radical — ,de que o social € politico, e

%% Negri foi 0 responsavel pelo prefacio da obra de Laurent Bove que leva esse nome, e que consta

na coleténea de livros/textos feita por Homero Santiago: NEGRI, Antonio. Preféacio a traducdo italiana
de La stratégie Du conatus. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios. Trad.
Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild6 Espinosa). p. 255-261.
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que as relacdes interindividuais sdo imediatamente retomadas no comum, por meio
do jogo das singularidades.>®

A producdo — mas também a transformacéo (para dialogar com Dussel) — das
instituicbes tem sua origem na poténcia do desejo (cupiditas), que através das
singularidades, passa até chegar a constru¢cdo do comum. O panteismo espinosista
€ 0 reconhecimento da forca humana para produzir o verdadeiro por meio do
exercicio comum do amor, dai porque a democracia é ato de amor.>*®

Um pensamento que trata o amor como poténcia ndo pode ser descartado por
simples apego — uma forma adoecida e negativa de amor — a racionalidade fria e
instrumental, até porque “[...] a pretensdo de que uma teoria da potentia seja tao
somente ‘diagndstica, explicativa, critica’ retira do espinosismo a sua esséncia: a de
ser uma teoria da cupiditas e do amor racional, da liberdade e do comum.”*°

E se se pretende(u) aqui uma abordagem micropolitica — partindo dos afetos,
indo para o social e chegando até o politico, e ndo o contrario — € porque alcanca
diversos espacos, ndo se faz pelo mero reconhecimento da impoténcia diante do
poder econdmico ou politico vigentes, mas, ao contrario, afirmacao positiva de uma
(varias) via(s) possivel(is), pois, desde Spinoza se sabe que “Quanto maior o
ndmero de causas que contribuem, para suscita-lo, tanto maior é o afeto.”* E é no
campo dos afetos que se pode encontrar as transformacées (na diccdo de Dussel).

Nesse sentido, os direitos emergentes®*, que sdo novos direitos®*?, histéricos

543

(ndo-transcendentais)®*® e pelos quais se luta.>** S&o direitos das mais diversas

*3" NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.

Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild6 Espinosa). p. 211.

°% NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fild Espinosa). p. 211.

%% NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Filé Espinosa). p. 161.

>0 Trata-se da proposicdo 8 da Parte V da Etica, a qual se segue: “Demonstracéo: Muitas causas
simultdneas podem mais do que um nimero reduzido delas (pela prop. 7 da P. 3). Por isso (pela
prop. 5 da P. 4), quanto maior € o nimero de causas simultdneas a suscita-lo, tanto mais forte € o
afeto.” (SPINOZA, Benedictus de. Etica. Trad. Tomaz Tadeu. 2. ed.Belo Horizonte: Auténtica, 2017.

. 220).

E“ A propésito, conferir: TYBUSCH, Jer6nimo Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA,
Rosane Leal da (Orgs.). Direitos emergentes na sociedade global: anuario do programa de poés-
94r2aduagéo em direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013. p. 269-291.

“Sin embargo se discute todavia la logica de la incorporacion de nuevos derechos, que son los que
irrumpen como conflicto o reivindicacion de necesidades no satisfechas de los nuevos movimientos
sociales; luchas del pueblo por los nuevos derechos. [...] La solucién tradicional, para tener un
referente externo desde donde se podia poner en cuestion el derecho positivo (el cuerpo del derecho
vigente [...]), consistia en afirmar la existencia de un ‘derecho natural’; el cual seria como una lista de
derechos propios del ser humano como tal, universalmente hablando. Esta solucién eurocéntrica (ya
que de hecho se remonta al mundo helenista y romano a través del mundo germanico-latino europeo



146

ordens, porque as transformagdes precisam ocorrer ndo apenas do ponto de vista
juridico — alids, Spinoza possui um forte antijuridicismo®® — , mas sobretudo no

campo das relacfes sociais, extrapolando o econdémico e incluindo o ecoldgico, o

546

cultural, o social etc®*® porque é ai que se alcancam os negros, as mulheres®’, os

y moderno) no es sostenible. Acontece que histéricamente se descubren nuevos derechos [...].
En ese caso se descubriria el tal derecho en la lista a priori del derecho natural. Pero en realidad ese
desconocimiento del nuevo derecho en la lista del derecho natural, anterior al descubrimiento
historico, muestra que el derecho natural los reconoce solo postfactum (despuis de los "hechas ') y
por la lucha de los que los descubren empiricamente.” (DUSSEL, Enrique. 20 tesis de politica.
México: Siglo XXI: Centro de Cooperacion Regional para la Educacién de Adultos en América Latina
¥43EI Caribe, 2006. p. 143). _ _ o _ o _

“Por ello, dicho derecho natural es una hipétesis metafisica innecesaria e indtil. En la realidad de
los hechos existe siempre primero como dado el derecho vigente, positivo [...].Los nuevos derechos
[...] no se ‘sacan’ de la lista de los derechos naturales, emergen por el contrario de las luchas
populares [...]. Los nuevos movimientos sociales toman conciencia, a partir de su corporalidad
viviente y doliente, de ser victimas excluidas del sistema de derecho en aquel aspecto que define
sustantivamente su praxis critica o liberadora.” (DUSSEL, Enrique. 20 tesis de politica. México: Siglo
XXI: Centro de Cooperacion Regional para la Educacion de Adultos en América Latina y El Caribe,
2006. p. 143-144).

A respeito dos direitos (humanos) e da su significacdo como resisténcia ver: CORREA, Murilo
Duarte Costa. A excecgdo contra o estado: biopolitica e direitos humanos. In: PILATTI, Adriano;
MATOS, Andityas Soares de Mourra Costa; CORREA, Murilo Duarte Costa. O estado de excecgéo e
as formas juridicas. Ponta Grossa: UEPG, 2017. p. 383-420.

> A esse respeito, Deleuze, no prefacio d’Anomalia Selvagem, de Negri, afirma que Espinosa tem
como ideia fundamental certo desenvolvimento espontaneo das forgas, cuja mediacdo € dispenséavel.
Nisso se coloca no polo diametralmente oposto a concepcdo juridica do mundo, elaborada em
especial por Hobbes, Rousseau e Hegel. “Essa concepgao implica: 1) que as forgas tém origem
individual ou privada; 2) que elas tém de ser socializadas para gerarem as relacées adequadas que
Ihes correspondem; 3) que ha portanto mediagdo de um Poder (‘Potestas’); 4) que o horizonte é
inseparavel de uma crise, de uma guerra ou de um antagonismo, de que o Poder se apresenta como
a solugdo, mas a "solucdo antagonista". Spinoza tém sido frequentemente apresentado como
pertencente a essa linhagem juridica, entre Hobbes e Rousseau. Nao é nada disso, segundo Negri.
Em Spinoza, as for¢gas sao inseparaveis de uma espontaneidade e uma produtividade que tornam
possivel seu desenvolvimento sem mediacdo, ou seja, sua composicdo. Elas sdo em si mesmas
elementos de socializacdo. Spinoza pensa imediatamente em termos de multitudo e nédo de individuo.
Toda a sua filosofia € uma filosofia da ‘potentia’ contra a ‘potestas’. Insere-se numa tradi¢cao
antijuridica, que passaria por Maquiavel e terminaria em Marx. E toda uma concepgdo da
‘constituicdo’ ontoldgica, ou da ‘composicao’ fisica e dinamica, que se opde ao contrato juridico. Em
Spinoza, o ponto de vista ontoldgico de uma producdo imediata se opde a qualquer apelo a um
Dever-Ser, a uma mediacdo e a uma finalidade (‘com Hobbes a crise conota o horizonte ontoldgico e
0 subsume, com Spinoza a crise € subsumida sob o horizonte ontoldgico’).” (DELEUZE, Gilles.
Prefacio. In: NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Trad. Raquel
Ramalhete. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1993. (colecdo TRANS). p. 7).

*% “De nosso lado, mostraremos que b) o ‘sujeito’ da vida humana (desde o ‘corpo préprio’ vivo), no
re-conhecimento solidério do outro, da comunidade, é o critério de verdade e validade insubstituivel
da ética como sujeito vivo. Alem disso, afirmamos, ¢) em referéncia ética como instancia Ultima
relevante, o caso da vitima (como sujeito negado: o0 ‘sujeito’ que nao pode viver); 0 que
posteriormente é descoberto d) como movimentos ou comunidades intersubjetivas, sociais (como
sujeitos comunitarios no ‘diagrama’ da microfisica ou macrofisica do poder), histéricos (nédo
‘metafisicos’), na diversidade da comunicacao dificil, mas ndo incomensuraveis. Ao se penetrar,
através de niveis de complexidade crescente, na profundidade de cada um destes diversos sujeitos
historicos, encontrar-se-ado ligagdes com todos os restantes, gracas a funcdo de uma razéo ético-
material de re-conhecimento e re-sponsabilidade pelo outro que ‘transversalmente’ chega a
‘universalidade’ a partir da ‘diversidade’ dis-tinta (outra denominacao da ‘diferenga’ além da Diferenca
na ldentidade). Desta maneira o0 ‘sujeito’ feminino (o género) de Rigoberta Menchu é também o
sujeito indigena (a etnia), de cor morena (a raca), em terras devastadas (a questdo ecoldgica), sem
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gays, mas também os ribeirinhos, os indigenas, e os chamados povos tradicionais,

porque é assim que se constitui a sociobiodiversidade®*:

recuperando nao a
unidade, mas pluralidade indissolivel entre natureza e sociedade, que tao
eficazmente a modernidade e o capitalismo devastaram.

Feitas essas consideracdes, hd que se pensar e se fazer agora, captar o
tempo adequado ou circunstancial (kairos), e se trabalhar na producdo de
subjetividades democraticamente a partir de Alma Venus, até que possa formar

Multitudo como modo de expresséo da hiperpotentia.

5.2.2 Alter(modern)idade e Alma Vénus (prolegdmenos de amor) em Toni
Negri: investigando a produg¢&o do comum pela multiddo e a proposta do amor

como um afeto ndo-narcisico — a poténcia ontolégica do amor

Conforme ja assinalado no tdpico anterior, encontra-se em Spinoza uma
antimodernidade, que pode ser uma saida ao saber, mas, também, a politica (poder)
dos modernos — em suma, ao biopoder. Entretanto, Negri e Hardt tratam

cautelosamente do tema Modernidade no ultimo livro da trilogia Império, Multidao,

direitos (exclusdo juridica), sem participacdo na sociedade civil dominada (o politico), pobre (o
econdmico), camponesa (a classe), analfabeta (a cultura formal), guatemalteca (o pais periférico), etc.
(DUSSEL, Enrique. Etica da libertagdo — na idade da globalizacdo e da exclusdo. Trad. Ephraim
Ferrelra Alvez; Jaime A. Clasen e Lucia M. E. Orth. Sdo Paulo: Vozes, 2000. p. 520).

" O ecofeminismo se apresenta como uma das vertentes da ecologia critica. “A ecologia feminista
critica a ecologia profunda, porque ela ndo se dé conta de que nado se trata apenas de questionar o
atropocentrismo (centramento no homem em seu sentido geral), porque o problema est4d no
androcentrismo (centramento no homem em sentido masculino) que sempre regeu as relacdes de
dominagéo da natureza considerada uma realidade feminina. As feministas denunciam a rela¢&o
falica que existe com a natureza presente na propria linguagem, como, por exemplo, quando se fala
de florestas virgens a serem desbravadas. O ecofeminismo ressalta o carater e o significado das
relacdes entre o modo de tratar a mulher e a natureza. Existe uma correspondéncia cultural entre a
dominacgéo da mulher e a dominagédo da natureza. Por isso pode-se apontar uma intima dependéncia
entre a sociedade patriarcal e a subjugacéo da natureza. Assim, a destruicdo do meio ambiente
natural € uma consequéncia légica do modo de se relacionar com a natureza presente no paradigma
cultural do patriarcado. Nesse sentido, ndo se pode construir uma ética ambiental sem levar em
consideracdo essas relacbes de dominagdo sobre a mulher e a natureza.” (JUNGES, José
Roque (Bio)ética ambiental. 2. ed. S&o Leopoldo: Ed. Unisinos, 2010. p. 33-34). (Grifo nosso)

® O conceito de sociobiodiversidade ¢ devidamente expresso por Bonesso de Araujo: “Desse modo
se pensa em termos de sociobiodiversidade, isto é, a relagdo entre o ser humano e a natureza, na
qual as praticas sociais de producdo ou de vivéncia comunitaria revelam modelos préprios e
especificos no trato com a biodiversidade, ou seja, comunidades cuja cultura é fruto da convivéncia
harménica e sustentavel com o seu entorno ambiental. E o resultado da soma de natureza mais
sociedade: a sociobiodiversidade.” (ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de. O Direito da
Sociobiodiversidade. In: TYBUSCH, Jerdnimo Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA,
Rosane Leal da (Orgs.). Direitos emergentes na sociedade global: anuario do programa de pés-
graduacao em direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013. p. 279).
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Bem-estar comum, e o fazem demarcando trés momentos distintos: i) a
antimodernidade como resisténcia, i) as ambivaléncias da modernidade e iii)) a
altermodernidade. Passar-se-a a cada uma delas a seguir.

A antimodernidade como resisténcia, se revela primeiramente na relacéo
entre poder e resisténcia no interior da modernidade. Modernidade, alids, que é
sempre duas>*®, aquela iluminista, da ruptura com o secularismo e com a tradicdo
(portanto, epistemoldgica), mas também aquela modernidade das relacdes de poder,
onde aparecem, como ja afirmado, dominacéo e resisténcia, soberania e lutas de

550

libertacdo™" — nesse ponto Negri e Hardt se aproximam (e muito) do que defende

Dussel no que tange as duas modernidades: a do ego cogito e a do ego conquiro.>>*

E preciso, entdo lembrar que inexiste modernidade sem colonialidade,*? e
gue a modernidade nédo reside na Europa ou nas suas coldnias, mas nas relacdes
de poder que abarca entre ambas. Dito de outro modo: o que constitui a
modernidade sdo “[...] as forgas da antimodernidade, como as resisténcias a
dominacéo colonial, [que] ndo se encontram fora da modernidade, sao perfeitamente

interiores a ela, ou seja, estdo no interior da relagdo de poder.”>*?

Dai porqgue também é preciso entender a modernidade n&do s6 a partir do
prisma da conquista, porquanto seja revelador da violéncia nesse processo, tende a
representar os colonizados como passivos>*, suprimindo a sua subjetividade até
mesmo em termos de narrativa. Dai a importancia do conceito de encontros
coloniais, que “[...] frisa o carater dual da relagdo de poder e os processos de

mistura e transformacao resultantes da luta de dominacdo e resisténcia.”>*®

9 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 83.

>0 A esse respeito, ver, principalmente, o subcapitulo “Duas Europas, Duas Modernidades” em:
NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Império. 2. ed. Trad. Berilo Vargas. Rio de Janeiro: Record, 2001.
55.187—109. . _

A esse respeito, ver item “2.2” do presente trabalho.

2 MIGNOLO, Walter. A colonialidade de cabo a rabo: o hemisfério ocidental no horizonte conceitual
da Modernidade. In: LANDER, Edgardo (org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias
sociais. Perspectivas latino-americanas. Buenos Aires: CLACSO, 2005. (Coleccion Sur-Sur). p. 33-49.
% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 83.

** NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 84.

°** NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 84.
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Exemplos disso ha, e dos mais variados. Desde 0 processo de hispanizagéo

das chamadas altepetl>*®

apos a rendicdo de Cuauhtémoc a Cortés em 1521, que
nao foram simplesmente substituidas por formas urbanas europeiais, mas também
nao permaneceram intactas. E ai ha um atravessamento, porque “se a civilizagao
nahua ndo sobrevive tal como era, tampouco a espanhola.””’; até o caso do
iroquois, antes até da formacdo dos Estados Unidos, que desenvolveram um
sistema federalista para gerir as relacfes existentes entre seis nacfes, dentre as
quais “[...] os mohawk, os oneida, os onondaga, 0s cayuga, OS tuscarora e 0S
seneca — com freios e contrapesos, separacao entre autoridades civis e militares e
outras caracteristicas mais tarde adotadas na Constituicdo americana.”>® Ocorre
que a narrativa tradicional atribui essa forma de organizacdo como puramente
europeia, quando na verdade o que ha € uma mistura e reciproca transformacéao, o
que caracteriza os encontros da modernidade.

Assim, a Europa nao € fonte de toda a inovacdo moderna, e a logica do
encontro permite visualizar algo mais importante: as resisténcias no interior e contra
a modernidade que ameacam a sua autoconcepcdo dominante. Por mais intensa
gue tenha sido a tentativa do excluir o outro antimoderno, a modernidade acaba
convivendo com a resisténcia.®® N&o quer isso dizer que a modernidade é
homogénea, longe disso, Mas para entendé-la € necessario abandonar a presunc¢ao
de que ‘[...] dominagdo e resisténcia sdo externas uma a outra, projetando a
antimodernidade para fora, e reconhecer que as resisténcias assinalam diferencas
que estdo no interior.”>®°
Urge, ainda, repensar classificacdes fundadas na polarizacdo campo versus

cidade, Europa versus o resto do mundo ou Norte global versus o Sul global, que

% Cidades altamente desenvolvidas construidas pelos nahua (habitantes do reino asteca que

falavam o nahuatl) muito antes da chegada dos espanhois ao centro do México. (NEGRI, Antonio;
HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro: Record, 2016. p. 84).

**’ NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 85.

¥ NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 85.

% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 86-87.

%% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 87.
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embora Uteis para capturar a relacéo de poder da modernidade, néo revela o todo e,
por vezes, é sintoma de uma replicacdo descuidada da légica centro-periferia.®*

Nesse quadrante, as grandes narrativas, ainda que criticas, tém contra si e
sobre si uma carga demasiadamente pesada: a de obnubilar as resisténcias no
interior da dominacéo, porquanto simplesmente narrar a dominagéo faz com que se
com-preenda mal (portanto, gera uma in-compreensao) dos processos de sujeicao
da modernidade, mas que foram atravessados por focos de antimodernidade, e que
Ihe causaram fissuras. S8o essas fissuras ndo exploradas, porque ignoradas pelas
teorias criticas, que constituem linhas de fuga. Mais importante que isso: essas
fissuras ndo sdo a mera negacdo do moderno, elas lhe sdo constitutivas nessa
l6gica do encontro. Sdo focos de afirmacédo de uma subjetividade resistente que o
poder capilarizado tenta captar.

A definicho de modernidade como relagcdo de poder tem ainda, como
consequéncia, a de refutar qualquer nocdo de modernidade enquanto projeto
inacabado®®?. Se assim o fosse, como querem Habermas®®® e outros, bastaria que
se colocasse fim e aperfeicoasse esse projeto. Todavia, prosseguir na modernidade
€ repetir o mesmo, reproduzir a dominagdo. Mais modernidade ou modernidade
mais completa ndo sdo saidas ou solucdes aos problemas do presente. Ao reveés,
para se pensar em alternativas, € preciso antes “[...] investigar as forgcas da

antimodernidade, ou seja, resisténcias internas a dominagao moderna.”>®*

Outro exemplo desse entrelacamento se da no tocante a propriedade
escravagista na republica moderna. Ora, a modernidade e o republicanismo séo téo
proximos entre si que as vezes é dificil distingui-los. Embora varias concepc¢des de
republica possam ter sido concebidas, uma exsurge predominante: a republica da
propriedade.>®® Eis ai um uma amarracdo entre a republica, a modernidade e a

propriedade, cujo terreno mais fértil para se analisar as relacdes de poder € histéria

*1 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 86-87.

%2 HABERMAS, Jurgen. Modernidade — um projeto inacabado. In: ARANTES, Otilia B. Fiori;
ARANTES, Paulo Eduardo. (Orgs.). Um Ponto Cego no Projeto Moderno de Jiurgen Habermas.
Séo Paulo: Brasiliense, 1992. p. 99-123.

%3 A esse respeito ver: HABERMAS, Jirgen. O discurso filos6fico da modernidade. Trad. Ana
Maria Bernardo et al. Lisboa: Dom Quixote, 1998. Na traducdo do portugués para o Brasil:
HABERMAS, Jirgen. O discurso filos6fico da modernidade: doze ligdes. Trad. Luis Sérgio Repa e
Rodnei Nascimento. S&o Paulo: Martins Fontes, 2000. (Colecao tdpicos).

% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 87.

%% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 87.
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moderna da escraviddo. E um verdadeiro escandalo se admitir a escraviddo, se
colocada diante dos conceitos-padrdo tanto da modernidade quanto da republica.>®
Um escandalo porque, em primeiro lugar, viola os principios republicanos da
liberdade e da igualdade. Em segundo lugar, porque viola também a ideologia
capitalista do trabalho livre. Entretanto, em ambos 0s casos operac¢fes ideoldgicas
capitalistas e republicanas tentam fazer desaparecer a escraviddo como um traco
marcante de si mesmas, relegando-a aos antigos, ou ainda, concebendo-a como
uma remanescente das relacdes econdmicas pré-modernas, que serdao banidas das
histéria pelo proprio capital.”®’

Mas fazer com que desaparecam os escravos do campo de visdo € mesmo
da realidade ndo é apenas uma questdo ideoldgica ou de visdo: trata-se de uma
guestdo material e econémica. Ao invés de se pensar que o capitalismo corréi e
destréi a escravidao, € imperioso pensar, ao contrario, que capitalismo e escravidao
se apoiaram mutuamente. Dentro desse contexto, o0 racismo ndo € um
desvirtuamento da modernidade e que, com o aperfeicoamento desta, aquele seria
banido. O racismo € ndo s6 ideologia no moderno, mas antes constitui um “[...]
sistema de praticas materiais e institucionais: uma estrutura que se estende muito
além da instituicdo da escraviddo.”®® As relacées hierarquicas que a modernidade
estabelece, ndo apenas na escraviddo, mas em uma infinidade de outras formas,
evidencia a relacdo intima entre raca e modernidade. Se ndo ha modernidade
colonialidade, também n&do ha modernidade sem racismo, do que decorre a
configuragdo de um trinbmio modernidade-colonialidade-racismo em que cada qual
dos elementos se apoia nos demais.*®

Isso é tdo verdade que as revolugdes francesa, americana e inglesa seriam a
rigor muito menos afinadas ideologicamente com o republicanismo que a revolugéo
haitiana — esta Ultima praticamente ignorada na histéria: se todos os homens sao

iguais e livres, certamente nenhum deles pode ser escravo.>’® Mas por que nédo se

°% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 87.

°" NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 87-88.

% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 90.

% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 90-91.

"% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 91.
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considera a revolucdo haitiana como a auténtica revolucdo moderna e republicana

contra a escravidao?

Afirma-lo, contudo, seria tomar a republica e a modernidade em funcédo
apenas de suas autodefinicdes ideoldgicas, e ndo de sua substancia
material e institucional, e embora a Revolucdo Haitiana amplie as definices
ideoldgicas da republica, acaba traindo sua substancia material e
institucional. Libertar os escravos viola a regra da propriedade (como faz a
Constituicdo haitiana de 1805, cujo Artigo 14 declara todos os hatianos
negros, independente da cor da pele) mina a hierarquia racial
institucionalizada.>"*

Isso confirma de algum modo a tese foucaultiana de que todos os sujeitos tém
uma margem de liberdade que, por diminuta que seja, fundamenta a capacidade de
resistir. A assercéo de que o poder somente se exerce sobre sujeitos livres significa
que o poder sO pode ser exercido sobre aqueles que possuem capacidade de
resistir, os quais exercem a sua liberdade muito antes da aplicacdo do poder. E
assim que os escravos sao livres especialmente quando resistem ao poder que se
exerce sobre eles, e ndo quando estdo fora do chicote do senhor.’’? H4, entéo,
sempre um espacgo de liberdade, na qual se manifesta a resisténcia, condi¢éo de
existéncia do poder. Spinoza a esse respeito afirma que “[...] ninguém, com efeito,
pode alguma vez transferir para outrem o seu poder e, consequentemente, 0 seu
direito, a ponto de renunciar a ser um homem™"

Amparados em Du Bois, Negri e Hardt afirmam que ndo foram a boa
consciéncia do republicanismo ou as forgcas progressistas do capitalismo que
acabaram com a escraviddo. Ela foi destruida pelos proprios negros, por sua
resisténcia que a tornou insustentavel como forma de governo e nédo lucrativa do
ponto de vista econémico. A sabotagem do sistema de plantation que deteve o fluxo
de alimento para o Exército Confederado € um exemplo de como 0S escravos,
promovendo um grande éxodo, obrigaram os Estados Unidos a levarem em conta a

necessidade de se rever essa incongruéncia entre democracia e escravidao, de

> NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 91.

"2 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 92.

"3 SPINOZA, Benedictus de. Tratado Teolégico-Politico. Trad. Diogo Pires Aurélio. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2003. p. 201.
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modo que o mundo moderno precisou considerar, no minimo, a necessidade de

inclusdo de homens de todas as racas e cores nesse ambiente democratico.””

A resisténcia dos escravos ndo é uma forca da antimodernidade por ir de
encontro aos valores ideoldgicos de liberdade e igualdade — pelo contrario,
como deixa claro Du Bois, as rebelibes de escravos estdo entre o0s
exemplos mais elevados desses valores na modernidade — , mas por
desafiar a relacdo hierarquica que esta no cerne da relacdo de poder da
modernidade. Entendida dessa maneira, a antimodernidade é interna a
prépria modernidade e dela inseparavel.*”

Se a resisténcia é biopolitica, a colonialidade € biopoder, mas que controla os
corpos nao apenas por meio de formas externas de subjugacdo, mas também, e
sobretudo, via mecanismos internos de sujeic&o.>’® Mais que um sistema ideoldgico,
o triunvirato modernidade-colonialidade-racismo constréi regimes de praticas, que

Hardt e Negri dirdo, a partir de Barnor Hesse, faz com que o racismo, por exemplo,

|577

seja melhor entendido como mentalidade governamenta do que como

ideologia.®’®

Trata-se de uma importante mudanca: a relacdo de poder que define o
complexo modernidade-colonialidade-racismo n&o é basicamente uma
guestao de saber, mas de fazer; e assim, nossa critica ndo deve se centrar
no ideolégico e no epistemol6égico, mas no politico e no ontoldgico.
Reconhecer o racismo e a colonialidade da modernidade como biopoder
ajuda a efetuar a mudanca de perspectiva, enfatizando que o poder néo
regula apenas formas de consciéncia, mas formas de vida, que investem
inteiramente os sujeitos subordinados; e focalizando a atencdo no fato de
gue esse poder € produtivo — ndo s6 uma for¢ca de proibicdo e represséo

"% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 92-93.

°"® NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 94.

*"® NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 96.

" percebe-se uma referéncia aquilo que Foucault chamou de governamentalidade: “O que pretendo
fazer nestes proximos anos é uma histéria da governamentalidade. E com esta palavra quero dizer
trés coisas: 1 - o conjunto constituido pelas instituicbes, procedimentos, analises e' reflexdes,
célculos e taticas que permitem exercer esta forma bastante especifica e complexa de poder, que tem
por alvo a populagéo, por forma principal de saber a economia politica e por instrumentos técnicos
essenciais os dispositivos de seguranca. 2 — a tendéncia que em todo o Ocidente conduziu
incessantemente, durante muito tempo, a preeminéncia deste tipo de poder, que se pode chamar de
governo, sobre todos os outros — soberania, disciplina, etc. — e levou ao desenvolvimento de uma
série de aparelhos especificos de governo e de um conjunto de saberes. 3 - resultado do processo
através do qual o Estado de justica da Idade Média, que se tornou nos séculos XV e XVI Estado
administrativo, foi pouco a pouco governamentalizado. (FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder.
13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal, 1998. p. 291-292).

°"® NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 97.
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externa as sub)etividades mas também e sobretudo uma forca que as gera
internamente.*”

A partir dessa observacdo uma questdo se coloca: “o alcance universal do
biopoder e seu exercicio capilarizado, investindo plenamente os sujeitos, significa
que ndo ha lugar para a resisténcia?”®®® A resposta néo deixa de ser foucaultiana,
mas necessita da ajuda de Wachtel, a quem Negri e Hardt recorrem para afirmar que
nao se deve pensar o poder como primordial e na resisténcia como sua reacao: a
resisténcia é anterior ao poder. Dai porque o projeto conceitual de Negri e Hardt
constitui-se em um quiasma: um movimento desloca o estudo do complexo
modernidade-colonialidade-racismo da posicdo externa da ideologia em direcdo a
posicao interna do biopoder; enquanto o outro movimento se d4 em dire¢cdo oposta,
partindo do interior das resisténcias modernas rumo as lutas biopoliticas capazes de
ruptura e da construcéo de uma alternativa.®®

Ja acerca das ambivaléncias da modernidade®?, Negri e Hardt d&o especial
atencao a trés aspectos: o marxismo e a modernidade, o desenvolvimento socialista
e o Caliban liberto da dialética. Isso porque identificam uma ambivaléncia e até certa
contradicdo no projeto marxista, que celebra a modernidade como progresso e ao
mesmo tempo desqualifica as formas de antimodernidade, em que pese nao deixar
uma linha de antimodernidade, alocada na luta de classes, que representa uma
forma de resisténcia ao capital. E a antimodernidade no seio da modernidade.*®

Em Marx e Engels se vé, de algum modo, um eurocentrismo na narrativa,
como que seguindo uma légica evolucionista, porquanto encara 0s nao-europeus
como “[...] ‘povos sem histéria’, separados do desenvolvimento do capital e
enfeixados num presente imutavel, sem capacidade de inovagdo histdrica.”*®* Dai

porque na década de 1850 Marx ainda subestima o potencial das resisténcias
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anticoloniais, como as lutas camponesas e 0s movimentos dos trabalhadores
indiretamente engajados na producdo capitalista. Mais que isso: leva Marx a se
colocar diante da colonizacdo como processo necessario para 0 progresso, ja que
introduziria nas col6nias relacdes capitalistas de producgéo.®®®

Isso se repete em importantes movimentos revolucionarios, como na China ou
na Unido Soviética, revelando a ambivaléncia desses movimentos no interior da
modernidade porque perseguiam a concretizacdo do progresso. Entretanto é curioso
qgue o proprio Marx, na segunda metade da década de 1870, apés se debrucar sobre
estudos antropologicos e sociologicos, desenvolve uma hipétese de que a
propriedade privada burguesa € apenas uma das varias formas de propriedade, e
que a propriedade capitalista somente subsiste porque sustentadas por um brutal e
complexo treinamento disciplinar.>®®

Marx entdo descarta a teoria das formas pré-capitalistas desenvolvida na
década de 1850 e questiona a afirmacéo de que as leis econémicas funcionariam a
despeito das circunstancias histéricas e sociais. Ele assim amplia sua perspectiva
para além de si mesmo®®’, ou para além dos limites eurocéntricos que lhe diminuiam
a vis&0.°® Tal constatacéo foi posteriormente (década de 1920) confirmada no plano
pratico por José Carlos Marategui quando voltando ao Peru viu nas comunidades
andinas, os ayllus, a defesa e preservacdo do acesso comum a terra, assim como
formas comuns de trabalho e de organizacdo social comunal, ou seja, mesmo
passados mais de cem anos de legislacéo republicana e essas comunidades nao se
tonaram individualistas®®®, mostrando que h& focos importantes de resisténcia que
escapam a narrativa determinista do econémico.

A modernidade, além disso, enseja o desenvolvimento de monstros com 0s

quais precisa trabalhar. Sdo forcas de antimodernidade que tenta controlar como
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sinal ideologico ou um trago de “civilizagado”. Horkheimer e Adorno buscaram estudar
esse fendbmeno, e viram que as tentativas modernas de oposi¢ao a barbérie, no final
das contas, acabou por erigir uma nova espécie de barbarie, a exemplo do nazismo,
que é a mistura de racionalidade e barbarie.>*°

As reflexdbes de Adorno e Horkheimer, se por um lado superam a linha
modernizadora teleoldgica do pensamento marxista, por outro incide em um duplo
equivoco: i) tende a homogeneizar as forcas da antimodernidade, quando na
realidade ha linhas diversas de antimodernidade, que podem tender a libertacdo ou
a escravizacdo da populacdo, como 0 nazismo; ii) limitam as antimodernidades a
oposicao e a contradicao com a modernidade. Essa légica dialética cria um impasse
gue imobiliza ao invés de permitir o movimento, e por essa razdo os francofurtenses
ndo encontram saidas.’**

%92 & @& um

Caliban é figura da peca teatral shakespeareana A tempestade
poderoso simbolo do nativo colonizado como monstro terrivel e ameacador —
poderia mesmo ser considerado um anagrama de Canibal. Prospero, o mago, narra
que tentando se aproximar de Caliban para educa-lo, viu-o ameacar sua filha,
Miranda, o que o teria obrigado a aprisiona-lo numa arvore como forma de conter a
sua monstruosidade. Eis ai a legitimagcdo da dominacéo classica do europeu sobre a
monstruosidade e a selvageria do nativo.*%

Caliban, entdo, tornou-se peca-chave para representar a resisténcia
anticolonial. Exemplos disso se encontram em Roberto Fernandez Retamar (para
quem a vitoria da revolugdo cubana € a vitéria de Caliban sobre Prospero), em Aimé
Césaire (que constroi um Caliban que finalmente conquista a sua vitéria, rompe com
as amarras do seu aprisionamento, e afirma a sua identidade, durante tanto tempo
considerada inferior aos olhos do colonizador) e também em Paget Henry (que fala
em uma razdo de Caliban, figura de pensamento afro-caribenho distinto do

pensamento — ou raz&o do — europeu.®®
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Assim é que o Caliban anticolonial representa uma saida que Adorno e
Hokheimer n&o encontraram por pensarem em termos dialéticos. Esse Caliban, para
os colonizados, nao é o monstro que o colonizador vé. S6 o €, alias, “[...] na medida
em que seu desejo de liberdade ultrapassa os limites da relacdo colonial do
biopoder, arrebentando as amarras da dialética.”*® Por isso surgem duas tarefas
positivas importantes para a compreensao das forcas da antimodernidade: uma é e
estabelecer a distincdo entre no¢des antimodernas reacionarias e antimodernidades
libertadoras. A outra é reconhecer de que forma a resisténcia e liberdade ultrapassa
a relacdo de dominacdo, o que a torna incapturavel por uma logica dialética. Sao
esses monstros, entdo, que possuem a chave capaz de liberar novas focas criativas,
que extrapolam a dicotomia modernidade e antimodernidade.>*®

Por sua vez, a altermodernidade aparece como proposta positiva, para além
de uma ldgica de oposicdo/complementacdo. Se a antimodernidade constituiu uma
forma de resisténcia em pelo menos trés sentidos, é preciso caminhar mais,
escapando ao que caba caracterizando-a: a oposicdo com a modernidade — ainda
gue seja uma oposicao no interior da modernidade.

Assim como os movimentos de protesto da globalizac&o, ocorridos entre os
anos 1990 e comeco do novo milénio, recusaram a terminologia de
“antiglobalizagdo” — mormente porque ndo a recusavam de todo, sobretudo no que
se refere as questdes culturais, processos politicos etc — , optando por uma
“alterglobalizagdo” (na Franga chamado de altermondialisme), aqui é preciso seguir
0S seus passos e, deslocando énfase da resisténcia para a alternativa, possa ser
construida outra terminologia no terreno sobre a modernidade e seus processos
conflitivos: eis af altermodernidade.*’

Negri e Hardt destacam que altermodernidade e modernidade tém, entre si,
uma relagcédo diagonal. “Assinala o conflito com as hierarquias da modernidade da
mesma forma que as da antimodernidade, mas orienta as forgas de resisténcia mais
claramente para um terreno autdénomo.”* Nao se trata de um movimento de cunho

reformista, adaptavel a modernidade e sua nova condigdo global. Também n&o
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configura novas alternativas ou novas formas de modernidade, como seria uma
modernidade chinesa, uma modernidade iraniana e assim por diante. Por
altermodernidade entende-se “[...] um rompimento decisivo com a modernidade e a
relacdo de poder que a define, pois [...] surge das tradicbes da antimodernidade —
mas também se afasta da modernidade, estendendo-se além da oposi¢cdo e da

resisténcia.”®°

Mas que ndo se oponha a antimodernidade a altermodernidade, porque a
passagem de uma a outra ndo se da pela légica da oposicédo, mas sim da ruptura e
da transformac&o.?® Também ndo se confunda altermodernidade como afirmacéo
das identidades histdricas, como do indigenismo, que exija uma imagem estética,
congelada, determinando o retorno aos modos de vida atingidos pela colonialidade.
As ambiguidades nesse aspecto se evidenciam (e se resolvem de algum modo) no
projeto indianidad, antologia de textos de teoricos indigenas latino-americanos
editada por Guillermo Bonfil Batalla, e que ja em sua introducéo propde, de maneira
aparentemente paradoxal, o aniquilamento do indio. Certamente ndo se quer
aniquilar fisicamente o indio, menos ainda se pretendia aniquilar a sua cultura, pois
foi exatamente isso que a modernidade colonial fez. O projeto de destruicdo tem a
ver com a abolicdo da identidade criada pelos colonizadores e portanto solidamente
baseada na antimodernidade.®™*

A ideia € liberar o povo indigena da necessidade de um retorno as formas de
vida e as identidades “auténticas” do indio antes da chegada dos europeus.
Segundo Bonfil Batalla a identidade étnica ndo € uma enteléquia abstrata e a-
histdrica, que se encontra alheia ao devir social, nem é eterna e imutavel®® Outro
exemplo de altermodernidade pode ser encontrado no movimento zapatista, que
recusa duas estratégias comuns que ligam os direitos a identidade: i) ndo exigem
reconhecimento juridico em termos de igualdade da identidade indigena com outras
identidades; ii) nem reclamam soberania de suas estruturas e autoridades contra o
Estado. O proprio processo de politizagdo envolve a recusa tanto ao Estado

mexicano (com quem estabelecem esse conflito), quanto a autoridade das tradi¢cbes
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indigenas. Assim, embora em sua maioria 0s zapatistas sejam indigenas, a
exigéncia néo é a do direito de “ser quem sao”, mas de “se tornarem o que quiserem
ser”.0%3

Percebe-se ai ndo uma antimodernidade, porque ndo se trata de mera
oposi¢cdo, mas de uma conseguinte proposicao. “A altermodernidade [...] envolve
ndo soO a insercdo na longa histéria de lutas antimodernas como também a ruptura
com qualquer dialética fixa entre soberania moderna e resisténcia antimoderna.”®®*
Nessa passagem da antimodernidade para a altermodernidade nota-se que, do
mesmo modo que tradicdo e identidade sdo transformadas, a resisténcia adquire,
por seu turno, um novo significa que se volta & constituicdo de alternativas.®®

Outrossim, a altermodernidade é ndo s6é uma questdo afeita a cultura e a
civilizacdo, mas é também uma questdo de trabalho e producéo. Portanto, as lutas
gue se travam ndo sao opostas, mas complementares. Isso se justifica na medida
em que historicamente movimentos trabalhistas podem muitas vezes reproduzir
praticas racistas e divisdes culturais de cunho eurocéntrico, bem como considerar as
lutas civilizatérias como pré-modernas, atrasadas. A passagem da antimodernidade
para a altermodernidade desloca os campos de luta e, se ndo promove um
alinhamento, ao menos admite um paralelismo®®, de forma que caminhem lado a
lado sem interromper o se sobressair em relacdo umas as outras (lutas).

Assim é que a luta pela agua no inicio dos anos 2000 em Cochabamba ou
pelo direito de controlar o gas natural em El Alto, em 2003, podem configurar
experiéncias altermodernas, pois coordenam ampla variedade de reivindicagdes nao
s6 econbmicas, mas também sociais em redes horizontais. Trata-se de resolver
problemas relacionados a economia, mas também a raca, a cultura, a civilizacao, é
tudo isso a0 mesmo tempo.®®” A “forma-classe” é substituida pela “forma-multidao”,
e a multiddo nada mais é que “[...] um conceito de paralelismo aplicado capaz de

apreender a especificidade das lutas altermodernas que se caracterizam pelas
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relacbes de autonomia, igualdade e interdependéncia entre vastas multiplicidades de
singularidades.”® As lutas bolivianas citadas, por exemplo, tém um traco
caracteristicos da altermodernidade: a sua base no comum. A agua e 0 gas hao
podem ser privatizados; a multiddo da altermodernidade se choca com a republica
da propriedade. Do mesmo modo, 0 comum n&o € visto como mero recurso natural,
mas como fonte de inovacao e criatividade.®®

Portanto, a relacéo que se estabelece entre a multiddo e a natureza extrapola
os limites modernos da apropriacdo da natureza®?®, mas também n&o representa
mero retorno as comunidades pré-colombianas. E isso tudo reinventa aquilo que se
chama de direitos de Pacha Mama. Eis a constante metamorfose, mistura e
movimento de uma multiddo, que ndo é apenas uma sociedad abirragada
(variegada, multicolor), nem um mosaico estatico, mas sim um caleidoscopio no qual
as cores se modificam constantemente e formam, assim, novos e mais belos
padroes.®!

A altermodernidade compartilha, em certa medida, dos elementos discursivos
da hiper e da pés-modernidade. A propdésito da terminologia, fossem passiveis de se
atribuir ao aspecto nacionalista, poder-se-ia dizer que o0 conceito de
hipermodernidade pertenceria aos alemdes, o de pds-modernidade aos
norteamericanos e o de altermodernidade aos franceses. Negri e Hardt esclarecem
que a opcao pelo Gltimo termo em nada se da por tendéncias francéfilas.®*

A hipermodernidade, também chamada de segunda modernidade ou de

modernidade reflexiva, expressées usadas por autores como Ulrich Beck®'®, Anthony
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Giddens®* e Habermas para designar ndo a superacdo da modernidade no mundo
contemporaneo, mas uma transformacdo de algumas das suas principais
instituicdes. Entretanto, essa hipermodernidade da continuidade aquelas hierarquias
centrais da modernidade, alocando a sua aposta na reforma e n&o na resisténcia.®*®

Por outro lado, a pés-modernidade, termo que o préprio Negri usou muito
para representar a ruptura histérica e apresentacdo de novas possibilidades em
varios campos sociais, possui certa ambiguidade, jA que por concepcdo designa
uma negacao daquilo que teria chegado ao seu derradeiro fim. Autores que
trabalham com esse conceito costumam evidenciar a impoténcia da razao frente as
novas formas de poder, sem oferecer necessariamente algumas saidas ou “[...]
reconhecer as capacidades das subjetividades vivas de resistir a esse poder e lutar
pela liberdade.”®®

Ja4 a altermodernidade representa uma ruptura mais profunda com a
modernidade que aquela produzida pela hiper ou pela pds-modernidade. Alias,

estabelece com a modernidade uma dupla distancia:

[...] em primeiro lugar, se alicerca nas lutas da antimodernidade e na
resisténcia as hierarquias que estdo em seu cerne, e, em segundo ligar,
rompe com a antimodernidade ao recusar a oposicao dialética, deslocando-
se da resisténcia para a proposigao de alternativas. [...] E, em contraste
com a maioria das propostas da pés-modernidade, a altermodernidade
oferece uma forte nocdo de novos valores, novos conhecimentos e novas
praticas; em suma, a altermodernidade constitui um dispositivo para a
producéo de subjetividade.®’

E importante que se compreenda que a resisténcia deve ser potente, ndo
meramente defensiva, ou mesmo um retorno ao transcendental enquanto negacgéao
do corpo, em visivel pratica fundamentalista. Negri e Hardt, ao falarem dos “corpos
produtivos”, dedicam-se mais precisamente a analise sobre 0s corpos evanescentes
do fundamentalismo. Esse fundamentalismo que pode se expressar de variadas

formas, acaba por estabelecer uma relagdo dual com os corpos: se por um lado os
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exige, por outro, dispensa-os. Em outras palavras, “o corpo é importantissimo e ao
mesmo tempo desaparece.”®®

Essa relacédo se caracteriza em certos fundamentalismos como o religioso, o
nacionalista, o racista e o economicista. Especialmente nos dois primeiros, a saida
se dé& recorrendo, em certa medida, a um transcendentalismo que, se por um lado
investe na poténcia dos corpos, por outro, assume-os descartaveis. No
fundamentalismo religioso, por exemplo, as recomendacfes dietéticas sdo muito
mais que um mero guia nutricional, concernem aos supostos efeitos que o alimento
produz na alma. Do mesmo modo, as roupas guardam o corpo, simbolo de uma
virtude interior. Esse supremo eclipse do corpo revela-se melhor no caso do martirio:
“o corpo do martir € central em sua agao heroica, mas essa acdo aponta na verdade
para um mundo transcendente mais além. Eis aqui o ponto extremo da relacéo
fundamentalista com o corpo, onde usa afirmagdo também é sua aniquilagao.”®*

No caso do nacionalismo h& também uma légica de paradoxal aposta no
corpo e no transcendental. Se por um lado o nacionalismo se concentra na atencao
aos corpos em termos de natalidade, saneamento, nutricdo, controle de epidemias
etc — afirmacgao e cuidado com o corpo, por outro, em sua face militarista, vé o “[...]
sacrificio dos corpos em batalha como revelador do espirito nacional.”®®° E isso a tal
ponto que “[...] o martir ou o soldado patriota também é para o nacionalismo a figura
paradigmatica da maneira como o corpo € feito para desaparecer, deixando para
trads apenas um indicador de um plano mais elevado.”®*

N&o é outra a perspectiva ho economicismo, porquanto 0S cOrpos Sao Vistos
ndo apenas como produtivos, mas também como produtos, mercadorias. Assim, 0
seu valor ndo € medido ou aferido por serem corpos propriamente ditos, mas porque

‘0 que realmente importa € a quantidade de valor econédmico que esta acima ou por
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tras deles.”® Dai porque uma relacdo fundamentalista: “o corpo material é
importantissimo e ao mesmo tempo eclipsado pelo plano transcendente do valor.”®*

Mas a questdo que surge é: como apostar nos corpos e fugir ao
transcendentalismo fundamentalista ao qual comumente e chega? A proposta deve
ser positiva, tomando o desvio do foco fundamentalista no corpo e sua subverséo
como ponto de partida e afirmando as necessidades dos corpos e seus plenos
poderes.®® Bom exemplo dessa aposta reside no movimento Black Power iniciado
nas décadas de 1960 e 1970 nos Estados Unidos e que adota como tatica a
afirmacao da superficie do corpo (cor da pele, cabelo, tragos faciais) como elemento
de transformacéo e reavaliacdo da epidermizacdo das diferencas humanas e que
fundamenta o pensamento racista. Em outras palavras, ndo se trata de tentar
embranquecer a pele ou alisar o cabelo — o que seria uma pratica fundada na
pressuposicao transcendental de que haveria alguma “branquitude” no negro que
poderia ser mostrada. Trata-se, ao contrario, de afirmar a beleza da negritude como
luta pela liberdade. Portanto, ndo é apenas um discurso antirracista, mas
contrarracista, porque se dirige aos corpos, afirmando a sua negritude. O
contrarracismo ndo se vale de argumentos ou artificios metafisicos ou
transcendentais, é afirmacdo da poténcia imanente, mantém-se “[...] vinculado ao
material, a beleza e a o poder dos corpos, abre a possibilidade de uma prética
biopolitica.”®*

O mesmo ocorre com o trabalho quando libertado da propriedade, fazendo
com que os corpos deixem de ser meros reprodutores de valor para o capital, mas
que também possa mobilizar os sentidos e capacidades reinventando a relacdo dos

626

corpos com o mundo’® — ver, ouvir, cheirar, degustar, sentir, pensar, intuir,

perceber, querer, ser ativo, amar®?’.
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Assim, a concentragcdo no corpo, que caracteriza o fundamentalismo e suas
expressdes, também promove a abertura para a perspectiva biopolitica enquanto
“[...] supremo antidoto ao fundamentalismo, pois recusa a imposi¢cfes de um valor
ou estrutura transcendente, espiritual, ndo deixando que 0s corpos sejam eclipsados
e insistindo, pelo contrario em seu poder.”®*®

Mas para que néo se fique no arenoso e demasiadamente impreciso terreno
da oposicdo ou do contraste, hd que se colocar um conceito positivo de
altermodernidade. Para tanto, ha trés linhas gerais de investigacao.

A primeira € uma linha alternativa dentro do lluminismo europeu, a qual
retraca as ligagbes entre Maquiavel, Spinoza e Marx. Trata-se de uma linha que
busca a democracia absoluta diante da soberania absolutista, ainda que sob a capa
do republicanismo. Embora ambiguos, alguns pensadores como Kant ou Nietzsche
criaram poderosas alternativas de libertacdo, e ndo podem ser ignorados. O desejo
de libertar a humanidade do peso da pobreza e da exploragao, pode, eventualmente,
ser esmaecido pela formacdo transcendental entdo dominante, porém continua
sendo uma linha alternativa subterranea.®®

A segunda linha é constituida pelos trabalhadores em todo o mundo, que nédo
raramente esbarram entre modernidade, antimodernidade e altermodernidade. Tanto
na teoria marxista quanto na pratica socialista essa linha se invisibiliza muitas vezes,
porque, como ja visto, o “socialismo real” guarda com certo zelo as relagbes
produtivas da modernidade capitalista, as quais precisariam ser mantidas e o
progresso culminar em mais avancados estagios de desenvolvimento.®®® Mas é
importante visualizar essas contradi¢cdes e autossuperacdes (como ocorre em Marx,
por exemplo) apesar das derrotas e catastrofes. E relevante aprender com a
experiéncia revolucionaria que legou ndo apenas uma resisténcia antimoderna, mas
também a abertura de caminho para o rompimento com a légica da dominacéo da
modernidade. Talvez, no futuro, possa-se olhar para tras e ver no socialismo real
gue seu colapso serviu para mostrar como a relagdo social entre exploracdo e
dominacdo ndao apenas define a organizagcdo do trabalho, mas atravessa toda a

sociedade, ou seja, que “[...] a passagem ao dominio do biopoder assumiu sua
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forma completa, e desse modo as forcas biopoliticas emergem aqui também,
configurando as linhas da altermodernidade.”®*

Por fim, a terceira linha que associa as forcas da antimodernidade contra o
imperialismo, a colonialidade etc. Negri e Hardt alertavam para o risco de um
engessamento da capacidade de resistir a partir de uma dialética com a
modernidade. Mas ha outro risco, o que lutas de libertacdo nacional que se
consagrem vitoriosas acabem por reproduzir padrdes de relacbes capitalistas de
propriedade, além de comando com base na hierarquia global. Entretanto, no seio
da antimodernidade existe a possivel emergéncia de forcas e formas altermodernas,
principalmente quando “[...] o comum aparece como base e meta das lutas — ndo so
0 comum como um fato dado, como a terra ou 0s recursos naturais, mas também
“[...] o comum como um resultado, como redes de relagbes sociais ou formas de
vida.”®%

Sozinhas, nenhuma das trés linhas consegue definir suficientemente o que é
altermodernidade. A hipotese que Negri e Hardt defendem é a de que as lutas
antimodernas, derrotadas, podem voltar como proposta de altermodernidade quando
sdo vinculadas as linhas de resisténcia nos outros terrenos. Ndo é a totalidade
capitalista o fim da histéria, mas o limite no qual essas resisténcias proliferam, ndo
s6 por meio da esfera produtiva, mas de todos os ambitos da vida social.

E isso ndo deixa de exigir uma nova humanidade, um novo ser humano, o
que acaba por definir, inclusive, o papel do intelectual contemporaneo. Assim,
embora a critica continue sendo fundamental, a sua atividade intelectual agora
precisa “[...] criar novos arranjos tedricos e sociais, traduzindo as praticas e os
desejos das lutas em normas e instituicdes, propondo novos modos de organizacao
social.”®** Ademais, o intelectual altermoderno ndo mais se limita a observar, muito
menos esta a frente ou a parte da realidade, mas esta sim “dentro”. A funcdo do
intelectual contemporaneo €, a grosso modo, uma nova patristica, isto €, um

movimento revolucionario, que, no momento oportuno organizou 0s pobre contra o
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poder e exigiu ndo s6 rompimento radical do com o conhecimento e os costumes
tradicionais.®**

Mas também é imperiosa a necessidade de novos sistemas de pensamento e
praticas que viabilizem a saida da modernidade capitalista rumo a uma nova cultura
e novas formas de vida. O intelectual, entdo, fica incumbido ndo s6 por denunciar
antimodernamente, mas propor altermodernamente, por meio de uma pesquisa
participativa, novas verdades.®*

Essa inclusdo que o novo papel do intelectual exige, pressupfe um ato de
envolvimento com a democracia absoluta, uma democracia de multiddo, que recusa
a supressdo do ecologico em favor do econbémico, mas que também permite
reinventar as relacdes entre ambos, que 0s entrelaca a partir de uma nova

percepcao®®:

Uma democracia da multiddo sé é imaginavel e possivel porque todos
compartiihamos do comum e dele participamos. Pelo termo ‘comun’,
referimo-nos, em primeiro lugar, a rigueza comum do mundo material — o ar,
a 4gua, os frutos da terra e todas as dadivas da natureza — , o que nos
textos politicos europeus classicos em geral é considerado heranca da
humanidade como um todo, a ser compartilhada por todos. Mais ainda,
também consideramos fazer parte do comum os resultados da producao
social que s@o necessérios para a interacdo social e para mais producéo,
como os conhecimentos, as imagens, os codigos, a informacéo, os afetos e
assim por diante. Esse conceito do comum nao coloca a humanidade
separada da natureza, seja como sua exploradora ou sua guardid; centra-
se, antes, nas praticas de interagdo, cuidado e coabitacdo num mundo
comum, promovendo as formas benéficas do comum e limitando as
prejudiciais. Na era da globalizag&o, tornam-se cada vez mais centrais as
guestdes da manutencdo, producdo e distribuicdo do comum, nesses dois
sentidos — de promocao e de limitacdo — e tanto no contexto ecolégico
quanto socioecondmico.®’

E de se reconhecer a dificuldade de se enxergar o comum, em que pese
esteja em toda a parte. Mas isso se deve ndo s6 a cisdo promovida desde o
nascimento da modernidade, mas também as politicas neoliberais, sobretudo da

Gltima década que privatizaram o comum, tornando produtos -culturais em
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propriedade privada.®®® No entanto, ndo ha que se recorrer & padronizacéo da vis&o
que se limita a polarizar o privado e o publico, porquanto ela é da mesma ordem da
perniciosa polarizacdo politica entre capitalismo e socialismo. E corrente que se
acredite que a unica forma de curar os males da sociedade capitalista € o emprego
da regulagcédo publica e de uma gestdo econémica keynesiana e/ou socialista. Em
sentido inverso, ndo é raro que se vejam indicados para o tratamento das
enfermidades do socialismo a propriedade privada e o controle capitalista.®*

Mas nada disso se disso € suficiente. Alids, é contraproducente, razédo pela
qual “o projeto politico de constituigdo do comum [...] opera um corte transversal
nessas falsas alternativas — nem privado nem publico, nem capitalista nem socialista
— abrindo um novo espaco para a politica.”®*°

O capital, que ndo é forma pura de comando, mas relacdo social,
antagonicamente para sobreviver acaba desenvolvendo em seu interior
subjetividades produtivas.®** Processos de globalizacdo exigem que de algum modo

se produza cada vez mais o comum:

novas formas dominantes de producdo que agora envolvem informacéo,
cédigos conhecimento, imagens e afetos, por exemplo, os produtores
requerem cada vez mais um alto grau de liberdade, assim como o livre
acesso ao comum, especialmente me suas formas sociais, a exemplo das
redes de comunicacgéo, dos bancos de informacédo e dos circuitos culturais.
A inovacao em tecnologias da internet [...] depende diretamente do acesso
ao codigo comum e aos recursos de informagdo, assim como da
capacidade de conexdo e interacdo com outros em redes sem restri<;:§1o.642

O cerne da producéo biopolitica ndo € a producdo de objetos para sujeitos,
mas a producdo da prépria subjetividade. Assim é que uma cena-chave para
encampar a luta politica na contemporaneidade € pelo controle ou autonomia da
producdo de subjetividade, e a multiddo constitui-se integrando no comum as

subjetividades singulares que resultam de todo esse processo.®*®

%% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 8.

%39 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 9.

®9 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 9.

®1 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 10.

%2 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 10.

%% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 10-11.



168

7

O vocabulario politico de certo modo é escasso para se enfrentar essas
questdes. Dai porque dois conceitos merecem relevo: o de pobreza e o de amor. O
pobre como conceito politico muito disseminado na Europa medieval até o século
XVII, e que importa a partir daquilo que se tornou hoje. O pobre caracteriza-se muito
menos pela sua falta (recursos materiais etc) e muito mais pela possibilidade
(tomado ent&o como poténcia).®**

O amor representa outro caminho de investigacdo do poder, mas também
a produtividade do comum. Constitui um meio de escapar a soliddo do
individualismo. N&o so para retornar ao seio da familia ou da vida privada do casal.
Para que o amor seja tomado como um conceito politico, centrado na producéo do
comum e ha producao da vida social, € importante uma ruptura com boa parte dos
significados contemporaneos da palavra, recuperando até mesmo certas nocoes

antigas.®*

Sdcrates, por exemplo, informa no Simpésio que, segundo Diotima, sua
“instrutora de amor”, 0 amor nasce da pobreza e da invengdo. Ao tentar
elaborar o que aprendeu com ela, Sécrates afirma que o amor naturalmente
tende para o reino do ideal, para alcancar a beleza e a riqueza, com isso
satisfazendo o desejo. As feministas francesas e italianas argumentam,
todavia, que Platdo entendeu errado Diotima. Ela ndo nos guia em direcdo a
“sublimagéo” da pobreza e do desejo na “plenitude” da beleza e da riqueza,
mas para o poder de se tornar definido pelas diferengas. O conceito de
amor de Diotima nos d& uma nova definicdo de riqueza que amplia nosso
conceito de comum, apontando na direcdo de um processo de Iibertac;élo.s"'6

Mas o amor e pobreza, como conceitos politicos, podem carecer de certa
forca diante dos atuais poderes dominantes, razéo pela qual Negri e Hardt apontam
que o elemento que anima tais conceitos é em parte uma forca intelectual, ao modo
de Kant ou até mesmo de Derrida. Eis uma linha de forca para superar o
dogmatismo e o niilismo, mas, acrescentam, sdo necessarias, além disso, a forca

fisica e a acdo politica.®*” “O amor precisa de forgca para se impor aos poderes
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dominantes e desmantelar suas instituicdes corrupta, para s6 entdo poder criar um
novo mundo de bem-estar comum.”®*®

Esse projeto ético se funda na acao politica da multiddo. A multiddo como
conjunto de singularidades composto pela pobreza e pelo amor na reproducdo do
comum. Nao h& que se tirar da cartola novos transcendentais ou novas defini¢cdes
da vontade de poder a serem impostas a multiddo, pois “o devir-principe®® da
multiddo € um processo que se escora inteiramente na imanéncia do processo
decisério em seu interior.”®*°

Mas a formacdo do comum sé se viabiliza pelo atravessamento promovido
pelo amor enquanto conceito politico. Nao parece que hoje em dia as pessoas sejam
capazes de entender o amor como um conceito politico, mas é justamente de um
conceito de amor que se precisa para compreender o poder constituinte da
multidd0.%** E esforco para demonstra-lo é empreendido por Negri em Kairds, Alma
Vénus, Multitudo.

O nome comum®? de Alma Venus é tomado por Negri do poema de Lucrécio

chamado “Hino a Vénus”, deusa do amor na mitologia romana. Ei-lo:

O mée dos Enéadas, prazer dos homens e dos deuses, 6 Vénus criadora,
Prazer dos homens e dos deuses, que por sob as estrelas povoas o
navegado mar e as terras férteis em searas, que por teu intermédio se
concebe todo o género de seres vivos e, nascendo, contempla a luz do sol:
por isso de ti fogem os ventos, 6 deusa; de ti, mal tu chegas, se afastam as
nuvens do céu; e a ti oferece a terra diligente as suaves flores, para ti
sorriem os plainos do mar e o céu em paz resplandece inundado de luz.

%48 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 13.

649 “Devir-principe’ & o processo em que a multiddo aprende a arte do autogoverno e inventa formas
democraticas duradouras de organizagao social.” (NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar
comum. Trad. Clovis Marques. Rio de Janeiro: Record, 2016. p. 8).

%% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 13.

%1 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Multitud: guerra y democracia en la era del Imperio. Trad.Juan
Antonio Bravo. Barcelona: Debate, 2004. p. 399.

%2 Nome comum designa, em Negri, a substituicdo do termo conceito, conforme as razdes que a
seguir serdo transcritas. Assim, € importante atentar para o significado da expresséao cujo emprego
sera relativamente recorrente no presente trabalho: “Diziamos: conhecemos os conceitos,
conhecemos através dos conceitos. Mas ‘conceito’ € uma palavra gasta por guerras longas demais e
tradigOes interpretativas diferentes demais. Em vez de ‘conceito’, digamos ‘nome’, ou seja, um signo
linguistico que atribuimos a uma coisa; e ‘nome comum’, quando as coisas sdo muitas e pretendemos
representar o seu elemento comum. Todas as coisas tém, ou podem ter, um nome, e todos o0s
conjuntos de coisas, a despeito de como tenham sido reunidas, tém, ou podem ter, um nome
comum.” (NEGRI, Antonio. Kairos, Alma Vénus, Multitudo: nove ligdes ensinadas a mim mesmo.
Trad. Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colegdo Politicas das
multiddes). p. 35).



170

Apenas reaparece o aspecto primaveril dos dias e o sopro criador do
Favonio, ja livre, ganha forgas, primeiro te celebram e a tua vinda, 6 deusa,
as aves do ar, pela tua forca abaladas no mais intimo do peito; depois, 0s
animais bravios e os rebanhos saltam pelos ledos pastos e atravessam a
nado as rapidas correntes: todos, possessos do teu encanto e desejo, te
seguem, aonde tu os queiras levar.

Finalmente, pelos mares e pelos montes e pelos rios impetuosos, e pelos
frondosos lares das aves, e pelos campos virentes, a todos incutindo no
peito o brando amor, tu consegues que desejem propagar-se no tempo, por
meio da geracao.

Visto que sozinha vais governando a natureza e que, sem ti, nada surge nas
divinas margens da luz e nada se faz de amavel e alegre, eu te procuro, 6
deusa, para que me ajudes a escrever o poema que, sobre a natureza das
coisas, tento compor para 0 nosso Mémio, a quem tu, 6 deusa, sempre
guiseste conceder todas as qualidades, para que excedesse aos outros. Da
pois a meus versos, 6 Vénus divina, teu perpétuo encanto.

Faze, entretanto, que, por mares e por terras, tranquilos se aplaquem os
feros trabalhos militares; sé tu podes obter para os mortais a branda paz,
visto que é Marte, o senhor das armas, quem ordena esses feros trabalhos
de guerra, e é ele quem muitas vezes se reclina em teu seio, vencido pela
eterna ferida do amor.

E, erguendo os olhos para ti, inclinando para tras a nuca rolica, fica deitado
como que suspenso de teus labios e apascenta de amor seus olhos avidos.
E tu, 6 deusa, enquanto ele repousa, enlaca-o com teu corpo sagrado, solta
dos labios tuas doces palavras e pede para os romanos, 6 cheia de gléria, a
placida paz.

Efetivamente, nesta época terrivel para a péatria, nem eu posso com
serenidade realizar o meu trabalho nem o ilustre descendente dos Mémios
iria, em tais circunstancias, faltar a salvagcdo comum. A natureza dos deuses
quer que eles sempre possam desfrutar em toda paz da imortalidade, bem
longe de nossas preocupacgfes, longe das coisas do mundo. Livre de
sofrimento, livre de perigos, forte de seus recursos e sem necessidade de
nés, sua natureza insensivel ignora a ira.®>

3 No original: “Mere des fils d’Enée, bienfaisante Vénus,/ Plaisir des hommes et des dieux, sous les

étoiles, / Tu mets des nefs sur mer, et des moissons sur terre, / Et ce qui vit, par toi est concu, et
s’éveille, / Ouvrant les yeux a la lumiere du soleil! / Devant toi fuient les vents, s’écartent les nuées; /
Tu tavances, Déesse, et sous tes pas la terre / Se recouvre de fleurs, et les flots te sourient / Sous le
ciel apaisé d’une douce lumiere. / Car des que reparait du printemps le visage, / Le Zéphyr si fécond,
si longtemps prisonnier, / S’affranchit aussitdt, et dans l'air, les oiseaux / Célebrent ta venue, ta
puissance, & Déesse! / Puis ce sont les troupeaux et les bétes sauvages / Bondissant dans les prés et
les eaux agitées, / Qui te suivent partout, captives de ton charme. / Par les mers, par les monts, et les
fleuves grondants, / Par les bois pleins d’oiseaux et par les vertes plaines / Tu jettes dans les coeurs
les doux traits de 'amour / Tous n'ont plus qu’un désir: perpétuer I'espéce. / Puisque seule tu peux
gouverner la Nature, / Que sans toi rien ne voit la lumiere du jour, / Que rien ne se produit d’aimable
ou d’agréable, / C’est a toi que je viens pour demander ton aide, / En ce poeme ou je dévoile la
Nature / A notre cher Memmius, que toi-méme, en tout temps / Tu as voulu combler de tous les dons,
déesse, / Alors fais que mes vers aient un charme éternel! / Mais fais d’abord cesser les durs travaux
de guerre / Sur la mer et sur terre, apaise sa fureur. / Tu peux seule aux mortels rendre repos et paix /
Puisque de ces travaux Mars en est seul le maitre / Et qu’il vient si souvent dans tes bras se jeter, /
Vaincu par les blessures infinies de I'’Amour. / Téte levée vers toi et les yeux dans les tiens, / Il se
repait de toi, avidement, Déesse, / Et vient suspendre alors a tes levres son souffle. / Quand il repose
ainsi prés de ton corps sacré, / Déesse, enlace-le, et que ta bouche exhale / Pour les Romains, enfin,
des paroles de paix. / C’est que nous ne pouvons, en ces temps de malheur / Pour la patrie, ceuvrer
d’'une é@me assez sereine, / Ni les Memmius négliger le salut commun. / La nature des dieux veut
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Poderia causar certa estranheza Negri lancar mao de Lucrécio justamente em
um poema aparentemente polémico a considerar seu pensamento sobre os deuses.
Se Lucrécio recorre a uma figura divina o faz porque (Alma) Vénus € uma alegoria

7z

divina que representa o prazer. Mais que isso, € 0 nome poético de uma forca

natural®®*

e ndo pode ser confundido como um apelo ao transcendental. H4 ai uma
imanéncia potente e produtiva.®®® E se Negri o utiliza, é porque esse conceito se
aproxima de uma ideia de amor (representada por Vénus) como poténcia gerativa e

renovadora.®®®

qu’ils puissent toujours / Jouir en toute paix de I'immortalité, / Fort loin de nos soucis, loin des choses
du monde. / Exempte de souffrance, exempte de périls, / Forte de ses ressources et sans besoin de
nous, / Leur nature insensible ignore la colére. (LUCRECE. De rerum Natura (De la Nature I-I-111).
Trad. Guy de Pernon. Edition bilingue. Disponivel em: http://guydepernon.com/site_4/PUBLIC-
NUMLIVRES/LUCRECE/Lucrece-1-2-3-bi.pdf. Acesso em: 23 jan. 2018. p. 20-22). Tradug&o nossa
feita com o auxilio da traducéo (parcial) feita do texto Da natureza de Lucrécio por Agostinho da Silva
em EPICURO. Antologia de textos; LUCRECIO CARO, Tito. Da natureza. CICERO, Marco Tdlio.
Da republica. SENECA, Lucio Aneu. Consolagdo a minha mae Hélvia; Da tranqiilidade da alma;
Medéia; Apocoloquintose do divino Claudio. Aurélio, Marco. Meditagdes. Trad. Agostinho da Silva
et al. Sao Paulo: Abril Cultural, 1985. (Os Pensadores). p. 31.

654 Agostinho da Silva, em sua primeira nota, explica que “Apesar da opinido de Lucrécio acerca dos
deuses, a invocagdo a Vénus explica-se facilmente pelo fato de a deusa aparecer como uma das
divindades protetoras da familia dos Mémios. A muitos leitores deve ela ter surgido como uma
contradicdo cora as idéias do poeta sobre os deuses; e é possivelmente a esse motivo que se pode
atribuir o aparecimento nos manuscritos, depois da invocacéo, da parte do Livro Il em que Lucrécio
atribui a causas naturais tudo o0 que acontece no mundo. Como sugere Ernout, quis-se tornar bem
patente a contradicdo entre os dois passos. No entanto, talvez essa contradicdo ndo exista na
realidade: Vénus pode ser, como Baco ou Netuno, ou Ceres, que no Livro Il sdo apontados por
Lucrécio, o "nome poético" de uma forga natural. De qualquer modo, a abertura do poema é um dos
trechos que mais depdem a favor da sensibilidade e da eloquéncia de Lucrécio e como tal tem sido
considerado por todos os criticos.” (LUCRECIO CARO, Tito. Da natureza. In: EPICURO. Antologia
de textos; LUCRECIO CARO, Tito. Da natureza. CICERO, Marco Tulio. Da republica. SENECA,
Licio Aneu. Consolagdo a minha maéae Hélvia; Da tranquilidade da alma; Medéia;
Apocoloquintose do divino Claudio. Aurélio, Marco. Medita¢gdes. Trad. Agostinho da Silva et al.
S&o Paulo: Abril Cultural, 1985. (Os Pensadores). p. 31).

695 “[...] ‘o que &’ (que existe) existe por si mesmo, é algo real, ou seja, verdadeiro, perceptivel. Tudo
0 que vem a ser, diz Lucrécio, deve ser algo por si s6. O que vem a ser jamais € um mero amontoado
ou aglomerado de elementos, e, sim, algo harmonioso, ordenado de tal modo a ponto de ser
reconhecido como sendo ele mesmo, “algo” que existe por si s6, e ndo por outro e sem,
evidentemente, ser outra coisa que ndo a si mesmo. [...] O ‘algo’ pressuposto por Lucrécio como
arché das coisas que sdo, por ser eterno, ele mesmo nao nasceu e € imperecivel, e, como tal, ndo
tem limites na sua capacidade de gerar sempre.” (SPINELLI, Miguel. Lucrécio e Virgilio —as varias
faces de Vénus: musa, genitora e vulgivaga. Hypnos, Sdo Paulo, numero 23, 2° semestre 2009, p.
263-264).

8% «Q introito do primeiro livro no qual invoca a Vénus criadora se mostra aparentemente em flagrante
contradicdo com a mensagem que 0 poema quer demonstrar: que no mundo ndo houve e ndo ha
criacdo, mas apenas geracdo (ou arranjos), degeneracdo (ou desarranjos) e renovacao (ou
rearranjo). Trata-se, todavia, de um Unico movimento ou de um mesmo processo continuo ao qual a
ordem cOsmica esta, desde sempre, por um tempo infinito, submetida, qual seja: arranjar, desarranjar
e rearranjar. O nascer, no que concerne ao processo do gerar, diz respeito a uma coesdo de
elementos, que, unindo-se entre si, ddo forma ao que vem a ser; morrer, também nao é um ato, mas
um processo, mediante o qual se realiza uma paulatina ‘ruptura em nés dos liames da vida — in nobis
vitai claustra resolvat’. [...] A tese cosmoldgica de Lucrécio, relativa ao processo generativo do
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De Alma Vénus — que acaba por constituir o mais belo e forte capitulo de sua

857 _ Negri retira 3 (trés) licdes, quais sejam: i) prolegdmenos do comum, ii)

obra
prolegdmenos sobre a pobreza e iii) prolegdbmenos de amor. Destaca-se que uma
das principais motivagcfes de Alma Vénus é pensar positivamente as resisténcias (e
suas mutagbes no pos-moderno). Trata-se de dar um primeiro passo "para além".
Alma Venus foi escrito antes dos outros dois ensaios que se tornaram capitulos:
Kairds, que tem o fito de estabelecer suas bases l6gicas e ontoldgicas, e Multitudo,
gue desdobra suas consequéncias a partir de uma efetividade esteja liberta das
amarras de qualquer soberania.®®® Além disso, Alma Vénus é o capitulo mais
(est)ético de um trabalho que segue a — ja antes abordada por Deleuze e Guattari —
triade étical/estética/politica, inseparaveis para se pensar aquilo que para o
presente trabalho ¢€é fundamental: a relacdo entre direito, poder e
sociobiodiversidade®®. Em especial porque ética e estética, sem politica, s&o mera

exaltacdo do individuo; estética e politica, sem ética, remontam ao nazismo; ética e

Cosmos, se pde nestes termos: no principio havia apenas um amontoado informe, uma massa de
elementos de toda espécie chocando-se entre si. Devido a um movimento como que enlouquecido,
com grande ‘diversidade de formas e variedade de figuras’ os elementos aleatoriamente se uniam.
Debatendo-se entre si, se misturavam (proelia miscens), formavam aglomerados, sem que nada
pudesse individualmente ser distinguido em sua realidade propria: nada conseguia manter-se em algo
por si s6 coeso e formar um todo harmonioso. Foi tdo-somente na medida em que 0 movimento se
tornou apropriado, que deixou de ser ‘enlouquecido’, que partes desse amontoado comegaram a se
separar. Os elementos iguais passaram a se unir aos iguais, a se prenderem uns nos outros, e a dar
existéncia a algo perceptivel e acabado em si mesmo. Os corpos (corpora) mais pesados ocuparam
as regibes mais baixas, 0s mais leves as mais altas, e 0s que mais se entrelagaram, juntando-se num
maximo de coesédo (quanto magis inter se perplexa coibant) deram origem a agua. Tudo isso se deu a
partir de sementes lisas e redondas (levibus atque rutundis seminibus) que sdo os elementos (sunt
elementis) constitutivos das coisas. Toda essa obra se fez sem qualquer intervencdo dos deuses
(fiant opera sine divon); de modo que, é o que propbe Lucrécio, ndo podemos supor para ela
qualquer motivacao derivada de algum querer divino, segundo as suas palavras: neve aliqua divom
volvi ratione putemus.” (SPINELLI, Miguel. Lucrécio e Virgilio —as varias faces de Vénus: musa,
ggnitora e vulgivaga. Hypnos, Sao Paulo, numero 23, 2° semestre 2009, p. 266-267).

ROQUE, Tatiana. Prefacio. In: NEGRI, Antonio. Kair0s, Alma Vénus, Multitudo: nove licbes
ensinadas a mim mesmo. Trad. Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003.
gSCSoIegéo Politicas das multidGes). p. 14.

ROQUE, Tatiana. Prefacio. In: NEGRI, Antonio. Kair0s, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes
ensinadas a mim mesmo. Trad. Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003.
gSCgoIegéo Politicas das multidGes). p. 14.

“Na realidade, o campo de conflito da ecologia politica abre espago para incorporar na diversidade
natural a diversidade social, sociobiodiversidade como politica da diferenga e espaco amplo de
cidadania.” (TYBUSCH, Jerbnimo Siqueira. Sustentabilidade multidimensional como acgao reflexiva
para uma ecologia politica pds-colonial. In: SAAVEDRA, Fernando Estenssoro et al. América Latina
e Caribe na encruzilhada ambiental: dimens6es politica, juridica e estratégica. ljui: Unijui, 2011. p.
310).



173

politica, sem estética, relembram o enfado dos ultimos anos na trajetoria da
esquerda.®®
Na primeira licdo (Alma Venus, prolegdbmenos do comum), Negri assevera a
eternidade da matéria como experiéncia materialista do tempo. E nesse campo que
se d4 a discussdo ética, que ndo tem a ver com o infinito, mas se instaura na
presenca eterna.®®! E a ética esta envolvida com o comum, que € [...] a composicdo
dos corpos, comum é o objeto da cupiditas, comum é figura divina. O comum ¢é a
ontologia considerada do ponto de vista da paix&o, da forca que agita e constitui
mundo e divindade.”®®* O comum é terreno de liberdade, e “a liberdade se constroi
nesse movimento e interpreta sua continuidade na absoluta imanéncia produtiva de
uma vis viva que se desenrola de conatus fisico a cupiditas humana a amor
divino.”®®® Percebe-se aqui um espinosismo nessa ética
[...] O ético é libertacdo porque € comunicagdo criativa, producdo de
subjetividade comum e constituicdo de temporalidade biopolitica na
desmedida do porvir. )
[...] Na desmedida do mundo, a inovacgéo e o eterno séo ditos pelo amor. E
0 amor que reudne eterno e inovagdo sobre a multidao de limiares
singulares que se apresentam nateleologia do comum.
[...] Aqui, aparece claramente porque 0 eterno ndo equivale ao infinito. O
amor, na verdade, ndo é infinito, mas eterno; ndo é medida, mas

desmedida; ndo é individual, mas singular; ndo é universal, mas comum,;
nao é substancia da temporalidade, mas a propria flecha do tempo.664

Na segunda licao (Alma Venus, prolegdmenos sobre a pobreza), Negri afirma
que h& uma experiéncia que precede o amor na sendo da fenomenologia do amor,
que é a experiéncia da pobreza — inserida no presente e exposta & desmedida.®®

Ora, quem mais esta exposto a desmedida € o pobre, que se encontra nu sobre a

%0 ROQUE, Tatiana. Prefacio. In: NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes

ensinadas a mim mesmo. Trad. Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003.
gCoIegéo Politicas das multidées). p. 7.

. NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
98.
%2 NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licbes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecado Politicas das multiddes). p.
106.

%3 NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licbes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecado Politicas das multiddes). p.
106.

%% NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colegdo Politicas das multiddes). p.
117.

%% NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multidées). p.
118.
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borda do ser, sem que |he assistam alternativas. Elementos da pobreza como a
miséria, a ignorancia e a doenca sao também constituem o ponto sobre o qual a
condicao indigente do corpo (da faltosa situacéo biopolitica) lanca com mais forca a
flecha constitutiva do tempo.®°®

Aqui se pode estabelecer um dialogo entre Negri e Agamben, mormemtne
porque a pobreza se associa com a ideia de vida nua, ndo s6 por auséncia de
protecdo do Direito e do Estado, mas também porque a ndo (ou inadequada)
insercdo no mundo da producdo e do consumo, fazem com essas vidas sejam
dispensaveis, mataveis. Isso ocorre ndo s6 com os favelados, os moradores de rua,
os desempregados — da vida urbana, mas também os chamados povos
tradicionais®®’ em geral. Esses Ultimos, especialmente, porque tém seus espacos
(ambientes) desrespeitados tdo logo interessem ao poder econdmico®® ou politico e
também porque s&o os que primeira e mais intensamente sofrem com os efeitos da
degradacdo ambiental®®®.

No processo de producdo do comum, a pobreza exerce importante papel:

%% NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.

Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
117.
667 “[...] povos tidos como tradicionais, cujo rol vai desde os indigenas, passando pelos quilombolas,
pescadores, ribeirinhos, seringueiros, extrativistas entre outro.” (ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de. O
Direito da Sociobiodiversidade. In: TYBUSCH, Jerbnimo Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso
de; SILVA, Rosane Leal da (Orgs.). Direitos emergentes na sociedade global: anuario do programa
de pés-graduagdo em direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013. p. 281).

%8 Sobre o papel e o poder do Direito frente ao interesse econdmico ver: TYBUSCH, Jerdnimo
Siqueira; TYBUSCH, Francielle Benini Agne. Garantias do contratualismo, meio ambiente e
biopolitica: o que pode a vontade juridica frente ao interesse econémico? In: ARAUJO, Luiz Ernani
Bonesso de; ESPIDOLA, Angela Araujo da Silveira; BIRNFELD, Carlos André Hiining. (Orgs.). Direito
e Sustentabilidade. 2. ed. Florianopolis: Editora FUNJAB, 2013, v. 1, p. 365-394. Também publicado
em: TYBUSCH, Jerbnimo Siqueira; TYBUSCH, Francielle Benini Agne. Garantias do
contratualismo, meio ambiente e biopolitica: o que pode a vontade juridica frente ao interesse
econdmico? Disponivel em: http://www.publicadireito.com.br/artigos/?cod=7903belcbb0d9fa2.
Acesso em 09 fev. 2018.

%%9 “Na seara dos conflitos distributivos podem-se citar movimentos sociais como os de resisténcia ao
neoliberalismo e o da justica ambiental. Esse ultimo defende a existéncia de desigualdades em
termos de protecdo ambiental no planeta. E, justamente, nas areas de maior caréncia
socioecondmica que se concentram 0s maiores déficits em investimentos nas areas de saneamento,
moradia e analise geomorfoldgica. Compreende-se, portanto, que o risco ambiental ndo é distribuido
proporcionalmente. As regides anteriormente mencionadas apresentam maiores probabilidades de
potencializarem efeitos nocivos de mudancas climaticas, por exemplo, agravando os resultados e
produzindo verdadeiras catéastrofes ambientais em decorréncia da caréncia de estruturas, recursos e
orientagdes basicas para a gestdo de emergéncias nestas situagdes.” (TYBUSCH, Jerdnimo Siqueira.
Ecologia politica, sustentabilidade e direito. In: TYBUSCH, Jerdnimo Siqueira; ARAUJO, Luiz
Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane Leal da (Orgs.). Direitos emergentes na sociedade global:
anuario do programa de pos-graduacao em direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013. p. 250-251).
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[...] Se 0 nome comum €&, como vimos, evento da multiddo, entdo o comum
€ produzido pela multiddo. Mas s6 quando a pobreza se coloca como topos
(lugar e motor) do abrir-se da multiddo no processo teleolégico do ser
comum, é que qualquer tautologia (p6s-moderna) do comum é eliminada.
Dessa maneira, o fazer comum da multiddo dos pobres introduz,
necessariamente, na desmedida do eterno, a figura do comum, e a imprime
neste desmedir-se. Nesse sentido, o pobre é o comum do comum.®”

Na terceira licdo (Alma Venus, prolegbmenos de amor), Negri evidencia a
importancia do afeto para o processo de transformacdo na pdés-modernidade e a
influéncia que Spinoza tem para a sua obra.

Para Negri, o amor esté estreitamente ligado com a pobreza (licdo anterior).
No entanto essa relacdo se da menos porque Eros é filho da miséria (e também da
riqueza, na tensdo entre animalidade e virtude que representa o centauro) e mais
porque ele representa, do ponto de vista ontoldgico, o locus privilegiado de onde
emana a poténcia de todo o possivel.®’* Entretanto, ndo basta olhar para a pobreza
como lugar ontolégico constituinte: é preciso utilizar o nome comum amor como um
guia.®”

Uma antiga verdade diz que o amor € praxis que constitui o comum. E o amor
€ precisamente o desejo do comum, a cupiditas que, no dizer de Spinoza, perpassa
fisica e ética. A experiéncia do amor mergulha na eternidade do ser, e esse dado
acarreta a necessidade de provar que o amor reinventa relacdo existente entre
pobreza e comum. A pobreza reencarna a teleologia (absoluta) do agir comum e o
amor a subjetiviza.®”® O amor pressupde a pobreza, de modo que o pobre é a sua
condicdo de realidade. A propdsito, o pobre enquanto sujeito, e ndo enquanto objeto
de amor, como quis a filosofia cristd — tomada ndo na figura do proprio Cristo e das

passagens biblicas, mas do conjunto de praticas ditas cristas.®”

®7% NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.

Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
121.
"1 NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licbes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecado Politicas das multiddes). p.
145.
®”2 NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licbes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecado Politicas das multiddes). p.
145.
®”® NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecgdo Politicas das multiddes). p.
146.
" NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
146.
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Nesse sentido o entrelagcamento entre amor e pobreza se d4 no ambito de um
eterno retorno (criativo) da poténcia de amor ao lugar da pobreza. E um caos do
cosmo eterno, sO0 que reconduzido a subjetividade. O comum ¢é animado e

subjetivizado quando se origina da relacéo (criativa) entre pobreza e amor. Dai que,

7

“[...] para nutrir o desejo do comum, € necessario ser ou fazer-se pobre; assim

como, para construir o0 comum, é necessario amar.”®”

Sob a o6tica do materialismo, o amor é uma poténcia ontolégica. Mas como se
poderia demonstrar que o amor é fulcral na dinamica da construcéo do ser? Ora, é
necessario que essa poténcia seja evidenciada como constitutiva das duas
dimensées do mundo: o tempo e o espaco.®’® O amor entéo deve ser a constituicio
temporal do mundo, porquanto este (o tempo) é a primeira dimensao fundamental
da experiéncia do mundo. O ser se constroi sobre a flecha do tempo, mas a
temporalidade se emancipa do eterno e se abre para produzir, incrementando o

eterno, e abrindo-o constitutivamente para o porvir, mas isso quando € sustentada

677 « 1678

pelo amor.®”” “E a gerag&do que incrementa o eterno, que inova o ser.

O que é, entdo, a geracdo? "Geragdo" € o amor que pega o fio do tempo
desde o principio e tece sua teia no comum. Na geracao, o amor subjetiviza
0 tempo, projetando-o no comum. Nao existe amor solitario: o amor
constréi, no comum, ferramentas, linguagens e politicas do ser, e,
gerando, cria o ser, ou seja, inova o eterno. Em segundo lugar, a geracao
é, no comum, sempre singular, pois foi marcada pela pobreza. E a partir de
uma multiddo de existéncias singulares que o ser comum é gerado, e a
eternidade do comum é um céu estrelado de sin%ularidades. O amor
acende, continuamente, as estrelas desse céu comum.®”®

Dessa feita, o Hino a Alma Vénus de Lucrécio “ndo ressoa mais como um

canto desesperado na noite em que triunfa uma turbuléncia césmica de uma

%7 NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.

Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
147.

®"° NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licbes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecado Politicas das multiddes). p.
148.

"7 NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licbes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colegdo Politicas das multiddes). p.
148-149.

®"® NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
149.

"9 NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
149. (Grifo nosso).
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tempestade de atomos que repetem a eternidade cega do mundo”®®. E é aqui que
Alma Vénus surge como inteiramente criadora, de modo que o hino canta a continua
criacdo do eterno.®®! A geracdo é irredutivel, e o ser ndo poderé tender para a morte
depois de ser gerado, por que a geracédo vale pela eternidade; nada e morte existem
antes da experiéncia da geracdo do ser, antes do amor. Depois disso o ser é
regenerado como eterno no comum.®?

Ja a segunda dimenséao fundamental da experiéncia do mundo € o espaco. E
assim é que o amor deve ser sua poténcia constitutiva. O ser espacial é feito e
refeito no comum, e o espaco é feito pelo amor na medida em que é constitutivo do
comum. Mas por que o amor construiria 0 espago? “Porque o amor procura o
comum, tanto a eternidade (ou o ja gerado) do comum quanto o porvir (ou 0 que
»683

esta para ser constituido na borda do tempo) do comum.

Se 0 nome comum, no tempo, é geracéo, no espaco é cooperacao.

Cooperagdo ¢é amor, que age tornando-se comum entre as
multiplicidades: por conseguinte, € a poténcia da vida multiplicada.
Cooperacéo € o espaco constituido pelo comum e, por isso, multiplicado na
sua produtividade — produtividade: que mais pode ser sendo a capacidade
do comum de ser sempre mais comum. Cooperacdo é geracdo comum do
espaco. E a cooperacdo das singularidades € mais produtiva do que cada
existéncia, porque exprime comumente a tensdo da multiddo de
singularidades para dar sentido ao ser. Mas essa propria tensdo néao
existiria se a cooperacdo néo fosse forgca amorosa, logo uma busca que
a singularidade pobre faz do comum como expresséo de poténcia.®®

A poténcia do nome comum do amor, entdo, afigura-se ontolégica porque

constitutiva do espaco e do tempo, representacdo adequada do ser comum e,

%8 NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.

Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
149.
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sobretudo, instauracdo fundadora do biopolitico.®®®> Se o amor, enquanto geracéo e
cooperacdo, aumenta o eterno, o dilema do materialismo entre eternidade e
inovacdo se desmancha, do mesmo modo que é destruido o paradoxo da metafisica
classica no qual todas as vezes que se apresentava o eterno, também apresentava
a invariabilidade em geral do ser. Livrar-se desse dilema implica no reconhecimento
de que o comum é uma producao biopolitica, o que, em outras palavras, significa
gue todas as poténcias do amor (temporais: geracionais e espaciais: cooperativas),
quando se precipitam “[...] em direcdo a borda e para além da borda do ser,
configuram o comum como uma forga vital que reane — como se fosse um contexto
natural — resisténcia e poténcia da multidao.”*®

Significa, ainda, que ha, na epistemologia do kairds, um entrelacamento entre

inteligéncia e afeto®’

, Cérebro e corpo que se concretiza na fenomenologia do amor.
Enquanto poténcia biopolitica, 0 amor € imanéncia absoluta e geradora (é Vénus),
que fornece elementos para solucionar o enigma néo sé do materialismo antigo, mas
também do moderno, porquanto a praxis constituinte até entdo “[...] nédo conseguia
desdobrar seu potencial gerador reunindo as ldgicas de constituicdo numa
epistemologia biopolitica.”®® E s6 o amor que constitui 0 comum no biopolitico, e a
imanéncia absoluta denota ndo apenas uma democracia absoluta, atrelada a
tipologia da tradigdo classica, mas como praxis constitutiva da multiddo que redne
toda as poténcias de vida numa nova virtude comum, a qual, ao ser desenvolvida,
faz com que o politico seja dissolvido nas formas de vida, o que permite reler a
ontologia nas malhas e nas praticas do biopolitico.®®

O politico, no biopolitico, atravessado pelo amor, é producéo e reproducao da

vida comum, revelando-se como poténcia constitutiva do presente. Alias, qualquer
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atalho, mistério ou hipdstase na definicdo do poder € eliminado. Dai porque algumas
fabulas cinicas da autonomia do politico, as perversdes do maquiavelismo ou a
vulgaridade da razdo de Estado sofrem ataques pela perspectiva biopolitica.®®® Para
superar isso, surge a ideia de revolucdo do comum, que, de qualquer forma,
pressupde o pos-moderno, onde a critica materialista descobre 0 nome comum do
comum.®®! Convém, portanto, cotejar moderno e pés-moderno no que tange a
percepcdo do comum. O moderno situava 0 comum no espaco publico, como uma
forma de abstracédo cultural de apelo ao transcendental, ndo como fruto da vita
activa das singularidades. Tudo remete a individualidade (que poderia aqui ser
chamada de individualismo), que sustenta, no moderno, figuras como o homem e o
cidadao, a sociedade e o mercado.®%

Por outro lado, o pds-moderno nega a genealogia do moderno e coloca
homem e sociedade em uma relacdo circular ininterrupta. Além disso,
dessubstancializa as categorias do moderno e as recoloca a partir de outra leitura,
como € o caso do privado e do publico, que se apresentam como funcdes
intercambiaveis no tempo e no espaco. Entretanto, ha a separacdo entre 0s mais
diversos pontos de vista, que levam inclusive aqueles bem situados politicamente a
nao permitir que essa nova percepcao do mundo, essa revolugcdo que tomou conta
das relagbes produtivas e as formas de vida, gerasse as consequéncias

adequadas.®®

A mutagdo mostra, na verdade, que o0 comum ndo é abstracdo de interesses
individuais, mas circulacdo de necessidades singulares, que "publico" ndo é
uma categoria juridica, mas biopolitica, %ue a politica (o direito, o governo
etc.) ndo esta acima, mas dentro da vida.***
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Negri acrescenta que o pos-moderno inspirado pelo poder ndo leva isso em
conta, salvo para adequar melhor as antigas medidas a nova desmedida. Dessa
forma, o pés-moderno se revela como aquilo que Marx denunciava com o
“comunismo do capital’, ligado & ideia de sociedades andnimas.®® Entretanto, é a
andlise critica no p6s-moderno que constitui o ponto de vista de Negri acerca da
percepcgdo genérica do comum no pés-moderno. Trata-se de um ponto de vista que
se levanta contra a mistificacéo da relacdo entre singularidade e comum que o poder
intenta levar a efeito; um ponto de vista que “[...] reivindica a oportunidade de
conferir consequéncias revolucionarias a uma mutagéo revolucionaria.”®®

A partir daqui ocorre um aprofundamento nessa relacdo entre singularidade e
comum que permite compreender o amor como poténcia ontolégica. Importa
perquirir, entdo, como o0 amor, ao longo da histéria procurou tornar-se tecnologia da
constituicdo e da transformacgéo do ser. Quando a teleologia (materialista especifica
do comum, determinada pelo caminho ascendente do singular ao comum, enraizado
pelo) ainda ndo aperfeicoou a sua maturacdo, as tecnologias de amor se mostram
incompletas, insatisfeitas.®®” E eis que importa entender como isso se da partir de 3
(trés) tecnologias do amor.

A primeira é a caritas cristd (mas também a virtus ou a pietas pagas), que
encontra o seu fundamento no transcendental. Assim é que a suaviza 0s contornos
da escraviddo e remete a respectiva solucédo ao reino dos céus. Quanta poténcia! E
gue revolucdo! Contudo, trata-se de uma poténcia do subsolo, que ndo sabe nomear
o real porque sempre se atrela a transcendéncia. Doa poténcia ao cora¢do, mas

nutre o martirio. E uma revolugdo implicita que se sussurra aos espiritos e se confia
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698 «

aos anjos. Mas a caritas, na era do centauro, nunca consegue redimir, com a

alma, 0 asno que constitui o corpo do pobre.”®%°

A segunda tecnologia do amor € ascética, que se da na época moderna. Por
um lado o amor se constrdi nas filosofias da imanéncia e, por outro, se vé diante da
“[...] procura de um percurso intramundano nas teorias protestantes da
predestinacdo, o amor ndo aceita a teleologia do comum, a ndo ser insistindo na
paixdo do individuo e confiando-se a uma improvavel comunidade dos fins.”’® A
tentativa de coadunar a ascética individual com as finalidades éticas redunda em
uma busca do transcendental, pois, mesmo se ligando a uma genealogia do social,
acaba por girar em torno do individuo. Essa tecnologia se detém diante do direito
que é exaltacdo do contrato e da exploracdo. Por conseguinte, embora se tornem
histéricos, o amor e sua tecnologia, que se direcionam a um objeto-sujeito a ser
construido historicamente, estdo sempre fechados no indecente circulo da
individualidade.”® Eis ai, também, uma notavel poténcial “Como é orgulhosa a
afirmacéo da poténcia histérica do homem-homem! A ascética do trabalho, na qual
reside a eticidade do homem moderno, €, aqui, 0 ponto central da genealogia do
comum.”’®? E assim se constréi 0 homem com senso civico que paga seus impostos
e, de trabalhador, transforma-se em cidadao. Mas h4, ai, um terrivel segredo: “o de
quem, sacrificando-se, quer o dominio.”’®

Ja a terceira tecnologia do amor oferecida pela experiéncia do comum € a
militancia. Embora se trate de um termo gasto, em especial com 0 insucesso do
socialismo real, ou mesmo pela sua aparente inadequacdo as novas dimensfes

biopoliticas — que exigiriam caracteristicas empresariais, constitutivas, das redes
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linguisticas, produtivas e politicas — , Negri afirma que ndo ha termo melhor para
cuidar da temética do que a militancia’®*, a qual representa “[...] resisténcia e
ruptura, descoberta da singularidade (de si e do evento) e producdo do sentido
comum”’®® E “militancia do comum”, experiéncia que se desenvolve na totalidade e
na complexidade do biopolitico. Nao cria superestruturas que a iludam, ao contrario,
expressa-se como poténcia constituinte em qualquer articulagédo da experiéncia do
biopolitico, visto que atravessa a vida e a sua reproducdo, do mesmo modo com que
trabalha na producéo das relacdes sociais. “E energia de afeto e paixdo racional, em
todo momento. E construcéo da multiddo pela producado de subjetividade.””®

Nada obstante, 0 nome comum da multiddo substitui a no¢cdo de massa, esta
gue convive com a sombra do transcendental, isso quando ndo constitui um
momento dialético. E nesse contexto, pode o amor ter na militincia uma tecnologia

~707

adequada? Em que ela consiste Consiste:

na cooperacdo, ou seja, na co-producéo de singularidade e de multidéao.
Portanto, a "massa" cedeu lugar a "multiddo" — que é precisamente a
tensdo, sempre aberta, das singularidades mdltiplas na constituicdo do
comum. A militdncia, como préxis de amor, mostra a coexisténcia da
dindmica da pobreza e da constituicdo do comum.’®

Como forma de aprofundar o conceito (ou nome comum) de militAncia do
comum como pratica da pobreza e do amor € imprescindivel se pensar na nova
relacdo existente entre antropologia e ontologia, pressuposta pela pratica do comum.
A construcdo do comum se da por conta de um contexto antropolégico
adequadamente potente, como a modificacdo da sensorialidade e da afetividade, ou
mesmo porque os limites do ser humano se expandiram até alcancar o ambiente.

Considerar isso em sentido puramente extensivo valeria apenas (e parcialmente)

% NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.

Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
161-163.

% NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licbes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
163.

"% NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licbes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecéo Politicas das multiddes). p.
163.

%7 NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
161.

"% NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
161.



183

para a época moderna, ndo para a pés-moderna. Nesta ultima, “a transformacéo da
ferramenta, a hegemonia produtiva das praticas linguisticas e a formacédo de um
contexto biopolitico na producédo da subjetividade acabam por metamorfosear o ser
humano e fazer a sua hibridacédo atravessando todas as fronteiras de outro modo
estabelecidas.”®

Tudo isso parece evidente, mas o que realmente importa nesse processo é a
poténcia de amor, ou, se se preferir, a nova tecnologia de amar: a militdncia do
comum. E a capacidade de dispor dos diagramas do comum por meio das
metamorfoses. Mais ainda: “superacao dos limites ‘naturais’, contaminacdo das
linguagens, mesticagem de géneros e ragas, hibridacio geral do ser séo elementos
constitutivos do comum pés-moderno.”’*°

Aqui se exige resposta ao problema do sentido comum no que toca ao
entrelacamento dessas linguagens e dos corpos. E € exatamente 0 amor que se
ocupa disso ao percorrer e verificar a teleologia do comum como experiéncia de
metamorfose — eis um traco do pdés-moderno. Assim € que antropologia e ontologia
coexistem numa légica de hibridacédo, ao ponto de se tornarem indistinguiveis, uma
protese da outra nesse processo de amor que a nova tecnologia é capaz de tornar
sensato.*!

Essa nova relacdo entre antropologia e ontologia coloca pontos de indagacéo
acerca dos procedimentos da tecnologia do amor pés-moderna (a militdncia do
comum), em especial porque trata da dimensédo do comum e que a tradicdo chama
de politica. E ai se faz necessario um radical acerto de contas, porque
historicamente o politico é o contrario de amor. N&o obstante, o politico € uma forma
de comum, tendo sido a sua mais alta representacdo antes do pos-moderno, tal
como a mitologia e a teologia foram na época do centauro. Mas a politica 0 € na
época moderna, a época do homem-homem, hoje ndo € mais. Assim, a politica e

suas adjacéncias do comum (a propriedade, o direito, a sociedade civil etc)
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representa um grave anacronismo, que a afasta do que gostaria e deveria
representar, tornando-se violenta e parasitaria.”*?

E a tecnologia do amor (pés-moderna) que denuncia essa figura de dominio,
opondo-se-lhe com a mesma naturalidade que o ledo despedaca o cordeiro.”*® A
militdncia do comum, que substitui a politica, é construgdo do comum, que se move
no comum e lhe atribui sentido. E como age em um terreno diverso, mais adequado
do que politica é designa-la pelo nome comum de biopolitica, porque ela coloca “[...]
em primeiro plano 0 movimento constitutivo, a forca produtiva e os procedimentos de
amor como energias que atravessam e metamorfoseiam a matéria comum.”’**

N&o se olvide, porém, que um nome comum mais adequado imprescinde de
uma destruicdo seguida de uma substituicdo promovida pelo amor, enquanto
tecnologia do comum, sobre o contexto politico.”*® E isso ja4 vem acontecendo, pois
desde o Maio de 1968 a histdria tem demonstrado empenho nessa tarefa, quando
entdo a genealogia do comum tornava-se tecnologia do amor e emergia. Nesse
contexto do comum surgem, animados pelo amor, a intelectualidade de massa, o
nomadismo e a flexibilidade da forca-trabalho, a configuracdo do social como
estrutura comum e o abandono a separacao entre privado e publico.”*

Assim, a toda investida da politica para arrefecer e contornar essa potente
producdo de subjetividade emergem novas resisténcias, novas comunidades, novos
programas que se opdéem a politica (no sentido tradicional) e sugerem ‘outra’ ordem
da vida, que é o comum. A politica, entdo, é alvejada tanto “[...] pelo movimento
comum da pobreza [quanto] pela militAncia do comum — o amor d& sentido a um

‘outro comum’, diferente do politico.””*” Eis entdo aquilo em que a “politica” se tornou
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hoje: atividade de producdo do nome comum entre pobreza e amor’*®, e isso se faz
na e pela multiddo (multitudo, altimo capitulo da obra de Negri).

E o corolario dessa fundamentacéo filosofica do amor como conceito politico
se encontra nos trabalhos feitos em parceria com Michael Hardt. Iniciando em
Multiddo, mas se aperfeicoando sobremaneira em Bem-estar comum
(Commonwealth). Nessa obra, se a “biopolitica como acontecimento” (De corpore 1)
fecha a Parte 1 (Republica e a multidao dos pobres) e a “razado biopolitica” encerra a
Parte 2 (Modernidade e as paisagens da altermodernidade), a Parte 3 (Capital e as
lutas pelo bem-estar comum) é tem como fechamento De Singularitate 1: Possuido
pelo amor.

Segundo os autores, 0s elementos tedricos construidos ao longo das 3 partes
de Bem-estar comum (Commonwealth), desde a multiddo dos pobres ao projeto da
altermodernidade, e da produtividade social do trabalho biopolitico ao éxodo do
comando capitalista, correm o risco de nao convergir, de ndo se constituirem um
projeto politico coerente, caso ndo haja outro elemento que anime essa
convergéncia, que cimente esses elementos tedricos. E esse elemento é o amor.”*

E normal que isso gere desconforto, dizem. Isso se da porque o amor foi ao
longo da histéria carregado de tanto sentimentalismo, que praticamente se tornou
imprestavel ao discurso filosofico e, mais ainda, ao politico. Ndo raramente ao
ouvirem o termo, alguns se contorcem na cadeira enquanto outros sorriem com ar
de superioridade. Entretanto, o amor € um conceito fundamental na filosofia e na
politica, e é equivocado deixa-lo apenas aos poetas, padres e psicnalistas. E preciso
fazer um faxina conceitual, eliminando as visdes errbneas que “[...] desqualificam o
amor no discurso filosofico e politico e redefinindo o conceito de maneira a
demonstrar sua utilidade.””?°

Constatar-se-4, assim, que ndo soO os filésofos, mas também os cientistas
politicos e até mesmo os economistas, sob o manto da frieza e da objetividade e
frieza do seu pensamento, muitas vezes estdo a falar, na verdade, do amor.

Entretanto, talvez a timidez epistémica ndo deixe isso transparecer lucidamente,

"8 NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licbes ensinadas a mim mesmo. Trad.

Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
168.

" NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 203.

2 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 203.
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ignorando que o amor é o coracao vivo de um projeto de transformacao real, sem o
qual os elementos tedricos nada mais séo do que um amontoado sem vida.’?

Para se entender o amor em suas dimensdes filosdficas, politicas (e
juridicas), é interessante partir da perspectiva dos pobres e das inimeras formas de
solidariedade social e producdo social que por toda parte se reconhece entre
aqueles que vivem na pobreza.”? A solidariedade, a criacdo da comunidade e a
cooperacao constituem elementos essenciais a sobrevivéncia coletiva, de modo que
aquilo que mais caracteriza o pobre, conforme ja assinalado, ndo é a sua caréncia,
mas 0 seu poder. Quando o um corpo social efetivo se forma, mais poderoso que
qualquer corpo individual, constréi-se uma subjetividade nova e comum. Assim €&
que o amor “[...] € um processo da producdo do comum e da producao de

7z

subjetividade. Este processo ndo é meramente um meio de producdo de bens
materiais e outras necessidades, mas também um fim em si mesmo.”’%

Se parece demasiada sentimental essa andlise, que seja feita entdo aos olhos
da economia politica, por exemplo. No contexto da producao biopolitica, a producao
do comum nédo é alheia a producdo econbmica, de tal maneira que o amor €,
também, uma forca econémica’®, porquanto ndo se trata de algo passivo ou
espontaneo, que surge de alguma transcendéncia e se materializa, mas é antes “[...]
uma acdo, um acontecimento biopolitico, planejado e realizado no comum.”’®

Mas o amor é também produtivo do ponto de vista filoséfico. E processo de
producdo de subjetividade e de producéo do ser. E, portanto, poténcia ontolégica, ja
que o ser se constitui pelo amor, que ndo sé produz novos objetos ou sujeitos no
mundo, mas produz um novo mundo, uma nova vida social. Como ja dito em outro
momento, o amor € a alegria, afeto que aumenta a poténcia de agir e pensar,

permitindo repetir e expandir essa alegria.”*® Em outras palavras, o amor significa

2L NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 203-204.
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precisamente que 0S encontros expansivos e as continuas colabora¢des continuem
a proporcionar alegria.”?’

N&o se olvide, porém, que, assim como 0 comum, 0 amor também pode
apresentar formas corrompidas. E ai se destacam duas formas corrupcéo: i) a que
transforma o comum em igual, e que poderia muito bem ser chamada de “amor
identitario”, como € o caso do amor familiar, do amor nacional e do amor racial. E ai
se vé como os fascismos, populismos e outras tantas formas de fundamentalismo
nao se assentam apenas sobre o 6dio, mas encontram também no amor (identitario,
corrompido) a sua sustentacédo; ii) e a do amor como processo de unificagdo, em
gue se destaca a figura do amor romantico, que enseja afirmac¢dées como a fuséo ou
unidade indissolivel — do casal, por exemplo.””® Como se estivessem todos
procurando a sua metade perdida. Em ambos os casos, trata-se de amor ao mesmo,

um desvirtuamento de amor ao préximo’?° como se o préximo fosse o igual.

O amor, em vez disso, deveria ser definido pelos encontros e a
experimentacdo de singularidades no comum, que por sua vez produzem
um novo comum e novas singularidades. Enquanto no contexto ontoldgico
caracterizamos o0 processo de amor como constituicdo, aqui, no contexto
politico, devemos enfatizar seu poder de composi¢cdo. O amor compde
singularidades, como temas numa partitura musical, ndo na unidade, mas
como uma rede de relacdes sociais. Fazer convergirem essas duas faces
do amor — a constituicdo do comum e a composicdo das
singularidades — € o desafio central para a compreensdo do amor como
ato material, politico.”°

Por mais antirromantica”* que seja toda a exposicdo até aqui, ha quem ainda
desconfie e repute-a demasiado inocente, mesmo que aquilo que se busque nao

seja constituir um discurso romantico fundado na bondade das pessoas, mas ‘[...]a

2" NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Multid&o: guerra e democracia na era do Império. Trad. Cldvis

Marques. Rio de Janeiro: Record, 2005. p. 439.

2 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. passim.

2 Nietzsche tem uma celebra passagem em seu Zaratustra sobre o (ndo) amor ao préximo: “Meus
amigos, eu nao vos aconselho o amor ao proximo; eu vos aconselho o amor ao mais remoto.”
(NIETZSCHE, Friedrich. Assim falava Zaratustra: um livro para todos e para ninguém. 6. ed. Trad.
Mario Ferreira dos Santos. Petropolis: Vozes, 2011. p. 90).

®% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 208. (Grifo nosso).

3L Acerca do amor antirromantico e de uma proposta de amor antipredicativo (tal como é o amor
identitario) ver: SAFATLE, Vladimir. O circuito dos afetos: corpos politicos, desamparo e o fim do
individuo. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2016.
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producdo de subjetividade e o encontro de singularidades, que compdem novos
agrupamentos e constituem novas formas do comum”’*

Por essa razado € preciso esclarecer e aprofundar a analise, evitando-se mal-
entendidos. O amor é a forca do comum”? em dois sentidos: i) como forca que o
comum exerce; e ii) como forga para constituir o comum. Assim, o0 amor conduz a
liberdade nesse processo de composicdo das singularidades que ndo conduz a
unidade ou identidade.”®* Dai porque “o amor é o poder dos pobres para deixar uma
vida de miséria e soliddo, engajando-se no projeto de fazer a multiddo.””*®

Mas a teoria politica ndo é construida e destinada aos anjos, mas aos seres
humanos que, no mais das vezes, mostram-se capazes de produzir o mal. Alids, a
filosofia politica euroatlantica dominante sempre foi a de Hobbes e a ideia de guerra
de todos contra todos, admitindo, por conseguinte, que 0s seres humanos nao sé
ndo sdo fundamentalmente bons, como sdo naturalmente maus.”*® Assim, uma
teoria ou uma antropologia politica fundada no amor, sem levar em consideragéo o
mal que habitaria o coracdo humano seria no minimo ingénua.”®’

No entanto, se ndo € fundada a premissa de que os seres humanos sao, por
natureza, bons, ndo ha também elementos que os caracterize como naturalmente
maus. Tal como ocorre no amor e no comum, ha ambivaléncia nesse terreno, ou
seja, podem ser assumidas formas tanto positivas quanto negativas, e essa
possibilidade do tornar-se é que inviabiliza uma descricdo invariante da natureza
humana. Alids, na maioria dos debates politicos ndo sdo necessarias bases
metafisicas, e se algumas antropologias politicas pessimistas tratam o mal como
uma caracteristica invariavel da natureza humana, fazem-no por uma questao,

acima de tudo, mal formulada.”®

"2 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 211.
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RANCIERE, Jacques. A partilha do sensivel: estética e politica. Trad. Ménica Costa Netto. S&o
Paulo: Ed. 34, 2005. E ainda: RANCIERE, Jacques. O desentendimento: filosofia e politica. Trad.
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Diz-se mal formulada porque embora o mal possa ser constatado
empiricamente — guerras, crueldade, sofrimento etc — , € equivocado perguntar se a
natureza humana € boa ou ma. Primeiro porque o bem e o mal sdo avaliacdes
contingentes e relativas, logo, ndo sao, de per si, invariantes capazes de fundar
acima de qualquer suspeita qualquer constatacdo ou teorizacdo com bases sélidas.
O bem e o mal sdo julgamentos decorrentes do exercicio da vontade e, a exemplo
do que afirmaram Spinoza e Nietzsche, luta-se por algo ndo por considera-lo bom,
mas se considera bom aquilo pelo que se luta. Essa afirmacdo de algum modo é
tomada por Foucault em um sentido mais politico que o permite aduzir, em debate
com Noam Chomsky, que a questdo justica — circunscrita a guerra justa — sO se
manifesta apOs a acdo politica, ou seja, 0s proletarios ndo lutam ou lutardo porque
consideram a guerra justa, mas porque querem uma melhor posicao nas relacdes de
poder, retirando de cena ou amenizando o exercicio do poder por quem dita as
regras de dominac&o/sujeicdo.

N&o se esta afirmando, com isso, que o bem e o mal ou o justo e o injusto ndo
existem. Nao se trata de mera negacao ontologica, ou fenoménica. Apenas € uma
adverténcia de que a pretensa construcdo de teorias ou antropologias politicas que
tomam esses conceitos como bases fixas e invariantes pecam justamente por
isso.’%

Em segundo lugar, trata-se de uma questdo mal formulada porque a analise
fundada em invariantes de qualquer natureza leva a um beco sem saida, porquanto
a questdo nado é saber o que invariavelmente define a natureza humana, mas o que
pode tornar-se a natureza humana, do que decorre afirmar que a natureza humana —
se ainda quisermos chama-la assim — se caracteriza notadamente pelo poder de ser
e de constantemente se transformar. Assim, uma antropologia politica de fato
realista ndo é a que afirma a bondade ou a maldade inatas, mas aquela centrada
nesse processo de transformacéo e autotransformacdo da multiddo. Isso porque as
guestdes de bem e mal ndo sao fundantes da multiddo: antes se encontram no

contexto de seu projeto.”*

* NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
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Considerando assim, ndo se abole o emprego do termo, nem se nega o mal.
Ao contrario: admite-se-o como existente, e se o0 trata como problema cuja
genealogia possa ser entendida a ponto de fornecer os caminhos para combaté-lo.
O olhar pessimista admite a sua existéncia, mas por considera-lo invariante,
bloqueia as possibilidades de entender a sua génese, porque nesse caso 0 mal
simplesmente é.7#

A proposta de antropologia politica Negri e Hardt:

[...] € conceber o0 mal como um derivativo e uma distorgdo do amor e do
comum. O mal é a corrupgdo do amor que cria um obstaculo para o amo,
ou, para dizer a mesma coisa com um foco diferente, 0 mal é a corrupcao
do comum que bloqueia sua producgéo e sua produtividade. O mal, assim,
nao tem existéncia originaria ou primaria, apresentando-se apenas em uma
posicéo secundaria em relacdo ao amor.”

Dessa feita, as formas corrompidas e antes denunciadas como os fascismos,
nacionalismos e racismos, bem como as privatizacées e expropriacdes, passando
ainda pelas corrupgdes institucionalizadas como a familia, a corporagédo ou a nacgéo,
s&o importantes indicativos para prosseguir na investigacdo.’**

A partir daqui, entdo, pode ser retomada a concepcdo de Spinoza que
constitui a base para uma politica do amor, especialmente comecando pela famosa
sequéncia que inicia no nivel das sensacodes, no qual “[...] ele identifica uma luta
(conatus) da vida e pela vida; essa luta € construida e direcionada no desejo
(cupiditas), que funciona através dos afetos; e o desejo por sua vez é fortalecido e
afirmado no amor (amor), que opera na raz&o.”’*

A dindmica dessa sequéncia ndo se da em firma de sucessivas negacfes — a
luta ndo é negada pelo desejo, que por sua vez nédo é negado pelo amor —, mas, ao
revés, compde um acumulo progressivo, a tal ponto que o amor e o desejo

constituam novas formas de luta, cada vez mais poderosas pela vida. E isso é

2 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 216.
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7

imediatamente politico, uma vez que seu objeto é a formacdo da vida social e
coletiva, ou seja, a formac&do do comum.”®

Embora se assemelhe a outros pensadores dos séculos XVII e XVIII ao
afirmar que o ser humano teme a solidao, porque nela ninguém é suficientemente
forte para se defender e satisfazer as suas proprias necessidade, Spinoza se
distancia desses mesmos pensadores porque postula tudo isso como uma “[...]
progressao positiva: a luta pela liberdade e o comum reside no nivel mais basico da
vida; o desejo, em seguida, pde em movimento a construcdo do comum; e
finalmente o amor consolida as instituigdes comuns que formam a sociedade.””*’

Spinoza, ainda, ndo se coloca na ingénua posicdo de considerar que a
construcdo social do comum pelo amor possa funcionar desimpedida. Ele reconhece
0s seres humanos como os autores dos obstaculos a essa constru¢do. No nivel
mais superficial, ele a firma que o mal e produzido pela ignorancia, o0 medo e a
supersticao. No nivel mais profundo ele ndo concebe o mal em carater negativo,
seja como Agostinho ao entendé-lo como uma falta do ser, nem o postula como uma

748

falta de amor.”™ “O mal [...] € o amor que se desencaminhou, o amor de tal maneira

corrompido que obstrui o funcionamento do amor. [...] E como o amor € [...] a for¢a
da criacdo do comum, o mal é a dissolucdo do comum, ou [...] a sua corrupgéo”’*®
Isso explica em partes os motivos pelos quais muitas vezes as pessoas lutam
por sua propria serviddo como se essa fosse a sua salvacdo. Chamar a isso de falsa
consciéncia talvez contenha uma certa impoténcia em termos de transformacéo, do
mesmo modo que confrontar os oprimidos com essa verdade, instruindo-os em seu
proprio interesse, talvez seja pouco produtivo. Compreende-se melhor esse
processo de formacédo da comunidade e do amor quando se percebe que se tratam

de formas corrompidas.”°

A primeira pergunta a fazer ao se deparar com o mal é: que amor
especificamente deu errado aqui? Qual a instancia do comum foi

" NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
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corrompida? As pessoas estdo profundamente viciadas no amor que da
errado e em formas corrompidas do comum. N&o raro, infelizmente sdo
estas a unicas expressdes do amor e do comum que conhecem!”"**

Identificar como os poderes intelectuais e corporais foram corrompidos é
tarefa imprescindivel, e que Spinoza tdo bem soube ensinar. Talvez isso explique o
fascinio que Freud tinha por ele. Mais que um modelo terapéutico, é preciso
(re)construir a ética e a politica de modo que se unam numa ontologia da forca,
eliminando separacdes (metafisicas) entre o amor e a forga. Sob o prisma
“‘materialista [...] o amor é a chave proposicional e constituinte da relagéo entre ser e
forga, assim como a forga substancia ou poderes do amor.”"*?

Héa algo de monstruoso nessa relacdo — entre amor e forca — , reconhecem
Negri e Hardt. Mas esse transbordamento da forca (esse monstruum) que corporifica
a relacao entre o self e os outros constitui a base da propria sociedade. Assim como
Spinoza, postulam que a o desenvolvimento das instituicbes se da no movimento da
materialidade do conatus, de modo que o amor e a for¢ca constroem as armas contra

a corrupcdo do ser e a miséria que acarreta.”>

O amor, assim, € ndo apenas um motor ontolégico, que produz o comum e
o consolida na sociedade, mas também um campo de batalha aberto. Ao
pensar no poder do amor, precisamos constantemente ter em mente que
ndo existem garantias; nada existe de automatico em seu funcionamento e
em seus resultados. O amor pode dar errado, bloqueando e destruindo o
processo. A luta para combater o mal envolve, assim, um treinamento ou
educacdo em matéria de amor.”*

O poder do amor, entdo, possui trés campos de atividade, isso a partir de
caracteristicas que permitem compreender como e porque 0 amor é poténcia.
Primeiramente “o poder do amor é a constituicdo do comum e, em ultima analise, a
formacdo da sociedade.” Em segundo lugar, € forca para combater o mal,
assumindo a forma de indignacéo, desobediéncia e antagonismo. Por fim, a relagéao

entre essas duas premissas (amor como constituicdo do comum e como e forca para

* NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 218.
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combater o mal) culmina no fazer multiddo do amor.” E preciso que a mobilizacdo
do amor seja aprendida com novos habitos criados por meio da organizacao coletiva

dos desejos, em processo de educacdo sentimental >

e politica. Habitos e praticas
que culminardo em novas instituicdes sociais, transformadas e transformadoras.’®’

Embora anjo, o amor é um anjo armado, porquanto for¢a ontolégica envolvida
na producao de ser, no fazer multiddo, o que justifica se falar em uma forca politica
constituinte.”® N&o se ignora, contudo, que alguém possa objetar e afirmar esse
mesmo carater nas formas corrompidas do amor, do que decorreria a inutilidade das
reflexdes e préticas, porque no final das contas tudo acabaria caindo na mesma
vala.

As corrupcfes raciais, patriarcais e identitarias ndo carecem de forca, ao
contrario, muitas vezes apresentam um excedente de forca, talvez para compensar
o desvio da dedicagéo do amor ao comum.”® Mas hé critérios para a distingéo entre

a forgca do amor e das suas formas corrompidas:

Primeiro, o conteddo do vinculo entre amor e forga € o comum, que compde
a interacdo da singularidade em processos de solidariedade social e
igualdade politica. Segundo, a direcao da for¢ca do amor é orientada para a
liberdade dessas singularidade. Terceiro, as formas organizacionais desse
exercicio sdo sempre abertas, constitutivas e horizontais, de tal maneira
que, sempre que € solidificado em relacdes verticais fixas de poder, o amor
excede e ultrapassa seus limites, abrindo novamente a organizacdo a
participagdo de todos. Quarto, a relacdo entre amor e foca é legitimada no
consenso de singularidades e na autonomia de cada um, numa relacdo de
reciprocidade e autogoverno coletivo. Quinto, essa forgca sempre esta
dirigida para a consolidacdo desse processo em instituicbes que podem
permitir que ele tenha prosseguimento com poder cada vez maior.’

As maiores dificuldades de identificacdo realmente ndo estdo no campo
conceitual, mas politico, real, onde a batalha acontece. Assim, mesmo quando os

poderes do amor sdo compreendidos e o mal é enfrentado de olhos abertos,
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algumas dificuldades permanecem. Negri possui uma obra sobre Gidcomo eopoardi,
na qual analisa o poema Lenta Ginestra. Nela é evidenciado como Leopardi “[...]
captura a fragilidade do amor e as singularidades que lutam no comum contra o
destino aparentemente inelutavel da morte e da destruigdo.”’®* Para tanto, é utilizada
a figura do vulcdo Vesuvio, que embora constitua ameacgadora presenca, tem ao seu
redor delicadas flores da giesta-das-vassouras continuam a brotar, incansavelmente.
De fato seria muito facil ingressar em uma luta cuja vitéria fosse certa, mas inexistem
garantias. “A vitoria é possivel e 0 medo do vulcdo sO sera derrotado quando a
esperanca for organizada para construir a comunidade humana.”’®?

As antropologias politicas pessimistas das quais falam Negri e Hardt sédo
proficuas em estabelecer taticas e praticas para conter o mal — porque apostam na
maldade intrinseca e invariante a natureza humana. Para se captar bem esse
raciocinio, importa destacar, por exemplo, um trecho das epistolas de Paulo, na
proposta do katechon (aquele que contém), pois, segundo Paulo, esse contém o fora
dalei, figura que retardaria o apocalipse até o seu momento adequado. Esse
misterioso “contenedor” normalmente foi interpretado como um poder soberano.
Tertuliano o identifica como o Império Romano; Carl Schmitt, com um Império
Cristdo. De qualquer sorte, o katechon costuma ser visto como um mal menor que
evita um mal maior, e isso corresponde as aspiracées de uma antropologia politica
pessimista, que vé a contencdo do mal como tarefa central, o que permite
estabelecer um politica do mal menor.”®

A proposta ndo pode ser de contencdo, mas de combate ao mal. O amor é o
campo de batalha dessa luta. O mal, consoante ja assinalado, € a forma corrompida
do amor e do comum. Assim, ele é secundario, porque derivado e, portanto, 0 seu
poder € menor. O amor é mais forte que a morte, e agir através do amor permite que
se combata o mal. Nao se quer dizer que é possivel colocar fim ao mal de uma vez
por todas, porque certamente a corrup¢do do amor e do comum (o mal) continuara a

existir, mas é possivel empreender e vencer a batalha.’® Negri e Hardt ainda

® NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 221.
®2 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 222.
% NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 222.
®* NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 223.
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alertam para uma terrivel experiéncia historica existente na relacdo entre amor e

forga, que foi aquela presente nas concepcdes socialista e bolchevista do partido:

A premissa é racional e compreensivel: nada é possivel quando estamos
isolados e si a unidade torna efetivo e multiplica o valor da indignacéo e da
revolta individual. Assim é que os militantes avancam de maos dadas para
criar um grupo compacto, armado de conhecimento e paixao. Seria esta a
centelha de transformacdo da sociedade. Mas a conclusdo é falsa: de
maneira sub-repticia mas implacavel, as determinacdes de normas e
medidas do partido, suas decisdes (até sobre o direito de vida e morte)
tornam-se separadas da experiéncia dos movimentos e sdo absorvidas pela
l6gica da alienacao capitalista, tornando-se burocréticas e tirdnicas. O que
deveria conferir forca a multiplicidade transforma-se na violéncia da
identidade. A unidade é projetada como um valor transcendente, e o slogan
da revolucao serve para corromper o comum. N&o, o partido ndo derrotara o
mal. Hoje a memodria dessa corrup¢do serve apenas para nos compelir
ainda mais a descobrir uma forca para combater o mal.”®

Em outras palavras, combater o mal por meio do amor néo significa, nem
pode significar a aceitacdo de um amor do tipo autorreferente e egocéntrico, porque
essas formas corrompidas é que sdo o proprio mal a ser combatido. Pensar em
termos de libertacdo enquanto processo de transformacdo — quica de revolucdo —
das relacdes socionaturais ndo pode se centrar no individuo e nem na premissa de
que o ser humano é mal e que as formas de conter o mal revelariam uma saida
desejavel.

A exemplo de Negri, Dussel afirma positivamente um afeto ndo-narcisico e
trata do amor ao outro enquanto outro, ao oprimido, mas ndo na condicdo de
oprimido, mas como sujeito da exterioridade.’”®® A formacdo da multiddo pressupde
essa afirmacao, e a multiddo aparece como recuperacao da unidade do ser e recusa

a cisdo moderna (entre natureza e sociedade, mas de modo mais amplo: entre

®* NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 223.

%0 O ethos da libertacdo se estrutura todo em torno de um eixo essencial, que ndo é a compaixao
(como para Schopenhauer), nem a simpatia (como para Scheler), visto que ambos séo posi¢cées das
partes funcionais para com as outras partes (padecer com o igual), mas sim comisera¢do — no sentido
real e pleno - , con-miseracéo. E a pulséo alterativa ou de justica metafisica; € o amor ao outro como
outro, como exterioridade; amor ao oprimido, mas ndo em sua situa¢cdo de oprimido, e sim como
sujeito da exterioridade (somente a isso chamariamos miséria: a traumatica posicao do livre, do outro,
da pessoa, que foi reduzida a um instrumento no sistema). Descobrir 0 outro como outro e pds-se-
junto-a (con-) sua miséria, viver como propria a desproporcao de ser livre e sofrer sua escravidao; ser
distinto e alguém, e ao mesmo tempo ser s6é uma parte diferente interna; doer-se com a dor de tal
cisdo, é a posi¢do primeira do ethos libertador. Ndo é a amizade, nem a fraternidade (dos iguais),
mas 0 amor aos oprimidos em razdo de sua real dignidade como exterioridade.” (DUSSEL,
Enrigue. Filosofia da Libertacdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo Paulo: Edi¢Bes
Loyola, [198-]. p. 70). (Grifo nosso).
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natureza, histéria, cultura e sociedade). Eis ai uma forma potente de aumento da
liberdade contra a corrupcgdo dos afetos politicos.

O proprio Negri afirma que nos trabalhos realizados em coautoria com
Michael Hardt, em especial a trilogia Império, Multiddo e Bem-estar comum, foi
empreendida a tentativa de evidenciar a interacdo e dissociacdo entre potentia e
potestas, ou seja, entre biopolitica e biopoder. Isso recorrendo ao “habito” dos
pragmatistas norteamericanos ou ao habitus de Bordieu, de tal forma que foi
possivel encontrar o processo de construcdo (desde dentro) da relacdo e da

diferenca entre potentia e potestas.’®’

A antinomia dos dois efeitos (dos dois caracteres) da poténcia ndo pode ser
definida como um dualismo ontolégico: é um contraste continuamente
produzido, um conflito continuamente posto e continuamente resolvido, e de
novo continuamente reproposto em outros niveis, uma tensdo ética que
emerge através das dificuldades e dos obstaculos do percurso que, partindo
do conatus e passando pela cupiditas, chega até a expressao do amor. Se a
relacdo entre potentia e potestas € entdo reconhecida como “assimétrica”,
isso acontece porque a potentia, enquanto cupiditas, jamais pode tornar-se
ma, e porque ela possui sempre excesso. Aquilo que é mau é algo que néo
se realizou. Quanto a potentia, ao contrario, ela constréi o comum, isto é,
dirige a acumulacdo das paix6es em direcdo ao comum. Ela conduz a luta
pelo comum, através de uma continua producdo de subjetividade, em
dire¢cdo a uma amorosa consciéncia do racional.”®

E por isso que fazer politica no pés-moderno (em tom de altermodernidade)

nao é outra coisa sendo:

[...] resistir e rebelar-se. Mas é, a0 mesmo tempo, exprimir um sujeito
biopolitico que, tensionado entre pobreza e amor, decide o telos comum.
Por isso mesmo, "fazer politica" é ir embora, sair do dominio, do poder do
Estado e da ilusdo de todo transcendental, para produzir novas
temporalidades e novos espagos comuns, cooperativos, sobre a borda do
ser e para realizar aquela inovagdo amorosa que d& sentido ao ser
comum.”®

O amor (como poténcia ontoldgica), anima a multiddo que constréi o comum.
A beleza disso reside na multiddo que vive com alegria, e 0 gozo estético esta na

percepcdo da desmedida. Se Kairos mostrou de que forma e onde (na desmedida

®” NEGRI, Antonio. Espinosa e nos. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.

Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 154.

®® NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: NEGRI, Antonio. Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 155.

® NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad.
Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003. (Colecao Politicas das multiddes). p.
229.
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entre 0 eterno e o porvir) 0 ser se constitui, importa indagar: por meio de que a
desmedida se produz e produz o comum? Ora, pelo amor, Alma Vénus. Ha que se
consignar que “ndo existe amor solitario e, por isso, aquilo que constitui 0 comum
construindo, no comum, politicas de ser, inovacdo e cooperacdo, para que a
multiddo (Multitudo) — comum — decida pelo comum.”’’® E isso explica 0 nome
comum de Kairos, Alma Vénus, Multitudo.

Assim, a vontade anterior que anima o estado de rebelido de que fala Dussel,

que é a hiperpotentia’”*

, a qual, diante da potentia, transforma a potestas, agora a
servico da multidao; essa vontade potente € o amor. O amor como hiperpotentia na

formacgéo da multiddo democratica.

5.2.3 A sobriedade e a embriaguez de Luis Alberto Warat: esfor¢cos para um
discurso constitutivo de uma ecologia (bio)politica dos afetos —ainda é

possivel se pensar em revolugdo em pleno século XXI?

Warat é um daqueles tedricos que inspiram o fazer da pesquisa, mormente
porque ndo era apenas um jurista, um filésofo. Muito menos era um sabio do
monastério. A sua sabedoria se deslocava para muito além de um espaco (ainda
que simbolico): o seu saber sébrio era embriagado e embriagante, agucado pelos
sentidos e tomado pelos afetos.

Warat é varias linhas de fuga. Ha de se iniciar, entdo, por uma das possiveis,
que € especialmente aquela relacionada a cisdo (moderna) entre natureza e
sociedade — que foi mais abordada no primeiro capitulo, mas que se mostrou
presente em todos os demais. Essa reflexdo importa porque, para Warat, a ecologia
esta diretamente ligada ao sentido da vida.”’? N&o se trata apenas de se pensa-la (a
ecologia) como uma bandeira ou um topoi argumentativo. Ela é mais.

Alias, Warat se questiona sobre qual é o sentido da vida nesse mundo

carregado de horrores e de invejas, de soliddo, desamparos e de genocidios, mas

" ROQUE, Tatiana. Prefacio. In: NEGRI, Antonio. Kairds, Alma Vénus, Multitudo: nove licbes

ensinadas a mim mesmo. Trad. Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003.
g%olegéo Politicas das multid6es). p. 18. (Grifo nosso)

DUSSEL, Enrique. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Séo
Paulo: Expressdo Popular, 2007. p. 97-102.
"2 \WARAT, Luis Alberto. Por quem cantam as sereias: informe sobre ecocidadania, género e direito.
In: WARAT, Luis Alberto. Territorios desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do
abandono do sentido e da reconstrucéo da subjetividade. v. I. Florianépolis: Fundacéo Boiteux, 2004.
p. 421.
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também de pequenos gestos de amor que animam e mostram que nem tudo é
miseravel nessa existéncia.””

A perda do sentido da vida, de certo modo, € fruto da modernidade e do seu
esgotamento do ponto de vista das alternativas da vivéncia coletiva. A modernidade
produziu um nivel simbdlico que impregnou as relacdes entre lei, poder e saber, e
acabou por capturar o desejo em suas redes. Mais que isso, criou imagens
totalizadoras, produtoras de univocidades (ndo a do ser deleuziana), enfim, de uma
mitica vencedora que assassinou as sociedades teocraticas, mas que nao foi capaz
de “[...] impedir o ressurgimento das moradias fetichizadas e das op¢0fes totalitarias
para as resposta vitais.”’"*

Ademais, esse esgotamento dos modos de vida propostos pela modernidade
€ uma das razdes pelas quais é crescente 0 sentimento de vazio existencial. Nao se
olvide que a pés-modernidade também n&o logrou éxito em estabelecer a sua
propria proposta, do que decorre a continua ameaga com 0 vazio, representada
muitas vezes como angUstia ecolégica ou sentimento de catastrofe. E necessaria
uma nova estética que facilite o reencontro com o sentido da vida — que Warat a
chama de transmodernidade.””

Por essa razdo, Warat diz que os paradigmas da modernidade e da poés-
modernidade, geradores de mal-estares, devem ser substituidos por um paradigma
ecolégico da transmodernidade, o qual representa uma proposta de esperanca
calcada na construcdo de um modelo de transformacdo e autonomia. Em outras

palavras, trata-se de um projeto de ecologizacdo em todas as instancias, um novo

" WARAT, Luis Alberto. Por quem cantam as sereias: informe sobre ecocidadania, género e direito.

In: WARAT, Luis Alberto. Territérios desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do

abandono do sentido e da reconstrucéo da subjetividade. v. I. Floriandpolis: Fundagéo Boiteux, 2004.
. 385.
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In: WARAT, Luis Alberto. Territérios desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do

abandono do sentido e da reconstrucdo da subjetividade. v. |. Florianépolis: Fundagéo Boiteux, 2004.
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%5 WARAT, Luis Alberto. Por quem cantam as sereias: informe sobre ecocidadania, género e direito.

In: WARAT, Luis Alberto. Territorios desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do

abandono do sentido e da reconstrucéo da subjetividade. v. |. Florianépolis: Fundagéo Boiteux, 2004.
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modelo de cultura’”® — ou uma nova percepcdo, como para Capra. A esse (novo)
paradigma Warat d4 o nome de ecocidadania.”’’

A ecocidadania se constitui como uma profunda transformacéo ética, estética,
politica e filosofica. Ela é condicdo para um direito do amanha e, estando no
contexto do conflito entre o novo (como emancipacao) e o velho (como polo de
captura), serve como forma de reaprender o mundo através de seis objetos de
analise: os ambientes, a cidadania, os saberes, os valores, a dialética do género e 0
desejo.”’®

Seu principio particular indica uma investidura afetiva e de cuidado em
diversos territorios de praticas e saberes, coletivamente considerados: trata-se de
um principio de Eros grupal, entendido ndo como abstracdo, mas como reconversao

de subjetividades em busca de praticas da ecocidadania.’”

A “ecocidadania” como uma necessidade de compreender as
transformacgfes, as resisténcias e as transgressdes que precisam ser
efetuadas para garantir o nosso direito ao futuro, para comprometer o
homem na preservacéo da existéncia em todas suas modalidades e a
supresséo de uma forma de sociedade q7ue acelera a invisivel atuagéo das
tendéncias destrutivas (pulsdo de morte).’®

E essa postura que envolve o eterno e o porvir, na realidade constitui-se, para
Warat como um entrelacamento do direito com a politica, a ecologia (politica) e a
alteridade, em franco processo de transformacdo. A grande (global) revolucdo é
antes a microrrevolucdo, ndo ha como fugir. Em Warat se encontram todos esses

ingredientes que até o presente se tencionou falar. Nao se trata apenas de uma

"® WARAT, Luis Alberto. Por quem cantam as sereias: informe sobre ecocidadania, género e direito.
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metanarrativa, mas de maneiras subterrdneas, submersas e moleculares de

transformac&o. E o que se denota na seguinte passagem:

Uma resposta filosofica global para nossa profunda crise civilizatéria: a
autonomia centrada na alteridade que permitiria aos individuos tornarem-se,
num so6 tempo, cada vez mais solidarios e diferentes. Num certo sentido,
estou tratando de afirmar a ecocidadania como um direito do amanha
gue nao representaria uma resposta subita, dada de uma sé vez; ela
resultaria de mil revolucdes moleculares do sistema de valores
existenciais que iriam infiltrando-se em redes (rizomaticamente) por
todo o tecido social e no devir dos desejos.”™*

A proposta waratiana de ecocidadania deve ser entendida, acima de tudo,
como um trabalho cartografico sobre o desejo, porque é o desejo que impulsiona o
devir das autonomias e é ele que, ecoséficamente’® falando, relaciona-se “[...] com

todas as formas de vontade de viver, vontade de criar, vontade de amar e de

inventar uma outra sociedade (como percepcdo do mundo e ordem de valores).”’®?

Trata-se de tomar o desejo como uma maneira de reinventar o mundo,

(micro)revolucionando as suas estruturas. Eis entao:

[...] uma formulagao original de ecocidadania como uma ecologia politica
do desejo, que ressalta a instdncia da subjetividade (e da
intersubjetividade) como condi¢cdo reguladora de todos seus circuitos
semiédticos. Quer dizer, uma “ecocidadania” que trata de fazer transitar a
totalidade de seu pensamento com referéncia as questfes da subjetividade:
a ecologia e a cidadania, vistas também como instancias de realizacao da
subjetividade: uma cartografia do desejo como poténcia de vida,
transformadora das condi¢fes de existéncia e construtora da realidade; o
desejo como produtor de novas conexdes: o feminino por exceléncia.”®

A democracia e o direito ndo podem sequer ser assim chamados se nao

hY

houver postulados e praticas atreladas a ecocidadania. A cidadania em sentido

8L WARAT, Luis Alberto. Por gquem cantam as sereias: informe sobre ecocidadania, género e direito.

In: WARAT, Luis Alberto. Territorios desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do
abandono do sentido e da reconstrucdo da subjetividade. v. |. Florianépolis: Fundagéo Boiteux, 2004.
%2408' (Grifo nosso).
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Campinas: Papirus, 1990).
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classico (moderno) é insuficiente porque, distorcida, viabilizaria o preconceito contra
0 estrangeiro, dai porque é necessario ecologiza-la.”®> Assim a cidadania se

apresenta como um reclamo ético-estético-politico que garante o direito ao amanha

786

limitando os excessos do poder™™ (potestas) fetichizado com o exercicio da

liberdade (potentia) da multiddo que se coloca contra o proprio poder econdémico e
politico (hiperpotentia).

Uma democracia sem cidadania e com sujeitos desordenados’® ndo é
democracia. Ela ndo pode ser reduzida a liberdade negativa, mas precisa permitir a
heterogeneidade em todos os aspectos, 0 que permite o reconhecimento do outro e
a fuga do dogmatismo como conhecimento. Eis ai o grande dilema democrético, que
envolve ainda a possibilidade (ecolégica) de reconstrucdo da vida, porque ndo ha
“[...] sociedade realmente autbnoma com individuos perdidos frente ao sentido de
sua prépria vida (sem capacidade para potencializar seus afetos).”’®®

O direito sempre estd ligado a isso, ndo apenas como reconhecimento
discursivo, mas como elemento simbdlico e que evita ingenuidades de uma eventual
ética da “boa vontade” que permearia o exercicio do poder. “Se ndo ha ordem
»789

juridica, ha mafia e o0 grande efeito do direito é justamente € o estabelecer do

limite como possibilidade de uma gramatica do vinculo social.”®
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Assim, o direito estd de algum modo ligado a pergunta pelo sentido
(ecoldgico) da vida, que é basicamente uma preocupacdo da ecocidadania, cujo

objetivo é o de melhorar as condicdes de existéncia’®*:

A “ocupacgdo ecologica” passa pela tentativa de melhorar as condi¢des
ambientais , sociais e afetivas da existéncia. Um objetivo que unicamente se
podera cumprir se 0 homem consegue — individual e coletivamente, abrir-se
para uma realidade de sentidos em permanente estado de multiplicacdo. A
ecocidadania vista como um problema de vinculos que estabelecem os
homens: entre si, com a natureza, de uma sociedade para outra.”*

Ademais, a ecologia s6 lograra éxito se for capaz de modificar a forma de
vida™® dos seres humanos, porquanto pessoas esgotadas em seus valores, desejos
e sentidos ndo produzem qualquer melhora ecoldgica. “As respostas ecoldgicas
dependem de homens aptos a reconhecer sua propria alteridade. Homens que
aceitem a diferenca que esta neles mesmo e nos outros.”’** Mas ha dividas que
pululam a todo momento quando se toca uma ética que propde o afeto como

elemento de vinculo:

E possivel a formagdo de uma sociedade que encontre em Eros seu
fundamento constitutivo? Pode existir uma sociedade de sentimento
solidarios e vinculos de reciprocidade n#o idealizados? E viavel uma
sociedade que se constitui a partir de vinculos de amor?’®

Tais perguntas referem-se a viabilidade de uma sociedade construida sobre o

7

principio de realidade, que de algum modo €& sempre uma possibilidade de
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resultados frageis, porque é sempre relativamente vencida pela pulsdo de morte.
“Os vinculos simétricos se realizam no interior de assimetrias estruturais que sé
podem ser gradualmente diminuidas pela busca renovada de uma aceitacao
incondicional das diferencas.”’®® Assim, para ter consisténcia, essa busca precisa
estar aliada a consciéncia de seus préprios limites, porquanto, como ja dito, as
formas corrompidas do amor e do comum continuardo existindo e é ingénuo

acreditar na sua completa superacéo.

Dito de outro modo, a relagc&o constitutiva do social pode tender a converter-
se em um vinculo de amor tratando de resolver os destinos do prazer por
meio de um pensamento que questione a representacdo do mundo na que
apoia a instituicdo imagindria da sociedade, ou seja, um pensamento
radicalmente transformador: o pensamento que se aceita a si mesmo como
portador da diferenca e da alteridade, nas margens do imobilismo
sacralizado pelo instituido e pelo transcendente. "’

Mas esse vinculo social ndo € aquele da Fabula das abelhas de

Mandeville "%

, que € um hino antiamor e que, postulam os economistas, prova a
impossibilidade de conexdo entre economia e amor — 0 que, em Ultima analise,
inviabilizaria 0 amor como capaz de gerar o vinculo.”® Mandeville conta a histéria de
uma colmeia rica e prospera cheia de vicios privados, com ao ganancia, a preguica
e a covardia. Até que um dia, o deus da colmeia, ja farto de tais vicios, resolve
elimina-los, tornando virtuosas todas as abelhas. Mas, com isso, todas as abelhas

param de trabalhar, e a sociedade (colmeia) se desintegra.®®

Quer dizer essa
fabula, que a economia e a integracdo social se dédo pelos vicios e ndo pelas
virtudes — as pessoas trabalham por ganancia, cumprem as leis por covardia etc.
Adam Smith se apropriou das reflexdes de Mandeville que até o inspirou a ideia de

mao-invisivel bem como a célebre passagem que afirma a producéo e a satisfacéo
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das necessidades ndo a benevoléncia do agcougueiro, do cervejeiro ou do padeiro,
mas aos seus interesses egoistas.®*

Outra forma (mais atualizada) de representacdo da vida econémica a partir
das abelhas se encontra na sua atividade de polinizacdo — portanto, ha um
deslocamento para fora da colmeia, diferenciando-se da proposta de Mandeville.
Nessa atividade as flores representam, para as abelhas, uma externalidade positiva.
Ao voarem de uma flor (da macieira ou da cerejeira, por exemplo) a outra para
colher o néctar, as abelhas levam o pdélen as demais flores, polinizando-as. Assim,
também para as flores, as abelhas séo externalidades positivas, concluindo assim o
processo de polinizacdo que produz frutos. Essa fabula mais contemporénea sugere
uma sociedade em que predomina a ajuda reciproca e as trocas virtuosas baseada
em externalidades positivas.%?

Entretanto, essa organizacdo ou légica de vinculo é uma forma corrompida de
cooperacao. Essas abelhas e flores sugerem um tipo de amor em forma estatica, um
casamento selado no céu que as constitui como metades que se completam,
formando um todo e amarrando o comum na unidade e na uniformidade. Mas
embora sirva para produzir mel e frutos, essa relagdo é afetivamente corrompida
porque é mera repeticdo do mesmo.®® O que se busca, e o que efetivamente conta
no amor, “[...] sdo a producado de subjetividade e o encontro de singularidades, que
compdem novos agrupamentos e constituem novas formas do comum.”%

Contudo, ha outra relacdo possivel, com outras espécies, alids. E dai é que
surge uma nova fabula.?®® Trata-se de uma relacdo da ordem daquela que ha entre
a vespa e a orquidea:

A orquidea se desterritorializa, formando uma imagem, um decalque de
vespa; mas a vespa se reterritorializa sobre esta imagem. A vespa se
desterritorializa, no entanto, tornando-se ela mesma uma peca no aparelho
de reproducdo da orquidea; mas ela reterritorializa a orquidea,
transportando o pdlen. A vespa e a orquidea fazem rizoma em sua
heterogeneidade. Poder-se-ia dizer que a orquidea imita a vespa cuja

81 SMITH, Adam. A rigueza das nacgdes. Investigacdo sobre sua natureza e suas causas. V. |. Trad.

Luiz Jodo Barauna. Sao Paulo: Nova Cultural, 1996. (Os Economistas). p. 74.
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imagem reproduz de maneira significante (mimese, mimetismo, fingimento,
etc). Mas isto € somente verdade no nivel dos estratos — paralelismo entre
dois estratos determinados cuja organizacdo vegetal sobre um deles imita
uma organizacao animal sobre o outro. Ao mesmo tempo trata-se de algo
completamente diferente: ndo mais imitacdo, mas captura de codigo, mais-
valia de cddigo, aumento de valéncia, verdadeiro devir, devir-vespa da
orquidea, devir-orquidea da vespa, cada um destes devires assegurando a
desterritorializacdo de um dos termos e a reterritorializacdo do outro, os dois
devires se encadeando e se revezando segundo uma circulacdo de
intensidades que empurra a desterritorializagdo cada vez mais longe. Nao
ha imitacdo nem semelhanca, mas explosdo de duas séries heterogéneas
na linha de fuga composta de um rizoma comum que ndo pode mais ser
atribuido, nem submetido ao que quer que seja de significante.®*

Isso tudo ocorre porgue algumas orquideas liberam o odor do feromonio das
vespas fémeas, bem assim suas flores tém o formato da genitalia das vespas
fémeas. Nesse processo a polinizacdo se da uma pseudocopula, variada pelo
deslocamento das vespas macho de uma as outras orquideas.®’’ Essa relacdo deve
ficar gravada na memoéria do leitor. Ao final do presente topico ela serd melhor
explicada, porquanto, evidencia o amor (e ndo a economia baseada nos vicios ou
nas virtudes humanas) como elemento de vinculo social.

E diante de tudo isso que a pratica ecolégica waratiana tem o amor como
postulacdo politica central.?®® Ai se constitui, portanto, uma ecologia dos afetos
como arma de enfrentamento da progressiva deterioracdo do politico e do social,

propondo a (re)invencéo do Outro como sentido dos projetos identificat6rios®%°.81°

8% No original: “L'orchidée se déterritorialise en formant une image, un calque de guépe; mais la

guépe se reterritorialise sur cette image. La guépe se déterritorialise pourtant, devenant elle-méme
une piéce dans l'appareil de reproduction de l'orchidée; mais elle reterritorialise I'orchidée, en en
transportant le pollen. La guépe et I'orchidée font rhizome, en tant qu'hétérogénes. On pourrait dire
que l'orchidée imite la guépe dont elle reproduit I'image de maniére signifiante (mimesis, mimétisme,
leurre, etc.). Mais ce n'est vrai qu'au niveau des strates - parallélisme entre deux strates telles qu'une
organisation végétale sur I'une imite une organisation animale sur l'autre. En méme temps il s'agit de
tout autre chose: plus du tout imitation, mais capture de code, plus-value de code, augmentation de
valence, véritable devenir, devenir-guépe de l'orchidée, devenir orchidée de la guépe, chacun de ces
devenirs assurant la déterritorialisation d'un des termes et la reterritorialisation de l'autre, les deux
devenirs s'enchainant et se relayant suivant une circulation d'intensités qui pousse la
déterritorialisation toujours plus loin. Il n'y a pas imitation ni ressemblance, mais explosion de deux
séries hétérogenes dans la ligne de fuite composée d'un rhizome commun qui ne peut plus étre
attribué, ni soumis a quoi que ce soit de signifiant.” (DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mille
Plateaux: capitalisme et schizophrénie. Paris: Les Editions de Minuit, 1980. p. 17).
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898 Aqui se materializa 0 amor como um postulado politico (Dussel) que orienta a ac&o.

89 Nao confundir com formas identitarias enquanto formas corrompidas de amor de falam Negri e
Hardt.

819 WARAT, Luis Alberto. Manifestos para uma ecologia do desejo. In: WARAT, Luis Alberto.
Territérios desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do abandono do sentido e da
reconstrucdo da subjetividade. v. |. Floriandpolis: Fundagéo Boiteux, 2004. p. 284.
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Warat assevera que talvez ndo haja uma saida ecoldgica para a crise no
processo civilizatério se ndo houver uma revolugdo amorosa capaz de alterar os
destinos simulados do desejo, do que decorre que a ecologia (e a propria
democracia) dependem de um fazer politico no amor.®*! Dai a necessidade de se
resgatar uma ética da consolidacéo existencial fundada no amor e na solidariedade,
0 que revelaria o amor como dimensédo ecoldgica emancipatéria, consistente na
capacidade de fortalecer a condicdo humano por meio da potencializacdo dos afetos
e do desejo de viver.?'?

Ademais, Warat aponta caminhos para uma ecologia dos afetos, que se
iniciam — quase tautologicamente — por uma viagem ecoldgica pelos afetos,
encontrando sentimentos e desejos para que possa adquirir novas formas de

construcéo simbolica da vida.®*®

A ecologia dos afetos devera trabalhar na reconstrucdo de vinculos
amorosos, sem perder de vista que a ameaga do fim do social e do politico
esta sempre predeterminada pela resolugdo iluséria dos conflitos
identificatérios, pela pauperizacdo absoluta de uma identidade que ndo se
aceita em sua alteridade constitutiva.®*

Em outras palavras, o0 movimento ecolégico cada vez mais precisa(ra) se
preocupar com as dimensdes politicas do amor, ou seja, “uma ‘eco-afetividade’ que
mostre como a ‘contaminacao’ da natureza € consequéncia da existéncia prévia de
uma ‘contaminacdo’ dos sentimentos.”®® Por isso a importancia da psicanalise (e

talvez até de uma esquizoandlise) como condicdo para a eficicia libertaria da
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ecologia, ao permitir um convite a descoberta do novo, ao encontro com o
sentimento da vida, um encantamento pelo proprio desejo.?®

Se 0 maior éxito do capitalismo real de consumo € a producdo de
subjetividade serializada que cultua um campo social povoado de inimigos que se
discriminam reciprocamente, e que constréi o reconhecimento das identidades no
delirio das certezas; o éxito ecoldgico possui caminho oposto: constitui-se desde um
discurso preocupado com o prazer do pensamento e a apresentacdo de solucéo
cooperativas ao drama do enfrentamento alienado. E uma aposta na recuperacéo

semioldgica dos poderes do corpo.?'’ Em suma:

A ecologia libertaria diz respeito a promo¢do de um investimento ético-
afetivo. Ela € uma ética dos destinos sublimados do prazer que é sempre
uma "ética do Vinculo. E dizer, uma ética que assume a Psicanalise do
Vinculo como método, resposta e sentido. Seria uma ética que &permite
Eros, recuperando o sentimento pelo Outro com o sentido da vida."®*

E preciso (re)construir também o discurso ecoldgico, ndo mais fundado no
afeto politico do medo, que acaba tomando tons apocalipticos — como, por exemplo,
“[...] o incremento do racismo; o genocidio empregado como forma de governo; o
imaginério que institui o carater sagrado do Estado moderno, dando & vontade de
destruicdo sua dimensdo planetaria.”®® Essa (nova) discursividade trabalharia a
partir de uma atitude transferencial que permite verbalizar as idealizacdes e 0s
fantasmas existentes no interior do psiquismo, 0s quais revelariam as caréncias
projetadas. Eis ai o ponto nevralgico do elo transferencial, que auxilia na
compreensao de uma subjetividade ameacada por suas caréncias mal trabalhadas,

evidenciando as consequéncias destrutivas de uma expectativa de amor que se
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transformou em idealizacdo (de um Outro impossivel, portanto). E um afeto mal
resolvido.??°

E nesse sentido que aparece o afeto como caminho, pois “os vinculos de
amor se realizam como tendéncia a compreensao das fragilidades constitutivas. Eles
expressam a luta da alteridade para seu reconhecimento em meio a uma harmonia
cultural excedida em sua imobilidade.”®*

Assim, o alcance dos objetivos de transformacao social se dara pela ecologia
quando esta se converter em uma psicossociologia das relacdes sociais®*® que

enseja o vinculo libidinal que permite ver o Outro, em pelo menos quatro lugares:

a) como modelo (aceitacdo da lei); b) como objeto de desejo (aceitacdo do
Outro como interlocutor que me define e transforma); ¢) como objeto de
apoio (liame de solidariedade; d) como objeto de confronto (o Outro como
expressdo de um antagonismo positivo).**

Acrescenta Warat que:

O direito ao amor € o valor existencial que mais preocupacdo deve
despertar numa futura pratica politica dos direitos humanos. Eles, como
suporte simbdlico da democracia, tém que assumir “meu desejo do outro”
como instancia realizativa da solidariedade. A eficacia vital dos direitos do
homem € indissociavel (sic) de uma dimenséo ética, que € da ordem da
ligacdo amorosa do desenvolvimento vital da palavra.®

A ecologia dos afetos, entdo, é uma ecologia que evita a destruicdo do social,
do politico e da natureza, acima de tudo. E, ainda, uma ecologia de reconhecimento
do Outro e, sendo uma ecologia que fala do amor, “encontra o seu sentido social na

tentativa de evitar a morte do pensamento e a destruicdo de uma sociedade que,
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buscando harmonia absoluta, torna-se violenta e discriminatéria.”®?® E é por isso que
a ecologia dos afetos € revolucionaria; ndo necessariamente no uso corrente e
conglobante do termo. Ela é microrrevolucionaria, transformadora, porque
impulsionada pelo postulado politico do amor. E nesse sentido que as revolugdes

contemporaneas sao possiveis e plausiveis.

Quando se fala de revolucdo no século XXI se esta querendo dizer outra
coisa. As nostalgias e as praticas do século passado ndo servem muito.
Precisa-se de uma nova concepcdo de revolucdo. O processo
microrrevolucionario do novo século deve alentar a ideia de que € possivel
produzir uma subjetividade transformadora baseada numa politica do desejo
e da cooperacdo social dos excluidos e esquecidos como centro das
praticas que podem subverter a histéria. Apesar do poder
desproporcionadamente selvagem do Império, um tipo diferente de
microrrgez\éolugéo molecular é possivel levando em consideracdo algumas
coisas.

Essas coisas a que se refere Warat sdo e podem ser inUmeras. De qualquer
sorte, o trilhar a senda das revolu¢cdes moleculares (ou transformacdes) exige um

827 tomado e atravessado pelo amor®®, que é (des)medida e

trabalho de amor,
elemento constitutivo do comum. Acima de tudo, trata-se de um trabalho de (e pela)
liberdade constitutiva de novas subjetividades.

Ser livre... o ser humano torna-se efetivamente livre, segundo Negri afirma,
“‘Através de uma metamorfose na qual seu corpo e seu espirito, agindo
concertadamente, reconhecem na razdo o amor. A eternidade, portanto, é vivida na
préxis constitutiva, a praxis nos constitui no eterno.”®*

E é aqui que essas microrrevolucdes (ou revolugcdes moleculares), tomadas

de empréstimo de Guattari, tocam, atravessam e sao atravessadas por aquilo que
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reconstrucdo da subjetividade. v. |. Floriandpolis: Fundagéo Boiteux, 2004. p. 306. p. 288.

86 \WARAT, Luis Alberto. A Rua grita Dionisio! Direitos humanos da alteridade, surrealismo e
cartografia. Trad. Vivians Alves de Assis, Julio Cesar Marcellino Jr. e Alexandre Morais da Rosa. Rio
de Janeiro: Lumen Juris, 2010. p. 32.

87 WARAT, Luis Alberto. Manifestos para uma ecologia do desejo. In: WARAT, Luis Alberto.
Territorios desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do abandono do sentido e da
reconstrucdo da subjetividade. v. I. Floriandpolis: Fundagéo Boiteux, 2004. p. 284.

88 WARAT, Luis Alberto. O amor tomado pelo amor: cronica de uma paixdo desmedida. In: WARAT,
Luis Alberto. Territérios desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do abandono do
sentido e da reconstrugdo da subjetividade. v. |, Floriandpolis: Fundacao Boiteux, 2004.

89 NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Trad. Raquel Ramalhete.
Rio de Janeiro: Ed. 34, 1993. (colecdo TRANS). p. 298.
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Dussel chama de transformacdes, como manifestacido da poténcia e do novo, desde
a norma até o sistema de eticidade — num nivel micropolitico.®*

E aqui que a narrativa de Guattari, em carta dirigida a Deleuze, sobre a
relacdo entre a vespa e a orquidea se revela. A empolgacéao jovial de Guattari
ocorrer por um dado importante: ndo h& nas vespas a mesma industriosidade, nem o
mesmo produtivismo como nas abelhas operosas. Elas ndo se sentem compelidas a
produzir, querem apenas se divertir. Além disso, essa relacéo reforca a diatribe de
Guattari contra as corrupcdes do amor no casal e na familia, porque as vespas e as
orquideas estdo longe de sugerir uma fabula moral do casamento — como ocorre
com as abelhas e as flores. Antes, elas representam “[...] um antidoto as corrupc¢des
do amor no casal e na familia, abrindo o amor para o encontro de singularidades.”®*

A orquidea devém-vespa e a vespa esta devindo-orquidea. Elas formam a
maquina vespa-orquidea. A fabula se desapega de qualquer intuito de tornar essa
relacdo como paradigma de virtude da ajuda reciproca, menos ainda pretende
constituir modelos de amor proprio egoista. Mais importante, para Guattari e
Deleuze, ndo é perguntar que isso significa?, mas sim como funciona? “Assim é que
a fabula conta a histéria do amor vespa-orquidea, um amor baseado no encontro da
alteridade mas também num processo de tornar-se diferente.”®%

As abelhas de Mandeville representam o sonho capitalista, enquanto as

operosas e virtuosas abelhas em relacdo de reciprocidade constituem o material da

850 «Esse desenvolvimento como transformacéo com factibilidade critico-ética é o processo histérico:
de libertacdo, ndo como mera emancipacao de ilustracdo (na ordem do conhecimento, da ciéncia, e
até da Teoria Critica), mas como emancipacao integrada num processo intensamente mais complexo,
sempre também material, corporal, cultural, de conteddos, que tem momentos auto-regulados, com
intervencdes autoconscientes de discursividade critica, e cuja materialidade formal chamamos de
libertagdo. Tudo isso é sempre intersubjetivo, quer dizer, de sujeitos particulares participantes
constitutivamente numa comunidade de vida e comunicagdo, como momentos auto-organizados, mas
sempre com possibilidade da intervengdo da consciéncia critica corretiva da auto-reproducao quando
se toma entrdpica, Processo histérico de libertagdo de sujeitos sécio-histdricos, que tém memoria de
seu passado, de suas gestas de libertacdo ja acontecidas (e o esquecimento é parte do fato de cair
numa auto-regulacao entropica), que tém projetos e programas de realizagao futura (quando estas
comunidades de vitimas alcancaram organizacao suficiente, quer dizer, quando o grau de
subjetividade socio-histérica é tal que ‘emergem’ como sujeitos histéricos novos), que definem sua
estratégia, suas taticas, seus métodos de luta para transformar (em qualquer nivel de complexidade
pratico: desde a norma até o sistema de eticidade) a realidade social e subjetividade de cada sujeito
vivo humano, tendo como instancia Ultima critico-pratica as vitimas de seu nivel especifico de
intersubjetividade (a mulher, no género; as racas de cor, na discriminagdo racial; a vida humana na
terra diante dos sistemas formais econdémico-tecnoldgicos de destruicdo ecoldgica, etc.).” (DUSSEL,
Enrique. Etica da libertac&o — na idade da globalizac&o e da exclusdo. Trad. Ephraim Ferreira Alvez;
Jaime A. Clasen e Lucia M. E. Orth. Sdo Paulo: Vozes, 2000. p. 543).

%1 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 211.

2 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 211.
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utopia socialista. J4 as vespas, amantes das orquideas, apontam em direcdo as
condi¢des da economia biopolitica. Embora aparentemente improdutiva essa relagédo
— 0 gue tornaria vespas e orquideas apenas hedonistas e estetas, porque criariam
apenas prazer e beleza — , € preciso olhar para a sua producdo imaterial. Mais

ainda, notar que:

No encontro e singularidades desse amor, um novo agrupamento é criado,
marcado pela continua metamorfose de cada singularidade no comum. O
amor vespas-orquideas [...] € um modelo da producéo de subjetividade que
anima a economia biopolitica. Chega, entdo, de nos preocuparmos com as
abelhas trabalhadoras, e vamos Erestar atengéo nas singularidades e nos
devires do amor vespa-orquidea.®*

Portanto, trata-se de fazer uma ecologia (bio)politica®** dos afetos, entéo
fundada no desejo, mas de um desejo ao modo Deleuze e Guattari para que 0s

amores sejam como o da vespa e da orquidea.®®®

83 NEGRI, Antonio; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clévis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016. p. 212.

8% “Que fazer da ecologia politica? Nada. Que fazer? Ecologia politica!” (LATOUR, Bruno. Politicas
da natureza: como fazer ciéncia na democracia. Trad. Carlos Aurélio Mota de Souza. Bauru:
EDUCSC, 2004. p. 11).

5 No original: Faites rhizome et pas racine, ne plantez jamais! Ne semez pas, piquez! Ne soyez pas
un ni multiple, soyez des multiplicités! Faites la ligne et jamais le point! La vitesse transforme le point
en ligne! Soyez rapide, méme sur place! Ligne de chance, ligne de hanche, ligne de fuite. Ne suscitez
pas un Général en vous! Pas des idées justes, juste une idée (Godard). Ayez des idées courtes.
Faites des cartes, et pas des photos ni des dessins. Soyez la Panthére rose, et que vos amours
encore soient comme la guépe et I'orchidée [...].(DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mille Plateaux:
capitalisme et schizophrénie. Paris: Les Editions de Minuit, 1980. p. 36). “[...] faga rizoma e n&o raiz,
nunca plante! Nao semeie, pique! Ndo seja nem uno nem multiplo, seja multiplicidades! Faca a linha e
nunca o ponto! A velocidade transforma o ponto em linha! Seja rapido, mesmo parado! Linha de
sorte, jogo de cintura, linha de fuga. Nunca suscite um General em vocé! Nunca ideias justas, justo
uma ideia (Godard). Tenha ideias curtas. Faca mapas, ndo fotos nem desenhos. Seja a Pantera cor-
de-rosa e que vossOs amores sejam como a vespa e a orquidea [...].” (Tradug¢do nossa).



CONSIDERACOES FINAIS

O amor é um postulado politico molecularmente revolucionario. Essa talvez
seja a melhor sintese do trabalho. Pode dizer muito, como pode nada significar. A
quem chega até o final todos os esfor¢cos sdo medidos apés a desmedida do esforco
— e é preciso ter forca para resistir. E tempo de poupar a energia e desde logo “[...] &

"83¢ que logo vira (re)comeco e que logo vira fim®’. Eis o

preciso comegar pelo fim
ciclo da vida e o transformar do mundo.

A sociobiodiversidade enquanto proposta é uma alternativa fundamental para
se (re)pensar o direito, mas antes, para se refletir sobre a prépria existéncia. Isso
porque parte do momento em que se acentua a cisdo entre natureza e sociedade e
em que uma forma de saber dominante se instala e divide.

E nesse contexto que surge o primeiro capitulo-ecologia. Tem como ponto de
partida a modernidade, e isso porque, conforme delineado na justificacao
metodoldgica, a partir da leitura do materialismo histérico, a realidade podera ser
compreendida quando se tiverem em mente as relacfes materiais de existéncia. A
modernidade, contudo, ndo é s6 a cartesiana do ego cogito, mas também a do ego
conquiro de Cortés, da colonizacdo das terras, do saqueamento das riquezas, da
supressao da culturas etc. H4 nesse topico um aprofundamento acerca da questao
da cisédo sociedade e natureza. Esse € um dado importante porque nao representa
apenas a divisdo das dificuldades como proposta por Descartes®®, mas a
apropriacdo da natureza revela também o apropriar-se da terra e sujeitar as pessoas
aos novos dominios e atender as novas demandas de mercado. Dividir ndo é a
superacdo do modelo moderno falido, € condicdo para o seu funcionamento e

também permite, pela via reflexa, a coisificacdo do diferente.

836 «(_..) é preciso comecar pelo fim: todos os devires ja sd0 moleculares. E que devir ndo é imitar algo

ou alguém, identificar-se com ele. Tampouco é proporcionar relacées formais. Nenhuma dessas duas
figuras de analogia convém ao devir, nem a imitagdo de um sujeito, nem a proporcionalidade de uma
forma. Devir é, a partir das formas que se tem, do sujeito que se €, dos 0rgdos que se possui ou das
funcdes que se preenche, extrair particulas, entre as quais instauramos relagcdes de movimento e
repouso, de velocidade e lentiddo, as mais proximas daquilo que estamos em vias de nos tornarmos,
e através das quais nos tornamos. E nesse sentido que o devir é o processo do desejo.”
(DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platds — Capitalismo e esquizofrenia. v. 4. Trad. Suely
Rolnik. Rio de Janeiro: Editora 34, 1997. p. 64.) (Grifo nosso).

87 WARAT, Luis Alberto. O amor tomado pelo amor: cronica de uma paixdo desmedida. In: WARAT,
Luis Alberto. Territérios desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do abandono do
sentido e da reconstrugdo da subjetividade. v. |, Floriandpolis: Fundacao Boiteux, 2004.

8% DESCARTES, René. Discurso do método. Trad. Maria Ermantina Galvdo. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1996. p. 23.
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Esse paradigma € poderosissimo. Nao se limita apenas a construir uma
ciéncia livre de julgamento de valor (Wertfrei), ele atravessa o campo do direito
tornando-o ferramenta separada do todo, mas com efeitos sobre o todo. Dito de
outro modo, separa-se e deixa de cooperar, age para se impor. Contudo, inexiste
neutralidade no discurso, ele € poder (Foucault). Assim, véarias insurgéncias, das
mais variadas ordens surgem a esse paradigma em declinio. No século XX, o
destaque fica com a teoria critica e seus primeiros representantes, Horkheimer e
Adorno. Criticas fortissimas que, no entanto, sdo criticas negativas e, por isso
mesmo, pouco propositivas. Do mesmo modo, ha uma forte critica em relagdo ao
progresso, representada pela parabola do Angelus Novus, quadro de Paul Klee que
inspira Walter Benjamin e cujas reflexdes séo aproveitadas por Boaventura.

Mas é preciso ir além. E preciso ndo apenas identificar e denunciar os
problemas. E necessario supera-los. Para tanto, sdo chamados pensadores do fora,
como Nietzsche e seu perspectivismo que uma atitude cientifica acientifica, ja que
nega a cientificidade tradicional e prop&e variadas formas de se ver o objeto — é ver
com mil olhos. Pensar do fora remete a Blanchot, mas também a Foucault. Essa
experiéncia do fora é uma estratégia de pensamento capaz de levantar os dogmas
do discurso tradicional para além da leitura ficcional: trata-se de um instrumento
epistemoldgico que traduz a literatura como experiéncia constitutiva, ndo apenas
como conhecimento de mundo.?*

Esses autores de algum modo iniciam um pensar de maior poténcia, ndo se
limitando a uma dialética negativa. Mas também ndo propdem novas formas globais
de olhar ou de transformacdo, porque elas talvez ja ndo sejam mais possiveis. E é
por isso que tal capitulo é o da ecologia de saberes, porque faz dialogarem varias
formas de olhar a realidade fenoménica, partindo de varios pontos que ndo apenas o
direito, mas também outros como a filosofia, a sociologia, a ecologia politica e a
psicandlise. E uma proposta de abertura ao Monastério dos Sabios (Warat) porque
abre espacos democraticos do ponto de vista epistemoldgico. E ndo é sé: pressupde
e fomenta a instalacdo de uma ética democratica e plural, porque conhecer também
envolve ser e agir. E a ideia de didlogo desierarquiza os saberes e as relacdes

sociais, que séo todas formas de ver e de se relacionar com o mundo.

89 BORGES, Guilherme Roman. Maurice Blanchot — o Escafandrista das extremidades: reflexdes

sobre a experiéncia do fora na literatura. Cadernos da Escola de Direito e Relagdes internacionais
da Unibrasil. Curitiba. v. 6, n. 5. p. 93-104. Jan/dez. 2005. p. 94.
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E nesse sentido que se inicia o segundo capitulo. Ele é a ecologia das
transescalas e ecologia da produtividade. Das transescalas porque se opde ao
universalismo abstrato, inclusive em relacdo as formas de resisténcia. Traz a lume a
escala micro. Da produtividade porque opera num processo de producdo de
subjetividade do ponto de vista biopolitico. Aqui se destaca a ideia de Guattari
acerca das denominadas revolugbes moleculares. Tomada a partir de uma
compreensao do poder que se da numa microfisica, o pensamento de Guattari opera
em um nivel micropolitico — e aqui se encontra com Deleuze, em especial com a
proposta de uma esquizoandlise produtora de maquinas de guerra revolucionérias.

Essa compreensdo do poder pulverizado que inspira a ideia de um nivel
molecular em contraposicao/complementacao ao nivel molar, acaba de algum modo
tangenciando a proposta dusseliana constante no terceiro capitulo — que € o capitulo
da ecologia das temporalidades. Dussel importa ao presente trabalho principalmente
porque corrige a mé percepgao conceitual que, de algum modo, atravessa o debate
em termos de filosofia politica. Assim, explica que a tradicional oposicdo
transformacao versus revolucdo € infundada, sobretudo porque decorrer de uma
associacdo entre transformacéo e reforma, o que ndo subsiste. O que existe, sim,
sao transformacdes de duas ordens: as radicais ou totais, que sédo as revolucdes; e
as parciais, que coincidem com o conceito guattariano de microrrevolucdes ou
revolucdes moleculares.

As revolucgdes (transformacdes radicais) demoram tempo para se produzir —
se € que é possivel ainda falar nisso. Podem ser antecipadas diante dos mais
diversos contextos, mas jamais produzidas. Isso significa que as propostas mais
revolucionarias de transformar radicalmente o modo de producéo e todo o restante
como consequéncia (relacdo com a natureza, relagcbes humanas etc) se mostra
como um discurso conservador, porque mantém as coisas tal como se encontram e
nao alteram a percepcdo de mundo, a forma de olhar e, consequentemente, nao
descontroi para reestruturar, sob novos pilares, o campo da sociobiodiversidade.

As transformacdes parciais (ou microrrevolucdes) é que estdo ao alcance, e €
de baixo para cima que a luta se trava. Atuar apenas no nivel molar implica na
negacao da microfisica do poder, € esquecer que ha microrrelacbes que sustentam
um sistema de excluséo e desigualdade.

A titulo de exemplo, o fascismo néo se sustenta porgque se impde, mas porque

encontra adeptos. Ha uma micropolitica no fascismo, defende Guattari, que nao
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pode ser ignorada. Reich chegou mesmo a afirmar que as massas nado foram
enganadas, mas a certa altura chegaram a desejar mesmo o fascismo. E esse é 0
seu maior sustentaculo. No imperceptivel do nivel micro, as transformacgdes podem
ocorrer. Fechar os olhos para elas tem dupla dimensédo desastrosa: i) deixa de
potencializar as transformacgdes parciais por considera-las meramente reformistas e
i) ignora os focos de fascismo, enquanto sentimento de destruicdo do outro e do
mundo, que podem se produzir na clandestinidade do cotidiano.

Aqui a resposta a problema de pesquisa comeca a se delinear, porquanto
identifica que as discussfes e propostas macropoliticas embora tenha a sua
importancia, precisam de um ollhar mais fino, mais preciso e mais atento. E a partir
das microrrevolugcdes que a irrupcdo dos novos direitos é possivel, sdo lutas
menores (em termos de poder como potestas) que reclamam reconhecimento e
protecdo como consequéncia, hdo como causa. H& entdo uma inversdo na logica:
ndo € o Estado quem cria os direitos, ele é forcado a fazé-lo pela irresistivel poténcia
da multid&o.

Esse processo, contudo, ndo é automatico caotico. Para que tais
transformacdes sejam levadas a efeito, Dussel utiliza o conceito de postulados
politicos, que sdo enunciados logicamente pensaveis, mas empiricamente
irrealizaveis de imediato. Assim como os chineses navegavam em direcdo a Estrela
Polar, sem nunca chegar a ela, também no campo politico ha critérios de orientacéo,
que sdo esses postulados politicos, os quais transformam as ac¢fes politicas, mais
especificamente transformam as instituicbes da esfera material (relativa aos campos
ecolégico, econdmico e cultural) e as instituicbes do sistema de legitimacdo
democrética.

No nivel das instituicbes da esfera material identifica-se a fraternidade,
postulado da revolugdo francesa, mas que precisa ser ultrapassado, porque a
fraternidade € o amor ao igual. E da ordem do amor familiarizado-edipianizado, € o
amor de Narciso.

A f“vida perpétua” é o postulado ecolégico politico fundamental e a
transformacdo das instituicbes da esfera material passa pela passagem da
fraternidade para a solidariedade, que se revela indispensavel para a garantia dos
niveis econbmico e cultural, mas, principalmente ecolégico, que assegura a vida
bioldgica — ou sobrevivéncia se assim se preferir. E o que se aproxima da nogédo de

7

Zoe.
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Mas h& outro nivel: o das instituicbes da esfera da legitimidade e ele se liga
ao campo das diferencas (radicais, inclusive) que coexistem, mas que Ss&o
hierarquizadas no nivel ético. E preciso um postulado politico que desierarquize, e
esse postulado é o da “paz perpétua”, e cujo pressuposto € a alteridade. Assim, &
ndo s6 uma questdo de funcionamento organico corporal, ndo um mero sobreviver,
mas de um viver digno com o respeito a diferenca, € um viver ético no campo das
relacdes sociais (bios).

Solidariedade e Alteridade aparecem, assim, como manifestacfes do amor e,
ainda, como postulados politicos fundamentais contra uma vivéncia a beira do
colapso, que trata certos grupos como vida nua, a quem o estado de excecao
alcanca com facilidade e como regra. Grupos que o proprio direito, de alguma forma,
permite e decide quem morre e quem deixa viver.

Uma segunda parte da resposta ao problema de pesquisa se perfaz: os
direitos emergentes, portanto, encontram no amor — enquanto solidariedade e
alteridade — o seu fundamento ontolégico e, nas lutas politicas e histéricas,
constituintes de postulados politicos, a sua condicdo. Assim, ndo se tratam de
direitos naturais, como uma apressada afirmacéo faria crer. Os direitos emergentes,
em especial os direitos da sociobiodiversidade, s&o historicos e politicos, nao
transcendentais ou metafisicos, mas construidos num viver ético que viabiliza a
existéncia (postulado da vida perpétua) e bem-viver (postulado da paz perpétua).

Por fim, o dltimo capitulo envolve a ecologia dos reconhecimentos, questao
urgente e emergente em tempos de pds-modernidade. Ai se destacam autores como
Honneth, por exemplo. Mas € preciso ir além. E nesse passo a ecologia dos
reconhecimentos reclama um reconhecimento antipredicativo®, e é ai que se
propde outra ecologia, qual seja, a ecologia dos afetos.

A construcdo dessa ecologia € feita desde Spinoza, com a antimodernidade
calcada na poténcia dos afetos. Trata-se de um processo que comega pelo conatus,
passa pela cupiditas até chegar ao amor. Aqui Negri ocupa um lugar destacado

como leitor de Spinoza, em especial pelo esforco empreendido para construir uma

80 “Para descrever esse modo de reconhecimento antipredicativo com suas afecgbes que produzem
despossessfes generalizadas de si, desabamentos de sistemas individualizados de identidades e
diferencas, recorreremos a uma digressdo sobre o conceito de amor, tal como aparece em Jacques
Lacan. Maneira de mostrar como um modelo fundamental de reconhecimento primario pode ser
completamente reconstruido, para além da ficcdo filoséfica do amor como espaco de ‘simbiose

refratada pela individualizagdo mutua’.” (SAFATLE, Vladimir. O circuito dos afetos: corpos politicos,
desamparo e o fim do individuo. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. p. 26).
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sociologia dos afetos espinosista. Destaque mantido quando Negri, em parceria com
Hardt, contribui com a proposta de altermodernidade, mas também de multidao
(democratica) fundada e produtora do comum a partir de um projeto biopolitico (de
resisténcia) afirmativa (como potentia). Entretanto, afirmam que esses elementos
tedricos somente afluem para um projeto politico coerente se houver outro elemento
que os cimente. Dai nasce a discussao sobre o amor e a sua condi¢cdo de ser esse
elemento de ligacdo, de vinculo. Esse amor de que fala Negri é Alma Vénus,
poténcia ontolégica que constitui 0 ser no processo de producdo biopolitica, na
altermodernidade.

E ai, entdo, que aparece Warat como ponto de inflexdo com a ecologia dos
afetos. Funda-se, pois, uma ecocidadania capaz de transformacéo
(microrrevolugdes do século XXI) e que revela que a contaminacdo do ambiente
revela, antes, a contaminacao dos sentimentos.

Os autores trabalhados, em especial Toni Negri (também em coautoria com
Michael Hardt) e Guattari (com o seu companheiro intelectual Gilles Deleuze), de
algum modo fazem com que o olhar micro e biopolitico, como forma de resisténcia,
tenha a sua for¢ca, mas sobretudo fazem evitar que a tematica do amor recaia numa
certa ingenuidade, em certo romantismo que, em termos politicos, acarretariam a
sua aniquilacdo em pouco tempo. Dai que a Ultima parte da resposta ao problema
de pesquisa se da a conhecer: E isso implica em dizer que os direitos ndo se
afirmam a partir de uma autoridade transcendental, nem encontram seu fundamento
no reconhecimento do Estado, pois € na medida em que se luta por eles, em termos
de cooperacdo (solidariedade e alteridade), com uma nova logica da temporalidade
(kairds), a partir de uma ecologia dos afetos (Alma Vénus) que o comum (se) forma
a potente multiddo (multitudo). Pensar o amor — e outros afetos — é pensar em
termos de poténcia que anima os vinculos. E assim que se pode falar que o amor é
condicdo de possibilidade para se pensar a sociobiodiversidade, jamais

desconectada das lutas encampadas pelas por uma ecologia (bio)politica dos afetos.



REFERENCIAS

ADEODATO, Jo&o Mauricio. Etica e retorica: para uma teoria da dogmatica
juridica. 2. ed. Séo Paulo: Saraiva, 2006.

ADORNO, Theodor W. A educacéao contra a barbarie. In. ADORNO, Theodor W.
Educacédo e emancipacédo. Trad. Wolfgang Leo Maar. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1995.

ADORNO, Theodor W. Educac¢éo apos Auschwitz. In: . Educacéo e
emancipacdo. Trad. Trad. Wolfgang Leo Maar. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1995.

: HORKHEIMER, Max. O conceito de lluminismo. In: BENJAMIN, Walter et al.
Textos escolhidos. Trad. José Lino Grinnewald et al. Sdo Paulo: Abril Cultural,
1980.

AGAMBEN, Giorgio. O aberto: o homem e o animal. Trad. Pedro Mendes. 2. ed. Rio
de Janeiro: Civilizag&o Brasileira, 2017. (Sujeito e Histdria).

. O tempo que resta: um comentario a Carta aos Romanos. Trad. Davi
Pessoa e Claudio Oliveira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016.

. O uso dos corpos. Trad. Selvino J. Assmann. Sao Paulo: Boitempo, 2017.
(Estado de Sitio, Homo Sacer, 1V, 2).

. Homo Sacer: o poder soberano e a vida nua I. Trad: Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002.

ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de. O Direito da Sociobiodiversidade. In:
TYBUSCH, Jerénimo Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane
Leal da (Orgs.). Direitos emergentes na sociedade global: anuéario do programa
de pos-graduacao em direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013. p. 269-291.

ARENDT, Hannah. A condicdo humana. Trad. Roberto Raposo. 10. Ed. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2007.

. Darevolugdo. Trad. Fernando Didimo Vieira e Caio Navarro de Toledo.
Brasilia: Editora UNB; S&o Paulo: Atica, 1988.

BACHELARD, Gaston. A poética do devaneio. Trad. Antonio de Padua Danesi.
Séo Paulo: Martins Fontes, 1988.

. A psicanalise do fogo. Trad. Paulo Neves. Sao Paulo: Martins Fontes,
1994.

BACON, Francis. O progresso do conhecimento. Trad. Raul Fiker. Sdo Paulo:
UNESP, 2007.

BARROSO, Luis Roberto. Curso de direito constitucional contemporaneo: os
conceitos fundamentais e a constru¢cao do novo modelo. Sao Paulo: Saraiva, 2009.



219

BAUMAN, Zygmunt. Amor liquido: sobre a fragilidade dos lagos humanos. Trad.
Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004.

. Modernidade e Ambivaléncia. Trad. Marcos Penchel. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1999.

BECK, Ulrich. Sociedade de Risco: rumo a uma outra modernidade. Trad.
Sebastidao Nascimento. Sdo Paulo: Editora 34, 2011.

; GIDDENS, Anthony; LASH, Scott. Modernizacao reflexiva: politica, tradicao
e estética na ordem social moderna. Trad. Marai Amélia Augusto. S&o Paulo: Editora
Unesp, 2000.

BENJAMIN, Walter. Sobre o Conceito de Historia. In: . Obras Escolhidas. v. I:
Magia e técnica, arte e politica. Trad.Sérgio Paulo Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense,
1987, p. 222-232.

BLANCHOT, Maurice. O livro por vir. Trad. Leyla Perrone-Moisés. S&do Paulo:
Martins Fontes, 2005.

BLOCH, Ernst. O principio esperanca. v. 1. Trad. Nélio Schneider. Rio de Janeiro:
Contraponto e UERJ, 2005.

BOBBIO, Norberto. A era dos direitos. Trad. Regina Lyra. Rio de Janeiro: Elsevier,
2004.

BONAVIDES, Paulo. Curso de direito constitucional. 27. ed. Sao Paulo:
Malheiros, 2012.

BORGES, Guilhnerme Roman. Maurice Blanchot — o Escafandrista das extremidades:
reflexdes sobre a experiéncia do fora na literatura. Cadernos da Escola de Direito
e Relagdes internacionais da Unibrasil. Curitiba. v. 6, n. 5. p. 93-104. Jan/dez.
2005.

. O direito constitutivo: um resgate greco-classico do Néminon Ethos.
Curitiba: IFDDH, 2015.

. O Direito erotizado: Ensaios sobre a experiéncia do fora e do novo na
constituicdo de um discurso juridico transgressional. Dissertacdo (mestrado), UFPR,
Curitiba, 2005.

CAPELLA, Juan Ramon. Fruto proibido: uma aproximacao historico-tedrica ao
estudo do direito e do estado. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2002.

CAPRA, Fritjof. A teia da vida: uma nova compreensao dos sistemas vivos. Trad.
Newton Roberval Eichemberg. Sao Paulo: Cultrix, [1977].

CASTANHEIRA NEVES, Antonio. Entre o “legislador”, a “sociedade” e o “juiz”
ou entre “sistema”, “funcao” e “problema”: os modelos actualmente alternativos



220

da realizacéo jurisdicional do Direito. In: Boletim da Faculdade de Direito da
Universidade de Coimbra, n. 74, 1998.

CHAUI, Marilena. A nervura do real: imanéncia e liberdade em Espinosa. v. Il. S0
Paulo: Companhia das Letras, 2016.

. Convite a filosofia. 13. ed. Sdo Paulo: Atica, 2006.

. Desejo, paixdo e acado na ética de Espinosa. Sédo Paulo: Companhia das
Letras, 2011.

COMTE, Auguste. Systeme de politique positive ou Traité de Sociologie,
instituant la Religion de I'humanité. Tome Deuxieme. Réimpression de I'edition
1851-1881. Osnabrick, 1967.

CORREA, Darcisio. A construgéo da cidadania: reflexes histérico-politicas. 3. ed.
ljui: Unijui, 2002.

CORREA, Murilo Duarte Costa. A excecéo contra o estado: biopolitica e direitos
humanos. In: PILATTI, Adriano; MATOS, Andityas Soares de Mourra Costa,
CORREA, Murilo Duarte Costa. O estado de exce¢&o e as formas juridicas. Ponta
Grossa: UEPG, 2017. p. 383-420.

DARDOT, Pierre; LAVAL, Christian. Comum: ensaio sobre a revolu¢ao no século
XXI. Trad. Mariana Echalar. 1. Ed. S&o Paulo: Boitempo, 2017.

DELEUZE, Gilles. Controle e Devir. In: . Conversacfes (1972-1990).
Traducao: Peter Pal Pelbart. Sdo Paulo: Editora 34, 1992.

. Derrames entre el capitalismo y la esquizofrenia. Trad. Equipo editorial
Cactus. 1. ed. Buenos Aires: Cactus, 2005.

. Prefécio. In: NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em
Spinoza. Trad. Raquel Ramalhete. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1993. (colecdo TRANS).

; GUATTARI, Félix. L’Anti CEdipe: capitalisme et schizophrénie. Paris: Les
Editions de Minuit, 1973.

_ ; GUATTARI, Félix. Mille Plateaux: capitalisme et schizophrénie. Paris: Les
Editions de Minuit, 1980.

; GUATTARI, Félix. Mil platés — Capitalismo e esquizofrenia. v. 1. Trad.
Aurélio Guerra Neto e Célia Pinto Costa. Rio de Janeiro: Editora 34, 1995.

; GUATTARI, Félix. Mil platés — Capitalismo e esquizofrenia. v. 3. Trad.
Aurélio Guerra et al. Rio de Janeiro: Editora 34, 1996.

; GUATTARI, Félix. Mil platés. Capitalismo e esquizofrenia. v. 4. Trad.
Suely Rolnik. Rio de Janeiro: Editora 34, 1997.



221

: GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia 1. Trad. Luiz B.
Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010.

DERRIDA, Jacques. Forca de lei: o fundamento mistico da autoridade. Trad. Leyla
Perrone-Moisés. S&o Paulo: WMF Martins Fontes, 2007.

DESCARTES, René. Discurso do método. Trad. Maria Ermantina Galvao. Sao
Paulo: Martins Fontes, 1996.

DUSSEL, Enrique. 1492. El encubrimiento del Outro — hacia el origen del “mito de
la modernidad”. La Paz: Plural editores — Facultad de Humanidades y Ciencias de la
Educacién — UMSA, 1994.

. 20 teses de politica. Trad. Rodrigo Rodrigues. Buenos Aires: CLACSO; Sao
Paulo: Expressao Popular, 2007.

. 20 tesis de politica. México: Siglo XXI: Centro de Cooperacion Regional
para la Educacion de Adultos en América Latina y El Caribe, 2006.

. Etica da libertac&o — na idade da globalizacdo e da exclus&o. Trad.
Ephraim Ferreira Alvez; Jaime A. Clasen e Lucia M. E. Orth. Sdo Paulo: Vozes,
2000.

. Europa, modernidad y eurocentrismo. Disponivel em: <
http://www.enriquedussel.com/txt/1993-236a.pdf>. Acesso em: 27 de junho de 2016.

. Filosofia da Libertacdo na América Latina. Trad. Luiz Jodo Gaio. Sdo
Paulo: Edi¢des Loyola, [198-].

. Hacia una filosofia politica critica. Bilbao: Desclée de Brouwer, 2001.
(Coleccion Palimpsesto — Derechos Humanos y Desarrollo).

EMICIDA. Casa. In: EMICIDA. Sobre crianc¢a, quadris, pesadelos e lic6es de
casa. Sao Paulo: Laboratério Fantasma, 2015. 1 CD. Faixa 3.

. Entdo tomal!. In: EMICIDA. Emicidio. Sdo Paulo: Laboratério Fantasma,
2010. 1 CD. Faixa 6.

. Intro. In: EMICIDA. Pra quem ja mordeu um cachorro por comida até que
eu cheguei longe. Rio de Janeiro: Laboratério Fantasma, 2009. 1 CD. Faixa 1.

. Mé&e. In: EMICIDA. Sobre crianc¢a, quadris, pesadelos e licdes de casa.
Sao Paulo: Laboratoério Fantasma, 2015. 1 CD. Faixa 1.

ENGELS, Friedrich. A origem da familia, da propriedade privada e do Estado:
trabalho relacionado com as investigacdes de L. H. Morgan. Trad. Leandro Konder.
Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1984.

ESPINDOLA, Angela Araujo da Silveira. Superacéo do racionalismo no processo
civil enquanto condicéo de possibilidade para a construcao das tutelas



222

preventivas: um problema de estrutura ou funcéo. (Ou: por que € preciso navegar
em direcdo a ilha desconhecida e construir o direito processual civil do Estado
Democratico de Direito?). Tese (Doutorado em Direito). Universidade do Vale do Rio
dos Sinos, S&o Leopoldo, 2008.

ESPOSITO, Roberto. Termos de politica: comunidade, imunidade, biopolitica. Trad.
Ricardo Marcelo Fonseca et al. Curitiba: UFPR, 2017.

FONSECA, Ricardo Marcelo. Introducéo teorica a histéria do direito. 1. ed.
Curitiba: Jurud, 2012.

FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. 7. ed. Trad. de Luiz Felipe Baeta
Neves. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2008.

. A ordem do discurso: aula inaugural no College de France, pronunciada
em 2 de dezembro de 1970. 5. ed. Trad. Laura Fraga de Almeida Sampaio. Sao
Paulo: Edi¢des Loyola, 1999.

. A verdade e as formas juridicas. 3. ed. Trad. Roberto Cabral de melo
Machado e Eduardo Jardim Morais. Rio de Janeiro: NAU Editora, 2002.

. Do governo dos vivos: curso no College de France (1979/1980). Trad.
Eduardo Branddo. S&o Paulo: Martins Fontes, 2014.

. Historia da sexualidade I: A vontade de saber. Traducdo: Maria Thereza da
Costa Albuquerque e J. A. Guilhon Albuquerque. Rio de Janeiro: Graal, 1988.

. La pensée du dehors. Critique: Revue Générale des Publications
Francaises et Etrangere (Hommage a Maurice Blanchot). Paris, v. XXIl, n. 229, juin
1966.

. Microfisica do poder. 13. ed. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro:
Graal, 1998.

. Nascimento da biopolitica: Curso dado no Collége de France (1978-1979).
Trad. Eduardo Branddo. Séao Paulo: Martins Fontes, 2008.

. O pensamento do exterior. In: FOUCAULT, Michel. Estética: literatura e
pintura, musica e cinema. Trad. Inés Autran Dourado Barbosa. 2. ed. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2009. pp. 219-242. (Ditos e escritos, IlI).

FROMM, Erich. A arte de amar. Trad. Milton Amado. Belo Horizonte: Itatiaia
Limitada, 1995.

GALIMBERTI, Umberto. Psiche e Techne: o homem na idade da técnica. Trad.
José Maria de Almeida. Sao Paulo: Paulus, 2006.

GIDDENS, Anthony. As consequéncias da modernidade. Trad. Raul Fiker. Séo
Paulo: Editora UNESP, 1991. (Biblioteca basica).



223

GUATTARI, Félix. 1985 — Microfisica dos poderes e micropolitica dos desejos.
In: QUEIROZ, André; CRUZ, Nina Velasco (Org.). Foucault Hoje. Rio de Janeiro.
7Letras, 2007. p. 33-41.

. As trés ecologias. Trad. Maria Cristina Bittencourt. Campinas: Papirus,
1990.

. Da producéao de subjetividade. Trad. Suely Rolnik. In: PARENTE, André
(org.). Imagem-Maquina: a era das tecnologias do virtual. 4. ed. Trad. Rogério Luz
et al. Rio de Janeiro: Ed. 34, 2011. p. 177-191.

. Revolucao molecular: pulsagdes politicas do desejo. 3. ed. Trad. Suely
Belinha Rolnik. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985.

. NEGRI, Toni. As verdades ndmades: por novos espacos de liberdade.
Trad. Mario Antunes Marino e Jefferson Viel. Sdo Paulo: Autonomia Literaria e
Editora Politeia, 2017.

. NEGRI, Toni. Les nouveaux espaces de liberté. Paris: Editions Dominique
Bedou, 1985.

. ROLNIK, Suely. Micropolitica: cartografias do desejo. 4. ed. Petrépolis:
Vozes, 1996.

HABERMAS, Jiurgen. Modernidade — um projeto inacabado. In: ARANTES, Otilia B.
Fiori; ARANTES, Paulo Eduardo. (Orgs.). Um Ponto Cego no Projeto Moderno de
Jurgen Habermas. Sdo Paulo: Brasiliense, 1992. p. 99-123.

. O discurso filosé6fico da modernidade: doze ligées. Trad. Luis Sérgio
Repa e Rodnei Nascimento. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000. (Colecéo topicos).

. O discurso filos6fico da modernidade. Trad. Ana Maria Bernardo et al.
Lisboa: Dom Quixote, 1998.

. Pensamento pds-metafisico: estudos filosoficos. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1990.

HARVEY, David. Condi¢cdo Pds-Moderna: uma pesquisa sobre as origens da
mudanca cultural . 6 ed. S&o Paulo: Loyola, 1996.

HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Principios da filosofia do direito. Trad. Orlando
Vitorino. Sao Paulo: Martins Fontes, 1997.

HEIDEGGER, Martin. Ensaios e conferéncias. Trad. Emmanuel Carneiro Ledao,
Gilvan Fogel e Marcia Sa Cavalcante Schuback. Petropolis: Vozes, 2008.

. Ser e tempo. v. 1. Trad. Méarcia Sa Cavalcante Schuback. Petropolis: Vozes,
2005.



224

HESPANHA, Antonio Manuel. Cultura juridica europeia: sintese de um milénio.
Floriandpolis: Fundacéo Boiteux, 2005.

HOBBES, Thomas. Leviatd ou Matéria, forma e poder de um estado eclesiastico
e civil. Trad. Jodo Paulo Monteiro e Maria Beatriz Nizza da Silva. 3. Ed. Sao Paulo:
Abril Cultural, 1983. (Colecao Os Pensadores).

HONNETH, Axel. Luta por reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos
sociais. Trad. Luiz Repa. S&do Paulo: Ed. 34, 2003.

HORKHEIMER, Max. Filosofia e Teoria Critica. In: BENJAMIN, Walter et al. Textos
escolhidos. Trad. José Lino Griinnewald et al. Sao Paulo: Abril Cultural, 1980.

. Teoria tradicional e teoria critica. In: BENJAMIN, Walter et al. Textos
escolhidos. Trad. José Lino Grinnewald et al. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1980.

INWOOD, Michael. Dicionario Hegel. Trad. Alvaro Cabral. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1997.

JUNG, Carl Gustav. Sobre o amor. Trad. Inés Antonia Lohbauer. Aparecida: Idéias
& Letras, 2005.

JUNGES, José Roque. (Bio)ética ambiental. 2. ed. S&o Leopoldo: Ed. Unisinos,
2010.

KANT, Immanuel. A paz perpétua. Trad. Marco Zingano. Porto Alegre: L&PM, 2008.

. Fundamentacéo da metafisica dos costumes. Trad. Paulo Quintela.
Lisboa: Edi¢des 70, 2000.

KELSEN, Hans. Teoria Pura do Direito. Trad. Jodo B. Machado. 7. ed. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2006.

KUMAR, KRISHAN. Da sociedade pés-industrial a p6s-moderna: novas teorias
sobre o mundo contemporaneo. Trad. Ruy Jungmann e Carlos Alberto Medeiros. 2
ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2006.

LACAN, J. O seminério, Livro 20: mais ainda. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,1985.

. O seminario, Livro5: As formacdes do inconsciente. Trad. Vera Ribeiro. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 1999. (Colecdo Campo Freudiano no Brasil).

LASH, Scott. Critica de lainformacion. trad. Horacio Pons. Buenos Aires:
Amorrortu, 2005.

LATOUR, Bruno. Politicas da natureza: como fazer ciéncia na democracia. Trad.
Carlos Aurélio Mota de Souza. Bauru: EDUCSC, 2004.

LEFF, Enrique. Racionalidad ambiental: la reapropriacion social de la naturaleza.
Ciudad de México: Siglo XXI, 2004. p. X.



225

LEVINAS, Emmanuel. Do uno ao outro: transcendéncia e tempo. In: __. Entre
nos: ensaios sobre a alteridade. Trad. Pergentino Stefano Pivato et al. Petropolis:
Vozes, 2005.

. Filosofia, justica e amor. In: . Entre n6s: ensaios sobre a alteridade.
Trad. Pergentino Stefano Pivato et al. Petropolis: Vozes, 2005. p. 143-164.

LEVY, Pierre. A conex&o planetaria: o mercado, o ciberespaco, a consciéncia.
Trad. Maria Lucia Homem e Ronaldo Entler. Sdo Paulo: Ed. 34, 2001.

LUCRECE. De rerum Natura (De la Nature I-lI-11). Trad. Guy de Pernon. Edition
bilingue. Disponivel em: http://guydepernon.com/site_4/PUBLIC-
NUMLIVRES/LUCRECE/Lucrece-1-2-3-bi.pdf. Acesso em: 23 jan. 2018.

LUCRECIO CARO, Tito. Da natureza. In: EPICURO. Antologia de textos;
LUCRECIO CARO, Tito. Da natureza. CICERO, Marco Tdlio. Da republica.
SENECA, Lucio Aneu. Consolaco a minha méae Hélvia; Da tranquilidade da
alma; Medéia; Apocoloquintose do divino Claudio. Aurélio, Marco. Meditacdes;
Trad. Agostinho da Silva et al. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1985. (Os Pensadores). p.
21-135.

LUDWIG, Celso Luiz. Direitos humanos: fundamentacdo transmoderna. In: SILVA,
Eduardo Faria; GEDIEL, José Antonio Peres; TRAUCZYNSKI, Silvia Cristina.
Direitos humanos e politicas publicas. Curitiba: Universidade Positivo, 2014.

. Para uma filosofia juridica da libertacdo: paradigmas da filosofia, filosofia
da libertacdo e direito alternativo. Floriandpolis: Conceito, 2006.

LUHMANN, Niklas. La sociedad de la sociedad. Trad. Javier Torres Nafarrete.
Ciudad de México: Universidad Iberoamericana, 2006.

LYOTARD, Francois. O p6s moderno. 3. ed. Trad. Ricardo Correa Barbosa. Rio de
Janeiro: José Olympo, 1988.

MAFFESOLI, Michel. Elogio da razao sensivel. Trad. Albert Christophe Migueis
Stuckenbruck. 4. ed. Petropolis: Vozes, 2008.

MANDEVILLE, Bernard. A fdbula das abelhas — ou vicios privados, beneficios
publicos. Trad. Bruno Costa Simdes. Sao Paulo: Unesp, 2017.

MARQUES, Garcia; MARTINS, Lourenco. Direito da informética. 2. ed. Coimbra:
Almedina, 2006.

MARRAFON, Marco Aurélio. Hermenéutica e sistema constitucional: a decisao
judicial “entre” o sentido da estrutura e a estrutura do sentido. Florianopolis: Habitus,
2008.

MARX, Karl. Contribuicdo a critica da economia politica. Trad. Maria Helena
Barreiro Alves. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003.



226

. Manuscritos econdmico-filoso6ficos. Trad. Jesus Ranieri. Sdo Paulo:
Boitempo, 2004.

. O capital: critica da economia politica. Livro Ill. V. 5. Tomo 2. Trad. Regis
Barbosa e Flavio R. Kothe S&o Paulo: Nova Cultural, 1988. (Os Economistas).

; ENGELS, Friedrich. A ideologia alema: critica da mais recente filosofia
alema em seus representantes Feuerbach, B. Bauer e Stirner, e do socialismo
alemao em seus diferentes profetas. Trad. Rubens Enderle, Nélio Schneider e
Luciano Cavini Martorano. Sdo Paulo: Boitempo, 2007.

MASCARO, Alysson Leandro. Filosofia do direito. 4. ed. Sdo Paulo: Atlas, 2014.

MERLEAU-PONTY, M. O visivel e o invisivel. 4. ed. Trad. José A. Gianotti e
Armando Mora d’Oliveira. Sao Paulo: Perspectiva, 2003.

MIAILLE, Michel. Introducgéo critica ao Direito. Trad. Ana Prata. 3. ed. Lisboa:
Estampa, 2005.

MIGNOLO, Walter. A colonialidade de cabo a rabo: o hemisfério ocidental no
horizonte conceitual da Modernidade. In: LANDER, Edgardo (org.). A colonialidade
do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Buenos
Aires: CLACSO, 2005. (Coleccion Sur-Sur). p. 33-49.

MONTESQUIEU. Charles Louis de Secondat, Baron de la Brede et de. Do espirito
das leis. 3. ed. Trad. Fernando Henrique Cardoso e Ledncio Martins Rodrigues. Séo
Paulo: Abril Cultural, 1985. (Cole¢édo Os Pensadores).

NEGRI, Antonio. A anomalia selvagem: poder e poténcia em Spinoza. Trad.
Raquel Ramalhete. Rio de Janeiro: Ed. 34, 1993. (colegdo TRANS).

NEGRI, Antonio. Espinosa e nés. In: __. Espinosa subversivo. Trad.: Herivelto
Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 135-212.

. Espinosa subversivo. In: . Espinosa subversivo e outros ensaios.
Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte: Auténtica, 2016. (Fil6 Espinosa). p. 15-131.

. Kairos, Alma Vénus, Multitudo: nove licdes ensinadas a mim mesmao.
Traducéo: Orlando do Reis e Marcello Lino. Rio de Janeiro: DP&A, 2003.

. Marx além de Marx: ciéncia da crise e da subversdo. Caderno de trabalho
sobre os Grundrisse. Trad. de Bruno Cava. Sao Paulo: Autonomia Literaria, 2016.

. Marx au-deja de Marx, Cahiers de travail sur les “Grundrisse”. Paris,
Christian Bourgois Editeur, 1979.

. Marx oltre Marx: quaderno di lavoro sui Grundrisse. Roma: Manifestolibri,
2003 (12ed. 1979).



227

. Prefacio a traducéo italiana de La stratégie du conatus. In: NEGRI, Antonio.
Espinosa subversivo e outros ensaios. Trad. Herivelto Pereira. Belo Horizonte:
Auténtica, 2016. (Filé Espinosa). p. 255-261.

; HARDT, Michael. Bem-estar comum. Trad. Clovis Marques. Rio de Janeiro:
Record, 2016.

: HARDT, Michael. Multid&o: guerra e democracia na era do Império. Trad.
Clovis Marques. Rio de Janeiro: Record, 2005.

: HARDT, Michael. Multitud: guerra y democracia en la era del Imperio. Trad.
Juan Antonio Bravo. Barcelona: Debate, 2004.

NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm. Além do bem e do mal: preltdio de uma filosofia
do futuro. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992.

. Assim falava Zaratustra: um livro para todos e para ninguém. 6. ed. Trad.
Mario Ferreira dos Santos. Petropolis: Vozes, 2011.

. Genealogia da moral. Uma polémica. Trad. de Paulo César de Souza. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 1998.

. O crepusculo dos idolos: ou como filosofar a marteladas. Trad. Antonio
Carlos Braga. 2. ed. S&o Paulo: Escala, 2008.

OPUSZKA, Paulo Ricardo. Cooperativismo popular: analise juridica e econdmica.
Curitiba: Jurud, 2012.

OST, Francois. A natureza a margem da Lei: a ecologia a prova do direito. Trad.
Joana Chaves. Lisboa: Instituto Piaget, 1997.

PARMENIDES. Da Natureza. Trad. José Trindade Santos. S&o Paulo: Loyola, 2002.
(Leituras Filosoficas).

PEPE, Albano; WARAT, Luis Alberto. Filosofia do Direito: uma introduc&o critica.
In: . Epistemologia e Ensino do Direito: o sonho acabou. v. Il. Florianépolis:
Fundacao Boiteux, 2004.

PEREIRA FILHO, Benedito Cerezzo. O poder do juiz: ontem e hoje. Disponivel em:
<http://www.conpedi.org.br/manaus/arquivos/Anais/Benedito%20Cerezzo0%20P%20
Filho.pdf>. Acesso em: 11 dez. 2016.

PORTO-GONCALVES, Carlos. A globalizacdo da natureza e a natureza da
globalizacéo. 3. ed. Rio de Janeiro, 2012.

QUINTANA, Mario. Espelho Magico. Porto Alegre: Globo.1951.

RANCIERE, Jacques. A partilha do sensivel: estética e politica. Trad. Ménica
Costa Netto. Séo Paulo: Ed. 34, 2005.



228

. O desentendimento: filosofia e politica. Trad. Angela Leite Lopes. S&o
Paulo: Ed. 34, 1996 (Colegdo TRANS).

. O mestre ignorante: cinco licdes sobre a emancipacgao intelectual. Trad.
Lilian do Valle. Belo Horizonte: Auténtica, 2002. (Educacéo: experiéncia e sentido,
1).

REPA, Luis Sérgio. A crise da Teoria Critica: razdo instrumental e declinio do
individuo. Revista Mente, Cérebro & Filosofia. Sdo Paulo, v. VII, p. 19, [20087].

. Max Horkheimer: teoria critica e materialismo interdisciplinar. Revista
Mente, Cérebro & Filosofia. Sdo Paulo, v. VII, p. 10, [20087].

RIFKIN, Jeremy. A era do acesso: a transicdo de mercados convencionais para
networks e o nascimento de uma nova Economia. Trad. Maria Lucia G. L. Rosa. Sao
Paulo, MAKRON Books, 2001. p. 179-192.

ROCHA, Leonel Severo. Da soberania da ciéncia as formacdes discursivas da
soberania: uma introducéo transdisciplinar ao problema do poder juridico. In: PEPE,
Albano Marcos; ROCHA, Leonel Severo. Genealogia da critica juridica: de
Bachelard a Foucault.Porto Alegre: Verbo Juridico, 2007.

ROQUE, Tatiana. Prefacio. In: NEGRI, Antonio. Kairés, Alma Vénus, Multitudo:
nove licdes ensinadas a mim mesmo. Trad. Orlando dos Reis e Marcello Lino. Rio de
Janeiro: DP&A, 2003. (Colecéo Politicas das multiddes). p. 7-18.

RULLI JUNIOR, Antonio. Jurisdicéo e Sociedade da Informacgé&o. In: PAESANI,
Liliana Minardi (coord). O direito na sociedade da informacé&o. Sédo Paulo, Atlas,
2007.

SACHS, Ignacy. Desenvolvimento: includente, sustentavel, sustentado. Rio de
Janeiro: Garamond, 2004.

SAFATLE, Vladimir. O circuito dos afetos: corpos politicos, desamparo e o fim do
individuo. 2. ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2016.

SCRAMIM, Susana; HONESKO, Vinicius Nicastro. Apresentacdo. In: AGAMBEN,
Giorgio. O que € 0 contemporaneo? e outros ensaios. Trad. Vinicius Nicastro
Honesko. p. 7-22.

SANTOS, Boaventura de Sousa. A Critica da razéo indolente: contra o desperdicio
da experiéncia. 6. ed. Sdo Paulo: Cortez, 2007.

. A gramatica do tempo: para uma nova cultura politica. 2. ed. Séo Paulo:
Cortez, 2008.

. Um discurso sobre as ciéncias. 3. ed. Sao Paulo: Cortez, 2005.

SANTOS, Laymert Garcia dos. Quando o conhecimento tecnocientifico se torna
predacgdo high-tech: recursos genéticos e conhecimento tradicional no Brasil. In:



229

SANTOS, Boaventura de Sousa. Semear outras solucdes: os caminhos da
biodiversidade e dos conhecimentos rivais. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira,
2005.

SCHMITT, Carl. Teologia politica. Trad. Francisco Javier Conte y Jorge Navarro
Pérez. Madrid: Trotta, 2009.

SCHOPENHAUER, Arthur. Déres do mundo: A metafisica do Amor — A Morte — A
Arte — A Moral — O Homem e a Sociedade. Trad. de Albino Forjaz de Sampayo.
Salvador: Livraria Progresso Editora, 1955.

. O Mundo Como Vontade e como Representagdo. Tomo I. Trad. Jair
Barboza. Sdo Paulo: Unesp, 2005.

SCOTTI, Sergio. Psicanalise: uma ética do desejo. Disponivel em
http://www.periodicos.ufc.br/index.php/psicologiaufc/article/view/121/120.pdf. Acesso
em 29 ago. 2017.

SHAKESPEARE, Willian. A tempestade. Trad. Beatriz Viégas-Faria. Sdo Paulo:
L&PM Pocket, 2002.

SMITH, Adam. A riqueza das nag¢des. Investigacdo sobre sua natureza e suas
causas. V. |. Trad. Luiz Jodo Barauna. Sao Paulo: Nova Cultural, 1996. (Os
Economistas).

SPINELLI, Miguel. Lucrécio e Virgilio — as varias faces de Vénus: musa, genitora e
vulgivaga. Hypnos, Sdo Paulo, nimero 23, 2° semestre 2009, p. 258-277.

SPINOZA, Benedictus de. Etica. Trad. Tomaz Tadeu. 2. ed. Belo Horizonte:
Auténtica, 2017.

. Tratado politico. Trad. Diego Pires Aurélio e Homero Santiago. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2009.

. Tratado Teolégico-Politico. Trad. Diogo Pires Aurélio. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2003.

STEIN, Ernildo. Exercicios de fenomenologia. ljui: Unijui, 2004.

STRECK, Lenio Luiz. Verdade e consenso: Constituicdo, hermenéutica e teoria
discursivas. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2006.

TYBUSCH, Jer6nimo Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane
Leal da (Orgs.). Direitos emergentes na sociedade global: anuéario do programa
de pos-graduacao em direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013.

TYBUSCH, Jer6nimo Siqueira. Ecologia Politica para um Direito do Ambiente de
Raiz Emancipatdria. Disponivel em:
<http://www.publicadireito.com.br/artigos/?cod=4c7al67bb329bd92>. Acesso em :
29 jul. 2016.



230

. Ecologia politica, sustentabilidade e direito. In: TYBUSCH, Jerénimo
Siqueira; ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; SILVA, Rosane Leal da (Orgs.).
Direitos emergentes na sociedade global: anuario do programa de pés-graduacéo
em direito da UFSM. ljui: Unijui, 2013.

. Sustentabilidade multidimensional como acéo reflexiva para uma ecologia
politica pds-colonial. In: SAAVEDRA, Fernando Estenssoro et al. América Latina e
Caribe na encruzilhada ambiental: dimensdes politica, juridica e estratégica. ljui:
Unijui, 2011. p. 297-319.

; TYBUSCH, Francielle Benini Agne. Garantias do contratualismo, meio
ambiente e biopolitica: o que pode a vontade juridica frente ao interesse econémico?
In: ARAUJO, Luiz Ernani Bonesso de; ESPIDOLA, Angela Araujo da Silveira;
BIRNFELD, Carlos André Huning. (Orgs.). Direito e Sustentabilidade. 2.
ed.Floriandpolis: Editora FUNJAB, 2013, v. 1, p. 365-394.

; TYBUSCH, Francielle Benini Agne. Garantias do contratualismo, meio
ambiente e biopolitica: o que pode a vontade juridica frente ao interesse
econdmico? Disponivel em:
http://www.publicadireito.com.br/artigos/?cod=7903belcbb0d9fa2. Acesso em 09
jan. 2018.

WARAT, Luis Alberto. A procura de uma semiologia do poder. In:
Epistemologia e Ensino do Direito: o sonho acabou. v. Il. Florianépolis: Fundacéo
Boiteux, 2004. p. 345-349.

WARAT, Luis Alberto. A Rua grita Dionisio! Direitos humanos da alteridade,
surrealismo e cartografia. Trad. Vivians Alves de Assis, Julio Cesar Marcellino Jr. E
Alexandre Morais da Rosa. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2010.

. El saber critico del derecho y un punto de partida para una epistemologia de
las significaciones. In: WARAT, Luis Alberto. Epistemologia e ensino do direito: o
sonho acabou. Florianépolis: Fundacéo Boiteux, 2004.

. Introducéao geral ao direito Il: a epistemologia juridica da modernidade.
Porto Alegre: Sérgio Antdnio Fabris Editor, 2002.

. Manifestos para uma ecologia do desejo. In: . Territérios
desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do abandono do sentido e da
reconstrucao da subjetividade. v. I. Floriandpolis: Fundacgéo Boiteux, 2004. p. 187-
288.

. Manifestos para uma ecologia do desejo. Sdo Paulo: Académica, 1990.

. O amor tomado pelo amor: cronica de uma paixdo desmedida. In:
Territorios desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do abandono do
sentido e da reconstrucdo da subjetividade. v. I. Florianépolis: Fundacao Boiteux,
2004. p. 289-368.



231

. O direito e sua linguagem. 2. ed. Porto Alegre: Sergio Fabris, 1995.

. Os quadrinhos puros do direito. In: WARAT, Luis Alberto. Territorios
desconhecidos: a procura surrealista pelos lugares do abandono do sentido e da
reconstrucao da subjetividade. Florianopolis: Fundacao Boiteux, 2004.

. Por quem cantam as sereias: informe sobre ecocidadania, género e direito.
In: WARAT, Luis Alberto. Territérios desconhecidos: a procura surrealista pelos
lugares do abandono do sentido e da reconstrucéao da subjetividade. v. I.
Floriandpolis: Fundacéo Boiteux, 2004. p. 369-528.

. Saber critico e senso comum tedrico dos juristas. In: . Epistemologia e
Ensino do Direito: o sonho acabou. v. Il. Florian6polis: Fundacao Boiteux, 2004. p.
27-34.

. Sobre la dogmatica juridica. In: . Epistemologia e Ensino do Direito:
o sonho acabou. v. Il. Florianépolis: Fundacéo Boiteux, 2004.

WOLKMER, Antonio Carlos. Pluralismo Juridico. 3. ed. Sdo Paulo: Alfa Omega,
2001.



