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Esta pesquisa, que apresento como Tese de Doutorado em Educacédo, na
Linha Formacgéo, Saberes e Desenvolvimento Profissional (PPGE-UFSM), prop0s
problematizacBes acerca da educacdo superior, mais especificamente na formacao
de professores, visando contribuir com subsidios tedricos e epistemoldgicos, a partir
dos preceitos da Antropofagia Cultural, utilizando a perspectiva da educacao
intercultural (didlogos interculturais) para a composi¢cdo de uma estrutura cientifica
com argumentos relevantes para a educacao superior contemporanea. Para tanto,
utilizei referéncias bibliograficas que incluem livros, revistas, sites da internet e
imagens, da producéo intelectual de autores julgados essenciais para a construcao
de uma investigagdo eficiente, tais como Canclini (2003), Bhabha (2010), Paulo
Freire (1980, 1982, 1983, 1992, 1993, 2001, 2005), Oswald de Andrade (1924, 1928,
1995), Valdo Barcelos (2007, 2009, 2013), Boaventura de Sousa Santos (1987,
2002, 2015), Darcy Ribeiro (2012), Anisio Teixeira (1962, 1968, 1976, 1999),
Silviano Santiago (1978, 2000, 2004), Humberto Maturana (1997, 2003, 2008, 2009),
entre outros. A partir de um olhar antropofagico e intercultural, busquei contribuir
para o0 processo educativo, com reflexdes que partiram do seguinte problema de
pesquisa: “em que medida a Antropofagia Cultural podera contribuir para a formacao
de professores de maneira geral, sob a perspectiva da educacéo intercultural, com o
foco na (re)desconstrucdo do pensar e do agir docente?”. O trabalho esta dividido
em dois Tomos (I e Il) e em seis capitulos tratando respectivamente de:
1.(Auto)antropofagia ou autofagia; 2.Introducdo e Justificativa da pesquisa; 3.
Revisdo da Literatura (0os povos nativos e a implantagcdo colonizadora; a
Antropofagia Literal; o nascimento do canibal; a era do primitivismo; vanguardas
europeias; Antropofagia Literaria e Antropofagia Cultural Brasileira, Educacao
Intercultural e Epistemologias do Sul; formacédo de professores e novas imagens
docentes); 4. Encaminhamentos Metodoldgicos; 5. Analise de Resultados; e 6.
Manifesto da Educacdo Antropofagica Intercultural. A analitica indicou que a
modificacdo do posicionamento (postura) filosofica do educador e do educando,
nessa relacdo que € extremamente variavel, no ambiente da educag¢do superior,
contribuird para se romper com a cultura do plagio, do reproduzir intelectualmente,
para a assuncao de um perfil cientifico que seja mais desbravador e original.

Palavras chaves: Formacédo de Professores, Antropofagia Cultural, Educacgéo
Intercultural, Ensino Superior.






RESUMEN

Tesis Doctoral
Programa de Posgrado en Educacion
Universidade Federal de Santa Maria

BRASIL: NAVEGAR ES PRECISO,
DESCOLONIZARSE NO ES PRECISO:
CONTRIBUCIONES DE LA EDUCACION INTERCULTURAL
Y DE LAANTROPOFAGIA CULTURAL
PARA LA FORMACION DE PROFESORES.

AUTOR: Carlos Giovani Delevati Pasini
ORIENTADOR: Prof. Dr. Valdo Barcelos
Local y Fecha de la Defensa de Tesis: Santa Maria, 09 de diciembre de 2016

Esta investigacion, que presento como Tesis de Doctorado en Educacion, en
la linea de Formacién, Saberes y Desarrollo Profesional (PPGE-UFSM), propuso
problematizaciones acerca de la Educacion Superior, especificamente en la
formacion de profesores, visando a la contribucion con subsidios teoricos y
epistemologicos, desde el punto de los preceptos de la Antropofagia Cultural,
utilizando la perspectiva de la educacion intercultural (dialogos interculturales) para
la composicion de una estructura cientifica con argumentos para la educacion
superior contemporanea. Para ello, utilicé referencias bibliograficas que incluyen
libros, revistas, sitios de la internet e imagenes, de la produccion intelectual de
autores juzgados esenciales para la construccion de una investigacion eficiente,
como Canclini (2003), Bhabha (2010), Paulo Freire (1980, 1982, 1983, 1992, 1993,
2001, 2005), Oswald de Andrade (1924, 1928, 1995), Valdo Barcelos (2007, 2009,
2013, Boaventura de Sousa Santos (1987, 2002, 2015, Darcy Ribeiro (2012), Anisio
Teixeira 91962, 1968, 1976, 1999), Silviano Santiago (1978, 2000, 2004) Humberto
Maturana (1997, 2003, 2008, 2009), entre otros. A partir de una mirada antropoféagica
e intercultural, procuré contribuir para el proceso educativo, con reflexiones que
partieron del siguiente problema de investigacion: “;en qué medida la Antropofagia
Cultural podra contribuir para la formacion de profesores de manera general, bajo la
perspectiva de la educacion intercultural, con el foco en la (re)desconstruccion del
pensar y del agir docente?”. El trabajo esta dividido en dos Tomos (I y Il) y en seis
capitulos tratando, respectivamente de: 1. (Auto)antropofagia ou autofagia; 2.
Introduccion y Justificativa de la investigacion; 3. Revisiébn de la literatura (los
pueblos nativos y la implantacion colonizadora); la Antropofagia Literal; el nacimiento
del canibal; la era del primitivismo; vanguardias europeas; Antropofagia Literaria y
Antropofagia Cultural Brasilefia, Educacion Intercultural y Epistemologias del Sur;
formacion de profesores y nuevas imagenes docentes). 4. Direcciones
Metodoldgicos; 5. Analisis de Resultados; y 6. Manifiesto de la Educacion
Antropofagica Intercultural. El andlisis indicé que la modificacién del posicionamiento
(postura) filosofica del educador y del educando, en esa relacion que es
extremamente variable, en el ambiente de la educacion superior, contribuira para
romperse con la cultura del plagio, de reproducir intelectualmente, para la asuncion
de un perfil cientifico que sea mas desbravador y original.

Palabras Clave: Formacién de Profesores, Antropofagia Cultural, Educacién
Intercultural, Ensefianza Superior.






Figura 1 —
Figura 2 —
Figura 3 —
Figura 4 —
Figura 5 —
Figura 6 —
Figura 7 —
Figura 8 —
Figura 9 —
Figura 10 —
Figura 11 —
Figura 12 —
Figura 13 —
Figura 14 —
Figura 15 —
Figura 16 —
Figura 17 —
Figura 18 —
Figura 19 —
Figura 20 —
Figura 21 —
Figura 22 —
Figura 23 —
Figura 24 —
Figura 25 —
Figura 26 —
Figura 27 —
Figura 28 —
Figura 29 —

Figura 30 —
Figura 31 —
Figura 32 —
Figura 33 —
Figura 34 —
Figura 35 —
Figura 36 —
Figura 37 —
Figura 38 —
Figura 39 —
Figura 40 —
Figura 41 —
Figura 42 —

LISTA DE ILUSTRACOES

TOMO |
Naufragio em terra eStrangeira..............uuuuueeeiiiiiieeeeeeeeeeeereeeeereeeneennnn.. 37
O naufrago é questionado pelos selvagens.........cccccceeeeeeeeeeieiccccivvnnnne, 45
O presente para a tribDo.............uuevviiiiiii 51
As responsabilidades no ritual de Antropofagia Literal.......................... 67
As responsabilidades estabelecidas no ritual de Antropofagia Literal... 69
Cinocéfalo (homem com cabecga de cachorro) .........ccccoecvieeeeeriiniinnnn. 71
As senhoras de Avignon, 1907.........cooviiiiiiiiiiiiiiee e 77
A metamorfose de NarciSo, 1937 ... 84
Cartaz de divulgacdo da Semana de Arte Moderna..........cccceeeeeeeeeennnn. 88
Capa do catélogo da SAM (1922)........cuueiiieiiiiiiiiiee e 88
Divulgacdo da Semana de Arte Moderna 13, 15 e 17 fev. 1922........... 88
Divulgagéo da Semana de Arte Moderna 13, 15 e 17 fev. 1922........... 88
Divulgacdo da Semana de Arte Moderna 13, 15 e 17 fev. 1922........... 88
Charge em consequéncia da Semana de 1922.........ccccevevevveeeeeeennennn. 92
Charge em consequéncia da Semana de 1922..........cccccceeeeeeeeeeeeeneennn. 92
Charge de Belmonte sobre A Semana de Arte Moderna...................... 92
Capa do livro Pau-Brasil, de Oswald de Andrade (reproducéo)............ 99
Capa da Revista de Antropofagia.............eeeeeeeeeiiiiiiieeeeiiiiiiiiiiiieeee 101
A NEQGIa (1923).. .t 102
ADAPOIU (1928).....eeiieiieeeeeee ettt 103
Antropofagia (1928)........cccoeiiiiiieeee e 105
Herdi pronto para ser devorado — qualidades compartilhadas.............. 149
AMEIICA LAliNA. ... e 155
GOO0gIE HANQOULS......ceieieieieie e 157
Formas de conhecimento e apresentacdo da entrevista episodica....... 159
Formas de conhecimento e apresentacdo da entrevista episodica 2.... 160
Tipos de dados na entrevista epiSOICa........cccceevieeeeeeeeiiiiiiieeeis 162
As qualidades devoradas: a tribo engole o0 herli............ccccoeevviiiieeenn. 165
O isolamento, a reflexdo e 0 renascimento..............coovvvcciivviiiiiieeeenenn. 197
TOMO I
g 1710 =T | (o R UPPUPRRPPPR 272
PHSIONEINO 2.t e e e e e e e e e eeeeeneeees 272
Mussurana € IDIFAPEIMA.........coooiiiiiiiiiii e 274
T oo e (o N 41 (- PP 274
[T T [ 1o [0 I 41 -1 S 274
T oo e (o 41 (U - PR 274
RITUAL. ..o e e e 275
Banquete antropofagiCo..........ucviieeiiiii i 277
Banquete antropOfagiCo..........oovviiiiiiiiiiiiiiei e 278
Banquete antropofagiCo..........ueieeeiiiiiii e 278
Banquete antropOfagiCo.........coovvviiiiiiiiiiiiiiieee e 278
Banquete antropofagiCo..........ucvieeeiiiiii i 279
Imagem do artigo de Monteiro LobatO..........cccovveeeeeeeiiiiiiieeieeeiiiiiiiies 280






Figura 43 —
Figura 44 —
Figura 45 —
Figura 46 —
Figura 47 —
Figura 48 —
Figura 49 —
Figura 50 —
Figura 51 —
Figura 52 —
Figura 53 —
Figura 54 —
Figura 55 —
Figura 56 —
Figura 57 —
Figura 58 —
Figura 59 —
Figura 60 —
Figura 61 —
Figura 62 —
Figura 63 —
Figura 64 —
Figura 65 —
Figura 66 —
Figura 67 —
Figura 68 —
Figura 69 —
Figura 70 —
Figura 71 —
Figura 72 —
Figura 73 —
Figura 74 —
Figura 75 —
Figura 76 —
Figura 77 —
Figura 78 —
Figura 79 —
Figura 80 —
Figura 81 —
Figura 82 —
Figura 83 —
Figura 84 —
Figura 85 —
Figura 86 —

LISTA DE ILUSTRACOES (Continuacéo)
TOMO I

Banquete antropoféagico — baseado na ilustracao feita por De Bry........
llustragcao feita POr D& BIY.....ccooceieiiieeieieeeeeee e e e eaaeaaeens
llustracao feita POr DE BIY.......coooviiiiiiiiiiiiie e
llustracion de la Carta de Vespucio a Solderini.........cccceeeeeeeiiieeeeeeennnnn..
Portada del atlas Theatrum Orbis Terrarum..........cccccceeeeeieeineeeeeeeenneeen.
Grabado de Hans Staden em la edicion de Warhaftige Historia...........
Grabado del relato de Hans Staden en la edicién de De Bry................
llustracion de La Historia del Mondo Nuovo de Jeronimo Benzoni......
Canibales contemplando restos humanos, de Goya..........ccccccevveveeennn.
Saturno devorando a um hijo, de Francisco José de Goya...................
O antropéfago amigo: “Retrato do rei Quoniambec’..............cccccvvnneee.
Kufiabeba — Segundo a “Cosmographie Universalle” de Thévet...........
O canibal hostil: “Retrato de um Rei dos Canibais”..............ccccceeerree.
llustragcdes do momento da extensdo da corda (mussurana)................
llustracdes do momento da extens&o da corda (mussurana)................
Representacdo do NOVO MUNAO...........ccoeiiiiiiiiiiiiiceece e
Representagdo do NOVO MUNAO............uuuuiiiiiiiiiiiiiiiei e
O Canibal sem roupa. Antoine Jacquard............ccccceeeeiiiieeieeeeeeeeeeeeeee,
A aldeia divide o prisioneiro. Mulheres e criangas fazem o mingau......
Théodore de Bry. Dritte Buch America, Frankfurt, 1593....................
A doenca ataca 0S INAIgENAS. ........coviriiiiiiiiieee e
O canibalismo como alegoria. Martin de Vos e J.-B. Vrints..................
Homem assado no espeto. Sébastien Minster, Bale, 1554.................
Canibais com machadinha. Sébastien Minster, Bale, 1554.................
Acougue de canibais com cabeca de cachorro. Lorenz Fries...............
A velha que come criancas: a Fome e alnveja...........cccceeeevvvveeiiiinnnnnn,
“Suplicio dos escravos na América Setentrional”............cc.cccooeeeiiiinnnnnn.
“Suplicio dos escravos na América Meridional”..............cccoeeeiiiieeeeenen.
Manifesto dO FULUMISMO.... ... e
ManIfEStO DAA. .......uveiiiiiiieeieie e
ManIfeSto DAA........cceeeieeiiiei e
ManIfEStO DAd@.......covviiiiiiiieiiieee e
ManifesSto DadA...........cooviiiiiiiiee e e
Manifesto Canibal Dada..............ccuvviiiiiiiiiiieee e
Cartaz de divulgacdo da Semana de Arte Moderna.............cccceevvvvvnnnns
Cartaz de divulgacdo da Semana de Arte Moderna..............ccceeevevneneee
Cartaz de divulgacdo da Semana de Arte Moderna.............ccceeevvvvvnnnns
Catélogo da Exposicdo Cultural da Semana de Arte Moderna, 1922...
Catélogo da Exposicdo Cultural.............coocuiiiiiiiiiiiiiieeeee e
Catélogo da Exposicdo Cultural.............coociiiiiiiiiiiiiieeeee
O Sapo, de Tarsila do Amaral, 1928............cociiiiiiiiiiiii e,
Artigo do Jornal Manifesto da Poesia Pau-Brasil..............cccccoeeeeiiennenn.
Manifesto Antrop6fago, de Oswald de Andrade..........cccceeeeeeeeeeeeinnnnnn.
Manifesto Antropofago, de Oswald de Andrade.........cccceeeveeeeeeeeveennnnen.






Quadro 1 —
Quadro 2 —

LISTA DE QUADROS

TOMO |

Manifesto da Poesia Pau-Brasil (comentado)............ccccvviiviiniiiniiiinnnnnnnn.

Manifesto Antropofagico (comentado)






AC
AMAN
ANPED
CE
CEP
CIEPS
CMSM
EAI

El
ENEM
ERC
EsPCEXx
EsSA
GT
INEP
INPA
MALBA
MCTI
PCB
PPGE
PUC
OEA
ONU
QMME
RCD
SAM
TCLE
UCR
UFF
UFMT
UFRJ
UFSM
UNA
UNESCO
UNINCOR
USP

LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

— Antropofagia Cultural

— Academia Militar das Agulhas Negras

— Associacdo Nacional de Pés-graduacdo em Pesquisa em Educacao
— Centro de Educacéo

— Comité de Etica em Pesquisa

— Centro Integrado de Educacéo Publica

— Colégio Militar de Santa Maria

— Educacédo Antropofégica Intercultural

— Educacéo Intercultural

— Exame Nacional do Ensino Médio

— Conselho Europeu de Investigacéo

— Escola Preparatéria de Cadetes do Exército

— Escola de Sargentos das Armas

— Grupo de Trabalho

— Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira
— Instituto Nacional de Pesquisas da Amazonia

— Museu de Arte Latinoamericana de Buenos Aires

— Ministério da Ciéncia, Tecnologia e Inovacao

— Partido Comunista Brasileiro

— Programa de Pés-Graduacédo em Educacao

— Pontificia Universidade Catolica

— Organizagédo dos Estados Americanos

— Organizacédo das Nacbes Unidas

— Quadro de Magistério Militar do Exército

— Rede de Conhecimentos e Dialogos

— Semana de Arte Moderna

— Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

— Universidade da Costa Rica

— Universidade Federal Fluminense

— Universidade de Mato-Grosso

— Universidade Federal do Rio de Janeiro

— Universidade Federal de Santa Maria

— Universidade Nacional da Costa Rica

— United Nation Educational, Scientific and Cultural Organization
— Universidade Vale do Rio Verde; Campus Trés Coracdes, MG
— Universidade de Sao Paulo






APENDICE A —
APENDICE B —
APENDICE C —
APENDICE D —

APENDICE E -
APENDICE F -

ANEXO A -
ANEXO B —

ANEXO C -
ANEXO D -
ANEXO E -
ANEXO F —
ANEXO G —
ANEXO H -
ANEXO I —

ANEXO J -

LISTA DE APENDICES E ANEXOS
TOMO I

APENDICES
MODELO DE AUTORIZAQAO INSTITUCIONAL (Se for o caso)..... 239

MODELO TERMO DE CONFIDENCIALIDADE (Se for o caso)..... 240

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO.............. 241
ROTEIRO DA ENTREVISTA INDIVIDUAL EPISODICA................... 244
ENTREVISTA INDIVIDUAL EPISODICA — Numero 1

Biera Cubilla Zadovsky — Paraguai ..o, 245
ENTREVISTA INDIVIDUAL EPISODICA — NUmero 2

Mercedes Del Carmen Tinoco Espinosa — Nicaragua................... 248
ENTREVISTA INDIVIDUAL EPISODICA — Ndmero 3

Elcio Cechetti — Brasil................... s 253
ENTREVISTA INDIVIDUAL EPISODICA — Numero 4

José Mario Méndéz Méndéz — Costa RiCa.........c.coovrrniinininnnn, 260
ENTREVISTA INDIVIDUAL EPISODICA — Numero 5

Carlos Maria Pagano Fernandez — Argentina..........ccccoceeveeeeeviiiiiinnnn, 266
RITUAL ANTROPOFAGICO COMPLETO......cccocoiieeveeciereeeee e, 272
PARANOIA OU MISTIFICACAO? (Comentado)...........ccccceeveueenenee. 280

TOMO Il
ANEXOS

CARTA DE PERO VAZ DE CAMINHA........ooiiiiiiiiee e 285
COLETANEA DE IMAGENS E TEXTOS SOBRE
ANTROPOFAGIA E CANIBALISMO.......cocoiieiiiiie e 298
MANIFESTO DO FUTURISMO......coiiiiiiiiiiieeeeeeii e 311
MANIFESTO DADA. ...ttt 313
MANIFESTO CANNIBALE DADA ... 322
DOCUMENTOS DA SEMANA DE ARTE MODERNA.................... 325
POEMA “OS SAPOS”, DE MANUEL BANDEIRA........ccccccconinrnnnen. 331
MANIFESTO DA POESIA PAU-BRASIL (Imagem).........cccceeeenveeen. 332
MANIFESTO ANTROPOFAGO (iMmagem)........cccceveveveeveveerrenenanenns 336
CULTURA E DIALOGO INTERCULTURAL.......cocevveerererceenne, 341






SUMARIO - TOMO |

RITUAL ANTROPOFAGICO INTERCULTURAL - PREPARACAO PARA

AS DENTICOES. ... .ottt 31
12 Denticdo. (AUTO)ANTROPOFAGIA ou AUTOFAGIA — NAUFRAGO
NUMA PRAIA DESERTA . ...ttt 39
22 Denticd0. INTRODUGCAO E JUSTIFICATIVA.....cooeeeeeeeeeee e 47
2.1 QUESEE0 A8 PESGUISA. . uuuurireiiiiiiiieieeeeee e e e e e e e e e e e e 49
2.2 Objetivo geral e objetivos esSpecifiCOS.........couvvvvviiiiiiiiiiiieeeeeeeeeee, 50
32 Denticd0. REVISAO DA LITERATURA.......ooeoveeeeee e 53
3.1 Os povos nativos e a implantacdo colonizadora..........cccccuvvvvvvnnnnn. 57
3.2 A Antropofagia Literal........cccooiiiiiiiiiiiieee e 63
3.2.1 Os passos ritualisticos da Antropofagia Literal...............ccccceeeeeeennnnn. 65
3.2.2 As responsabilidades estabelecidas no ritual de Antropofagia
1] = | PP PPPRR 68
3.3 0 nascimento do canibal........cccccoviiieeiiiiiiiii 70

3.4 A era do Primitivismo: influéncias para a Antropofagia
LT = 1 VSRR 72

3.5 As principais correntes da Vanguarda Europeia: agitacédo e

YU Lo £ o Vo= TSRS 75
3.5.1 CUDISMO (L907)....uiiiiiiiiieeee ettt e 76
3.5.2 FUtUrSMO (1909).....uueuiiiii i e e e 78
3.5.3 Expressionismo (1910).......cooiiiiiiiiiiiiiiiiiieieeeee e 80
3.5.4 DadaiSmO (L916).....uuuuiiiiiiiiiee e 81
3.5.5 SUrrealismo (1918)........uuuuiiiiiiiiiiiiiiee e e 83
3.6 Antropofagia Literéria e a Antropofagia Cultural Brasileira.......... 85
3.6.1 O movimento antropofagico em marcha — A Semana de Arte
MOAEIMNA (1922)....uieiiiiiieieee ettt 85
3.6.2 O Movimento da poesia Pau-Brasil (1924)..........ccccoeevviiiiiieeeiinnnnnn. 96
3.6.3 O Verde-amarelismo e 0 Grupo Anta (1927).......ccccoevvviiiiiiiivinnnnnnn. 100
3.6.4 O Movimento Antropofagico (1928)..........ccoovviiriiiiiiiiiiiiiieeee e, 101
3.7 A Educacao intercultural e as Epistemologias do Sul................... 117
3.7.1 Ainterculturalidade da edUCaGAO0...........uvvieiiiiiieeieiiiieeie e 117
3.7.2 As Epistemologias do Sul...........ucoiiiiiiiiiii e, 127
3.8 Formacao de Professores e novas imagens docentes.................. 132
3.8.1 O campo empirico de uma eduUCAGAD..............cevvvrrrrnniiiiiieeeeaeaeeaanen 132
3.8.2 O campo teorico de Uma €dUCAGAD.............coevvicnnmiiriiiiiieeirireeaae e 134

3.8.3 A Educacéo Intercultural, a Antropofagia Cultural e a formacéo de
professores: por uma nova filosofia da educagéao latina............................ 140




42 Denticdo. PARANGOLE METODOLOGICO.......cccoveeeeeiieieeeee e 151

4.1 Aescolhade um MEt0dO........cuueiiieiiiiiiiiiie e 151
4.2 O Corpus para um referencial teOriCO........coccvvririiieiiiiiiieieieee e 153
4.3 O cenério da investigacdo e os sujeitos do estudo....................... 154
4.3.1 Caracterizacdo do Cenario da Investigacao............cccceevvvvvvvvrvnnnnnnnn. 154
4.3.2 Caracterizagao dos partiCipantes..........cccuuuvrrrriimiiiiieeeeeeeeeee e 156
4.4 Técnicas de Producdao e registro das informacgofes..............ocuuue.e. 157
4.5 Anélise e interpretacdo das informagodes.........cccccevviiviiieee i, 161
4.6 Dimensdao ética do estudo e inSergcao em campoO.......cccceeeeeereinnnen. 163
4.7 CONCIUSEOD PArCIal...cccceiiieiiiiiiiiii e 164
52 Denticd0. ANALISE DE RESULTADOS........coooieeeeeeeeeceeeeeeee e 167
5.1 Perdidos no Pindorama €UrOCENTICO......ccccuvvriiiiiiiiiiiiieeeee e e e 167

5.2 Reflexbes para uma educacdo superior Antropofagica

LN T U] U = | 176
5.2.1 Difundir um conceito de interculturalidade antropofagica................. 180
5.2.2 (Re)Criar uma ética intercultural e antropofégica..............ccccceeennneee. 181
5.2.3 Criar um didlogo intercultural-antropofagico na educacédo
£ 01T 0] USSR 185
5.2.4 Ajustar a filosofia antropofagica para a pedagogia antropofagica
INEEICUITUTAL ... errr e e e e e e e 186
5.2.5 Tragar rumos para minimizar a hermenéutica dos saberes
UNIVEISAIS. ...t iie ettt ettt et e e e e e e e e e e e s s s s s bbbt e b et e e e et e taaaaaeeaeeassasannnnnresnnees 189
5.2.6 Minimizar a diaspora intelectual de pensadores latinos................... 192
5.2.7 Elaborar redes de conhecimento e de dialogos para uma melhor
configuracdo epistemoldgica dessa teoria..........ccccvvvrvriieiieiiiieeeeee e 193
5.2.8 Delinear perspectivas e desafios para a difusdo dessa
EPISTEMOIOIA. ....cco ettt e e e e e e e e e e e 194

62 Denticdo: MANIFESTO DA EDUCACAO ANTROPOFAGICA

INTERCULTUR AL .o e 199
6.1 Manifesto da Educacdo Antropofagica Intercultural..................... 199
6.2 Aincerteza do final € 0 abandoNO......coouvieieeeiee e 205

REFERENCIAS . ... ettt ettt 207



SUMARIO - TOMO I

APENDICE A —
APENDICE B —
APENDICE C —
APENDICE D —

APENDICE E —
APENDICE F —
ANEXO A —
ANEXO B —

ANEXO C -
ANEXO D -
ANEXO E -
ANEXO F —
ANEXO G -
ANEXO H —
ANEXO | -

ANEXO J -

MODELO DE AUTORIZACAO INSTITUCIONAL (Se for o caso)..... 239

MODELO TERMO DE CONFIDENCIALIDADE..........c.cccoeevvivieeeanns 240
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO.............. 241
ROTEIRO DA ENTREVISTA INDIVIDUAL EPISODICA................... 244
ENTREVISTA INDIVIDUAL EPISODICA — Numero 1

Biera Cubilla Zadovsky — Paraguai ............cccceevevvviiiiiiiiiiiiiiee e, 245
ENTREVISTA INDIVIDUAL EPISODICA — Numero 2

Mercedes Del Carmen Tinoco Espinosa — Nicaragua................... 248
ENTREVISTA INDIVIDUAL EPISODICA — Nimero 3

ElCio CecChetti — BraSil..........uueeeiiiiiiiiieiiieiicieciiiiiiiieeeeeee e 253
ENTREVISTA INDIVIDUAL EPISODICA — Nimero 4

José Mario Méndéz Méndéz — Costa RiCa............cceevvviiiiiinninnnnnnn. 260
ENTREVISTA INDIVIDUAL EPISODICA — Numero 5

Carlos Maria Pagano Fernandez — Argentina...........cccceeeeeeeeeeeeeennnnn, 266
RITUAL ANTROPOFAGICO COMPLETO.....cccooieeiieeeeee e 272
PARANOIA OU MISTIFICACAO? (Comentado)...........ccovevrrvervennane. 280
CARTA DE PERO VAZ DE CAMINHA......o e, 285
COLETANEA DE IMAGENS E TEXTOS SOBRE
ANTROPOFAGIA E CANIBALISMO.......ccccoiiieeeeeeeeeee e 298
MANIFESTO DO FUTURISMO.......ccctiiiiiiiiiiieee et siiie e 311
MANIFESTO DADA . ... et e e 313
MANIFESTO CANNIBALE DADA........cciiiiiiiee e 322
DOCUMENTOS DA SEMANA DE ARTE MODERNA.................... 325
POEMA “OS SAPOS”, DE MANUEL BANDEIRA..........c..cccevuvnnen. 331
MANIFESTO DA POESIA PAU-BRASIL (Imagem).........ccceeeeeeenen. 332
MANIFESTO ANTROPOFAGO (imagem)........c.cccovvevreeevereereseeenn. 336
CULTURA E DIALOGO INTERCULTURAL.......veoveeieeeeeeeeeeeen 341







31

RITUAL ANTROPOFAGICO INTERCULTURAL

PREPARACAO PARA AS DENTICOES
“O ledo é feito de carneiros assimilados”
Paul Valéry

Apesar de boa parte desta tese usar como base a literatura, deve ficar bem
claro que esta € uma pesquisa contemporanea em educacao.

Pretendo, dentro da ‘arrogéncia cientifica’ de que toda a argumentacao
académica deve partir, que este texto modifigue alguma coisa. Que, a0 menos,
cause uma (r)evolucéo epistemoldgica no possivel leitor, tendo em vista que ja o fez
em mim. Para que ndo haja davidas, por parte de quem |é — e o faz sozinho —
explicarei, a partir de agora, como acontecera 0 nosso fritual antropoféagico
intercultural que, particularmente, eu prefiro chamar de reflexdo antropofagica
intercultural. Resumi. Cortei. Mordi.

Vamos, leitor e escritor, portanto, para as orientacgdes iniciais sobre a tese.

Ela ndo possui capitulos e, sim, denticbes. Entendo por denticdes, na nossa
concepcao epistemoldgica, o fato de que ndo nos construimos sozinhos, mas a partir
do didlogo e da interacdo com 0s outros. Somos mais 0s outros do que o préprio eu.
Devoracao pura.

Ao leitor da pesquisa, por designacao de oficio ou interesse cientifico, informo
que cada denticdo representa uma andlise “empirico-tedrica”, com “partes
vomitadas” parecendo conter certa originalidade, outras com pedac¢os reconheciveis,
dos quais busco citar a fonte. Concordo que plagiador € aquele que digeriu mal o
contelido dos outros, regurgitando pedacos reconheciveis.!

A realidade é que somos todos constituidos e constituintes de um grande
quebra-cabeca cultural-educativo. A diferenca do plagio e da personalidade
assimilada esta na questdo de respeito ao outro. No caso de uma investigacédo
cientifica, respeitar a autoria. Reverenciarei o0 maximo possivel os autores

pesquisados, exceto, contudo, aquilo que ja faz parte de minha carne, do sangue,

! Paul Valéry (1941, p. 19) apresenta a antropofagia relacionando-a com a producdo da arte, em todas as suas
manifestacdes “Rien de plus original, rien de plus soi que de se nourrir des autres. Mais il faut digérer. Le lion
est fait de mouton assimile”. Tradugdo: “Nada mais original, nada mais intrinseco a si que se alimentar dos
outros. Mas € preciso digeri-los. O ledo € feito de carneiros assimilados”. Mais adiante, noutra parte da obra, ele
escreve “plagiador ¢ aquele que digeriu mal a substincia dos outros: vomitando pedagdes reconheciveis” (p.332)
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dos ossos, da alma, como consequéncia de carneiros assimilados, em mais de 35
anos de estudos?; e que ja ndo é mais percebido.

Na forma de denti¢cbes, apresento a tese de doutorado, com o seguinte titulo:
Navegar € preciso, descolonizar-se ndo é preciso. Sobre a alcunha dada ao
trabalho, existe uma forte inspiracdo na poesia, ou seja, na literatura, que se
constitui em uma das grandes propulsoras para esta investigacdo em educacéo.

O poeta Fernando Pessoa,® nascido em Lisboa, esta eternizado na histéria da
Lingua Portuguesa e de toda a humanidade. A sua perenidade foi alcancada pelas
letras e, principalmente, pela poesia. Pessoa criou umas das frases mais
significativas da literatura mundial, ao escrever “Navegar é preciso, viver nao é
preciso’.

Para os desavisados, a frase soa como uma assertiva pessimista, negacao a
propria existéncia. Entretanto, ao ser estudada mais a fundo, percebemos que o
duplo sentido foi colocado intencionalmente, para que o leitor ficasse emocionado ao
descobrir o seu (possivel) real significado.

A primeira parte da frase ‘navegar € preciso’ leva ao intertexto de toda a
navegacao portuguesa, pioneira, colonizadora, e relembra os diversos instrumentos
de orientacao, tais como bussolas, astrolabios, quadrantes, dentre outros. Lembra as
diversas conquistas e as mortes ocorridas no grande mar salgado e nas terras do
estrangeiro.

A segunda metade do enunciado, entretanto, € uma bela construcdo da
poesia, pois possui — no minimo — dois significados: o primeiro, 0 mais simples, é o
de ‘a vida nao é necessaria’; o outro, uma metéfora brilhante e que esta mais ligada
ao total da afirmacéo é de que ‘viver ndo tem precisado’, ou seja, “viver nao € exato”.

O titulo desta tese esta relacionado, portanto, com a inexatidao do viver, junto
com a imprecisao que é: descolonizar-se.

A descolonizacdo dos pensamentos, na postura filoséfica da educacao
brasileira e latina, remete a segunda parte da identificacdo desta obra. Com o texto

“Contribuicoes da Educacao Intercultural e da Antropofagia Cultural para a

2 Considero que entrei aos 5 anos de idade na primeira série do ensino fundamental e, desde entdo, sé parei de
estudar por apenas um semestre.

3 Fernando Pessoa (1888 — 1935) — Uma curiosidade que faco questdo de apresentar na tese. Fernando Pessoa
nascia, em Portugal, no mesmo ano em que a “Lei Aurea” era promulgada, aqui no Brasil. A aboli¢io da
escravatura chegou — ainda que tardiamente — no final da década de 80 daquele século. Outra coincidéncia:
Pessoa faleceu no ano da Intentona Comunista de 1935, quando houve uma tentativa de golpe, aqui no Brasil,
contra o governo de Getulio Vargas.
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formacao de professores” a intencéo do subtitulo é deixar claro que a pesquisa se
relaciona com duas grandes teorias marcantes, na sua época: a Educacéo
Intercultural (EI) e a Antropofagia Cultural (AC).

A presente tese foi desenvolvida no Programa de PoOs-Graduacdo em
Educacdo, na Linha de Pesquisa n° 1, “Formacdo, saberes e desenvolvimento
profissional” e teve o foco em contribuir para a educagéo, na linha de formacao de
professores.

A tese, em virtude da necessidade pressentida pelo autor, desde o inicio ja foi
planejada e organizada em dois Tomos (I e Il).

O Tomo |, contém toda a fundamentacao tetrica e a analise de resultados,
sendo dividido, no que denomino denticbes, ou seja, 0 que usualmente seria
nomeado como “Capitulos da Tese”. Para especificd-los ainda mais,
contextualizando com a pesquisa em pauta, faco uma analogia com o ritual de
antropofagia praticado pelos amerindios®, indigenas, nativos, em cerimonias
descritas na historia da literatura nacional. Senti-me, como pesquisador, mais a
vontade para apresentar os meus estudos dessa forma.

Na Primeira denticdo, denominada (Auto)Antropofagia, quando “O herdi
naufraga numa praia deserta, sendo capturado pela tribo”, busco realizar um
exercicio reflexivo dos motivos educacionais e literarios que me fizeram chegar até
agui. Nesta parte, o leitor encontra a influéncia da literatura, do Exército Brasileiro,
da arte e da educacdo como ciéncia (praxis) em minha vida. E um pequeno extrato
de um todo, mas se torna essencial para a compreensdo da motivacao inicial para a
consecucao de uma pesquisa tao trabalhosa e onerosa.

A Segunda denticéo, local em que “Os indigenas descobrem os desejos do
heréi”, podendo ser entendida como a Introducdo academicamente postulada.
Nessa dentada, € apresentado o tema de pesquisa e a relevancia do estudo para a
formacdo de professores. Além disso, relato o problema e os objetivos geral e
especificos, que orientaram a investigacao.

Em seguida, apresento a Terceira denticdo, ou Referencial Tedrico, quando
“As nativas se deitam com o herdi e o alimentam”. Nessa parte, sdo deglutidos os

antecedentes e componentes da Antropofagia Cultural Brasileira, os fundamentos da

4 Amerindio, indigena, nativo: por opcéo ideoldgica do autor da tese, ndo foi utilizada a palavra “indio”, a nio
ser em citagdes diretas de outros autores. Optei por utilizar amerindio, ou indigena (aquele que é natural da
regido em que habita, nativo). A ndo utilizacdo da palavra indio ocorre em virtude de sua significacdo original
ser de “indiano”, pertencente a India, pais da Asia.
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Educacdo Intercultural, das Epistemologias do Sul® e da formacéo de professores. O
leitor poder& observar a profundidade da pesquisa, momento em que as primitivas
desvelam todos os segredos que possuem, de seu corpo e da propria alma.

Na Quarta denticdo, em um Parangolé Metodoldgico, “O indigena ameaca o
herdi com o tacape” e apresenta toda a metodologia utilizada para o presente ritual
de antropofagia. Nela, constam todos os referenciais metodolégicos que orientaram
a pesquisa cientifica, contribuindo para que os objetivos fossem atingidos.

Na Quinta denticdo, a Dissecag¢do do Corpus (Andlise dos Resultados), “A
tribo engole as qualidades do herdi”, existe a apreciacdo das informacdes das
entrevistas individuais episodicas, relacionando-as com a integracdo de
conhecimentos epistemoldgicos levantados por intermédio da pesquisa qualitativa
(bibliografica). Nela ocorre a devoracdo de todas as carnes, de todas as qualidades
dos herdis golpeados, que foram metaforicamente engolidos.

A Sexta e Ultima denticdo, compde um Manifesto Antropofagico Intercultural
gue, apesar de arrogante, permanece esperancoso. Nesse momento, “O indigena
cerimonialista larga o tacape e se recolhe para a clausura. Apés sair do exilio, ele
mudara o proprio nome”.

O Tomo Il, necessidade imprescindivel desta Tese, compde uma série de
manifestos, tratados, documentos, transcricdo livre de entrevistas individuai
episodicas e imagens que foram considerados importantes e, que por decisdo deste
autor, estdo apresentados na sua integra, na lingua de origem ou traduzidos
livremente para Lingua Portuguesa. A intencdo da prévia insercdo dos originais
remete a possibilidade de necessidade de complementacdo de estudo, por parte
do(s) investigador(es) que tera(do) o contato com a tese, a titulo de facilitar o acesso
e a compreensdo da pesquisa como um todo; também, de facilitar a execucéo de
novas pesquisas, conduzidas por colegas, acerca do tema proposto. Portanto, a
finalidade da inclusdo dos documentos ja justifica a sua manutencédo no corpo da
investigacao.

Durante toda a tese, alguns autores (tedricos da educacdo e literatos)
selecionados, terdo um resumo da sua biografia lancadas como notas de rodapé.
Essas notas tém o objetivo de mostrar um pouco da vida desses escritores, 0s quais

julgo terem importancia cabal para a construcéo da pesquisa.

5 Epistemologia do Sul — termo cunhado por Boaventura de Sousa Santos, pesquisador portugués, criador do
projeto Alice, que sera abordado posteriormente.
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Nao se esqueca, quando ler todo o caminho percorrido, de que “o ledo é feito
de carneiros assimilados”. Fago de minha busca, nestes diversos anos de pesquisa
(2009 a 2016)8, o préximo carneiro de seu banquete cultural.

Afinal, como dizia Oswald de Andrade, no Manifesto Antropofago, que é
apresentado no corpo da tese, “S6 a antropofagia nos une. Socialmente.

Economicamente. Philosophicamente”.

& A pesquisa foi iniciada em 2009, mesmo antes do acesso ao Curso de Doutorado em Educagéo, que ocorreu no
ano de 2014.
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12 DENTICAO

(AUTO)ANTROPOFAGIA ou AUTOFAGIA?

“O HEROI NAUFRAGA NUMA PRAIA DESERTA, SENDO
CAPTURADO PELA TRIBO”

A RSN

Figura 1 — Naufragio em terra estrangeira

Fonte: STADEN, Hans. A verdadeira histdria dos selvagens, nus e ferozes devoradores de
homens (1548-1555). Tradugéo Pedro Sussekind. 5.ed. Rio de Janeiro: Dantes, 2004, p.46

.



38

OLHA A POMBA EM CIMA DO PREDIO

Olha a pomba em cima do prédio
que voa e voa

e voa e voa.

Olha a pomba em cima do prédio
que me olha - e voa

e voa e voa.

Olha a pomba em cima do prédio
que olha e bica

e cisca e olha.

Olha a pomba em cima do prédio!
Um resto de amor

um pouco de assédio

no meio de um tanto

concreto estupor.

Olha a pomba em cima do prédio
gue da um rodopio

e ergue 0 pescogo

olhando o alvoroco

de um gato bravio.

Olha a pomba em cima do prédio
gue voa assustada

com medo do gato

que quase a pegou.

Olha a pomba de cima do prédio
que voa e voa

e some das vistas

pOois VOO - voou.

Olha o gato em cima do prédio:
- Que 6dio! Que tédio!

N&o pego essa pomba

que voa e voa.

Olha o gato de cima do prédio
saiu de fininho

procura um rato

mais facil no prato

e ndo voa nem voa.

Giovani Pasini — 19 de dezembro de 1993 — 17 anos
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12 Denticao. (AUTO)ANTROPOFAGIA ou AUTOFAGIA: Naufrago na
praia deserta

COBRA NORATO

[...] Brinco entdo de amarrar uma fita no pescoco

e estrangulo a Cobra

Agora sim

me enfio nessa pele de seda elastica

e saio a correr o mundo [...]
(RAUL BOPP, 2010, p.19)’

Por qual motivo um militar do Exército Brasileiro, Major combatente da arma
de Artilharia, formado na Academia Militar das Agulhas Negras (AMAN), ha quase 25
anos,esta se aventurando pelos caminhos da pesquisa cientifica em educacao?

So tenho uma resposta: naufrago.

Sou um néaufrago na praia (deserta?) da educacédo brasileira, capturado por
nativos vorazes de assimilar as minhas poucas qualidades de cientista. Mais do que
isso: sou um naufrago que aprendeu com a ritualistica de todos os latinos, presentes
Ou ndo nas pesquisas, e nas conversas de roda, nas salas do universo académico
ou na escola do mundo.

Sou um homem “Cobra Norato”, com a pele de seda elastica retirada do corpo

de um ofidio. A educacdo é a princesa que me acompanha, descendo o Rio

" Raul Bopp (*Santa Maria, RS, 4 de agosto de 1898 — Rio de Janeiro, RJ, 2 de junho de 1984) — foi um
escritor modernista, advogado, jornalista e diplomata brasileiro. Participou da Semana de Arte Moderna de 1922.
Fez parte do grupo que defendeu a Antropofagia Cultural, tendo amizade com Oswald de Andrade e Tarsila do
Amaral. O livro “Cobra Norato” ¢ considerado como um dos mais importantes do Movimento Antropdfago.
Descendente de alemées, Bopp nasceu no distrito de Vila Pinhal, em Santa Maria, RS, atualmente pertencente ao
municipio de Itaara. Cursou direito, em diversas universidades, vindo a se formar em 1925. Viajou pelo Brasil,
principalmente pela Amazonia, de onde tirou inspiracdo para a sua obra prima Cobra Norato “(...) Ensaiei, nessa
época, além do esboco da Cobra Norato, alguns poemas avulsos (...) Procurei restituir, em versos, impressoes
recolhidas em minhas andangas na regido. Senti claramente o desgaste das antigas formas poéticas, de vibracdes
poéticas em uso. Elas foram sendo substituidas por maneiras de dizer mais simples, em novos moldes literarios.
Com a minha vivéncia na Amazodnia, de profundidades incalculaveis, fui pouco a pouco aprendendo a sentir o
Brasil, com seu sentido magico desdobrado na sua totalidade” (BOPP, 1977, p.12-13). Cobra Norato, ou seja,
um texto influenciado pela lenda da regido amaz6nica que tratava da Cobra Grande, engolidora de gente. Como
ele nos diz: “Em um dos casos que me contaram, nas minhas andangas pelo Baixo Amazonas, aparecia, por
ocasido da lua cheia, a Cobra Grande que vinha cobrar o resgate de uma moca. O génio mau da regido, como o
Minotauro dos gregos, amedrontava toda a gente, com a exigéncia desse tributo. (...) Pensei em fixar esse mito
num episodio poematico, tendo como pano de fundo, a grande caudal de agua doce e floresta. Mas, em vez de
um Teseu destemido, para enfrentar o0 monstro, comecei a procurar, nas lendas amazonicas, um génio bom que
fosse, por coincidéncia, enamorado da donzela raptada pela Cobra Grande” (BOPP, ibid., p. 60-61). Norato,
personagem escolhido por Bopp, € o salvador da donzela, que desce rio abaixo, levando a moca, tendo auxilio do
Pajé, que indica o caminho errado para a Cobra Grande, informando que Cobra Norato, o raptor da moga, havia
fugido para Belém. Dai surge o nome “Cobra Norato”, o que levou a donzela, no lugar da devoradora de gente.
Metafora utilizada no modernismo brasileiro. Foi Raul Bopp que deu o apelido de Pagu para a escritora Patricia
Render Galvédo, outra figura importante dos movimentos literarios e culturais brasileiros. O apelido Pagu surgiu
de um erro de entendimento do nome da jovem, o qual ele julgou que fosse Patricia Goulart. Ele faleceu no Rio
de Janeiro, com quase 86 anos de idade, no dia 2 de junho de 1984.
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Amazonas abaixo, na fuga da “Cobra Grande”, metafora modernista de uma morte
existencial.

A realidade é que este Cobra Norato, naufrago, iniciou muito cedo a “vida
literaria”,® no mundo da leitura e da escrita, ainda quando era uma crianga, bem
antes de vestir a farda verde-oliva. Aos 10 anos, em 1985, j4 havia adquirido o
habito de ler constantemente, a exemplo de meu pai e irmaos, o que se tornou um
costume salutar, com visitas constantes a Biblioteca Municipal Pedro Palmeiro, em
Santiago, RS, ou mesmo até a Biblioteca da Escola Estadual Apolinario Porto Alegre
(APA), na mesma cidade, local onde cursei o Ensino Fundamental.

No inicio da juventude ja fui engolido pelos livros; minha principal nau de
sobrevivéncia no mundo cadtico.

Os primeiros textos que escrevi, a partir dos 11 anos, foram feitos em forma
de poemas, nunca publicados, mas que ainda conservo em papel-oficio desgastado,
em alguma mala do armario. Posteriormente, eles foram datilografados numa antiga
maguina de escrever de meu pai, tendo como palco o quarto de um apartamento, no
8° andar, na Rua dos Andradas, na capital do RS, quando estudei como aluno do
Colégio Militar de Porto Alegre, concluindo o Ensino Médio.

Poemas que escrevi com bastante paixao, apesar da baixa qualidade literaria,
comum a idade. A construcéo literaria era bastante incentivada por uma professora
de literatura® que tive, de nome Vera, que lia e relia os meus textos, sempre me
motivando a ser um escritor e mesmo professor. Dentre todos 0s poemas escritos,
um eu gosto mais, o qual tenho a ousadia de lancar nesta tese, no inicio da presente
denticdo, sendo intitulado como “Olha a pomba em cima do prédio”.

Os mais de cinquenta poemas datilografados, entre 1988 e 1995, nunca
foram publicados. Estava, contudo, alicercada a base de leitor inveterado e
apaixonado pela literatura brasileira. Tornei-me um bibliéfilo, com mais de 1.000
livros colecionados, de diversos autores, a maioria adquiridos em “sebos”, desde

1989. Leio trés a quatro livros ao mesmo tempo. Hoje, tenho nove livros solos

8 Vida literaria — o autor da tese considera que possui quatro vidas paralelas, pertencentes a sua personalidade
Unica: a “vida familiar”, a “vida militar”, a ““vida docente-pesquisador” e a “vida literaria”. A divisdo de tempo e
de importincia para cada uma das “vidas” variou de acordo com a pele de seda elastica e com a necessidade de
empenho, para nivelar positivamente o proprio (des)empenho. Trés vidas profissionais, aliadas a uma quarta: a
vida familiar, a qual ndo descuido, apesar de toda a auséncia que a nossa ‘paixdo-literaria-cientifica’ ocasiona
aos entes, bastantes compreensivos.

% A professora Vera, falecida no final da década de 90. Ela também foi uma das grandes responsaveis pelo meu
amor a docéncia e a literatura.
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publicados, todos em prosa. Além disso, participo em inumeras antologias e
coletaneas, algumas de educacéo, outras de literatura.

Penso que nessa minha juventude poética (1988-1995), € que nasceu o amor
pelo bindbmio: literatura e educagdo. Binbmio que se tornou o motivo maior dessa
pesquisa. A literatura, com certeza, foi o primeiro grande ponto de inflexdo na
minha vida. A antropofagia cultural j& havia se instalado, como um virus positivo, na
corrente sanguinea e no espirito ingénuo que idealizava (e idealiza) em ser um bom
escritor, um reconhecido autor.

Ainda muito jovem, aos 15 anos (1991), passei no primeiro grande concurso
publico de minha vida: a selecéo para ser aluno da Escola Preparatéria de Cadetes
do Exército (EsPCEX). Julgo que essa aprovacao nao tem explicacao plausivel, visto
gue eu nao estava preparado intelectualmente, pela falta de pré-requisitos escolares
do ensino fundamental. No inicio de 1992, eu me apresentava na EsPCEx!°, em
Campinas, SP. Entre 1994 e 1997, cursei a Academia Militar das Agulhas Negras
(AMAN), em Resende, RJ, onde escolhi a Arma de Artilharia, do Exército Brasileiro,
graduando-me Bacharel em Ciéncias Militares.!*

Apbés a AMAN, em 1997, retornei para Santiago, RS, ja como Aspirante-a-
Oficial do Exército, onde fui servir no 19° Grupo de Artilharia de Campanha,
ocupando o cargo de instrutor. O desempenho como mediador de aprendizagem na
subunidade de cursos foi reconhecido, tanto que recebi o convite para ser instrutor
da Escola de Sargentos das Armas (EsSA), em Trés Coracbes, MG, onde fui servir
no Curso de Artilharia, no ano de 2001, permanecendo por quatro anos. A ESSA é a
Unica escola de sargentos combatentes do Exército, local em que fui muito feliz,
onde a minha vida modificou para melhor.

Somente hoje, na formulacdo desta tese, consigo observar que o Exército
Brasileiro foi o segundo grande ponto de inflexdo de minha vida. Aliado a toda

ideologia positivista, de hierarquia e disciplina algumas vezes rigidas, existe o

10 Em agosto de 1992 eu resolvi desistir da profissdo, pois pensava em realizar uma faculdade de informética.
Voltei para Porto Alegre, onde iniciei a trabalhar como auxiliar de escritério, numa empresa de locagdo de
veiculos (a Inconfidéncia). No final daquele ano mudei de ideia e resolvi retornar para a ESPCEx, em 1993, onde
conclui o ensino médio, apds ficar de recuperacdo final em: matematica, quimica e inglés. Numa escola que
possuia a média 5,0 — eu precisava de 7,2 na recuperagdo de matematica. Consegui tirar a nota 8,3 e avancar nos
estudos.

L A Academia Militar é um estabelecimento de ensino superior bastante diferente; local em que os alunos tém
aula de ciéncias exatas e humanas. Tal estudo é mesclado com o ensino profissional militar, sendo que aquela
escola exige muito dos académicos, intelectual e fisicamente, pelo que posso considerar que aqueles cinco anos
foram os mais dificeis da minha vida, até a atualidade. N&o foi uma época infeliz, ao contrario, foram anos de
relevantes aprendizagens.



42

sustentaculo profissional de toda uma carreira. Como toda profissdo, ser militar
carrega 0s seus pros e, também, obices. Foi o Exército que proporcionou outros dois
grandes pontos de inflexdo, pelo que serei eternamente grato, e passarei a narrar a
sequir.

Em 1998, em virtude de ser filha de um militar que trabalhava comigo, o entao
1° Tenente Pinheiro, conheci a minha atual esposa Karla, com quem tive a
oportunidade de ter dois filhos lindos: Eduardo e Amanda, além de ganhar uma filha
emprestada a Kamilla, irma da Karla, minha cunhada, que tinha apenas 6 anos
guando a conheci. Essa familia, principalmente na figura da Karla Pasini, tem sido o
sustentaculo essencial, a energia capital para a busca de algo melhor, sendo que o
casamento, com certeza, foi o terceiro grande ponto de inflexdo, o mais
importante de minha vida pessoal.

Em 2001, a Escola de Sargentos fez um convénio com a Universidade Vale
do Rio Verde de Trés Coracdes (UNINCOR), MG, estabelecimento de ensino
superior que abriu a possibilidade de algumas vagas para uma selecao interna para
militares, ao Mestrado em Educacdo, com desconto de 40% na mensalidade. No
inicio daquele ano, por intermédio de prova escrita (conhecimentos e idiomas),
analise de curriculo e entrevista, consegui lograr éxito e entrar para 0 universo unico
de pesquisadores em educacao, das universidades brasileiras. Ali, em 2001, ocorreu
0 quarto grande ponto de inflexdo. Talvez, a realizacdo desta pesquisa cientifica e
o verdadeiro amor que nutro pela ciéncia da educacdo, s6 sejam possiveis em
virtude da execucao daquele mestrado.

Posteriormente, em Santiago, realizei uma faculdade de Letras e respectivas
literaturas, invertendo a sequéncia, ou seja, graduando-me em Letras apdés o
mestrado. Devido aos titulos conquistados, fui convidado para lecionar no Colégio
Militar de Santa Maria (CMSM).1? Nos anos de 2010 e 2011, tive a oportunidade de
atuar como Professor Comissionado, da disciplina de Literatura Brasileira. Nesses
anos, a vocacdo definitiva para a docéncia e para a pesquisa cientifica ficou
destacada, manifesta em meu coracdo; tanto que, em 2012, participei
voluntariamente do Processo Seletivo para Professor Militar Permanente de

Literatura Brasileira no mesmo colégio, obtendo o primeiro lugar e sendo nomeado

12,0 Colégio Militar de Santa Maria é um estabelecimento de Educacio Basica, nos niveis fundamental, do 6° ao
9° ano, e médio, do 1° ao 3° ano), em consonancia com a Legislacdo Federal de Educacdo. A escola possui cerca
de 800 alunos, boa parte filhos de militares da cidade e regido. O corpo docente é constituido por professores
militares e civis, sendo um percentual maior de docentes civis.
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professor permanente até a aposentadoria.'® Abandonei, por opcéo, a carreira de
oficial combatente, passando para o Quadro de Magistério Militar do Exército
(QMME).*

Foi ali, nessa praia da educacdo e da literatura, que fui capturado pelos
indigenas. Esse foi o quinto e, talvez, o maior ponto de inflexdo de minha vida
profissional.

O envolvimento académico-cientifico com o Programa de Pds-Graduacdo em
Educacdo (PPGE/UFSM) e a relagdo com a docéncia na disciplina de Literatura
Brasileira, no CMSM, facilitaram o desenvolvimento de meus conhecimentos acerca
dos pressupostos filoséficos antropofagicos,*® seja por ministrar tal assunto em sala,
como regente de literatura, ou por compactuar com os ideais gerais do movimento,
largamente debatidos nos encontros do Centro de Educacdo da UFSM, nos anos de
2011 a 2016, principalmente pela orientagéo do Professor Dr. Valdo Hermes de Lima
Barcelos, no grupo de pesquisa Kitanda.®

Esse tema geral, Antropofagia Cultural, abordado na revisdo do conteudo,
passou a ser aprofundado sob a Otica da perspectiva intercultural da educacao,
sendo este um assunto relativamente novo, mas bastante examinado na
contemporaneidade.

Entre as questbes educativas analisadas, na minha carreira de docente de
Literatura e de pesquisador, esta o sentimento da necessidade da construcdo de
uma investigacdo complementar, que parta dos pressupostos da Antropofagia
Cultural e da Educacéao Intercultural, com o foco na possibilidade de repensarmos a

formacao de professores, diante das vivas transformacdes socioculturais do povo

13 Ocupei, no Colégio Militar de Santa Maria, as func@es de Coordenador do 3° Ano do Ensino Médio, Professor
de Literatura e chefe dessa disciplina. Também fui Supervisor Escolar, ou seja, o Coordenador Pedagogico do
Colégio. Tais atividades ampliam a experiéncia profissional em relacdo a educacéo e a literatura. Em 2017,
trabalharei no Colégio Militar de Belém.

14 A escolha pela docéncia tirou a possibilidade de eu me tornar General. No Magistério Militar, por plano de
carreira, um docente s6 pode chegar até o posto de Coronel. Também néo existe a possibilidade de comandar
uma unidade militar ou mesmo um Colégio Militar, pois o professor desse quadro tem que abdicar da Escola de
Comando e Estado Maior do Exército (ECEME), estabelecimento de ensino que habilita para o comando de
Organizacéo Militar, no nivel Unidade.

15 Movimento Antropofagico Brasileiro — Movimento originado a partir do Manifesto de mesmo nome,
publicado na Revista de Antropofagia, no ano de 1928. O principal lider desse movimento foi o escritor Oswald
de Andrade (1890-1954).

16 O Grupo Kitanda é cadastrado no CNPQ e pesquisa assuntos de educacdo, literatura e intercultura. Possui,
atualmente, cerca de 20 pesquisadores, mestres e doutores.
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brasileiro e latino, no século XXI. Tais conhecimentos visam compor parte das
epistemologias do Sul, tendo um foco maior na educacéo nos trépicos?’.

E um assunto interessantissimo, visto que a Antropofagia Cultural esta
largamente pesquisada pelo viés literario, mas pode, ainda, contribuir com muitos
frutos para a educacao e a filosofia da educacéo latina.

Enfim, ndo me reconheco mais somente como militar combatente do Exército
Brasileiro, apesar de ainda ostentar as divisas da Artilharia. Nunca renegarei a
instituicdo que me acompanha ha cerca de 25 anos. Entretanto, a (auto)antropofagia
gue faco, ou autofagia, estando no PPGE e produzindo esta tese, com a companhia
de diversos pesquisadores e amigos, sob a orientacdo precisa do Prof. Valdo
Barcelos, reforcam cada vez mais a minha vocacéo para a docéncia.

Vejo-me, em 2016: leitor, escritor, docente de literatura no Colégio Militar e
pesquisador.

Com essa pesquisa pretendo, realmente, contribuir para a educacao latina e,

principalmente, para a cidadania brasileira.

17 Educacdo nos Tropicos — O termo foi cunhado por Valdo Barcelos, no livro “Uma Educag&o nos tropicos:
contribui¢cdes da Antropofagia Cultural Brasileira (2013). O termo é importante, pois o Brasil € um pais
considerado tropical, ou seja, a sua maior extensdo territorial estd localizada abaixo da Linha do Equador, na
regido do Tropico de Capricornio.
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22 DENTICAO
INTRODUCAO

“OS INDIGENAS DESCOBREM OS DESEJOS DO HEROI”
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Figura 2 — O naufrago é questionado pelos selvagens
Fonte: STADEN, Hans. A verdadeira histdria dos selvagens, nus e ferozes devoradores de
homens (1548-1555). Tradugéo Pedro Sussekind. 5.ed. Rio de Janeiro: Dantes, 2004, p.56
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POEMINHA LITERATO

A arte de encantar
palavras

€ magia de poucas almas!

Sem o ritmo de Drummond,
sem as ambiguidades do Pessoa,
sem as entrelinhas de Cecilia,
continuo a navegar
sem remo
velejar
sem vela
escrever
sem pena
caminhar

sem rumo.

Agarro-me nas letras
- no melhor que ha de mim —
Sei que meu tempo passa

mas, o0 Tempo nao tem fim.
Literatura é metafora!
E eternidade enjaulada

nos codigos do ndo-sim.

Poeminha é crianga, com ca(r)rinho.

Poesia ndo € pedra — € caminho.

Giovani Pasini — 25 de agosto de 2015 (40 anos).
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22 Denticdo. INTRODUCAO E JUSTIFICATIVA

Uma educacgéo que procura desenvolver a tomada de consciéncia e a atitude critica,
gracas a qual o homem escolhe e decide, liberta-o em lugar de submeté-lo, de
domestica-lo, de adapta-lo, como faz com muita frequéncia a educagdo em vigor
num grande nimero de paises do mundo, educagdo que tende a ajustar o individuo
a sociedade, em lugar de promové-lo em sua prépria linha. (FREIRE, 1980, p.35)

A pesquisa de tese de Doutoramento em Educacdo, na Linha de Pesquisa
Formacdo, Saberes e Desenvolvimento Profissional, do Programa de Poés-
Graduacao em Educacédo (PPGE), da Universidade Federal de Santa Maria (UFSM),
tem a sua origem com a atividade profissional de docente em Literatura Brasileira,
no Colégio Militar de Santa Maria (CMSM).

Diversas inquietacdes surgiram, também, a partir de estudos, pesquisas e
artigos que foram e sao desenvolvidos, ha algum tempo, sobre as tematicas da
Antropofagia Cultural Brasileira e da Educacéao Intercultural.

O interesse nesses temas ficou mais latente com a participacdo, como
pesquisador, do Grupo Kitanda: Educacéao e Intercultura, do Centro de Educacgéo da
UFSM e como aluno nas disciplinas “Seminario de Intercultura e Educagao Popular”
(2011) e “Educacgéo e Intercultura: descolonizagédo do saber” (2013), com o professor
Valdo Barcelos.

A tese, formulada nos anos do doutoramento em Educacao, ja iniciada em um
periodo prévio!®, busca contribuir com subsidios teéricos e epistemoldgicos para a
Formacao de Professores em geral, a partir dos preceitos da Antropofagia Cultural
Brasileira e de seus desdobramentos, utilizando a perspectiva da educacao
intercultural como estrutura para a proposicdo de uma nova investigacao
complementar, surgida a partir das teorias supracitadas.

As partes constituintes do corpus dessa pesquisa tém a ambicdo de desenhar
um rascunho de dialogo entre a antropofagia e a educacéo intercultural, buscando
uma base cientifica consistente, para o avangco na reflexdo sobre a formacgéo
docente.

A Antropofagia Cultural Brasileira ja possui, de forma incontestavel, um lugar

de destaque na literatura nacional e mesmo na internacional, consequéncia de um

18 O Doutorado em Educacéo foi iniciado em 2014, apds a selecdo no concurso. Entretanto, gostaria de destacar
que essa pesquisa vem sendo desenvolvida, desde o ano de 2009, sendo intensificada a partir de 2011, quando
visitava a disciplina do professor Valdo, ainda como “aluno ouvinte”.
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trabalho modernista coletivo, mas sob a lideranga de seu principal mentor, que foi
bastante estudado na presente pesquisa, o paulistano Oswald de Andrade?.
Julgamos?®, entretanto, que ela ainda pode fornecer diversas contribuicdes
epistemologicas para a educacdo brasileira e, quem sabe, para uma postura da
filosofia da educacéo latina.

O perfil antropofagico da teoria oswaldiana foi baseado em duas questdes
fundamentais, inicialmente opostas: como construir uma cultura a partir da matriz
original brasileira, mantendo elementos de sua originalidade? Como aproveitar
criticamente a aprendizagem estrangeira, sem cair na xenofobia?

A reflexdo critica da Antropofagia (1928), como uma continuacdo do
Movimento Pau-Brasil (1924), possuiu essa vertente retrospectiva, ou seja, voltar ao
passado colonizador e repensar o Brasil, sempre utilizando a metafora de canibalizar
(deglutir o que vinha de fora, ficando com o essencial, de forma critica) e o higienizar
(eliminar os excessos impensados) de nossa cultura.

De olho nessa tentativa de “profilaxia” da cultura brasileira e latina, € que
transitaremos por indmeros manifestos e movimentos, alguns estrangeiros, para

focar, de modo profundo, os ideais antropofégicos.

19 José Oswald de Sousa Andrade (* Séo Paulo, SP, 11 de janeiro de 1890 — % S&o Paulo, SP, 22 de outubro de
1954) — Fez os estudos secundarios no Ginasio Sdo Bento e de Direito em S&o Paulo. Era filho Gnico de José
Oswald Nogueira de Andrade e de Inés Henriqueta Inglés de Sousa Andrade. Nascido de uma familia muito rica,
desde cedo passou a viajar para a Europa. As primeiras viagens constam da virada do século XIX para 0 XX,
onde passou a ter contato com a boemia intelectual de Paris e, principalmente, quando teve contato com o
Futurismo (italo-francés). Conheceu artistas como Jean Cocteau, Blaise Cendrars e Pablo Picasso. Voltando para
a capital paulista, em 1911, passou a fazer um jornalismo literario. Fundou o semandrio humoristico, critico e
politico O Pirralho, de grande repercussdo. Quando da Exposicdo da Anita Malfatti, em 1917, Oswald se
posiciona a favor da pintora, contra o artigo forte “Paranoia ou mistificagdo? ” de Monteiro Lobato. Alinhou-se,
assim, com outros futuros modernistas, tais como: Mario de Andrade, Guilherme de Almeida e Menotti Del
Picchia. Passa a adquirir um perfil rebelde e combativo, tornando-se um dos grandes nomes do modernismo
brasileiro, sendo considerado um dos mais inovadores do periodo. Foi um dos articuladores da Semana de Arte
Moderna de 1922, sendo que a sua época mais construtiva ocorreu na 12 fase modernista (1922-1930), quando
produziu os conhecidos Manifesto da Poesia Pau Brasil (1924) e Manifesto Antropoféagico (1928), além de
participar de revistas e publicagdes (Revista de Antropofagia — 1928). Este segundo manifesto originaria o
movimento de mesmo nome, 0 que sucederia na posterior Antropofagia Cultural Brasileira. Ap6s a quebra da
Bolsa de Nova York (1929) e da revolucdo de 30, Oswald entra numa crise financeira, perdendo quase tudo o
que possuia. Ele adere a Esquerda, filiando-se ao Partido Comunista Brasileiro, que influenciard a composicéo
de duas obras: o romance Serafim Ponte Grande (1933) e a peca de teatro O Rei da Vela (1937), sendo que esta
ainda é bastante encenada, na atualidade. A partir de 1945, ele fica desgostoso com a militdncia e se afasta da
Esquerda. No mesmo ano (1945), concorre a Cadeira de Literatura Brasileira na Faculdade de Filosofia da
Universidade de Sdo Paulo (USP), com uma tese sobre a Arcéadia e a Inconfidéncia, onde ganha o titulo de livre-
docente. Em 1950, concorre na mesma universidade, para o provimento na Cadeira de Filosofia da Faculdade de
Filosofia, Ciéncias e Letras, com o tema “A crise da Filosofia Messidnica”, ndo sendo aprovado. Casou-se 0ito
vezes, tendo como suas esposas duas grandes musas modernistas: Tarsila do Amaral e Patricia Galvdo (PAGU).
Oswald faleceu em 1954, com sessenta e quatro anos de idade, vitima das complicagdes da diabete, deixando
vasta publicacdo, que foi mais valorizada somente cerca de dez anos ap6s sua morte. Texto baseado em BOSI
(2006), ABAURRE e PONTARA (2010) e em outras publicac@es do préprio Oswald de Andrade.

20 Colocado no plural, por ser uma convicgdo do Grupo de Pesquisa Kitanda, ndo somente minha.
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Aliado a isso, a contemporaneidade trouxe, para a humanidade, o
afastamento das rigidas singularidades de “classe” ou “género” como categorias
conceituais e organizacionais basicas (BHABHA, 2010). As antigas posicbes de
referéncia do sujeito — etnia, género, geracdo, profissdo, localidade geopolitica,
orientacdo sexual, entre outros — tiveram uma inovagao estrutural, em um espaco
temporal de poucas décadas, em virtude dos grandes avancos cientificos, sociais e
tecnologicos do final do século XX (fin de siécle) e inicio do XXI (HALL, 2006).

A intercultura, por assim dizer, refere-se a um campo complexo de
relacionamentos, onde interagem multiplos sujeitos, de perspectivas variadas e
diversos contextos (sociais, historicos, geograficos etc.). A interculturalidade, sob o
foco da educacédo, ou seja, a Educacao Intercultural permite respeitar todas as
sociedades e individuos. Nao existe, nessa 6tica, uma relacéo unidirecional. Nao ha
o melhor e o pior, somente o Outro - que, geralmente, é diferente. Melhor ainda, o
Outro sempre é diferente. Diverso.

A interculturalidade engloba pontos e campos de reflexdo que ultrapassam os
problemas simples de imigrantes, tais como as dificuldades de adaptacdo a outros
idiomas. Existe, na verdade, a integracdo de tematicas ligadas a construcao da
propria identidade, a valorizacdo das diferencas e a configuracdo de sociedades
complexas. (FLEURI 2010, a,b,c).

O enfoque intercultural possibilita que uma coletividade elabore uma visao
mais ampla, interativa, dos relacionamentos diarios. Existe a quebra do “bairrismo”
ou da criacao de grupos fechados, o que possibilita uma sabedoria mais abrangente
e favorece a evolugcédo de pensamentos.

Tais pressupostos foram analisados com o interesse de reforcar, e reformular
as bases das epistemologias do Sul, com o foco numa educacdo nos trépicos, ou
seja, numa filosofia educacional que incorpore uma essencial latinidade: o que ha de

fundamental nos latinos e nos tropicos.

2.1 Questao da pesquisa

Levando em conta o antes descrito, utilizei o seguinte Problema de Pesquisa

para o Doutorado em Educacdo, na Linha de Formagdo, Saberes e
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Desenvolvimento Profissional, do Programa de Pés-Graduacdo em Educacgdo da
Universidade Federal de Santa Maria:

Em que medida a Antropofagia Cultural podera contribuir para a Formacao de
Professores de maneira geral, sob a perspectiva da Educacao Intercultural, com o

foco na (re)desconstrucao do pensar e do agir docente?

2.2 Objetivo geral e objetivos especificos

O objetivo geral da tese foi contribuir com subsidios tedricos e
epistemologicos para a Formacédo de Professores em geral, a partir dos preceitos da
Antropofagia Cultural Brasileira e de seus desdobramentos, utilizando a perspectiva
da interculturalidade.

Para atingir esse objetivo geral de pesquisa, propus 0s seguintes momentos
de investigacdo, denominados objetivos especificos:

e Investigar e refletir, criticamente, sobre a constituicdo tedrica e
epistemoldgica da Antropofagia Cultural Brasileira, como um
movimento filoséfico que possuiu desdobramentos positivos para a
educacao e para as artes brasileiras, em especial a literatura;

e Pesquisar e conjecturar de forma critica a respeito dos pressupostos da
interculturalidade e da sua influéncia para as interacbes pedagdgicas
contemporaneas, analisando a contribuicdo epistemoldgica para a
educacao;

e Averiguar e pensar criticamente em relacdo as novas imagens
docentes e a formacdo continua de professores, com o foco na
educacao do século XXI;

e Propor, na defesa desta tese, uma investigagdo complementar que
provoque discussodes e que fornega contribuicdes significativas para o

avanco da teoria e da pratica na formacéo de professores.



51

32 DENTICAO
REFERENCIAL TEORICO
“AS NATIVAS SE DEITAM COM O HEROI E O ALIMENTAM?”

Figura 3 — O presente para a tribo.
Fonte: STADEN, Hans. A verdadeira histdria dos selvagens, nus e ferozes devoradores de
homens (1548-1555). Tradugéo Pedro Sussekind. 5.ed. Rio de Janeiro: Dantes, 2004, p.65
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NO MEIO DO CAMINHO
Para Carlos Drummond de Andrade
0 "poeta maior"

No meio do caminho tinha um poeta
tinha um poeta no meio do caminho
tinha um poeta

no meio do caminho tinha um poeta.

Nunca me esquecerei desse acontecimento

na minha vida de retinas téo fatigadas.

Nunca me esquecerei que no meio do caminho
tinha um poeta

tinha um poeta no meio do caminho

no meio do caminho tinha o POETA.

Giovani Pasini — 23 de maio de 2013 — 38 anos
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32 Dentigdo. REVISAO DA LITERATURA

S6 a ANTROPOFAGIA nos une.

Socialmente. Economicamente. Filosoficamente. Unica lei do mundo.
Expressdo mascarada de todos os individualismos, de todos os
coletivismos. De todas as religides. De todos os tratados de paz. Tupi, or not
tupi that is the question. (...)

Extrato do Manifesto Antropofagico (1928)
Oswald de Andrade

Na sociedade, os grupos humanos dialogam, produzem artisticamente,
escrevem e educam-se.

Para inicio de conversa, € preciso entender, ainda que de forma simplificada,
uma linha de definicdo de algumas palavras usuais ao senso comum, mas que serao
essenciais para a estruturacdo da tese. Falo, aqui, em uma linha de significacéo,
pois tais termos possuem incontaveis variaveis. Entretanto, esta pesquisa buscou
abarcar postulados que tivessem uma integracao légica com o tema investigado. Os
termos que serdo abordados, a titulo de introito, sdo: (1) cultura, (2) arte e
representacao, (3) a arte da literatura e (4) educacéo.

O termo cultura (1) significava originalmente, na etimologia da palavra, o ato
de cultivar, ou seja, plantar algo. Dessa ideia surgiram expressées como a cultura da
soja, da cana, do arroz, dentre outras. Posteriormente, no decorrer da histéria, a
palavra adquiriu um significado social complexo: passou a designar todo
conhecimento, costumes, habitos e aptiddes adquiridos por um povo. A cultura é
resumida, usualmente, por tudo o que ha de material (monumentos, arquitetura,
pintura, escultura etc.) e imaterial (ideologias, costumes, habitos etc.) em
determinada sociedade. Uma cultura mundial bastante diversificada € a brasileira.
Lopez (1988, p.7) define que “Cultura brasileira €, antes de qualquer outra
consideracdo, uma entidade complexa e fluida, uma tendéncia e uma busca, antes
de algo pronto e inacabado”.

Em toda a sua historia, desde a representacdo artistica rupestre?!, a
humanidade sempre produziu arte (2). Independentemente da etnia ou crenga, O
impulso de criagdo acompanha a vida humana, como uma representacao da sua

prépria existéncia:

2L Arte rupestre — termo que denomina as representacdes artisticas pré-historicas, que foram realizadas em
superficies de cavernas e abrigos rochosos. Essa forma de arte é dividida, normalmente, em duas linhas: a
pintura (com pigmentos, ou seja, tinta) e a rupestre (imagens feitas com incisdes na prdpria rocha).
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Assim, toda obra de arte é uma representacdo da realidade. Mesmo
quando se ocupa de elementos em que podemos reconhecer o real, arte
ainda é representacao. (...) Durante muito tempo, a arte foi entendida como
a representacdo do belo. Mas o que é belo? (...) Na Antiguidade, por
exemplo, o belo estava condicionado ao conceito de harmonia e propor¢éo
entre as formas. (...) No século XIX, o Romantismo adotara os sentimentos
e a imaginacdo como os principios da criacdo artistica. O belo desvincula-se
da harmonia das formas. (...) Do século XX em diante, diferentes formas de
conceber o significado e o modo do fazer artistico impuseram novas
reflexdes no campo da arte. Desde entdo, ela deixa de ser apenas a
representacdo do belo e passa a expressar também o movimento, a luz ou a
interpretacdo de formas geomeétricas existentes. Pode também recria-las.
Em alguns casos, chega a enfrentar o desafio de representar o inconsciente
humano. Por tudo isso, a arte pode ser entendida como a permanente
recriagdo de uma linguagem. Afirma-se também, entre tantas outras
possibilidades, como meio de provocar a reflexdo no observador sobre o
lugar da prépria arte na sociedade de consumo ou sobre a relagdo entre o
observador e 0 objeto observado. Ou seja, a arte pode ser uma
provocacéo, espaco de reflexdo e de interrogacéo. (...) Como todo artista
esta sempre inserido em um tempo, em uma cultura com sua histéria e suas
tradicdes, a obra que produz serd sempre, em certa medida, a expresséo
de sua época, de sua cultura. (ABAURRE; PONTARA, 2010, p.19 a 21)

A arte, portanto, até pode ser resumida como uma representacdo da
realidade. Mas ela é bem mais do que isso, pois provoca a reflexdo, sendo, também,
uma expressao da visao do artista, numa relacdo com a sua época e cultura.

Seguindo essa ideia, posso afirmar que varios sdo os agentes que influem
numa producdo artistica, que podem demonstrar o significado das inten¢fes, ainda
gue de modo subjetivo, na criacdo de uma obra artistica. Os mais conhecidos
agentes sdo: o artista; o contexto social e a época em que ele viveu; o publico para o
gual a obra foi criada; a linguagem e a estrutura com que ela foi produzida; e o
contexto de circulacéo da producdo (ABAURRE; PONTARA, 2010).

Nessa Otica, a literatura (3) € uma das estruturas, ou seja, das formas de arte.
Dentro da enumeracdo das artes, apenas indicativa, a literatura (palavra) é

conhecida como a sexta arte?2.

220 termo de sete artes foi estabelecido pelo italiano Ricciotto Canudo (1877-1923), critico e tedrico de cinema,
pertencente ao futurismo italiano. Para ele, na publicagdo do Manifesto das Setes Artes (1912), o cinema era uma
sétima arte que nascia da mistura de outras seis: 12 arte: misica (som); 22 arte: danca / coreografia (movimento);
3% arte: pintura (cor); 42 arte: escultura / arquitetura; 52 arte: teatro; 62 arte: literatura; e 72 arte: cinema. A analise
sequencial proposta por Canudo, deixa entender uma “sequéncia cronoldgica” da pratica artistica, ou seja,
primeiro 0 humano praticou o som, depois a danga; em seguida utilizou as pinturas e esculturas rupestres; fez
teatro, para depois escrever (simbologia de c6digos). Para Ricciotto Canudo, o cinema condensava todas essas
artes, sendo a mais “completa”. Essa classificagdo ndo ¢ consensual, sendo bastante divergente, por isso se torna
apenas indicativa, sendo que outras formas de arte foram adicionadas, posteriormente: 82 arte: fotografia; 92 arte:
quadrinhos; 102 arte: videogames; 112 arte: arte digital; 122 arte: gastronomia, entre outras.
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A arte da literatura, oral ou escrita, esta presente nas sociedades, em todos
0s tempos e lugares. A literatura se utiliza da linguagem verbal e da ndo-verbal.

As palavras contém as proibicdes, permissdes, expectativas e exigéncias.
Representam coisas, objetos, seres e reacfes humanas. Elas englobam a
linguagem verbal, que se comunica pelos vocabulos e pelas letras, ou seja, por
codigos estabelecidos por determinada sociedade, em um tempo especifico.

A linguagem n&o-verbal, se comunica pela imagem: uma pintura, fotografia ou
escultura, dentre tantas imagens. Também esta relacionada a comunicacao corporal,
postura, sorrisos, entre outros gestos que ndo usam palavras. Numa pintura, por
exemplo, temos toda uma literatura.

Abaurre e Pontara (2010) apresentam que por ter sido bastante produzida, a
literatura cumpre funcdes muito importantes nas sociedades humanas. Segundo
elas: a literatura faz sonhar, oferecendo um descanso para os problemas cotidianos;
ela provoca a reflexdo, podendo responder, por construcdes simbdlicas, a
perguntas que inquietam os humanos; ela ajuda a construir a nossa identidade,
do coletivo ao individual e vice-versa; ela ensina a viver, ou seja, acompanha a
trajetéria da humanidade; e, ainda, a literatura denuncia a realidade, sobretudo
quando determinados setores da sociedade tentam oculta-la.

Dentro da linha de pensamento que a literatura faz sonhar, provoca a
reflexdo, constroi a identidade humana, ensina a viver e denuncia a realidade € que
se prop0Oe aliar tal arte com uma pesquisa na ciéncia da educacao.

A educacdo (4), praticada em qualquer aglomerado social, em que existam
humanos, possui determinada énfase no ambiente familiar e na escola. Em um de
seus sentidos amplos, abracado nesta pesquisa, significa o modo como uma
geracéo dialoga com a seguinte, em um processo de mediacao, ou seja, de troca de

conhecimentos. Paulo Freire?® (1983) explica que a educacdo é uma resposta a

23 Paulo Reglus Neves Freire (* Recife, PE, 19 de setembro de 1921 — #S4o Paulo, SP, 2 de maio de 1997) —é o
Patrono da Educacao Brasileira. Foi um educador, pedagogo e fildsofo brasileiro. Paulo Freire é considerado,
mundialmente, como um dos grandes pensadores da Pedagogia. Quando crianca, Paulo passou por dificuldades
econdmicas, junto de sua familia, pais e irmdos, onde experimentou muito cedo a fome; ndao aquela fome intensa,
mas a suficiente para atrapalhar os estudos. Ele foi alfabetizado por seus pais, debaixo das mangueiras da casa,
escrevendo no chdo com gravetos. Seu pai, Joaquim, era espirita e sua mae, Edeltudres, catdlica. Segundo Paulo
Freire, desde pequeno teve uma educacdo dialdgica, diferente, onde podia expressar a sua opinido. Os pais
pregavam uma educacdo de liberdade, sem libertinagem. Terminou o curso primario em Jaboatdo, cidade
préxima de Recife. Aos 13 anos de idade perdeu seu pai, Joaquim, que era Tenente do exército, em um desfile de
7 de setembro. Um acidente, com a queda do cavalo, tirou a vida de seu genitor. Com uma pensao pequena,
voltaram para Recife, onde a mée conseguiu uma bolsa de estudos para Paulo, no Colégio Oswaldo Cruz, sob a
benevoléncia do diretor Aluizio Araljo, que lhe fez Gnica exigéncia: Paulo tinha que ser estudioso. Assim Paulo
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finitude da infinitude. Ele acrescenta que a educacdo é possivel para o homem,
porque este é inacabado e tem consciéncia disso, sendo que “Nao é possivel fazer
uma reflexdo sobre o que é a educacgao sem refletir sobre o proprio homem” (1983,
p.27). Para ele, 0 homem esta no mundo e com o mundo, podendo distinguir orbitas
existenciais distintas de si mesmo, que evoluem de formas diversas, com linguas
diferentes e com aprendizagens variadas. A nossa igualdade, portanto, estad na
nossa diferenca.

A cultura influencia a educacéao e vice-versa.

Um grande desafio para a Formacdo de Professores, de maneira geral, € a

criacdo de um espaco dialégico favoravel, com troca reciproca entre os envolvidos

o fez, durante toda a sua vida. Entrou na Faculdade de Direito, na Universidade de Recife, onde se formou e,
posteriormente, conseguiu o titulo de advogado. Entretanto, ndo exerceu a profissdo. Aos 21 anos era professor
de Lingua Portuguesa, na mesma escola (Oswaldo Cruz). Em 1944, ele se casou com Elza Maria Costa Oliveira,
com quem teve cinco filhos: Maria Madalena, Maria Cristina, Maria de Fatima, Joaquim e Lutgardes. A esposa
Elza, que trabalhava com educagdo de criancas, foi quem convenceu Paulo de que ele era um educador. Foi
diretor do Departamento de Educacdo e Cultura do SESI, tendo o primeiro contato com operérios e com a
alfabetizacdo de adultos. No ano de 1959 defendeu a Tese “Educagio e Atualidade Brasileira”, na Universidade
Federal do Recife, obtendo o titulo de Doutor em Filosofia e Histéria da Educacdo. Paulo Freire passou a
trabalhar com a alfabetizaco de adultos, dando os primeiros passos para a metodologia que iria ser chamada de
“Método Paulo Freire”. Priorizava uma educacdo dialdgica, debatendo sempre com os alunos, utilizando
conceitos do contexto social do discente, realizando uma relagdo entre natureza e cultura. No inicio dos anos 60,
Paulo Freire surge como um intelectual educador que com seu método revolucionario poderia alfabetizar 5
milhdes de adultos, de forma rapida. Recebe a confianca do Presidente Jodo Goulart e do entdo Ministro da
Educacdo, Paulo de Tarso Santos, que o convidou para expandir seu método para todo o territério nacional. Tal
convite ocorreu pelo sucesso do processo de alfabetizacdo, empregado em Angicos, Rio Grande do Norte. O
plano foi interrompido pela conturbada época de 1964, quando ficou preso por 72 dias, em pequenas celas.
Recusava-se a ideia de se exilar do pais, mas ao saber que seria preso novamente, foi para a Bolivia e,
posteriormente, para o Chile, onde viveu de 1965 a 1969, junto com sua esposa e filhos. Foi no Chile que Paulo
escreveu Pedagogia do Oprimido, sendo Elza a sua primeira leitora. Nesse pais ele escreveu, também, “Extenséo
ou Comunica¢do?” e “Educa¢do como Prdtica de Liberdade”. La no Chile, recebeu dois convites: um para
trabalhar como professor visitante na Universidade de Harvard, nos Estados Unidos; e outro para ser Consultor
Especial do Departamento de Educagdo do Conselho Mundial das Igrejas, em Genebra, na Sui¢a. Com dudvidas,
consultou a familia, quando decidiram ir para os Estados Unidos, onde publicou o Pedagogia do Oprimido em
inglés. Em Harvard que ampliou o debate sobre a “educagdo bancaria”. Posteriormente, Paulo Freire aceitou o
convite de Genebra, onde morou dez anos, entre os anos de 1970 e 1980, trabalhando no Conselho Mundial das
Igrejas. Ficou mundialmente conhecido, viajando para diversos paises, atuando na Africa, especialmente nas ex-
coldnias portuguesas: Cabo Verde, Angola, S0 Tomé e Principe e Guiné Bissau. Com essa transicdo em
diversos paises, tanto Paulo, quanto os integrantes da sua familia aprenderam a relativizar a experiéncia em
diferentes culturas. Apos a Lei da Anistia, em 16 de junho de 1980, no mesmo dia do aniversario de 64 anos da
sua esposa Elza, decidiram voltar para o Brasil. O projeto foi tomado a cabo ainda no Governo Figueiredo; e
Paulo passou a trabalhar em S&o Paulo, nos anos 80, na PUC e na UNICAMP. Em virtude do reconhecimento
mundial, viajou muito para o exterior, principalmente Estados Unidos e Europa. Recebeu o diploma de Doutor
Honoris Causa de vérias universidades do mundo, dentre as quais, uma das mais antigas do mundo: a de
Bologna, na Italia. Em 1986, um duro choque: morre de um enfarte, aos 70 anos, a sua esposa Elza, com quem
havia passado 42 anos de casamento. Apos alguns anos, com Ana Araljo, sua segunda mulher, Paulo reencontra
0 gosto pela vida. Em 1989 foi Secretario de Educacdo do Municipio de Sdo Paulo, durante a administracao da
prefeita Luiza Erundina. Afastou-se do cargo por opg¢do, no ano de 1991. Entre 1991 e 1997 trabalhou
intensamente na escrita, brigando com a salde, mas publicando diversas obras, sendo a tltima “A Pedagogia da
Autonomia”. Faleceu no dia 2 de maio de 1997, aos 75 anos de idade.

Biografia baseada no livro: FREIRE, Lutgardes Costa. Paulo Freire por seu filho. In; SOUZA, Ana Inés. (Org.).
Paulo Freire: Vida e Obra. S&o Paulo: Expressdo Popular, 2001, p. 329-342.
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no ato educativo, que proporcione uma experiéncia salutar para o futuro docente e,
por consequéncia, contribua para mudancas positivas nas condutas pedagdgicas de
nossa sociedade e, em patrticular, da escola.

Neste sentido, compreender a Antropofagia Cultural Brasileira e relaciona-la
com a educacao, ndo somente com a literatura, pode contribuir para a ciéncia

educativa, sendo uma das grandes pecas do nosso quebra-cabeca investigativo.

3.1 Os povos nativos e a implantacédo colonizadora

Antes da montagem dos sistemas coloniais de Portugal e da Espanha, a
Ameérica ja possuia grupos sociais organizados, que produziam uma cultura propria,
os indigenas (aqueles nativos do lugar).

Surgem, entdo, as primeiras indagacdes: 0 que acontecia na América Latina
antes do ano de 15007 O que ocorria nas terras americanas antes do século XVI?
Quem descobriu quem? Assim nos diz Boaventura de Sousa Santos?*:

Apesar de ser verdade que nao ha descoberta sem descobridores e
descobertos, o que ha de mais intrigante na descoberta é que, em
abstracto, ndo é possivel saber quem é quem. Ou seja, 0 acto da
descoberta é necessariamente reciproco: quem descobre é também
descoberto, e vice-versa. Por que é entdo tdo facil, em concreto, saber
guem é descobridor e quem é descoberto? Porque, sendo a descoberta
uma relacdo de poder e de saber, € descobridor quem tem mais poder e

mais saber e, com isso, a capacidade para declarar o outro como
descoberto (Boaventura de Sousa Santos in: OLIVEIRA, SGARBI, 2002, p. 22).

O primeiro paradigma a ser quebrado é de que a identidade cultural latino-
americana tenha se iniciado com a colonizacdo portuguesa ou espanhola. Essa ideia
€ simplista e esta arraigada na falta de memdria dos latinos e na pouca divulgacao

de pesquisas histéricas sérias, académicas ou ndo, sobre 0s primeiros povos que

24 Boaventura de Sousa Santos (*Coimbra, Portugal, 15 de novembro de 1940 — ) ¢é Professor Catedratico
Jubilado da Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra, Distinguished Legal Scholar da Faculdade de
Direito da Universidade de Wisconsin-Madison e Global Legal Scholar da Universidade de Warwick. Diretor do
Centro de Estudos Sociais da Universidade de Coimbra; Coordenador Cientifico do Observatdrio Permanente da
Justica Portuguesa. Dirige atualmente o projeto de investigacdo ALICE - Espelhos estranhos, licBes imprevistas:
definindo para a Europa um novo modo de partilhar as experiéncias com o mundo, um projeto financiado pelo
Conselho Europeu de Investigacdo (ERC), um dos mais prestigiados e competitivos financiamentos
internacionais para a investigagio cientifica de exceléncia em espaco europeu. E coordenador cientifico dos
Programas de Doutoramento: Human Rights in Contemporary Societies / Democracia no Século XXI / Pds-
Colonialismos e Cidadania Global. Foi também fundador do programa de doutoramento do Direito, Justica e
Cidadania no Século XXI. Tem trabalhos publicados sobre globaliza¢do, sociologia do direito, epistemologia,
democracia e direitos humanos. Os seus trabalhos encontram-se traduzidos em espanhol, inglés, italiano, francés,
alemdo e chinés. Texto baseado em: SANTOS, Boaventura de Sousa. PAGINA PESSOAL. Disponivel em:
<http://www.boaventuradesousasantos.pt/>. Acesso em 24 set. 2015.
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habitavam a América do Sul, os amerindios, dos quais cito algumas tribos: os incas
(no Peru), os mapuches (na Argentina e Chile), os tupis (no Brasil), os guaranis (no
Paraguai), os charruas (no Uruguai) e tantos outros. Somente no Brasil, por volta de
1500, existiam cerca de 1 milhdo de indigenas, pertencentes ao tronco Tupi
(RIBEIRO, 2012, p.31).%5

A cultura pré-colombiana, antes da chegada dos espanhdis e portugueses
era (e ainda é) muito rica na sua arquitetura, escultura, pintura, joalheria, ceramica,
entre outras manifestacdes de arte em geral. Os latinos contemporaneos necessitam

conhecer mais esses antepassados.

% Darcy Ribeiro (*Montes Claros, MG, 26 de outubro de 1922 — $¥Brasilia, DF, 17 de fevereiro de 1997) —
antropdlogo, escritor, educador e politico brasileiro. Darcy comeca sua vida profissional como antropélogo,
formando-se no ano de 1946, em Antropologia pela Escola de Sociologia e Politica de S&o Paulo. Dedica os
primeiros anos de sua vida profissional ao estudo dos indigenas do Pantanal, do Brasil Central e da Amazdnia
(1946-1956). Cria 0 Museu do Indio (1953) e formula o projeto de criagdo do Parque Indigena do Xingu. Darcy
deixou como legado uma vasta obra etnogréafica e de defesa da causa indigena. Posteriormente, ingressa na area
educacional, atingindo rapidamente o cargo de ministro da Educa¢do, em 1962, durante o Governo Jodo Goulart.
Tinha, entdo, apenas 29 anos. Nos anos seguintes, dedica-se a educacdo priméria e superior. Cria a Universidade
de Brasilia, a UnB (1962), da qual foi o primeiro reitor, e posteriormente assume a pasta da Educacgdo, no
Gabinete Hermes Lima. Mais tarde, é chamado por Jodo Goulart para ser ministro-chefe da Casa Civil e
coordenava a implantacdo de reformas estruturais quando aconteceu a turbuléncia dos governos militares de
1964, que o langou no exilio, onde comeca a escrever os romances Maira e O Mulo. Foi vice-governador do Rio
de Janeiro em 1982, secretario de Cultura, coordenador do Programa Especial de Educagdo, com o encargo de
implantar 500 CIEPS, escolas de horério integral para criangas e adolescentes. Foi senador da Republica de 1991
até sua morte, em 1997. A sua producdo literaria o transformou em um dos imortais da Academia Brasileira de
Letras (ABL), onde viria a ocupar a cadeira 11, em 1993. Sua produgdo na &rea da educacéo e da cultura deixou
marcas no pais: criou universidades, centros culturais e uma nova proposta educativa com os Centros Integrados
de Educacdo Publica, os CIEPS, além de deixar inimeras obras traduzidas para diversos idiomas. Entre as obras
que idealizou, estdo a Biblioteca Publica Estadual do Rio de Janeiro, a Casa Franga-Brasil, a Casa Laura Alvim,
0 Centro Infantil de Cultura de Ipanema e o Sambddromo, que inicialmente também funcionava como uma
enorme escola primaria com 200 salas de aula, além do Memorial da América Latina, edificado em Sao Paulo
com projeto de Oscar Niemeyer. Darcy contribuiu ainda para o tombamento de 96 quilémetros de belissimas
praias e encostas do litoral fluminense, além de mais de mil casas do Rio Antigo. A propaga¢do de suas ideias
rompeu fronteiras. Darcy viveu em varios paises da América Latina, onde conduziu programas de reforma
universitaria, com base nas ideias que defende no livro A Universidade Necessaria. Foi assessor do presidente
Salvador Allende, no Chile, e de Velasco Alvarado, no Peru. Neste periodo, escreve os cinco volumes de seus
Estudos de Antropologia da Civilizagdo (O Processo Civilizatorio, As Américas e a Civilizagao, O Dilema da
América Latina, Os Brasileiros: Teoria do Brasil e Os Indios e a Civilizacao), livros que atingiram mais de 90
edicdes em diversas traducdes. Neles, Darcy propGe uma teoria explicativa das causas do desenvolvimento
desigual dos povos americanos. Como reconhecimento de sua importancia, Darcy foi agraciado com o titulo de
Doutor Honoris Causa pela Universidade de Paris IV - Sorbonne, Universidade de Copenhague, Universidade da
Republica do Uruguai e Universidade Central da Venezuela. Ajudou a elaborar a Lei de de Diretrizes e Bases da
Educacgdo Nacional - LDB, sancionada pelo presidente Fernando Henrique Cardoso em 20 de dezembro de 1996
como Lei Darcy Ribeiro. Em 1995, publica O Povo Brasileiro, livro que encerra a colecdo de seus Estudos de
Antropologia da Civilizagdo, além de uma compilacdo de seus discursos e ensaios, intitulada O Brasil como
Problema. Lanca ainda um livro para adolescentes, NocGes de Coisas, com ilustraces de Ziraldo, obra que em
1996 recebe da Fundacdo Nacional do Livro Infantil e Juvenil o Prémio Malba Tahan de Melhor Livro
Informativo. Organizou a Fundacdo Darcy Ribeiro, instituida por ele em janeiro de 1996, com sede prépria,
localizada em sua antiga residéncia em Copacabana, com o objetivo de manter viva sua obra e elaborar projetos
nas areas educacional e cultural. Um de seus dltimos projetos lancado publicamente foi o Projeto Caboclo,
destinado a fixacdo do caboclo na floresta amazdnica. Darcy Ribeiro falece em 17 de fevereiro de 1997. No seu
Gltimo ano de vida, dedicou-se especialmente a organizar a Universidade Aberta do Brasil, com cursos de
educacdo a distancia, e a Escola Normal Superior, para a formacao de professores de 1° grau. Texto baseado em:
FUNDACAO DARCY RIBEIRO. Disponivel em: <http://www.fundar.org.br/>. Acesso em 24 set. 2015.
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Dentro dessa ideia de cultura pouco conhecida, concordo com Boaventura
de Sousa Santos, um dos principais impulsionadores do Férum Social Mundial, com
os estudos da globalizacdo “contra hegemoénica”, ou seja, pela promocédo de uma
utopica, mas necessaria, justica cognitiva global: baseada no respeito das
Epistemologias do Norte em relagcdo as Epistemologias do Sul. Como ele mesmo
diz: “Uma epistemologia do Sul assenta em trés orientacdes: aprender que existe o
Sul; aprender a ir para o Sul; aprender a partir do Sul e com o Sul”. %6

A literatura, por intermédio das lendas orais?’, por exemplo, influenciou a
personalidade e a identidade cultural do povo latino-americano, que possui, nos
Nnossos genes mais antigos, a heranca indigena, os verdadeiros nativos das
Américas.

Especificando a questdo indigena brasileira, sdo reconhecidos,
normalmente, quatro grandes grupos no Brasil pré-cabralino, semelhantes na etnia,
mas diferentes no plano cultural e linguistico: tupis, gés (ou tapuias), 0s nu-aruaques
e os caraibas.

A unidade politica minima era a aldeia, enquanto a maxima era o conjunto
de aldeias ligadas por lacos de consanguinidade e alianca, que mantinham
relagBes pacificas entre si, opondo-se a outros conjuntos de mesma
estrutura. Tais conjuntos ndo estavam sujeitos a uma autoridade comum
nem possuiam fronteiras rigidas, que se redefiniam constantemente em

funcdo da propria logica guerreira. (FAUSTO, in: RUFFINELLI e ROCHA,
2011, p.165)

O mais expressivo foi o grupo dos tupis?®, cuja economia se baseou na caca,
pesca e agricultura rudimentar (milho e mandioca). Ergueram ocas e utilizavam
redes de dormir. Usavam plantas medicinais, teciam e construiam cestas. Povoaram
o litoral, divididos em malocas e tribos, entrando em contato direto com o colonizador
(RIBEIRO, 2012).

% Boaventura de Sousa Santos (1995), Toward a New Common Sense: Law, Science and Politics in the
Paradigmatic Transition. New York: Routledge. In: MENESES, Maria Paula. Epistemologias do Sul, Revista
Critica de Ciéncias Sociais [Online], 80 | 2008, colocado online no dia 01 Outubro 2012, criado a 25 Setembro
2015. Disponivel em < http://rccs.revues.org/689>. Acesso em: 24 set. 2015.

27 Recomenda-se a leitura do livro Lendas do Sul, de Simdes Lopes Neto. O autor faz uma selecdo de lendas
brasileiras, sendo que algumas delas sdo baseadas em histérias indigenas. LOPES NETO, J. Sim@es. Contos
gauchescos e Lendas do Sul. 3 ed. Porto Alegre, Globo, 1965.

28 Tupi-guarani é a designacdo de uma familia linguistica de indigenas e dos grupos que falavam a lingua ou
variantes dessa familia. No século XVI, os tupis dominavam quase toda a faixa litordnea do Brasil, além das
bacias dos rios Parana e Paraguai, além de outras areas do interior. Algumas tribos Tupi: Maués e Omaguas na
Amazonia; potiguares e caetés no litoral nordestino; tupinambas e tupiniquins na Bahia e Sdo Paulo; tamoios no
Rio de Janeiro; e guaranis na Regido Sul.
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O segundo grupo de expressao foi o dos gés (ou tapuias)?®, que se localizou
mais no interior do Brasil, demorando a ter o contato com o branco. Praticavam
exclusivamente a caca, a pesca e a coleta (RIBEIRO, 2012).

No norte do Brasil, existiam dois outros grupos: os nu-aruaques e os caraibas
gue conheciam a agricultura, a tecelagem, a tatuagem e a ceramica. Construiam
canoas, remos e praticavam agricultura com enxada (RIBEIRO, 2012) e (LOPEZ,
1988).

O alemédo Hans Staden apresenta, por exemplo, a organizacdo dos indigenas

na Regidao de S&o Vicente, por volta de 1550:

(...) Os portugueses que ali moram séo aliados de uma tribo de indios, os
Tupiniquim?°, cujo territério estende-se por cerca de 80 milhas em direcéo
ao interior e 40 milhas ao longo da costa. Essa tribo tem inimigos tanto ao
sul quanto ao norte. Os do sul sdo os Carij6%:, os do norte sdo os
Tupinamba®, chamados também tabaiaras por seus inimigos, o que
significa a mesma coisa que ‘inimigos’. Os portugueses tém que estar
sempre atentos aos Tupinambéas que ja lhe causaram danos (2004, p.48,
grifo nosso).

Naquela época a tribo Tupiniquim® era aliada dos portugueses e o0s
Tupinambéas tinham vinculos com os franceses, que investiam sobre o litoral
brasileiro. Os Tupinambas e os Tupiniquins eram inimigos naturais, desde antes da
chegada do homem branco. Assim escreve Staden, sobre os Tupinambés, quando
estava sob posse dessa tribo e, apesar de ser alemdo, era confundido com

portugués:

(...) [Os Tupinambas] afirmaram que os franceses vinham todo ano com
naus, trazendo facas, machados, espelhos, pentes e tesouras, e recebendo
em troca pau-brasil, algoddo e outras coisas, como penas de passaro e
pimenta. Por isso eram bons amigos. Os portugueses, pelo contrario, ndo
faziam nada disso; na realidade, haviam chegado antes na terra onde hoje
moram e |4 fizeram amizade como os inimigos do Tupinamba. Depois
tinham vindo procura-los também, com o pretexto de fazer negdcios, e eles
foram cheios de confianga até as suas embarcagfes, do mesmo modo
como sobem a bordo das naus francesas ainda hoje. Quando um ndmero
suficiente deles estava a bordo da nau, os portugueses os atacaram,
agrilhoaram e entregaram aos Tupiniquim. Estes, segundo eles, mataram os

2 Algumas tribos Gés (ou Tapuias): Aimorés, Xavantes, Bororo, Kayapd, Kaingang, Guaikuru, Mbaya-
guaikuru.

30 Tupiniquim (significa: Tio Afim): A tribo dominava, nessa época, a maior parte do litoral paulista, tendo, ao
norte os Tupinambas do Rio de Janeiro e, ao sul, os Carijés. (STADEN, 2004, p. 35)

3L Carijos: parentes proximos dos Guaranis; encontrados pelos espanhois nas margens do Rio Paraguai; grandes
guerreiros, gente que caminha muito. (STADEN, 2004, p. 35)

32 Tupinamba (significa: Geragdo do progenitor): alusdo aos “pais primordiais” dos Tupis. (STADEN, 2004, p.
35)

33 Essa alianca entre a tribo Tupiniquim e os portugueses deu a alcunha de “Tupiniquim” ao povo brasileiro,
quando em textos diversos se deseja dar a conotacdo de “nacional”. Nos, brasileiros, povo Tupiniquim.
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prisioneiros, para depois comé-los. Alguns foram mortes pelas armas dos
portugueses. Disseram que os portugueses também lhes tinham feito muitos
outros maleficios, dando como exemplo as diversas vezes que vieram
acompanhando os seus inimigos, a fim de batalhar e fazer prisioneiros
(STADEN, 2004, p. 67).

O povo portugués, por sua vez, foi pioneiro na conquista dos tropicos
ocidentais e teve essa como sua maior missdo histérica (HOLANDA34, 2012). Tal
exploracdo dos tropicos, contudo, ndo se processou de forma metddica e racional.
N&o teve um empreendimento construtor e enérgico, fez-se com desleixo e certo
abandono.

Quando colonizacado efetiva iniciou, a partir da segunda metade do Século
XVI, passou a ser organizada, principalmente, no litoral brasileiro, com a exploracéo
latifundiaria e monocultora (cana-de-acucar). Segundo Sérgio Buarque de Holanda
(2012, p.49) “O que o portugués vinha buscar era, sem duvida, a riqueza, mas
rigueza que custa ousadia, ndo riqueza que custa trabalho”.

A chegada dos portugueses em Porto Seguro, na costa da Bahia, em 1500,
aproximou dois povos de culturas muito diferentes. Os cronistas de oficio, os
vigjantes, os primeiros europeus que vieram a América Latina produziram uma
literatura de informacdo, com claros interesses econdmicos, por vezes de
implantacéo de sistemas religiosos, a literatura de catequese ou catequética.

A diferenca cultural é percebida, por exemplo, na Carta de Pero Vaz de

Caminha3®, a conhecida “Carta de Achamento do Brasil”3:

34 Sérgio Buarque de Holanda Ribeiro (% S&o Paulo, SP, 11 de julho de 1902 — %S&o Paulo, SP, 24 de abril de
1982) Jornalista, sociélogo e historiador brasileiro nascido em Sao Paulo, um dos maiores intelectuais brasileiros
do século XX, que tentou interpretar o Brasil, sua estrutura social e politica, a partir das raizes historicas
nacionais. Antes de se tornar historiador e escrever, foi jornalista e tornou-se amigo dos principais representantes
do Modernismo, como Mério de Andrade e Oswald de Andrade, e passou a escrever em revistas ligadas ao
movimento. Além disso, trabalhou em agéncias de noticias internacionais e diversos 6rgdos da imprensa
brasileira, como o “Jornal do Brasil” ¢ a “Folha de S. Paulo”, durante muitos anos da sua vida. Mudou-se com a
familia para o Rio de Janeiro em 1921 e participou ativamente do Movimento Modernista (1922). Formou-se em
Direito (1925), pela extinta Universidade do Brasil, mas continuou exercendo o jornalismo e chegou a ser
correspondente internacional dos Diarios Associados, na Europa. Entrou em contato com o movimento
modernista europeu, conheceu a obra do sociélogo alemdo Max Weber e presenciou a ascensdo do nazismo na
Alemanha. De volta ao Brasil (1936), passou a ensinar Histéria Moderna e Contemporanea na entdo
Universidade do Distrito Federal e publicou o seu classico Raizes do Brasil (1936). Prestigiado
internacionalmente, foi para a Italia (1952) e fez parte da cadeira de Estudos Brasileiros na Universidade de
Roma, durante dois anos. Tornou-se catedratico de Historia da Civilizagdo Brasileira, USP (1958), onde
permaneceu até se aposentar como professor (1969). Foi casado com Maria Amélia Alvim Buarque de Holanda,
a Memélia, com quem teve sete filhos: Heloisa Maria, Sérgio, Alvaro Augusto, Francisco, Maria do Carmo, Ana
Maria e Maria Cristina, e faleceu na cidade de Sao Paulo. Dentre as suas obras merecem ainda destaque Cobra
de Vidro (1934), Moncgdes (1945) e Visdo do Paraiso (1958).

Fonte: < http://www.interpretesdobrasil.org/sitePage/69.av> Acesso em: 04 out. 2015

35 A Carta de Pero Vaz de Caminha se encontra na integra, no TOMO |1 desta tese.

3 O termo achamento é uma proposicdo ideolégica do antropélogo Darcy Ribeiro.
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O Capitdo, quando eles vieram, estava sentado em uma cadeira, bem
vestido, com um colar de ouro mui grande ao pescoco, € aos pés uma
alcatifa por estrado. Sancho de Tovar, Simdo de Miranda, Nicolau Coelho,
Aires Correia, e nds outros que aqui na nau com ele vamos, sentados no
chéo, pela alcatifa. [...] Também olhou para um castical de prata e assim
mesmo acenava para a terra e novamente para o castical como se la
também houvesse prata. [...] Mostraram-lhes um papagaio pardo que o
Capitdo traz consigo; tomaram-no logo na méao e acenaram para a terra,
como quem diz que os havia ali. Mostraram-lhes um carneiro: ndo fizeram
caso. Mostraram-lhes uma galinha, quase tiveram medo dela: néo lhe
queriam p6r a mao; e depois a tomaram como que espantados. [...] Muitos
deles ou quase a maior parte dos que andavam ali traziam aqueles bicos de
0ss0 nos beigos. [...] Ali andavam entre eles trés ou quatro mocas, bem
mocas e bem gentis, com cabelos muito pretos, compridos pelas
espaduas, e suas vergonhas téo altas, tdo cerradinhas e tdo limpas das
cabeleiras que, de as muito bem olharmos, ndo tinhamos nenhuma
vergonha®. (CAMINHA, Pero Vaz. Grifo nosso).

O choque entre as culturas, historicamente, levou a constituicdo da analogia

de dominantes e dominados. A “América era el vasto império del Diablo

”

(GALEANO, 2010, p.30) quando da chegada dos colonizadores. “No faltaban las
justificativas ideoldgicas. La sangria del Nuevo Mundo se convertia en un acto de
caridad o una razon de fe” (GALEANO, op.cit. p.70).

A expansao foi ofensiva e opressora. A interagdo entre o portugués e o

amerindio teve uma origem pacifica, mas que se tornou hostil, com o passar do

tempo. As trés pragas dizimaram centenas de milhares de nativos: a guerra, a

escravidao e as pestes (RIBEIRO, 2012). Dentre elas, a que teve dano catastroéfico

foi essa Ultima, a guerra bacteriologica:

Aquele desencontro de gente india que enchia as praias encantada de ver
as velas enfunadas, e que era vista com fascinio pelos barbudos
navegantes recém-chegados, era, também, o enfrentamento biético mortal
da higidez e da morbidade. A indiada ndo conhecia doencgas, além de
coceiras e desvanecimentos por perda momentanea da alma. A branquitude
trazia da carie dental a bexiga, a coqueluche, a tuberculose e ao sarampo.
Desencadeia-se, ali, desde a primeira hora, uma guerra bacteriologica
implacavel. (RIBEIRO, 2012, p. 47)

37 Oswald de Andrade cria o poema “Meninas da Gare”, constituinte do livro Pau Brasil (1925, p. 26), o qual
conservamos a redacdo e a organizacdo original. Uma ironia a prostituicdo que ocorria proximo as estagdes

ferroviarias:

As meninas da gare

Eram tres ou quatro mogas bem mogas e bem
gentis

Com cabellos mui pretos pelas espadoas

E suas vergonhas tdo altas et tdo saradinhas
Que de no6s as muito bem olharmos

Né&o tinhamos nenhuma vergonha
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Em 1581, o rei da Espanha Felipe Il chegou a afirmar, em Guadalajara, que
um terco dos indigenas da América ja havia sido aniquilado e os que viviam eram

obrigados a pagar tributos pelos mortos (GALEANO, 2010).

3.2 A Antropofagia Literal

O povo Tupi, no Brasil, foi um dos grupos que teve mais contato com o branco
e que praticava, desde antes da chegada do colonizador, a antropofagia ritual. A
“‘Antropofagia” (que significa: comer carne humana), na sua origem, era um
cerimonial indigena, usual no inicio da colonizacdo portuguesa, onde o aborigene
comia o guerreiro opositor, de qualquer etnia, que manifestasse coragem nas
batalhas. Mais do que um simples canibalismo, a cerimbnia fazia a tribo “engolir” as

qualidades do prisioneiro.

O carater cultural e co-participado dessas cerimbnias tornava quase
imperativo capturar os guerreiros que seriam sactrificados dentro do préprio
grupo tupi. Somente estes — por compartilhar do mesmo conjunto de
valores — desempenhavam a perfeicdo o papel que era prescrito: guerreiro
altivo, que dialogava soberbamente com seu matador e com aqueles
gue iriam devora-lo. Comprova essa dinamica o texto de Hans Staden,
gue trés vezes foi levado a cerimbnia de antropofagia e trés vezes os
indios se recusaram a comé-lo, porque chorava e se sujava, pedindo
cleméncia. Ndo se comia um covarde. A antropofagia era também uma
expressao de atraso relativo dos povos Tupi. Comiam seus prisioneiros de
guerra porque, com a rudimentariedade de seu sistema produtivo, um cativo
rendia pouco mais do que consumia, ndo existindo, portanto, incentivos
para integra-lo a comunidade como escravo. (RIBEIRO, 2012, p. 35)

Antes da chegada do portugués, os indigenas viviam de forma tranquila no
continente americano, numa sociedade solitiria e em um mundo dadivoso
(RIBEIRO, 2012). Haviam lutas e guerras, mas todas exercidas de forma igualitaria,
com guerreiros indigenas enfrentando outros indigenas, demonstrando todas as

suas heroicas qualidades, dentre as quais a coragem.

A guerra endémica entre os tupi surpreendeu os cronistas por duas razdes:
primeiro, porque parecia ndo envolver qualquer razdo material, tendo
como Unica motivacao explicita a honra e, como dizia Thevet, esse absurdo
sentimento de vinganga. A vingangca e a honra estavam
inextrincavelmente ligadas a antropofagia: o segundo motivo de surpresa
para os conquistadores, pois, nas palavras de um missionario jesuita, “néao
se tém por vingados com os matar sendo com os comer”. (FAUSTO?®®, in:
RUFFINELLI e ROCHA, 2011, p.163, grifo nosso)

38 Carlos Fausto é docente da pos-graduacdo em Antropologia Social do Museu Nacional/UFRJ.
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A guerra entre os indigenas ndo tinha um motivo material, econémico,
concreto: era um costume de honra e vinganca. O povo nativo sabia se portar de

forma valente, quando aprisionado, nos rituais antropofagicos:

Um guerreiro lutava, bravo, para fazer prisioneiros, pela gléria de alcancar
um novo nome e uma nova marca tatuada cativando inimigos. Também
servia para ofertd-lo numa festanca em que centenas de pessoas o
comeriam convertido em pagoca, num ato solene de comunhdo, para
absorver sua valentia, que nos seus corpos continuaria viva. (RIBEIRO,
2012, p.47)

A antropofagia estd marcada na historia brasileira, em diversos momentos.
Cita-se o episodio do alemédo Hans Staden, o cronista de viagem que conseguiu ndo
ser devorado e deixou detalhadissima histéria sobre as suas experiéncias. Menos
sorte teve o donatario Pereira Coutinho, gestor da fracassada capitania de llhéus,
que acabou devorado pelos amerindios (RIBEIRO, 2012). Sobre a antropofagia

ritual, é interessante entender

Antes pertence, como ato religioso, no rico mundo espiritual do homem
primitivo. Contrapde-se, em seu sentido harménico e comunial, ao
canibalismo que vem a ser a antropofagia por gula e também a antropofagia
por fome, conhecida por meio da crénica das cidades sitiadas e dos
viajantes perdidos. A operacdo metafisica que se liga ao rito antropofagico é
a da transformacao do tabu em totem. Do valor oposto, ao valor favoravel,
pois “a vida é devoracao pura”. (BARCELOS, 2013, p.70)

A antropofagia € diferente do canibalismo, pois antes de ser um ato de “matar
a fome” é um rito de “incorporar as qualidades do herdéi adversario”. Antropofagia e
canibalismo, na nossa concepcao intelectual, possuem tal distin¢éo basica.

A antropofagia realizada nas Américas poderia ser praticada, também, por
odio ou vinganca, como relata Hans Staden, mas n&o por fome. Principalmente
guando o ritual era praticado logo ap6és as batalhas, momento em que os amerindios

ainda penavam pela morte dos parentes.

Capitulo 26

Porque devoram seus inimigos.
Fazem isto, ndo para matar a fome, mas por hostilidade, por grande 6dio, e
quando na guerra escaramugam uns com 0s outros, gritam entre si, cheios
de furia: “Debe marapa xe remiu ram begué” sobre ti caia toda descraca, tu
€s meu pasto. “Nde acanga juca aipota cur ne”, quero ainda hoje moer-te a
cabeca. “Xe anama poepica que xe aju”, aqui estou para vingar em ti a
morte dos meus amigos. “Nde ro6, xe mocaen sera eima riré, etc.”, tua
carne hoje ainda, antes que o sol se deite, deve ser meu manjar”. Isto tudo
fazem por imensa hostilidade. (STADEN, 1974, p.176)
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No Tomo Il desta tese, o Apéndice E - Ritual Antropofédgico Literal
Completo apresenta uma detalhada e minuciosa descrigdo do ritual antropoféagico
completo, baseado em algumas obras da época. O referido apéndice, o qual o leitor
pode ter acesso, serve para que se compreenda melhor os procedimentos das tribos
de amerindios, no século XVI.

Sugiro, portanto, que o pesquisador interessado nao prossiga a leitura deste
texto, sem antes compreender os detalhes do ritual, explicados de forma minuciosa
pelos cronistas daquela época.

Contudo, para facilitar a posterior compreensdo da antropofagia literaria
(metaforica), a seguir, existe um resumo do apresentado no Apéndice E, do Tomo II,
da presente tese, mas com o olhar investigativo destinado a comunhdo com a
pesquisa cientifica.

Defino essa sintese como “Os passos ritualisticos da Antropofagia literal” e,
posteriormente, coloco na forma de esquema, para melhor entendimento, com o

titulo “As responsabilidades estabelecidas no ritual de Antropofagia Literal”:

3.2.1 Os passos ritualisticos da Antropofagia Literal®°:

1. O guerreiro inimigo € preso. Raspam as suas sobrancelhas e, algumas
vezes, raspam partes, ou totalmente, o cabelo;

2. O prisioneiro é bem tratado. Recebe uma companheira para lhe servir,
inclusive com relacdes sexuais. Ela passa a ser sua esposa, até a morte do cativo,
quando elas mudarao o proprio nome;

O cativo passava a viver na residéncia de seu captor, que Ihe cedia uma
irm& ou filha como esposa. Ele tinha um papel importante nas relacfes
interaldeds, devendo ser mostrado aos parentes e amigos de aldeias
vizinhas, (...) capturado na guerra, ele era adotado pela familia de seu futuro

algoz, que o alimentava e protegia (...) (FAUSTO, in: RUFFINELLI e
ROCHA, 2011, p. 161-165)

3. Saciam a sua fome e sede. Tentam satisfazer qualquer desejo do

prisioneiro, desde que tenham capacidade. Introduzem o prisioneiro, xerimbabo“°, na

39 Para inserir o leitor no texto, optei por apresentar os passos ritualisticos no tempo verbal presente, exceto em
citacdes diretas.

40 Hans Staden conta que os seus captores diziam: “xe remibabd in dé”, ou seja, “Tu és meu xerimbabo”. No
dicionario — Xerimbabo (substantivo masculino: Designa¢do genérica de animal de criacdo ou estimacao; pessoa
protegida, criada ou apadrinhada por outra; pessoa docil ao mando de outra; comensal).
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familia;

4. Nado marcam a data do sacrificio com rapidez. Confeccionam ou enfeitam o
ibirapema (tacape) e a mussurana (corda) que usardo no ritual. Da mesma forma,
produzem vasilhames para as tintas e a bebida alcodlica (Cauin*') da
confraternizacdo, na noite anterior ao sacrificio;

5. Avisam todas as aldeias circunvizinhas, quando a data do ritual € marcada.
Na véspera, pintam o rosto do prisioneiro, realizando cancfes. A corda mussurana é
colocada no seu pescoco, marcando o ritual de afastamento da familia e
“(re)inimizagdo™#?. Bebem o cauin, liquido alcodlico, inclusive junto com o prisioneiro.
Apés algumas horas de festa, o prisioneiro € colocado numa pequena cabana, no
préprio local onde ird morrer;

A condicdo social do cativo alterava-se, no entanto, as vésperas da
execucdo, quando era reinimizado. Prendiam-no, separavam-no de sua
familia de adocao, faziam-no assumir novamente a posicao de inimigo e o
submetiam a um rito de captura. Por fim, era morto e devorado. Todo o
complexo jogava, portanto, com uma oscilacdo entre a familiarizagdo do

inimigo e sua predacdo, a qual ocorria apos a reinimizagéo. (FAUSTO, in:
RUFFINELLI e ROCHA, 2011, p.165)

6. O ibirapema (ibira-pema, ou iwera-pemme) € pendurado numa vara, dentro
de uma cabana vazia. Os indigenas cantam e dancam, durante toda a noite, em
volta da cabana;

7. Na manha do sacrificio, antes do alvorecer, os indigenas dancam e cantam
ao redor do ibirapema (tacape) até o sol aparecer. Em seguida, retiram a mussurana
(corda) de seu pescoco e passam-na em volta da cintura. Passeiam com o
prisioneiro pela aldeia, sendo que este deve ter a postura de coragem, ante ao
sacrificio iminente;

8. O escolhido para matar o prisioneiro se apropria do ibirapema (tacape) e
pronuncia palavras como: “Sim, aqui estou eu, quero matar-te, pois a tua gente
também matou e comeu muitos dos meus amigos”3. O prisioneiro deve responder:
“‘Quando estiver morto, terei ainda muitos amigos que saberdo vingar-me”. O
escolhido para executar o sacrificio golpeia o prisioneiro na nuca, utilizando o
ibirapema,;

9. Os indigenas, principalmente as mulheres, realizam a limpeza do morto.

4l Cauin: era uma bebida alcodlica, parecida com a cachaga, que se preparava com a mandioca cozida e
fermentada. Os indigenas preparavam-na, também, com caju, milho e outros vegetais.

42 (Re)inimizac&o — Tornar inimigo novamente, afastando-o da tribo e da familia de acolhimento.

43 Hans Staden (1974, p.182).



67

Raspam a sua pele; tapam o anus com um pedaco de pau; escaldam o corpo com
agua fervendo, arrancando a epiderme. Um homem corta as pernas acima dos
joelhos e os bragos junto ao corpo. Quatro mulheres indigenas apanham os pedacos
e correm pela aldeia, realizando cancfes. Separam o resto das partes do corpo, com
agilidade, cortando a partir das costas até as nadegas, separando da parte dianteira.
Repartem os pedacos entre si, sendo que todos os participantes do banquete
recebem um quinhdo. As visceras sado dadas as mulheres, que as fervem, fazendo

uma papa rala, chamado de mingau*4, que compartilham com as criangas;

Figura 4: As responsabilidades no ritual de Antropofagia Literal
Fonte: JAUREGUI (2005, contracapa)

10. Ndo comem a carne para matar a fome, mas para incorporar as
qualidades do inimigo e, também, por vingancga contra o opositor. Honra e vinganca.
Querem fazer justica aos mortos do passado, aos seus antepassados, libertando-os;

11. Para o prisioneiro de outras tribos indigenas, € uma honra morrer assim,
publicamente, no meio dos seus inimigos, ndo demonstrando nenhum pesatr,

(...) Nesse intervalo, processava-se uma multiplicacdo dos efeitos da
predacdo, uma socializagcdo do homicidio. O ato isolado no campo de
batalha era transferido para a esfera coletiva, para a praca publica,

tornando-se um elemento central da vida sociopolitica. (FAUSTO, in:
RUFFINELLI e ROCHA, 2011, p.167, grifo nosso)

4 Mingau, em portugués mingau: do tupi minga'u (significado aproximado: comida pegajosa). Alimento de
consisténcia cremosa, feito de farinha, leite e acglcar. Papa ou qualquer substancia de consisténcia pastosa
(Exemplo: mingau de aveia).
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12. Apds o sacrificio, o indigena executor se isola numa cabana (choca).
Marca uma parte do braco, ferindo-o com um dente de um animal selvagem, que

quando cicatrizar ira Ihe dar honra na tribo.

O Unico que ndo comia era 0 matador, que iniciava um longo periodo de
resguardo, no qual deveria se abster de uma série de alimentos e
atividades. Recluso, despossuido de seus bens pessoais, escarificado e
tatuado, o homicida tomava um novo nome, que, segundo alguns cronistas,
s6 revelaria durante uma cauinagem no final do resguardo. A renominacao,
0 tomar nomes na cabeca de seus contrarios, permitia ganhar fama e
renome: 0s grandes guerreiros acumulavam cento e mais apelidos, para
serem cantados e contados. Era também promessa de imortalidade futura,
de um destino pdstumo ao qual s6 os matadores tinham acesso. (...) De
qualquer modo, a dissociagéo entre os que comiam e prosseguiam sua vida
cotidiana e o executor que ndo comia e devia entrar em resguardo leva-nos
a pensar que o fundamental na operacdo canibal ndo era comer de fato,
mas fazé-lo simbolicamente, como se a forma mais produtiva do
canibalismo fosse aquela mais pura, mais abstrata, menos contaminada
pela passagem ao ato. J4 tendo devorado simbolicamente a vitima, o
matador ndo devia e ndo podia comer suas carnes. (FAUSTO, in:
RUFFINELLI e ROCHA, 2011, p.164-167)

Como citado, o executor permanece em jejum por um dia, sendo o Unico que
nao compartilha a carne do morto. Fica em isolamento por trés dias, sem qualquer
interacdo com outros indigenas. Escolhe um novo nome, pelo qual sera tratado, a

partir da saida da choca.

3.2.2 As responsabilidades estabelecidas no ritual de Antropofagia Literal:

No Tomo Il desta tese, o Anexo B - Coletanea de Imagens e Textos sobre
Antropofagia e Canibalismo apresenta uma coletanea de imagens coletadas por
intermédio de pesquisa em obras que tratam do assunto. Tal anexo pretende
apresentar a visao de época, em imagens e pinturas de artistas de todo o mundo.

A seguir, de minha confeccao, apresento um esquema de responsabilidades,
dos integrantes da antropofagia literal, com o objetivo de organizar os encargos dos

principais agentes do ritual:
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Esposa

indigena Prisioneiro

Deve servir o prisioneiro Bem tratado pela tribo

Fome, sede e
desejos saciados

Demonstra tristeza - curto pranto
Na ocasido da morte

Recebe uma indigena
como esposa temporaria

Executor Incorpora toda a injustiga

praticada por seus antepassados

Escolhido entre os
guerreiros da tripo

Deve demonstrar CORAGEM
no momento do sacrificio

Pode ser o que aprisionou
Dono do prisioneiro

Fungéo: sinénimo de honra TRIBO

Preparo do sacrificio:

Unico a ndo comer no banquete Ibirapema - mussurana

As responsabilidades
estabelecidas no ritual
da Antropofagia Literal

Ao sacrificar: vinga os seus
antepassados

Preparo do sacrificio: cabanas,
fornos, vasilhames e bebidas

Apés o ato - fica isolado Banquete antropofagico: alimento,
por trés dias e jejua um dia inteiro incorporam qualidades do morto

Ao sair da cabana: Rito antropofagico:
recebe um novo NOME vinganga aos antepassados

Figura 5: As responsabilidades estabelecidas no ritual de Antropofagia Literal
Fonte: confec¢éo nossa
Antes de prosseguir, é importante destacar que a explicacdo mais difundida
sobre a antropofagia Tupi é a de um ritual de assimilagdo das qualidades de seu
inimigo. Entretanto, o complexo ritual abre portas para consideracées como:
a) O prisioneiro, familiarizado em vida, ndo permaneceria com a sua alma
cativa apos a morte?
b) A morte do prisioneiro ndo liberaria a parcela dos mortos engolidos por ele?
N&o seria uma libertacdo de antepassados cativos?
c) O executor era um devorador de alma? Nao poderia, portanto, consumir a
carne? Seria uma devoracao ontolégica?
A primeira vista, a antropofagia ritual tupi invertia a ordem dos fatores: o
cativo aprisionado fazia, em vida, as vezes de alma-xerimbabo e precisava
ser reinimizado antes de ser morto; ou seja, era feito primeiro animal familiar
e posteriormente predado. E possivel, no entanto, que a execucao também
fosse pensada como predacdo ontolégica, e que o inimigo, depois de
morto, voltasse a condicdo de cativo sob o controle de seu matador. Os

cronistas, porém, nao nos esclarecem esse ponto. (FAUSTO, in:
RUFFINELLI e ROCHA, 2011, p.166-167, grifo nosso)
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Enfim, a antropofagia literal, praticada pelos amerindios, nativos da América
Latina, influenciou sobremaneira a metéfora-origem da Antropofagia Cultural

Brasileira, como sera apresentado, posteriormente.

3.3 O nascimento do canibal

Cristévao Colombo nao é somente o “achador’” das Américas, é antes de tudo

o inventor do canibal

O nome dos canibais deriva originalmente do arawak “caniba”, que seria
a alteracao de “cariba”, palavra pela qual os indios caribes das Pequenas
Antilhas se autodesignavam, e que, em sua lingua, significaria “ousado”4°,
Na boca de seus inimigos — os pacificos arawak de Cuba — ao contrario, 0
termo tinha um valor claramente pejorativo, por conotar uma ferocidade e
uma barbéarie extremas. Foi por esse intermédio que Cristovdo Colombo,
durante sua viagem inaugural em 1492, a recolheu, pois Colombo nédo é
apenas o descobridor da América; ele é antes de tudo, o inventor do
canibal. (LESTRINGANT, 1997, p.27, grifo nosso)

Com a criagédo do termo “canibal” por Cristovdo Colombo, numa anotagdo no
seu diario, datada de 23 de novembro de 1492 — além dos diversos relatos dos
cronistas, sobre a pratica de “comer carne humana”, como as histérias de Américo
Vespucio e do alemdo Hans Staden — o nativo das américas passou a ter uma
imagem inicial proxima da animalidade. Para os europeus daquela época, 0s
indigenas eram seres que nao tinham alma, civilidade e, ainda, praticavam barbéries

com prisioneiros europeus.

Enquanto o peso acumulativo dessas acusacdes colocou os caribes no
degrau inferior da sociedade humana, um destino mais complicado foi
reservado aos tupinambas do Brasil, um grupo antropéfago que logo teve
notoriedade depois da publicagdo das cartas de Américo Vespucio.
Vesplcio ndo descrevera esses indigenas de maneira muito favoravel; sua
famosa carta para Lorenzo di Perfrancesco de Médici, por exemplo,
enfatizava a nudez nativa, os costumes poligamicos, e préticas
canibais. (...) E o frei franciscano e cosmaégrafo André Thevet, que havia
brevemente se juntado no Brasil a Villegagnon, comparou os tupinambas a
“ledes famintos” (lions ravissans) que fizeram da carne humana sua
comida diaria. (NOCENTELLI-TRUET, in: RUFFINELLI e ROCHA, 2011, p.
181-182, grifo nosso)*®

45 Nota de LESTRINGANT (op. cit., p. 27) “Esta etimologia, hoje unanimemente reconhecida, é proposta tanto
pelo Trésor de la langue francaise (TLF, CNRS, 1997, sv. Cannibale) quanto pelo Franzisisches
Etymologisches Wiirterbuch de W, von Wartburg, t. 20, 1968, p.61”

46 A autora Carmen Nocentelli-Truet é docente da Universidade de Stanford, nos Estados Unidos.
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Ao longo da historia, existiram controvérsias em relagdo ao termo “canibal”
em virtude da constelacdo seméntica que o envolve. Por algum tempo, persistiu a
ideia do cinocéfalo (do grego kunoképhalos: "que tem cabeca ou face de céo", que
na mitologia greco-romana, era um ser com corpo de homem e cabeca de cachorro).

Portanto, a etimologia canina, em virtude da fonologia canine, suscitou o
prolongamento de sentidos para canibal. Nao apenas para geracOes de
navegadores e marinheiros, mas também de humanistas e curiosos, o canibal
permaneceu decididamente um filho do cdo. (LESTRINGANT, 1997, p.32, grifo

N0SS0).

Figura 6: cinocéfalo (homem com cabeca de cachorro)
Fonte: <http://www.pathtags.com/> Acesso: 29 set. 2015

Entretanto, hoje em dia, a origem da palavra canibal esta unanimemente
reconhecida, tendo a sua criacdo atribuida ao navegador europeu Cristévao
Colombo, apo6s 1492, com a confusdo em relacdo aos caribas, povo de ilhas do
caribe, cujo entendimento variou para “caniba”.

“I'

A visdo, pelo Europeu, do “indio mau” comegou a ser modificada na virada do
século XX, com o advento das vanguardas europeias, que passaram a encarar a
antropofagia como um gesto simbdlico de devorar as qualidades de um inimigo

valente.
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3.4 A erado Primitivismo: influéncias para a Antropofagia Literaria

Na Europa, a virada do século XIX para o XX marcou uma época de intensa
transicdo de pensamentos, com a euforia intelectual causada pela Belle Epoque.4” A
Franca, principalmente Paris, passou a ser o centro cultural do mundo ocidental,
tornando-se a difusora de modas, costumes e tendéncias.

Diversas correntes artisticas europeias comecaram a cultuar modelos de
primitivismos, como uma forma de expansdo de conhecimentos e de diversidade
cultural. As propostas de arte romperam com as tradicdes académicas para buscar
inspiracao no exotismo indigena ou negro.

A Europa passava a conhecer dois mitos negros, a artista Josephine Baker*8,
a “Vénus Negra”, ou como a “Cleodpatra do Jazz” e o “principe negro”, Tovalu,

apresentado pelo novelista suico Blaise Cendrars*®, que redigia na lingua francesa.

“O Brasil deu a Blaise Cendrars uma chance para que resgatasse e até
radicalizasse um programa intelectual que corria 0 risco de se tornar
obsoleto”, diz. “Ele ndo apenas definia o Brasil como um pais que nédo
pertencia a ninguém, como se identificava como brasileiro disposto a
abandonar a Europa fisica e intelectualmente, para construir uma nova
identidade nos tropicos”, completa Dewulf. Cendrars viveu no Brasil um
momento Unico, a Semana de Arte Moderna, de 1922, momento de grande
efervescéncia cultural. Tinha uma lista estrelada de amigos da
intelectualidade paulistana, que incluia o pintor Di Cavalcanti, o escultor
Victor Brecheret, o escritor Sérgio Milliet, entre outros, além de contar com o
apoio do mecenas Paulo Prado, cafeicultor, investidor e também escritor.
Nessa temporada no Brasil, Cendrars, incentivado pelos modernistas fez
uma viagem a Minas Gerais e se impressionou com a obra de Aleijadinho.
Em um momento em que a intelectualidade brasileira se recusava a seguir
modelos classicos europeus considerados “passadistas”, Cendrars viu na
arte barroca mineira algo genuinamente brasileiro. Depois da viagem,
Oswald de Andrade escreveu o Manifesto Pau Brasil, publicado pela
editora de Cendrars sob o titulo Au Sans Pareil, documento que
apresentava noc¢des estéticas que iriam nortear a producdo dos
modernistas no Brasil. O volume foi dedicado ao poeta suigo: “A Blaise
Cendrars, por ocasido da descoberta do Brasil”. (BRAGIATTO, 2012, grifo
Nnosso)

47 A Belle Epoque (do francés, significa “Bela Epoca™) foi um periodo de agitagdes intelectuais, na Europa, que
comegou no fim do século XIX (por volta de 1870) e durou até a eclosdo da Primeira Guerra Mundial, em 1914,
Com clima intelectual favordvel, foi uma época marcada por profundas transformagdes culturais que se
traduziram em novos modos de pensar. Nesse periodo surgiram diversos manifestos e movimentos culturais que
influenciam a historia da humanidade até a atualidade.

8 Josephine Baker, nome artistico de Freda Josephine McDonald. Nasceu em Saint Louis, no dia 3 de junho de
1906 e faleceu em Paris, no dia 12 de abril de 1975. Tornou-se uma célebre cantora e dancgarina, tendo se
naturalizado francesa, em 1937. E considerada como a primeira grande estrela negra das artes cénicas mundiais.
Recebeu o apelido de “The Black Venus”, ou seja, “A Vénus Negra”.

49 Para saber mais, consulte o site do Centro de Estudos de Blaise Cendrars: <http://www.cebc-cendrars.ch/>
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A atriz Josephine Baker veio ao Brasil, em 1929, ficando hospedada na
fazenda de Tarsila do Amaral® e de Oswald de Andrade, participando de diversos
eventos organizados pelos modernistas, que tinham o objetivo de trazer o que fazia
mais sucesso e 0 que era mais contemporaneo na Europa (BITARAES NETTO, 2004).

Sobre Tovalu, por exemplo, € a propria Tarsila do Amaral (in AMARAL A.,
1975, p. 104) que comenta: “Lembro-me do principe negro Tovalu, apresentado por
Cendrars. Tovalu era um fetiche disputado em todos os meios artisticos de

Vanguarda. Bem negro, com tragos corretos de raga ariana, muito perfumado (...)".

50 Tarsila do Amaral (* Capivari, SP, 1 de setembro de 1886 — ¥S&0 Paulo, SP, 17 de janeiro de 1973) — Filha
do fazendeiro José Estanislau do Amaral e de Lydia Dias de Aguiar do Amaral, passou a infancia nas fazendas
de seu pai. Estudou em Séo Paulo, no Colégio Sion e depois em Barcelona, na Espanha, onde fez seu primeiro
quadro, ‘Sagrado Coragdo de Jesus’, em 1904. Quando voltou, casou-se com André Teixeira Pinto, com quem
teve a Unica filha, Dulce. Separaram-se alguns anos depois e entdo iniciou seus estudos em arte. Comegou com
escultura, com Zadig, passando a ter aulas de desenho e pintura no atelié de Pedro Alexandrino em 1918, onde
conheceu a pintora Anita Malfatti. Em 1920, foi estudar em Paris, na Académie Julien e com Emile Renard.
Ficou la até junho de 1922 e soube da Semana de Arte Moderna através das cartas da amiga Anita Malfatti.
Quando voltou ao Brasil, Anita a introduziu no grupo modernista e Tarsila comegou a namorar o escritor Oswald
de Andrade. Formaram o grupo dos cinco: Tarsila, Anita, Oswald, e os escritores Mario de Andrade e Menotti
Del Picchia. Agitaram culturalmente Sdo Paulo com reunides, festas, conferéncias. Tarsila disse que entrou em
contato com a arte moderna em S&o Paulo, pois antes ela sé havia feito estudos académicos. Em dezembro de 22,
ela voltou a Paris e em seguida Oswald foi encontra-la. Em 1923, Tarsila encontrava-se em Paris acompanhada
do seu namorado Oswald de Andrade. Conheceram o poeta franco suigo Blaise Cendrars, que apresentou toda a
intelectualidade parisiense para eles. Foi entdo que ela estudou com o mestre cubista Fernand Léger. Tarsila
mostrou a ele a tela ‘A Negra’. Léger ficou entusiasmado e até chamou os outros alunos para ver o quadro. A
figura da Negra tinha muita ligagcdo com sua infancia, pois essas negras eram geralmente filhas de escravos que
tomavam conta das criangas e, algumas vezes, serviam até de amas de leite. Com esta tela, Tarsila entrou para a
histéria da arte moderna brasileira. Ficou amiga dos brasileiros que estavam I, como o compositor Villa Lobos,
o pintor Di Cavalcanti, e os mecenas Paulo Prado e Olivia Guedes Penteado. Tarsila oferecia almogos bem
brasileiros em seu atelié, servindo feijoada e caipirinha. Em 1924, Blaise Cendrars veio ao Brasil e um grupo de
modernistas passou com ele o Carnaval no Rio de Janeiro e a Semana Santa nas cidades histéricas de Minas
Gerais. No grupo estava além de Tarsila, Oswald, Dona Olivia Guedes Penteado, Mario de Andrade, dentre
outros. Tarsila disse que foi em Minas que ela viu as cores que gostava desde sua infancia, mas que seus mestres
diziam que eram caipiras e ela ndo devia usar em seus quadros. ‘Encontrei em Minas as cores que adorava em
crianga. Ensinaram-me depois que eram feias e caipiras. Mas depois vinguei-me da opressdo, passando-as para
as minhas telas: o azul purissimo, rosa violaceo, amarelo vivo, verde cantante, ...". E essas cores tornaram-se
uma das marcas da sua obra, assim como a temética brasileira, com as paisagens rurais e urbanas do nosso pais,
além da nossa fauna, flora, folclore e do nosso povo. Ela dizia que queria ser a pintora do Brasil. Ainda desta
viagem a artista fez uma das suas melhores séries de desenhos que inspirou Oswald no livro de poesias
intitulado Pau-Brasil, e Cendrars no livro Feuilles de route — Le formose. Em 1926, Tarsila fez sua primeira
Exposicdo individual em Paris, com uma critica bem favoravel. Neste mesmo ano, ela casou-se com Oswald. Em
janeiro de 1928, Tarsila queria dar um presente de aniversario especial ao seu marido, Oswald de Andrade.
Pintou o ‘Abaporu’. Batizou-se o quadro de Abaporu, que significa homem que come carne humana, o
antropdéfago. E Oswald escreveu o Manifesto Antropéfago e fundaram o Movimento Antropoféagico. Outros
exemplos de quadros desta fase dita Antropofagica sdo: ‘Sol Poente’, ‘A Lua’, ‘Cartdo Postal’, ‘O Lago’,
‘Antropofagia’, etc. Em 1929, teve a crise da bolsa de Nova lorque e a crise do café no Brasil, e assim a
realidade de Tarsila mudou. Seu pai perdeu muito dinheiro, teve as fazendas hipotecadas e ela teve que trabalhar.
Separou-se de Oswald, pois este a traiu com a estudante de 18 anos Patricia Galvao, conhecida como Pagu. Em
1933 pintou a tela ‘Operarios’, pioneira da temética social no Brasil. Trabalhou como colunista nos Diérios
Associados do seu amigo Assis Chateaubriand de 1936 até meados dos anos 50. Tarsila participou da | Bienal de
S8o Paulo em 1951, teve sala especial na V11 Bienal de Sdo Paulo, e participou da Bienal de Veneza em 1964.
Em 1969, a doutora e curadora Aracy Amaral realizou a Exposi¢do, ‘Tarsila 50 anos de pintura’. Sua filha
faleceu antes dela, em 1966. Tarsila faleceu em janeiro de 1973. Disponivel em <http://tarsiladoamaral.com.br/>.
Acesso em: 30 set. 2015. Fonte: <www.tarsiladoamaral.com.br> Acesso em 30 set. 2015
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O mundo exotico indigena era, também, um grande atrativo para os artistas
europeus. Os ensaios etnologicos e antropolégicos retomavam as tradicbes pré-
colombianas, resgatando a figura do primitivo, dando continuidade dos estudos de
Montaigne e Rousseau (BITARAES NETTO, 2004). Com Michel de Montaigne, a

imagem negativa do canibal passou a ser transformada em metéafora positiva:

[...] Ninguém concebeu jamais uma simplicidade natural elevada a tal grau,
nem ninguém jamais acreditou que pudesse a sociedade subsistir com téo
poucos artificios. E um pais, diria eu a Platdo, onde ndo ha comércio de
qualquer natureza, nem literatura, nem matematicas; onde ndo se conhece
sequer de nome um magistrado; onde nao existe hierarquia politica, nem
domesticidade, nem ricos e pobres. Contratos, sucessao, partilhas ai sao
desconhecidos; em matéria de trabalho dos metais ai se ignoram; nao usam
vinho nem trigo; as proprias palavras que exprimem a mentira, a trai¢do, a
dissimulacéo, a avareza, a inveja, a caltnia, o perdao, s6 excepcionalmente
se ouvem. Quanto a Republica que imaginava |Ihe pareceria longe de
tamanha perfeicdo! (MONTAIGNE, 1987, p.102)

A continuacdo da idealizacdo do indigena tem o seu apice quando Jean-
Jacques Rousseau retoma o tema, no século XIX, com a criagdo do mito do bom
selvagem?!. Esse conceito influenciou a producéo romantica do indianismo brasileiro
(1836-1852), principalmente para Gongalves Dias, com o conhecido I Juca-Pirama”
e outras obras.

Com essa 6tica, 0 amerindio passa a ocupar a posicao de herdi corajoso, com
caracteristicas do cavaleiro medieval, tais como a lealdade, a dignidade e a forca. A
mulher indigena, além de beleza, incorpora o ideal da inocéncia, caracteristicas
similares as das antigas damas da corte.

Surge o fascinio por imagens barbaras, com a utilizacdo de adjetivos como
barbaro, primitivo, selvagem, canibal:

A figura do canibal tornou-se uma constante na arte europeia desde o
momento em que os intelectuais comegaram a reavaliar os conceitos de
primitivo e civilizado. Esse fato promoveu a relativizagdo de uma postura até
entdo canbnica, a de que a cultura do outro era inferior ou menor em
relacdo ao saber eurocéntrico. A partir dos Ensaios de Montaigne,
amplamente relido na Europa durante essa critica a nobreza do homem
europeu, chegou-se a conclusdo de que cada um chama de barbarie o

que néo pertence a seus costumes. (BITARAES NETTO, 2004, p.27, grifo
Nnosso)

51 Mito do bom selvagem: criado pelo filésofo Jean Jacques-Rosseau em torno da figura do primitivo. Em
resumo, o ser humano em seu estado natural, ndo esta contaminado pelos vicios sociais. Com tal mito, Rousseau
ndo pretende negar os ganhos da civilizagdo, mas sugerir caminhos para reconduzir a espécie humana a
felicidade, afastando-a dos interesses escusos. Convencido de que o homem é bom por natureza, sendo o viver
em sociedade a causa da sua degradacdo moral, privilegiou o naturalismo, o primitivismo e os costumes
indigenas, tornando-se um implacavel critico da organizacdo social. Jean Jacques-Rosseau € considerado por
muitos o precursor do Romantismo.
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Na Belle Epoque, a Franca era o territrio de todas as nacdes, com seus
cafés e casas noturnas (os cabarés), numa efusdo de boemia cultural, que irradiava
pensamentos para toda a sociedade ocidental. Dentro da efuséo artistica, uma das
correntes era a propagac¢ao do primitivo e do exaético.

O primitivismo chegou ao Brasil, por intermédio da influéncia da literatura
europeia de vanguarda, sendo que 0s seus principais interlocutores tinham o
propésito de fazer uma releitura da cultura pré-colombiana e, inclusive, da cultura
dominante pregada pela histéria, pés-descoberta do continente americano. A ideia
era redescobrir o Brasil. Para isso, a leitura de discursos antropolégicos, textos
historicos, tratados etnograficos, filoséficos, analiticos passaram a fazer parte da
leitura corrente em nosso pais.

Além da publicacéo dos relatos produzidos pelos cronistas dos séculos XVI
e XVII, como Pero Vaz Caminha, Hans Staden, Jean de Léry, André Thevet,
Ferndo Cardim e Claude d’Abeville, foi significativa a circulagéo, entre os
modernistas, dos textos de Montaigne, Nietzsche, Frazer, Taylor, Koch-
Grinberg, Keyserling e Freud para se embasar, através dos discursos

cientificos da epoca, toda uma producdo literaria que buscava promover
uma redescoberta da identidade nacional. (BITARAES NETTO, 2004, p.45)

O inicio do Século XX, nas trés primeiras décadas, teria um cenario artistico
agitadissimo, que mudaria o conceito cultural do mundo e, por consequéncia, do

Brasil.

3.5 As principais correntes da Vanguarda Europeia: agitagcdo e mudanca

A relativizacdo do que era o “barbaro”, de que a sociedade europeia ocidental
estava corrompida, guiou o direcionamento dos ideais estéticos dos intelectuais das
diversas vanguardas europeias,® principalmente dos cubistas, dadaistas, futuristas
e surrealistas. Correntes libertarias, que buscavam romper com 0S conceitos

classicos, influenciados por novas teorias, tais como os preceitos freudianos.

52 Derivado do francés avant-garde (guarda avancada), o termo vanguarda aparece associado a uma posicdo
avancada de ataque, por oposicdo a retaguarda. No século XX, o termo voltou a ser usado com frequéncia, para
designar a parte mais radical dos movimentos literarios e estéticos, as propostas artisticas mais inovadoras.
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O momento histérico que marca a transicéo do século XIX para o século XX
e a definicdo de um novo ordenamento mundial culminariam com a eclosao
da Primeira Guerra Mundial (1914-18) e as agitacdes sociais na Russia
(1917-21). O avanco tecnolégico da sociedade burguesa industrial (luz e
motores elétricos, o petrdleo como fonte de energia e matéria-prima, os
avancos das ciéncias) e a entrada da Alemanha e Itdlia — paises de
capitalismo tardio — no processo industrial, disputando mercados com
Inglaterra e Franca — paises pioneiros — séo fatores que estimulam a luta
neocolonial e imperialista (com a consequente partilha da Asia e da Africa) e
resultaram no choque de imperialismo, que levaria 0 mundo a Primeira
Guerra. (...) A Europa vivia, assim, um momento ambiguo: de um lado, um
clima de euforia motivado pelo progresso industrial e pela expansédo do
capitalismo, pelo aumento do consumo, pela moderna urbanizacdo (Paris
tornou-se simbolo desse periodo de agitacdo euférica da sociedade
burguesa, batizado de belle époque); de outro, um clima de insatisfacéo,
inseguranca e pessimismo motivado pelo acirramento dos conflitos sociais;
0 mesmo progresso industrial que levava ao consumismo criava massas de
excluidos; o movimento operario se organizava, eclodiam greves. Com esse
pano de fundo, surgiam os movimentos artisticos que questionavam o
passado e buscavam novos caminhos. Costuma-se dizer que o século XIX,
na realidade, prolongou-se até 1914; a afirmac¢&o pode valer para o campo
da ordenagdo politica e econdmica, mas ndo vale para as artes, que se
anteciparam: entre 1907 e 1910, obras e manifestos ja anunciavam o que
seria a modernidade artistica. Surgiram, dessa forma, as vanguardas.
(NICOLA, 2011, p. 389)

A seguir, apresento um pequeno resumo das caracteristicas gerais das
principais vanguardas europeias. Faco isso, com base na experiéncia docente e
fontes bibliograficas didaticas, da disciplina de Literatura Brasileira: Teles (1983);
Bosi (2006); Cereja e Cochar (2009); Abaurre e Pontara (2010); e Nicola (2011).
Cabe destacar, que estdo apresentadas as que influenciaram direta ou

indiretamente o Movimento Antropéfago.

3.5.1 Cubismo (1907)

O Cubismo pictérico surgiu em 1907, com a exposi¢cdo de As senhoras de
Avignon, tela do pintor Pablo Picasso. Tal quadro tumultuou a elite cultural
parisiense e revelou algumas caracteristicas que norteariam 0 movimento, ao
representar a realidade sem as propor¢des e perspectivas classicas. Pablo Picasso,
com as suas pinturas de nova estética, marcou a arte mundial do século XX,

trazendo inovacdes para a arte.
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Figura 7: As senhoras de Avignon, 1907
Fonte: Pablo Picasso, Oleo sobre tela 243,9 X 233,7 cm

Na tela, cinco mulheres nuas exibem corpo e rosto definidos por formas
geométricas, tendo bracos disformes, cotovelos pontiagudos, com énfase nos
angulos. Corpos e cabecas mostram simultaneamente o rosto e as costas, em uma
impossibilidade fisica. Com a obra, Picasso destroi o mito da beleza feminina, ao
mesmo tempo que alude a diversidade étnica deixando evidente nos rostos a
inspiracdo das mascaras africanas, com influéncias do primitivismo (ABAURRE e
PONTARA, 2010).

O Cubismo pictorico favoreceu a analise de uma obra com diversos pontos de
vista, utilizando figuras geométricas e angulos retos. Tal forma de arte iria influenciar
diretamente a literatura, formando o Cubismo literario, que desintegra a realidade,
apresentando entre outras caracteristicas a fragmentacdo da realidade. Esse
movimento teve grande importancia para a Antropofagia Cultural Brasileira.

O primeiro escritor a defender uma literatura cubista foi o poeta francés
Guillaume Apollinaire, a quem o movimento ficaria extremamente ligado. Assim
escreve Teles (1983, p. 114):

Isso concorreria para que o termo cubista, inicialmente aplicado a pintura,
passaria também a designar um tipo de poesia em que a realidade era
fracionada e expressa através de planos superpostos e simultaneos. Mas é
inegavel que a pessoa que motivou a reunido de pintura e poesia sob uma
mesma designacao foi Apollinaire, em torno de cujas ideias os pintores
desenvolveram as suas concep¢Bes de decomposicdo da realidade em
figuras geométricas. Houve até quem dissesse que Apollinaire revelou o

cubismo aos cubistas. (...) Ndo existe propriamente um manifesto da poesia
cubista, mas o artigo de Apollinaire, Méditations esthétiques/ Sur la peinture,
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de 1913, pode ser tomado como um desses manifestos. Ndo o publicamos
porque, na sua maior parte ele se refere a pintura. Mas ha trechos assim:
“Os grandes poetas e os grandes artistas tém por funcdo social remover
continuamente a aparéncia que reveste a natureza, aos olhos dos homens.
Sem os poetas, sem os artistas, os homens aborrecer-se-iam depressa com
a monotonia natural. A ideia sublime que eles tém do universo cairia com
vertiginosa rapidez. A ordem, que aparece na natureza e que ndo € senao
um efeito da arte, logo se evaporaria. Tudo se desmancharia no caos. Nao
mais esta¢cdes, ndo mais civilizagdo, ndo mais vida e a impotente escuriddo
reinaria para sempre. Os poetas e os artistas determinam e concertam a
imagem de sua época e docilmente o futuro se amolda ao seu gosto”.

A literatura cubista ganhou forma, principalmente na poesia, com a aplicacéo
do ilogismo, da simultaneidade e do instantaneismo, além do humor. Aqui no pais, a
influéncia dessa vanguarda aparece na obra do Oswald de Andrade, que constroi
alguns poemas com associacfes estranhas e, essencialmente, na fragmentacéo
literaria — com a juncdo de diversos temas, em tdpicos rapidos — ocorrida na
publicacdo de alguns de seus manifestos, dentre eles, o Manifesto Antrop6fago. Leia

0 poema a seguir:

CIDADE

Foguetes pipocam o céu quando em quando
Ha uma moca magra que entrou no cinema
Vestida pela dltima fita
Conversas no jardim onde crescem bancos
Sapos
Olha
A iluminagdo é de hulha%? branca
Mamaes estdo chamando
A orquestra rabecoa na mata.
(ANDRADE, 1978, p.106)

Nesse poema, que mostra a realidade da Sdo Paulo das primeiras décadas
do século XX, é possivel observar a simultaneidade e o instantaneismo, que também

se fizeram presentes no Manifesto Antrop6fago, abordado na tese, mais adiante.

3.5.2 Futurismo (1909)

O Futurismo foi um movimento de vanguarda que teve enorme influéncia na
producéo literaria de Oswald de Andrade e de outros modernistas. Tal corrente
surgiu em 1909, com a publicacdo do Manifesto do Futurismo, do italiano Fillipo

Tommaso Marinetti, que esta na integra, no Anexo C, do Tomo Il. Posteriormente,

%3 Hulha: espécie de carvao utilizado para a iluminagdo publica, antes da energia elétrica.
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em 1912, o mesmo autor lancou o Manifesto Técnico da Literatura Futurista®*. Cabe
destacar, que Marinetti langou mais de 30 (trinta) manifestos, definindo diversos
aspectos das vanguardas. Apresento, a seguir, um extrato do Manifesto do
Futurismo (1909), sobre o qual realizo, logo apos, alguns comentarios especificos,

sugerindo caracteristicas gerais do movimento:

1. Nés queremos cantar o0 amor ao perigo, o habito a energia e a
temeridade.

2. Os elementos essenciais de nossa poesia serdo a coragem, a audacia e
a revolta.

3. Tendo a literatura até aqui enaltecido a imobilidade pensativa, o éxtase e
0 sono, nds queremos exaltar o movimento agressivo, a insénia febril, o
passo ginastico, o salto mortal, a bofetada e o soco.

4. N6s declaramos que o esplendor do mundo se enriqueceu com uma
beleza nova: a beleza da velocidade. Um automével de corrida com seu
cofre adornado de grossos tubos como serpentes de félego explosivo... um
automovel rugidor, que parece correr sobre a metralha, é mais belo que a
Vitéria de Samotracia. (...)

7. Ndo ha mais beleza sendo na luta. Nada de obra-prima sem um carater
agressivo. A poesia deve ser um assalto violento contra as forgas
desconhecidas, para intima-las a deitar-se diante do homem.(...)

9. Nos queremos glorificar a guerra — Unica higiene do mundo - o
militarismo, o patriotismo, o gesto destrutor dos anarquistas, as belas ideias
gue matam, e o menosprezo a mulher.

10. Nés queremos demolir os museus, as bibliotecas, combater o
moralismo, o feminismo e todas as covardias oportunistas e utilitarias. (...)

E para a ltalia que nds langamos este manifesto de violéncia agitada e
incendiaria, pela qual fundamos hoje o Futurismo, porque queremos livrar a
Itdlia de sua gangrena de professores, de arqueologos, de cicerones e de
antiquarios. (MARINETTI in: TELES, 1983, p. 91-94)

Entres as principais caracteristicas do Futurismo, estéo:

a) O culto a violéncia (bofetada e o soco)*>® que destréi as certezas e 0s
modelos pré-estabelecidos;

b) Combate a “imobilidade pensativa”, buscando exaltar o movimento;

c) Cultua a tecnologia — o futuro — principalmente a energia elétrica;

d) Enaltece a beleza da velocidade (automovel rugidor), que possui uma
beleza maior que qualquer obra classica.

e) Na literatura, além das caracteristicas supracitadas, cabe destacar a

constituicdo do verso livre, a destruicdo da sintaxe e a abolicdo da pontuacdo, com

% O Manifesto Técnico do Futurismo tinha o objetivo de orientar a construcdo técnica do movimento. Dentre
outras coisas, pregava: a destruicdo da sintaxe; o emprego do verbo no infinitivo; a abolicdo do adjetivo, do
advérbio e da pontuacdo; a supressdo dos elementos de comparagdo; a disposi¢do dos substantivos ao acaso,
como nascem; a supressdo do "eu"; o uso de simbolos matematicos e musicais. (TELES, 1983)

% O Futurismo foi um movimento bastante criticado, em virtude de sua caracteristica de cultuar a violéncia. O
movimento se torna uma espécie de “porta-voz” do Fascismo de Mussolini, a partir de 1919. Entretanto, o
futurismo também passou a designar qualquer inovacao na arte, sendo, nesse caso especifico, portanto, um ponto
positivo para a renovagao artistica.
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a disposicao de palavras em liberdade (CEREJA e COCHAR, 2009).

Marinetti utilizou a antropofagia como um ideal de reconstruir a arte e
modificar o futuro ao “cantar o amor ao perigo”, combater a “imobilidade pensativa”,
demolir as bibliotecas e 0s museus, enaltecer “a bofetada e o soco” e,

principalmente, apresentar a “beleza da velocidade”.

A antropofagia, para o escritor italiano, tornou-se uma pratica de vida
que deveria ser exercitada visando ao fortalecimento humano. E por
isso que Marinetti e Fillia — o tedrico cozinheiro do movimento futurista —
fizeram para a alimentacdo de um dos maiores projetos ja existentes. Em A
razao gulosa, Michel Onfray comenta como, a partir de 1931, a vanguarda
italiana apropriou-se da arte culinaria para concretizar os ideais éticos e
estéticos que ja vinham sendo apregoados por Marinetti desde 1909:

‘Para criar um homem agressivo, forte, vigoroso, inventivo, criativo, e uma
nacdo a sua altura, Marinetti e Fillia concederam & cozinha poderes
arquitetbnicos e pediram aos cozinheiros que preparassem pratos capazes
de dar “a todos a impressao de comer obras de arte” (...)

A alimentacdo passou a ser significativa para Marinetti concretizar seu ideal
de aprimoramento da raca, pois, se o homem fosse produto do que ele
consumia, seu corpo e sua indole dependeriam do exercicio de seu paladar
e da forca de seu metabolismo. A digestdo deixou de ser apenas uma
questdo de fisiologia, tornando-se uma filosofia; da mesma forma, o
alimento absorvido era visto de forma metafdrica, ja que, além da
comida ingeriam-se também o0s signos que estavam nela. Muito mais
que um menu, o cardapio da cozinha/estética futurista continha uma
coletdnea de pratos/manifestos em que a ideologia do movimento exibia-se
através de sinestésicas arquiteturas e designers: cores, cheiros, sons,
imagens e texturas ofereciam-se excentricamente para corpos desejosos,
que também estavam em preparo por Marinetti. (BITARAES NETTO, 2004,
p. 29-30, grifo nosso)

O futurismo também teve relevante importancia para o modernismo brasileiro

e para a antropofagia oswaldiana.

3.5.3 Expressionismo (1910)

O Expressionismo surgiu em 1910, na Alemanha, como uma reacdo ao
Impressionismo, sendo a sua antitese. Enquanto, de maneira geral, o
impressionismo era marcado pelas impressdes do mundo sobre o artista e,
consequentemente, sobre o espectador da obra; o expressionismo se preocupava
com as manifestagcbes do mundo interior e com a forma de expressa-las. Portanto,
nao importava 0 mundo a sua volta, mas a viséo do artista sobre esse mundo.

(...) Assim o universo total do artista expressionista torna-se visdo. Ele ndo
vé, mas percebe. Ele ndo descreve, acumula vivéncias. Ele ndo reproduz,

ele estrutura. Ele néo colhe, ele procura. Agora ndo existe mais a cadeia
dos fatos: fabricas, casas, doenca, prostitutas, gritaria e fome. Agora
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existe a visdo disso. Os fatos tém significado somente até o ponto em que
a mao do artista 0s atravessa para agarrar 0 que se encontra além deles.
(...) (EDSCHMID, Kasimir. in: TELES, 1983. p. 111).

Com o expressionismo, a arte se desvinculou do conceito de belo e feio,
perdendo, também, a caracteristica de imitacdo da realidade, sendo subjetiva e livre.
A arte passou a ser, portanto, a expressao dos sentimentos do artista.

Na literatura, além da linguagem fragmentada, musicalidade, importava o

combate a fome e aos valores do mundo burgués®®.

3.5.4 Dadaismo (1916)

O Dadaismo possuiu bastante influéncia na producéo oswaldiana.

O movimento surgiu durante a Primeira Guerra Mundial, em 1916, por
iniciativa do romeno — e principal intelectual do movimento — Tristan Tzara. Os
artistas se reuniam no Cabaret Voltaire, em Zurique, na Suica, pais que se mantinha
neutro no conflito. O que significava Dada? N&o significava nada.

O Dada vem para abolir de vez a logica, a organizagdo, o olhar racional
dando a arte um carater de espontaneidade total. A falta de sentido ja é
anunciada no nome escolhido para a vanguarda. Segundo o préprio Tzara:
“‘Dada néo significa nada”. (...) A falta de logica e a espontaneidade
alcancam na literatura sua expressdo maxima. Em seu ultimo manifesto,
Tzara diz que o grande segredo da poesia € que “o pensamento se faz na
boca”. (ABAURRE e PONTARA, 2010, p.530)

No dia 23 de marco de 1918, Tristan Tzara lancou o seu Manifesto Dada, que
se encontra na integra, no Anexo D, do Tomo Il desta tese. Esse manifesto teve
enorme influéncia sobre a literatura oswaldiana, principalmente pela forma da

escrita. A seguir, coloco um pequeno extrato, para comparacao literaria:

Como se pode querer ordenar 0 caos que constitui essa variagdo infinita e
informe: o homem? O principio “ama ao teu proximo” é uma hipocrisia.
“Conhece a ti mesmo” é uma utopia, mas mais aceitavel pois ela contém em
si a maldade. Nada de piedade. Resta-nos, ap6s a carnificina, a
esperanca de uma humanidade purificada.

(...) Eu destruo as gavetas do cérebro e aquelas da organizacdo social:
desmoralizar por toda parte e jogar a méo do céu no inferno, os olhos do
inferno no céu, restabelecer a roda fecunda de um circo individual nos
poderes da realidade, e a fantasia de cada individuo.

% Mundo burgués: para o expressionismo, o “mundo burgués” era aquele aprisionado pelo dinheiro, pelo status
social e por tudo o que vinha dessas situacdes, por exemplo, fama, jogo de influéncias, opressdo social, boemia,
excesso de luxo, “mundo de aparéncias, futil e superficial”, entre outros. Na visdo expressa, 0 poeta poderia
acabar com tudo isso. Nos poemas de Oswald de Andrade existe um combate a burguesia e a0 mundo burgués,
sendo que ele também utiliza a linguagem fragmentada, com extratos do que o poeta vé e sente.
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A questao é filosofica: de que angulo comegar a olhar a vida, deus, a ideia,
ou seja la o que for. Tudo que se olha é falso. Ndo considero o resultado
relativo mais importante que escolher entre doces e cerejas na sobremesa.
A maneira de olhar rapido o outro lado de uma coisa, para impor
indiretamente sua opinido, se chama dialética, ou seja, decidir no cara-ou-
coroa sob uma aparéncia de seriedade. Se eu grito: Ideal, ideal, ideal
Conhecimento, conhecimento, conhecimento

Bum-bum, Bum-bum, Bum-bum (TZARA, 1918)

O dadaismo teve grande relevancia para a Antropofagia Cultural Brasileira,

pois uma de suas caracteristicas foi enaltecer o canibalismo como higienizacdo da

arte, influenciados pelo primitivismo europeu, do inicio do século passado.

Quando Francis Picabia publicou em 1920, o “Manifeste Cannibale”, o texto

passou a causar bastante polémica na Europa, em virtude dos ataques agressivos

contra a burguesia. Tal manifesto também estd, na integra, no Anexo E, do Tomo Il

da presente tese.

(...) Morre-se como herdi ou idiota, 0 que € a mesma coisa. A Unica palavra
que nao é efémera é a palavra morte. Vocés amam a morte para 0s outros.
A morte, & morte, & morte.

Somente o dinheiro € que ndo morre, ele apenas sai de viagem. Ele é Deus,
aguele que se respeita, personagem sério o dinheiro — respeito das familias.
Honra, honra ao dinheiro; o homem que possui dinheiro € um homem
honrado. A honra se compra e se vende como o rabo. O rabo, o rabo
representa a vida como batatas fritas, e todos vocés que sao sérios, VOcés
fedem mais que bosta de vaca.

DADA, este ndo cheira a nada ele é nada, nada, nada.

Como as esperancas de vocés ele é: nada

como o0s paraisos de vocés: nada

como os idolos de vocés: nada

como os artistas de vocés: nada

como os herdis de vocés: nada

como as religides de vocés: nada

Vaiem, gritem, torcam o meu pescoco, e depois, e depois? Eu direi ainda
que todos vocés sdo idiotas. Dentro de trés meses, meus amigos e eu
venderemos nossos quadros a vocés por alguns francos. (PICABIA, 1920)

A partir da publicacdo do Manifesto Canibal, de Picabia, os jornais e revistas

europeus passaram a chamar os artistas dadaistas de antropofagos, de “buscadores

de carne fresca”. Aproveitando do sucesso de sua proposta, Picabia lancou a revista

Cannibale (1920), com o objetivo de ofender o publico e desestruturar a burguesia.

O canibalismo de Picabia e Tzara estava, portanto, muito mais ligado a um
projeto de desconstrugdo e reestruturagdo estética, batizando a
dessacralizagdo da arte, do que necessariamente vinculado ao resgate dos
rituais antropofagicos de algumas tribos que outros intelectuais buscavam
estudar e divulgar. Para os dadaistas, a antropofagia funcionou como um
rétulo, um slogan adequado para encabecar a ruptura que sustentava suas
posturas antiburguesas e seus trabalhos de colagem.

Se Paul Valéry (Tel Quel) utilizou a metafora da antropofagia para explicitar
a intertextualidade existente na producado artistica — “Nada mais original,
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nada mais intrinseco a si que se alimentar dos outros. Mas € preciso digeri-
los. O ledo é feito de carneiros assimilados”. — os dadaistas levaram-na a
um grau mais avancado ao praticar uma canibalizacdo de jornais, fotos,
anincios e objetos. (BITARAES NETTO, 2004, p. 28)

A assimilacdo cultural, para os dadaistas, era feita na Europa, mas nem
sempre com a metabolizagdo em novas obras. A originalidade ficava condenada
pela apresentacao de corpos estranhos, que mantinham o significado de estrangeiro

ao corpo e a obra do artista.

O objeto artistico exibia suas cicatrizes, mostrava-se como um amontoado
de carneiros e ndo como um original e auténtico ledo. Ao comentar sobre a
originalidade em arte, Valéry afirma que “plagiador é aquele que digeriu
mal a substancia dos outros: vomitando pedagos reconheciveis” (Tel
Quel, p.332) daquilo que havia ingerido. Para ele “originalidade é negécio
de estémago”. (...) As metéforas digestivas foram reiteradamente
empregadas nos textos de vanguarda. Tzara, por exemplo, diz que os
poemas de Francis Picabia sdo dotados de uma “musicalidade intestinal”,
gerada pelo emprego de onomatopeias, grunhidos estridentes e jogos
sonoros com vogais e consoantes que, no processo da colagem,
transformam os poemas em maquinas organicas (...) Para os dadaistas, as
metéforas da devoracéo e da digestdo néo se limitaram apenas a conotagéo
antropofagica de absorcdo enriquecedora, mas estavam associadas a uma
pratica de higienizac&o na arte. (BITARAES NETTO, 2004, p. 29)

Estando preparado o estdbmago, tornou-se necessario digerir a cultura
brasileira, para que ela deixasse de ser somente uma coépia enlatada e importada

das elites estrangeiras.

3.5.5 Surrealismo (1918)

O surreal®’, aquilo que estava ligado aos sonhos, para além do real, passou
a interessar os homens com maior forga, a partir dos estudos de Sigmund Freud.

O Surrealismo foi uma vanguarda interessada em adquirir maiores
conhecimentos sobre o proprio ser humano. Ligada as artes visuais e ao modelo

freudiano®®, valorizava a fantasia, do sonho, da loucura, tendo, portanto, forte

57 Surreal: (do francés surréel)
- Substantivo masculino. 1. Aquilo que esta para além do real.
- Adjetivo de dois géneros: 2. Que apresenta caracteristicas prdprias do surrealismo, surrealista. 3. Que causa
ou denota estranheza, ndo pertencendo a esfera do real; absurdo, bizarro e estranho.
% O modelo freudiano: Freud propds um modelo explicativo para a estrutura do nosso “sistema” psiquico. O
comportamento humano é visto, nessa teoria, como o resultado da interagéo entre trés partes: id, ego e superego.
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interesse pelo consciente, subconsciente e principalmente pelo inconsciente
humano.

O surrealismo pictérico tem em Salvador Dali 0 expoente de seus artistas.
Salvador Dali foi leitor assiduo das obras de Freud, a quem conheceu pessoalmente
e de quem se declarava fa. S&o temas recorrentes nas obras de Salvador Dali: a
sexualidade,>® a memdria, a loucura e o sonho (NICOLA, 2011). A pintura a seguir,
por exemplo, tem uma analogia com a metafora de Narciso, utilizada por Freud, na

psicanalise.

Figura 8: A metamorfose de Narciso, 1937
Fonte: Salvador Dali, Oleo sobre tela 50,8 X 78,3 cm

A literatura, com o médico francés André Breton, saiu em busca da liberacéo
do inconsciente durante a producdo artistica da escrita automatica, ou seja, “um
monologo que fluisse o mais rapidamente possivel (...) o qual o espirito critico do

sujeito ndo emita nenhum julgamento, que n&do se embarace, (...) e que seja, tao

O id seria o lado mais agressivo e animalesco, dominado pelos desejos de natureza sexual e livre das imposicBes
culturais e sociais. O id leva a buscar sempre o prazer. O ego, dominio da percepcdo, do pensamento e do
controle motor, é o encarregado de encontrar formas de alcancar a realizagdo do desejo contido no id. Quando os
impulsos sdo inaceitaveis (porque contrariam regras de convivéncia social, por exemplo), 0 ego defende-se
através dos mecanismos de represséo, que funcionam como uma espécie de defesa psiquica contra os “ataques” e
demandas irracionais do id. O superego funciona como o censor do id. E nele que ficam guardadas as
proibicBes, as regras socialmente impostas ao individuo. De certa forma, o embate entre o0 id e 0 superego
simboliza o confronto béasico entre os desejos individuais (associados ao primeiro) e as regras coletivas
(presentes no segundo). O ego é o arbitro desse embate. (ABAURRE e PONTARA, 2010, p.531).

% Para Freud o sexo tem grande importancia para o humano: interfere nas angustias, medos, frustragdes, causa
traumas. Grande parte das acfes humanas estdo ligadas a sexualidade, interferindo, inclusive, nos sonhos e no
inconsciente,
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exatamente quanto possivel, o pensamento falado” (BRETON in: NICOLA, 2011, p.
402).

SEGREDOS DA ARTE MAGICA SURREALISTA
Composicédo surrealista escrita, ou primeiro e Gltimo jato

Mandem trazer algo com que escrever, depois de se haver estabelecido em
um lugar tao favoravel quanto possivel a concentragdo do espirito sobre si
mesmo. Ponham-se no estado mais passivo, ou receptivo que
puderem. Facam abstracdo de seu génio, de seus talentos e dos de
todos os outros. Digam a si mesmos que a literatura € um dos mais tristes
caminhos que levam a tudo. Escrevam depressa, sem um assunto
preconcebido, bastante depressa para ndo se conterem e ndo serem
tentados a reler. A primeira frase vir4 sozinha, tanto é verdade que a
cada segundo é uma frase estranha a nosso pensamento consciente
gue sO pede para se exteriorizar. (...) (BRETON in: TELES, 1983, p. 194)

O Surrealismo foi — pela cronologia (1918) — o ultimo dos movimentos de
vanguarda europeia, sendo considerado na literatura, a partir de 1924, com o
lancamento do Manifeste du surréalisme de André Breton.

No Brasil, esse movimento influenciou pintoras como Anita Malfatti e Tarsila
do Amaral, além de escritores brasileiros como Murilo Mendes e o proprio Oswald de
Andrade.

3.6 Antropofagia Literaria e a Antropofagia Cultural Brasileira
3.6.1 O movimento antropofagico em marcha — A Semana de Arte Moderna (1922)

Ao retornar dos Estados Unidos, em 1917, apdés uma permanéncia de

estudos, a jovem pintora Anita Malfatti®® fez uma exposicdo de arte que tinha

80 Anita Catarina Malfatti (* Sdo Paulo, SP, 2 de dezembro de 1889 — +S&o Paulo, SP, 6 de novembro de 1964)
— Nascida na Sdo Paulo de 1889, Anita era filha de pai italiano cat6lico e mae americana, de ascendéncia alema
protestante. Um defeito congénito a tornou uma falsa canhota; trazia sempre um lenco colorido cobrindo a méo
direita deformada. Essa limitacdo foi marcante para sua personalidade e caracteristicas emocionais. Crianga, uma
vez se deitou numa vala por onde passou um trem s6 para perder o medo; de olhos fechados, tudo o que vé sdo
cores. Acontece a revelacdo de seu destino: quer ser pintora. Mais tarde vai experimentar voluntariamente a
fome, a cegueira e a sede, buscando na sensagdo fisica a "superacéo do eu". Era expressionista antes de saber o
que significava o termo. Em 1912, fixa-se em Berlim, onde estuda com Lovis Corinth, artista que trabalha com
valores cromaticos do impressionismo, com pinceladas vibrantes que o aproximam dos expressionistas, apesar
de discordar deles. Em 1915/16 Anita estd em Nova lorque, inscrita na Art Students League, onde s6 mantém um
interesse duradouro: aulas de gravura. E quando ela acha a escola que tanto desejava encontrar na vida, a
Independent School of Art, cujo professor, Homer Boss, é um pintor-filésofo de tendéncia realista. Absorve de
cada pintor, de cada escola - fauvismo, sincronismo ou cubismo - sO as caracteristicas necessarias para montar
sua propria linguagem. Em 1917, de volta a Sdo Paulo, inaugura a disputa entre arte académica e arte moderna.
"N&o houve preocupacgdo de gléria, nem de fortuna, nem de oportunidades proveitosas. Quando viram minhas
telas todas, acharam-nas feias, dantescas, e todos ficaram tristes, ndo eram os santinhos do colégio." Apo6s a
exposicdo de 1917, vive um clima de sofrimento; até o tio que financiou seus estudos no exterior quis destruir
uma das telas a bengaladas. Heroina, lutou contra todos, tendo a seu lado apenas um fiel defensor e sua paixao
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influéncias cubistas e expressionistas. A mostra de arte poderia passar quase no
anonimato, ndo fosse o badalado escritor e critico de arte Monteiro Lobato publicar,
no jornal O Estado de Sao Paulo, em 20 de dezembro de 1917, um artigo com o
titulo “A propdsito da Exposicdo Malfatti”, que ficaria conhecido como “Paranoia ou
mistificagdo” e que se encontra na integra e comentado por mim, no Apéndice F

desta tese, apresentado na forma de extrato, logo a seguir:

A propésito da Exposicdo Malfatti

(..)JH& duas espécies de artistas. Uma composta dos que veem
normalmente as coisas e em consequéncia disso fazem arte pura,
guardando os eternos ritmos da vida, e adotando para a concretizacao das
emocdes estéticas 0s processos classicos dos grandes mestres. (...) A
outra espécie é formada pelos que veem anormalmente a natureza, e
interpretam-na a luz de teorias efémeras, sob a sugestéo estrabica de
escolas rebeldes, surgidas c4 e |4 como furanculos da cultura
excessiva. (...) Embora eles se deem como novos precursores duma arte a
vir, nada € mais velho do que a arte anormal ou teratolégica: nasceu
com a paranoia e com a mistificacdo. De ha muito ja que a estudam os
psiquiatras em seus tratados, documentando-se nos inimeros desenhos
que ornam as paredes internas dos manicémios. A Unica diferenca reside
em gue nos manicdmios esta arte é sincera, produto ilégico de cérebros
transtornados pelas mais estranhas psicoses; e fora deles, nas exposi¢cdes
publicas, zabumbadas pela imprensa e absorvidas por americanos malucos,
ndo h& sinceridade nenhuma, nem nenhuma légica, sendo mistificacéo
pura. (LOBATO, 1988, p. 116-117, grifo n0sso)

Para Monteiro Lobato, no artigo supracitado, os movimentos de vanguarda
eram paranoia (loucura; dentro dos hospicios) ou mistificacdo (mentira pura; fora dos
manicdmios) orquestradas pela imprensa.

Tal texto ficou conhecido pela sua linguagem aspera e, também, pela

nem tdo secreta assim: Mario de Andrade, que morreu 19 anos antes de Anita, sem nunca dar a defini¢do
amorosa que ela tanto queria. Apds a Semana de 22, apresenta Tarsila do Amaral aos modernistas Mério de
Andrade, Oswald de Andrade e Menotti del Picchia; formam o "grupo dos cinco" e estdo constantemente juntos.
Em 1923, ganha o Pensionato Artistico do Estado de S&o Paulo e vai para Paris, onde encontraria com Tarsila e
Oswald, Victor Brecheret, Paulo Prado e Di Cavalcanti. Anita vive entdo uma transformacédo profunda, perde o
impulso marcante do expressionismo, deixa de lado o uso de cores violentas e artificiais e comega a representar o
mundo de forma mais simples. Volta para S&o Paulo em 1928, reencontra os modernistas e participa das Ultimas
manifestaces do grupo. Nos anos 30, grandes dificuldades econdmicas a obrigam a dedicar-se cada vez mais ao
ensino da pintura e do desenho, e a pintura decorativa. Mas € no retrato, agora sem deformagdes, que deixa sua
contribuicdo mais permanente. Aproxima-se da Familia Artistica Paulista, participando de todas as coletivas do
grupo. Os amigos cobrariam o fato de Anita ndo ter seguido Tarsila no movimento Pau-Brasil. Nos anos 40,
Anita visita Belo Horizonte e cidades histéricas mineiras. O que ela passa a expor entdo, sdo as festas, as
procissoOes, ainda ao lado de retratos e flores, que véao ficando raros. Nos anos 50 - até sua morte, em 1964 - vive
muito distante das polémicas artisticas, recolhida em seu sitio. Segundo suas préprias palavras "Tomei a
liberdade de pintar a meu modo." A pintura de Anita parece estar em um eterno descompasso com sua cidade. A
Séo Paulo cosmopolita ira se constranger ao observar as telas toscas, adocicadas e falsamente ingénuas que Anita
passa a produzir apds a primeira fase modernista. A artista que pintou obras como "O homem amarelo"”, "A
Boba" e "Mulher de Cabelos Verdes", ndo quer mais ser vanguarda, nem académica. Ela quer uma pintura
simples, facilmente compreendida por todos e que dificilmente sera aceita por seus colegas de aventura do
modernismo. Fonte: <http://www.macvirtual.usp.br > Acesso em: 07 out. 2015.
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repercussdo que ele causaria no meio cultural paulista. E atribuido a este artigo a
aproximacgdo de alguns que seriam expoentes modernistas, que sairam em defesa
da fragil Malfatti, tais como: Mario de Andrade, Oswald de Andrade, Menotti del
Picchia, Guilherme de Almeida e Di Cavalcanti.

Anita Malfatti, jovem de personalidade fragil, indefesa, sentiu o golpe e ficou
bastante tempo chorosa. Foi transformada quase em uma martir do movimento
modernista e uma das molas propulsoras — senédo a principal — do que seria 0 marco
inicial do modernismo brasileiro: Semana de Arte Moderna de 1922.

Em 1922, ano em que o Brasil comemorava o centenario da Independéncia e
que o Partido Comunista Brasileiro®! era fundado, um grupo de intelectuais formado
por Oswald de Andrade, Graca Aranha, Guilherme de Almeida, Menotti del Picchia,
Méario de Andrade, Di Cavalcanti, Sérgio Buarque de Holanda, Heitor Villa-Lobos,
Manuel Bandeira®? entre outros, resolveu organizar uma semana de conferéncias,
concertos, exposicdes artisticas que visava divulgar as novas perspectivas estéticas
chamadas de “modernas”. O gaucho Raul Bopp, um dos proeminentes lideres do

modernismo, assim contou:

Ideia do Movimento Modernista

Uma vez, numa roda de intelectuais, a conversa se espalhou pelos
meandros regionalistas, até escorregar numa pergunta: - Por que é que, em
Sao Paulo, ndo se passava a limpo aquele “Brasil” de Paris, para dar inicio
a uma renovacao geral das artes? Elas estavam completamente subtraidas
da atualidade, numa situacdo desalentadora. Davam uma melancolica
sensacdo de atraso. Oswald de Andrade denunciava: “Estamos atrasados
cinquenta anos em cultura, chafurdados em pleno parnasianismo”. Graga
Aranha, preocupado com a renovagao do ambiente literario, dizia: “A nossa
literatura estd morrendo de academicismo. N&o se renova. S80 0S mesmos
sonetos, 0S mesmos romances, 0S mesmos elogios, as mesmas
descomposturas que ougo desde os tempos da fundagéo da Academia”. (...)
O plano inicial passou de conversas para os fatos. Tomou perspectivas
grandiosas. Articularam-se outros elementos, em atitude de ofensiva, para
romper esse estado de coisas. A coincidéncia com o ano do Ipiranga daria
ao Movimento uma significagdo de autonomia, nas letras e nas artes.
Concretizac&o do Plano

Alguns dias mais tarde, reuniam-se num saldo do Automovel Clube, Paulo
Prado, Oswald de Andrade, Menotti, Brecheret e Di Cavalcanti, para
planejarem, concretamente, a Semana de Arte Moderna, em S&o Paulo. Em
vez da campanha modernista ficar centralizada numa livraria, decidiu-se

61 A fundagéo do Partido Comunista Brasileiro é colocada aqui, em virtude da atribui¢io de “ideais comunistas”
aos modernistas. No inicio do periodo literario, principalmente, quem aderiu a0 movimento era chamado de
comunista ou anarquista. O modernismo brasileiro recebeu influéncias dessas ideologias, mas reduzi-lo a esse
termo seria um erro grave.

62 Manuel Bandeira, que vivia no Rio de Janeiro, ndo foi ao evento em virtude de problemas de satide. Enviou o
poema “Os Sapos”, uma critica aos parnasianos, que causou grande tumulto na Semana de Arte Moderna,
quando foi lido pelo escritor Ronald Carvalho.
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dar-lhe base em ambiente de maior amplitude, para alcancar uma
repercussdo adequada. René Thiollier, da dire¢cdo do Jornal do Comeércio,
de Sao Paulo, tratou logo de entrar em entendimento com o administrador
do Teatro Municipal. Pagou pela semana, de 11 a 17 de fevereiro, a
importancia de 847 mil-réis®. Paulo Prado foi o primeiro a subscrever a
lista das contribuicdes, arrastando consigo outros nomes, para assegurar 0
financiamento da iniciativa. (BOPP, 1977, p. 25-26)

Com o financiamento de alguns burgueses, principalmente de Paulo Prado,
importante empresario que bancou a organizacao do evento, no Teatro Municipal de
Séo Paulo, A Semana de Arte Moderna (SAM) ocorreu de segunda a sexta®, em
trés dias de festivais (13, 15 e 17 de fevereiro de 1922).

Observe as figuras a seguir, que apresentam o catalogo que circulou durante
0 evento e, também, a inclusdo de recortes de jornais que veicularam bastante na

época:

2.PAVLO
192Z

Figura 9: Cartaz de divulgacdo da Semana de Arte Moderna
Fonte: (CEREJA e COCHAR, 2009, p. 408)

8 Valor estimado em torno de R$ 20.000,00 (vinte mil reais) in: (ABAURRE e PONTARA, 2010, p.563).

64 Ela foi e é considerada Semana de Arte Moderna, pois mesmo nos dias que ndo aconteceram os festivais
(palestras, declamagdes, musicas, concertos etc.) havia, no sagudo, a exposi¢cdo permanente de esculturas e
pinturas modernistas. Essa exposicdo cultural (catdlogo no Tomo Il da Tese) ficou aberta ao publico de 13 a 17
de fevereiro de 1922, com exposicdo de artes plasticas com obras de Anita Malfatti, Vicente do Rego Monteiro,
Zina Aita, Di Cavalcanti, Brecheret, Ferrignac, Antonio Moya, entre outros.
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Figura 10: Capa do catdlogo da SAM (1922)
Autoria: Di Cavalcanti
Fonte: (NICOLA, 2011, p. 441)
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Figuras 11, 12 e 13: Divulgacdo da Semana de Arte Moderna
13, 15 e 17 de fevereiro de 1922
Fonte: (NICOLA, 2011, p. 441)

A Semana de Arte Moderna, cuja programacdo completa (com catalogo, fotos
e exposicdo cultural) se encontra no ANEXO F, do Tomo Il desta Tese®, iniciou na

noite de 13 de fevereiro de 1922, com a conferéncia da abertura de Graga Aranha®®.

8 A coletanea de documentos da Semana de Arte Moderna foi baseada numa excelente obra chamada “A caixa
modernista”, da editora da UFMG, organizada por Jorge Schwartz (SCHWARTZ, 2003), constante das
referéncias. A caixa reproduz — fac-simile — os documentos da Semana.

% José Pereira da Graca Aranha (* S&o Luis do Maranhdo, MA, 21 de junho de 1868 — #Rio de Janeiro, RJ, 26
de janeiro de 1931) - romancista e ensaista, cursou a Faculdade de Direito do Recife, onde foi discipulo
de Tobias Barreto, cujas ideias o influenciaram, como revela seu primeiro trabalho, o prefacio a Concepgéo
monistica do universo, de Fausto Cardoso. Na Europa, Graga Aranha serviu como diplomata brasileiro. Em 1911
publicou a peca Malazarte, escrita simultaneamente em francés e portugués, e levada a cena em Paris. Nela
procurava criar um simbolo para o Brasil, seguindo os modelos de Ibsen. Membro fundador da Academia
Brasileira de Letras, depois de 1922 aderiu ao Modernismo, e seu rompimento com os tradicionalistas,
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Na noite de inauguragdo, o Municipal transformou-se num dos maiores
pontos de convergéncia da cidade. (...) A hora indicada, sob um estrondo
de palmas, cortados de silvos e alaridos, Graca Aranha apareceu no
palco, para fazer a sua anunciada conferéncia, sobre “Emocgao estética na
obra de arte”. Ao conseguir uma clareira de siléncio, o “as” do modernismo
brasileiro proclamou, com dic¢do grave, o “estado de insurreicdo nos
dominios da inteligéncia”. Declarou que era preciso vencer a estagnacéo
em gue se encontravam as letras e as artes no nosso pais. (...) Oswald
de Andrade, que havia dado pelos jornais umas lambadas em Castro Alves,
responsavel por muita poesia ramalhuda, de residuos romanticos, leu,
debaixo de vaias, trechos do seu romance inédito Os condenados. (...)
Mario de Andrade, com um sorriso mandibular, recitou alguns versos de
indole satirica, ainda inéditos, da Pauliceia Desvairada. (...)(BOPP, 1977, p.
27-28)

A conferéncia de Graca Aranha foi recebida com estrondosa salva de palmas,
em virtude da fama anterior alcancada pelo artista. Quando iniciou a sua exposicao,
intitulada “A emocéo estética na Arte Moderna”, a plateia ficou em siléncio. Ele

proclamava, ja no inicio de sua fala:

“Para muitos de vés a curiosa e sugestiva exposicdo que gloriosamente
inauguramos hoje é uma aglomeracdo de horrores. Aquele Génio
supliciado, aquele homem amarelo, aquele carnaval alucinante, aquela
paisagem invertida se ndo sdo jogos da fantasia de artistas zombeteiros,
sdo seguramente desvairadas interpretacdes da natureza e da vida. Nao
esta terminado o vosso espanto. Outros “horrores” vos esperam. Daqui a
pouco, juntando-se a essa colecdo de disparates, uma poesia liberta, uma
musica extravagante, mas transcendente, virdo revoltar aqueles que reagem
movidos pelas forcas do passado. (...) (GRAGCA ARANHA, extrato da
conferéncia de abertura da SAM, 1922)

Um dos grandes estudiosos da literatura, Gilberto Mendonca Teles (1983),

acrescenta dados sobre a semana, que transcrevo a seqguir:

agrupados em torno de Coelho Neto, causou escandalo. Conclamou os académicos a modernizarem a instituicéo
("Se a Academia ndo se renova, entdo morra a Academial!", afirmou em discurso polémico). A seguir, desliga-se
da Academia. Canaa. Sua principal obra, o romance Canad, de 1902, sobre a vida dos imigrantes europeus,
ambientado em uma coldnia alemé no Brasil, abalou o cendrio das letras do pais, pelo debate de ideias em torno
do descobrimento de aspectos da realidade do interior. Segundo a professora Luciana Stegagno Picchio, "o nome
de Graga Aranha costuma abrir, com todo o direito, o capitulo do Modernismo de 1922, pela adeséo entusiasta,
determinante, que essa grande personalidade, antes mesmo que grande escritor, iria dar aos jovens de Séo Paulo
na revolta deles contra as institui¢fes". E acrescenta a estudiosa italiana, agora se referindo ao romance Canaa:
"O lugar literario de Graga Aranha é todavia aqui, nesta prefiguragdo de um Brasil terra prometida, onde a
pacifica mescla das racas, fora de todo preconceito europeu, podera fazer nascer uma nova humanidade. E é por
essa 'mensagem' de romance ideol6gico que Canad serd arvorado pelos jovens modernistas como bandeira de seu
movimento". Graga Aranha também publicou: Correspondéncia entre Machado de Assis e Joaquim Nabuco, no
qual desenvolve exemplar analise critica; O espirito moderno, conferéncias feitas de 1922 a 1924; e 0 romance A
viagem maravilhosa, tentativa de criacdo de um estilo novo. A morte interrompeu a autobiografia O meu préprio
romance, publicada postumamente. Baseado em: Enciclopédia Mirador Internacional; "Histéria da Literatura
Brasileira”, Luciana Stegagno Picchio. Graca Aranha: Diplomata e escritor brasileiro. Disponivel em:
<http://educacao.uol.com.br/biografias/graca-aranha.htm> Acesso em: 13 out. 2015.
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A Semana foi aberta com a conferéncia de Graga Aranha (“A emocéo
estética na arte moderna”), a que se seguiram numeros de musica e
declamacdes; na segunda parte, houve a conferéncia de Ronald de
Carvalho (“A pintura e a escultura moderna no Brasil”). Na segunda noite,
dia 15, o ponto mais alto da Semana, Menotti del Picchia pronunciou a
sua conferéncia (“Arte moderna”) que foi, no momento das
declamacg®es, perturbada pela vaia do publico. No dltimo dia houve a
apresentacdo da musica de Villa-Lobos. “Os fatos demonstrariam — é a
sintética conclusdo de Mério da Silva Brito — que a Semana Arte Moderna
finalmente introduzira o Brasil na problematica do século XX e levara o pais
a integrar-se nas coordenadas culturais, politicas e socioecondmicas da
nova era: o0 mundo da técnica, o0 mundo mecéanico e mecanizado — mundo
gue o modernismo cantaria, glorificaria e, depois, temendo-o, repudiaria,
consequéncia dele que era”. (TELES, 1983, p. 276-277, grifo n0osso)

O fato € que o segundo festival (15 de fevereiro de 1922) foi o mais agitado
de todos, com vaias do publico, com gritos contra e a favor da arte modernista.
Menotti del Pichia é vaiado ao pronunciar a sua conferéncia “A Arte Moderna”, que

mostrava influéncias do Futurismo, de Marinetti.

(...) O que nos agrega nédo € uma forca centripeta de identidade técnica ou
artistica. As diversidades das nossas maneiras as verificareis na
complexidade das formas por nés praticadas. O que nos agrupa é a ideia
geral de libertacdo contra o faquirismo estagnado e contemplativo, que
anula a capacidade criadora dos que ainda esperam ver erguer-se o sol
atras do Partenon em ruinas.

Queremos luz, ar, ventiladores, aeroplanos, reinvindicacbes obreiras,
idealismos, motores, chaminé das fabricas, sangue, velocidade, sonho, na
nossa Arte! (MENOTTI DEL PICCHIA, trecho da conferéncia da SAM, 15
fev. 1922)

O mesmo alarido da plateia ocorre com Ronald de Carvalho, que leu o
poema “Os Sapos”, enviado por Manuel Bandeira, que era uma clara critica a
estética parnasiana (o poema completo esta no Anexo G, do Tomo Il desta Tese). A
agitacao quase virou confusao.

A segunda parte do programa realizou-se dois dias mais tarde (15 de
fevereiro). (...) Uma massa anbnima, de curiosos, se comprimia diante das
obras expostas. O impacto das impressdes dava lugar a comentarios
diversos. Na opinido de um apreciavel nimero de espectadores, as pecas
exibidas ndo passavam de espécimes de “arte degenerada” (..) A
Ultima noite (17 de fevereiro) foi mais calma. Com uma assisténcia reduzida

(meia casa), Vila-Lobos se impds, integralmente, com um programa mais a
gosto do publico (...) (BOPP, 1977, p. 29, grifo nosso)

O terceiro e ultimo festival, na noite de 17 de fevereiro, com o Teatro
Municipal esvaziado (meia casa), apesar de mais calmo ainda foi marcado pelo
incidente com Villa Lobos. Atormentado por dores em um calo, 0 muasico nao

conseguiu calcar os sapatos e apresentou-se de casaca e chinelos. A plateia — e
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principalmente a imprensa — sentiu-se ofendida com o ato, atribuindo-lhe amplitude
de excentricidade futurista.

A Semana de Arte Moderna teve, inicialmente, uma repercussao negativa na
imprensa brasileira, principalmente em Sao Paulo e no Rio de Janeiro, onde varios
intelectuais criticaram o evento. Ela foi conturbada, durante e apés a sua realizacao.

Veja trés charges da época:

NG Tmoaﬁ&\ﬁﬁ

I’.r«OIMH ERA UM
TCCADCR DX BERMBAL

Figuras 14 e 15: Charges em consequéncia da Semana de 1922
Fonte: <http://jornalggn.com.br/blog/luisnassif/mutirao-da-semana-de-

arte-moderna> Acesso em 12 out. 2015

| *SEMANA-DE ARTE MODERN,Aﬁ

Figura 16: Charge de Belmonte
sobre A Semana de Arte Moderna, publicada
trés dias apds o final do evento.
Fonte: Jornal Folha da Noite.

20.02.1922.

- Estas vendo, minha filha,
aquelles é que séo os artistas!
Coitados, ndo? Tao mogos...!

LB rJJ.:,,

J
) s E:lia vendo, minha filha, a ]llLHl ¢ e sd0 08 artistas | /
* - Comades, nio 2 T2 moyos . ]
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A realidade é que a Semana de Arte Moderna foi um grande choque para o
publico, acostumado com o conservadorismo vigente, na literatura dos
passadistas®’. Como afirmou o jornalista Oscar Guanabarino, em 1922: “Em musica
s3o ridiculos, na poesia sdo malucos e na pintura sdo borradores de telas”®. Ou a
coluna ndo assinada, da Folha da Noite, de Sado Paulo, no dia 15 de fevereiro de
1922, um artigo influenciado pelo pensamento Lobatiano (de 1917):

A teratologia®® futurista (Folha da noite, Sdo Paulo, 15.02.1922)

Ndo é s6 um problema de estética, mas deve ser estudado como um
fenbmeno de patologia mental. Todas as extravagancias do Futurismo
originam-se de um verdadeiro estado de espirito mérbido.

(...) Futurismo e teratologia séo expressdes sindnimas. Os espiritos fracos
gue por incapacidade mental ndo alcancaram o verdadeiro sentido da arte e
ndo atingiram a espiritualidade dos grandes génios atiram-se ao Futurismo

na ilusdo de serem “incompreendidos”, pois todo futurista se julga um génio
iludido pela pretensa vaidade. (In: NICOLA, 2011, p.442)

Entretanto, a semente estava plantada.

A Semana foi aos poucos ganhando enorme importancia historica,
principalmente com o posicionamento claro da busca da ruptura com o tradicional.
Além disso, chamou a atencdo dos meios artisticos de todo o pais para as ideias e
conceitos modernistas até entdo pouco conhecidos. Os novos adeptos foram
surgindo e, a arte de maneira geral, foi se modificando.

Estava iniciado o Modernismo Brasileiro, dividido para cunhos didaticos, em
trés fases, resumidas a seguir:

e A 12 Fase ou geracdo modernista (1922-1930), também chamada de
geracdo de 22, considerada como a geragcao heroica, radical, oposta ao passado,
principalmente contra o Parnasianismo. Possui a preponderancia de revistas,
manifestos e textos jornalisticos. Defende a poesia livre, sem métrica e rima. Na
prosa, produzem um texto combativo, ideolégico, com o objetivo de modificar as
tradicOes vigentes. Os principais expoentes da literatura sdo: Oswald de Andrade,
Mario de Andrade e Manuel Bandeira.

e A 22 Fase ou geracdo modernista (1930-1945), ou a geracao de 30, mais

67 Passadistas: apelido dado aos intelectuais seguidores das correntes literarias vigentes, como o Parnasianismo.
Os integrantes da 12 Geragdo Modernista criticaram os parnasianos, dizendo que a sua literatura era de gabinete e
gue ndo estava realmente preocupada com os problemas reais dos brasileiros.

% Disponivel em: 22 por 22 <http://www.unicamp.br/~boaventu/page22.htm> Acesso em: 12 out. 2015.

8 Teratologia: estudo das monstruosidades.
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amena, com maior producao de livros. Ela incorpora as conquistas da geracao
anterior, mas volta a revalorizar os elementos da tradi¢cdo (métrica e rima). Na poesia
surgem autores como Cecilia Meireles (Neossimbolista), Vinicius de Moraes
(Neorromantico), Jorge de Lima (Neoparnasiano); mas o principal poeta é Carlos
Drummond de Andrade. A prosa de 30 apresenta uma gama de grandes
romancistas: Erico Verissimo, Jorge Amado, José Lins do Rego, Rachel de Queiroz
e Graciliano Ramos, exemplos que empregaram a literatura regionalista e social.

e A 32 Fase ou geracdo modernista (depois de 1945), também chamada
de Geracao de 45, Neomodernismo, ou Pés-modernismo. Na poesia, de certo modo,
ela se opbe a primeira geracao, retornando para a valorizacdo do culto da forma,
tendo Jodo Cabral de Melo Neto como o principal expoente. Posteriormente, passa
para o Concretismo, Poema-Processo, Literatura Marginal (Governos Militares 1964-
1985), trabalhando todo o papel, com fonemas e, mesmo, com as letras-codigos. Na
prosa, ha o destaque para o regionalismo universalista de Jodo Guimardes Rosa e a

literatura intimista de Clarice Lispector.

Durante todo esse periodo modernista, varios textos, livros, documentos
foram criados. Logo a sequir, citarei alguns; outros poucos constardo do Tomo Il da
nossa Tese, ou mesmo no texto deste Tomo; entretanto, cabe lembrar que a
presente pesquisa cientifica tem o foco na educacao, com intento de contribuir para
a formacéo de professores, 0 que justifica 0 ndo aprofundamento em determinados
itens que aparecerdo abaixo, mas que servem de tdpicos de pesquisa, aos
interessados no assunto Modernismo Brasileiro. Enfim, baseado na obra Vanguarda
Europeia e Modernismo Brasileiro, de Gilberto Mendoncga Teles (1983), ressalto as
seguintes fontes de pesquisa:

e A emocdo estética na arte moderna — Graga Aranha. Conferéncia de
abertura da Semana de Arte Moderna, em 1922.

e Arte Moderna — Menotti del Picchia. Conferéncia no segundo festival da
Semana de Arte Moderna, em 1922.

e Prefacio Interessantissimo, do livro “Pauliceia Desvairada” — Méario de
Andrade, em 1922.

¢ Revista Klaxon, Sado Paulo, 1922-23.

e O livro “A Escrava que nao é Isaura” — Mario de Andrade, 1924-5.
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O espirito moderno — Graca Aranha. Conferéncia na Academia Brasileira

de Letras, 1924.

Manifesto da poesia Pau-Brasil — Oswald de Andrade, 1924. (presente no

Tomo Il desta Tese).

A Arte Moderna — Joaquim Inojosa, 1924.

Livro de poesias Pau-Brasil — Oswald de Andrade, 1925.
Revista Estética, Rio de Janeiro, 1924-25.

Revista A Revista, Minas Gerais, 1925-26.

Manifesto Regionalista de 1926 — Gilberto Freyre, 1926.
Revista Terra Roxa e outras terras, Sdo Paulo, 1926-27.
Revista Festa, Rio de Janeiro, 1927-30.

Revista Verde de Cataguazes, Minas Gerais, 1927-28.
Manifesto do Grupo Verde — varios autores, 1927.
Manifesto Antrop6fago — Oswald de Andrade, 1928. (Tomo |l desta Tese).
Revista de Antropofagia, Sdo Paulo, 1928-1929.

Livro Macunaima — Mério de Andrade, 1928.

Manifesto Nhengacu Verde-Amarelo — Menotti del Picchia, Plinio Salgado,

Cassiano Ricardo e outros, 1929.

O Movimento Modernista — Mario de Andrade, 1942.
Manifesto para ndo ser lido — Revista Joaquim, 1946.
Revista Joaquim, Curitiba, 1946-1948.

Manifesto Regionalista de 1952 — Gilberto Freyre, 1952.
Revista Noigandres, Sao Paulo, 1952-62.

Manifesto da Poesia Concreta — revista Noigandres — Augusto Campos,

Décio Pignatari e Haroldo de Campos, 1958.

Manifesto Neoconcreto — Ferreira Gullar e outros autores, 1959.

Manifesto Didatico do Poema-praxis, Mario Chamie, 1961.

Manifesto da Poesia Semiética — Décio Pignatari e Luiz Angelo Pinto, 1964.
Poema-Processo — Wlademir Dias-Pino, 1967.

Tropicalia — Movimento Tropicalista — Tropicalismo (A partir de 1968).

Influenciado pelo Movimento Pau-Brasil e Antropofagico, de Oswald de Andrade.

A poesia Marginal (A partir de 1970).
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3.6.2 O Movimento da poesia Pau-Brasil (1924)

O Manifesto da Poesia Pau-Brasil, de Oswald de Andrade, foi inicialmente
publicado no jornal Correio da Manha, em 18 de margo de 1924.

Em 1925, no ano seguinte, Oswald langa uma forma alterada e reduzida,
integrante do livro Pau-Brasil. O manifesto fazia a proposicdo de uma literatura
vinculada a realidade do povo brasileiro, com a busca de uma releitura da

descoberta e da colonizacéo do Brasil.

O Manifesto Pau-Brasil inaugurou o primitivismo nativo, que muito mais
tarde, num retrospecto geral do movimento modernista, Oswald de Andrade
reputaria o Unico achado da geragdo de 22. Nesse documento béasico do
nosso modernismo, (...) j& se introduz uma apreciacdo da realidade
sociocultural brasileira. O Manifesto Antropéfago trouxe um diagnéstico para
essa realidade, e motivou a Revista de Antropofagia, na sua primeira fase
(maio de 1928 e fevereiro de 1929), dirigida por Alcantara Machado,
circulando posteriormente, na chamada “segunda dentigdo”, como pagina
semanal do Diario de Sdo Paulo e 6rgédo do Clube de Antropofagia (marco a
agosto de 1929), com secretarios que se revezaram (os “agougueiros”
Geraldo Ferraz, Jayme Adour da Camara e Raul Bopp). Radicalizagdo do
primitivismo nativo, aquele Manifesto precipitou, como carta de principios e
filosofia de bolso do grupo da Antropofagia, o mais aguerrido da fase
polémica do Modernismo, sob a lideranga de Oswald de Andrade, a divisdo
ideolégica latente na sua divergéncia com as outras correntes de
pensamento que entdo se confrontaram — duas delas, o0 nacionalismo
metafisico, de Graca Aranha, e o0 nacionalismo pratico verdamarelo,
reformulado no grupo da Anta (Menotti del Picchia, Cassiano Ricardo, Plinio
Salgado, Candido Motta Filho etc.), diretamente ligadas ao Modernismo (...)
(NUNES, Benedito. In: ANDRADE, 1970, p.XIV)

O Manifesto da Poesia Pau-Brasil tinha o ideal de conciliar a cultura nativa
(dos amerindios primitivos) com a cultura intelectual vigente na década de 20. A sua
proposicao era “ver com olhos livres”, buscando uma linguagem simples, do povo,
do verdadeiro Brasil (ABAURRE e PONTARA, 2010).

O Movimento da Poesia Pau-Brasil, surgido desse manifesto, baseado no
nosso primeiro produto de exportagcédo (a madeira do Pau-Brasil), defendia a criacao
de uma “poesia de exportagao”, em virtude de que o primitivismo, como ja vimos,
estava em alta na Europa. Era um grito de revolta contra a dominacdo cultural
europeia, o Eurocentrismo, que conduzia as artes do Brasil. O movimento pregou a
valorizagcdo dos contrastes e da realidade da cultura brasileira. Do ponto de vista
técnico das letras, o0 movimento fazia a proposi¢cdo de uma lingua brasileira (sem
arcaismos e erudi¢cdes), além de enaltecer a sintese e a surpresa. (CEREJA e
COCHAR, 2009).
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A seguir, baseado em Oswald de Andrade (1970, p. 5-10), apresento trechos
do Manifesto da Poesia Pau-Brasil, que se encontra, na integra, no Anexo H, do
Tomo Il desta Tese. Essa apresentacao feita na forma de Quadro 1 — Manifesto da
Poesia Pau-Brasil, que contém, na sua primeira coluna, trechos do referido
documento ideolégico. Na segunda coluna, de minha autoria, baseado em Nunes

(in: ANDRADE, 1995) existe uma explicacdo sucinta de interpretacdes feitas a luz de

ideologias vigentes na época:

Trechos do Manifesto da Poesia Pau-Brasil
(Grifos nossos)

Comentérios
educacdo/cultura’™

A poesia existe nos fatos. Os casebres de acafrdo e de
ocre nos verdes da Favela, sob o azul cabralino, sdo fatos
estéticos. (...)

Influéncias do Expressionismo. A visdo
das coisas. A natureza pictdrica, as cores,
as casas, a vivéncia do fato (realidade).

Toda historia bandeirante e a histéria comercial do
Brasil. O lado doutor, o lado citagbes, o lado autores
conhecidos. Comovente. Rui Barbosa: uma cartola na
Senegambia. Tudo revertendo em riqueza. A riqueza dos
bailes e das frases feitas. Negras de jockey. Odaliscas no
Catumbi. Falar dificil.

Uma critica a colonizagdo, a visdo
comercial do Europeu. Critica a citacdes
de frases feitas.

O lado doutor. Fatalidade do primeiro branco aportado e
dominando politicamente as selvas selvagens. O bacharel.
N&o podemos deixar de ser doutos. Doutores. Pais de
dores an6nimas, de doutores anénimos. O Império foi
assim. Eruditamos tudo. Esquecemos o gavido de penacho.

Estilo importado de vida intelectual,
estilo imitativo, que desafoga numa
mentalidade bacharelesca, de frases feitas
da sabedoria nacional. A mania de
citacOes de estrangeiros.

A nunca exportacdo da poesia. A poesia anda oculta nos
cipés maliciosos da sabedoria. Nas lianas da saudade
universitaria. (...) A Poesia para os poetas. Alegria dos que
nao sabem e descobrem.

Defende a criagdo de uma poesia de
exportacdo. A poesia estava oculta na
copia impensada.

A poesia Pau-Brasil. Agil e candida. Como uma crianca.

(...)

A lingua sem arcaismos, sem erudicdo. Natural e neoldgica.
A contribuicdo milionaria de todos os erros. Como falamos.
Como somos.

Nao hé luta na terra das vocagdes académicas. H4 so
fardas. Os futuristas e os outros.

Uma (nica luta — a luta pelo caminho. Dividamos: Poesia de
importacdo. E a Poesia Pau-Brasil, de exportacéo. (...)

S6 ndo se inventou uma maquina de fazer versos - ja
havia o poeta parnasiano.

(...

Nenhuma férmula para a contemporénea expressdo do
mundo. Ver com olhos livres.

Defesa da  linguagem
Contribuicdo dos erros
Critica ao academicismo.
Divisdo de épocas: poesia de importagdo
e de exportagéo.

Critica aos parnasianos, que cultuavam
poemas metrificados e rimados. O culto
da forma.

Ver com os olhos
importada.

coloquial.
linguisticos.

livres da cultura

0 Para as informagdes constantes nessa coluna (educagéo/cultura) usei como referéncia as observacdes presentes
em: NUNES, Benedito. Antropofagia ao alcance de todos. In: ANDRADE, Oswald. A utopia Antropoféagica. 2.
ed. Séo Paulo: Globo, 1995.
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Trechos do Manifesto da Poesia Pau-Brasil
(Grifos nossos)

Comentérios
educacao/cultura

(...)

O estado de inocéncia substituindo o estado de graca que
pode ser uma atitude do espirito.

O contrapeso da originalidade nativa para inutilizar a

Defesa da originalidade nativa. Reacéo
contra as indigestGes de sabedoria, ou
seja, citacbes ndo deglutidas, nem
incorporadas: apenas citadas.

adeséo académica.

A reacdo contra todas as indigestfes de sabedoria. O
melhor de nossa tradicdo lirica. O melhor de nossa
demonstracdo moderna.

Defesa de uma cultura nacional, da
época. A utilizagio da ciéncia
estrangeira, somente se digerida. A
defesa do empirismo, da prética. Contra
as pesquisas etimoldgicas e a visdo dos
grandes problemas do homem.
Pau-Brasil.

Apenas brasileiros de nossa época. O necessario da
guimica, de mecanica, de economia e de balistica. Tudo
digerido. Sem meeting cultural. Praticos. Experimentais.
Poetas. Sem reminiscéncias livrescas. Sem
comparacdes de apoio. Sem pesquisa etimolégica. Sem
ontologia.

Béarbaros, crédulos, pitorescos e meigos. Leitores de jornais.
Pau-Brasil. A floresta e a escola. O Museu Nacional. A
cozinha, o minério e a danca. A vegetacdo. Pau-Brasil.

Quadro 1 — Manifesto da Poesia Pau-Brasil

A poesia Pau-Brasil buscou se revestir de um carater primitivista, assumindo

a contrariedade social e histérica do pais, procurando uma sintese, com o objetivo

de unir o lado doutor e o lado popular do povo brasileiro. Para isso, segundo o

movimento, a literatura deveria estar vinculada a realidade, possibilitando ao povo a
consciéncia de si mesmo, por intermédio da “redescoberta do Brasil”.

O manifesto Pau-Brasil, que é prospecto e amostra da poesia homdnima,

situa-se na convergéncia desses dois focos. Pelo primitivismo psicolégico,

valorizou estados brutos da alma coletiva, que sdo fatos culturais; pelo

segundo, seu relevo a simplificacdo e a depuracao formais que captariam a

originalidade nativa subjacente, sem excecao, a esses fatos todos — uns de

natureza pictorica (Os casebres de agafrdo e de ocre nos verdes da

favela...), folcldrica (O carnaval), histérica (Toda a histéria bandeirante e a

histéria comercial do Brasil), outros étnicos (A formacdo étnica rica),

econdbmicos (Riqueza vegetal. O minério), culinarios (A cozinha, O

vatapa...) e linguisticos (A contribuicdo milionaria de todos os erros).
(BENEDITO NUNES, in: ANDRADE, 1995, p.10)

O livro da Poesia Pau-Brasil, lancado em 1925, buscou empregar 0 maximo
do poder de sintese, defendido no manifesto do ano anterior. Oswald de Andrade
procurou polemizar desde a capa da obra, com a ilustracdo de Tarsila do Amaral,
qgue apresentava a Bandeira do Brasil, um simbolo nacional, sem os dizeres “Ordem
e Progresso”, de clara influéncia positivista (Augusto Comte), inseridos na bandeira
brasileira pela casta militar.

No lugar dos dizeres tradicionais, encontrava-se o texto “Pau Brasil”, com a
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alusdo imagética da busca de um primitivismo e da proximidade com o povo.

Figura 17: Capa do livro Pau-Brasil, de Oswald de Andrade
Reproducéo fac-simile, constante da Caixa Modernista.
Fonte: SCHWARTZ, Jorge (Org.). Caixa Modernista, 2003.

No prefacio do livro, Paulo Prado, 0 mesmo que ajudou a financiar a Semana
de Arte Moderna, assim escreve “Oswald de Andrade, numa viagem a Paris, do alto
de um atelier da Place Clichy — umbigo do mundo — descobriu, deslumbrado, a sua
propria terra. A volta a patria confirmou, no encantamento das descobertas
manuelinas, a revelagdo surpreendente de que o Brasil existia” (PRADO in:
ANDRADE, 1925, p. 5)

Posso afirmar, verificando as tendéncias ideoldgicas do autor, no periodo da
escrita desse manifesto e do Antropéfago (visto logo a seguir), que houve uma
influéncia da doutrina socialista/comunista, tdo difundida na época. O movimento
tinha um viés revolucionario, de esquerda, com o objetivo de se aproximar do
pensamento proletario, do povo. Mas os movimentos ndo foram somente isso. Seria
uma reducado simplista pensar que a criatividade artistica ndo tenha influenciado na
ideologia primitivista de Oswald de Andrade. O manifesto era permeado de arte —
principalmente, da arte poética.
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3.6.3 O Verde-amarelismo e o Grupo Anta (1927)

Uma das reacgdes contrarias ao primitivismo nacionalista do Movimento Pau-
Brasil, de Oswald de Andrade, foi o surgimento, em Sao Paulo, do Movimento do
Verde-Amarelismo, constituido por autores modernistas como Menotti del Picchia,
Cassiano Ricardo, Guilherme de Almeida, além de Plinio Salgado (que iria aderir ao
Integralismo).

O movimento pendeu para o nazifascismo, ou seja, para a extrema Direita
ideoldgica. O grupo alegava que o movimento Pau-Brasil, assim como Oswald de

Andrade, era totalmente “afrancesado”. Em 1927, os lideres tomaram a anta’l e o

1 “Sua anta!”, como significado de “lento, burro”, tem algo a ver com a escola da Anta? Procurei pesquisar
sobre a possibilidade do pejorativo da palavra “anta” estar ligado ao radicalismo do movimento integralista e da
aversdo ao debate que o movimento ufanista possuia. Consegui imaginar alguém falando ““- Ndo discute com ele,
pois é um Anta”, como uma alusdo a pessoa radical e, por consequéncia, pessoa de pouca inteligéncia. O
radicalismo integralista, talvez, tenha maximizado a péssima fama do animal, considerado nativo. Ndo encontrei
alusdo a isso, mas ndo descarto a ideia, pois a imagem dos nativos sobre o animal era excelente. Veja a rapida
pesquisa:

H& 500 anos, ser chamado de 'Anta’ era um elogio para 0s nativos brasileiros, exatamente o oposto de seu
significado pejorativo de hoje em dia! A anta era, e ainda é, um animal considerado sagrado pelos nativos por
varias raz0es:
» Por ser um animal extremamente inteligente, e sua grande quantidade de neurbnios foi recentemente
constatada cientificamente;
« E 0 maior mamifero terrestre da América do Sul;
« E a jardineira de nossas florestas, sendo uma das melhores dispersoras de sementes, contribuindo na
formagéo e manutencédo da biodiversidade da Amazdnia, do Pantanal, do Cerrado e da Mata Atlantica,
Abre trilhas e caminhos na mata, que eram usadas pelos nativos, e muitas estradas brasileiras surgiram através
dos caminhos criados pelas antas.
Disponivel em <http://www.curtoecurioso.com/2015/04/anta-era-um-elogio-por-que-ser-chamado.html>. Acesso
em: 20 out. 2016

Via Lactea: Caminho da Anta

Tapi'i rapé significa Caminho da Anta, e era assim que os indios brasileiros conheciam os bragos da Via Lactea.
Seu nome (Caminho da Anta) pode até soar estranho, mas a Via Lactea, que € a maneira que conhecemos,
também tem sua estranheza, afinal significa Caminho do Leite. De qualquer forma, tanto a cultura grega quanto
a indigena sul-americana viam os bracos da nossa Galadxia como caminhos (de alguma coisa). Para 0s povos
indigenas, a Via Lactea também representa a morada dos deuses.

Disponivel em: <http://www.galeriadometeorito.com/2015/02/especial-constelacoes-indigenas-parte-2.html#
WCB1PPkrLIV>. Acesso em: 20 out. 2016.

A anta é mesmo um bicho estupido?

De jeito nenhum. “Provavelmente, a relagdo que se faz entre o nome do animal e uma pessoa pouco inteligente
se deva as peculiares caracteristicas fisicas da anta”, diz o zodlogo Mario Rollo, do Museu de Zoologia da
Universidade de Sdo Paulo (USP). De fato, a anta — também conhecida em algumas regifes como tapir — € um
bicho muito estranho. Ela tem o corpo de um porco, cascos de boi, orelhas de cavalo e um focinho que lembra
uma pequena tromba de elefante. A esquisitice ndo para por ai. Suas patas traseiras tém trés dedos e as
dianteiras, quatro. Mas, apesar dessa aparéncia um tanto frankensteiniana, ela ndo é um bicho nada bobo. H&
relatos de antas domesticadas que conseguiam até mesmo abrir macanetas de portas. Na mata, ela é um bicho
bastante timido, que costuma demarcar o seu territério com urina. Em linguagem indigena, anta quer dizer
grande animal que abre caminho na mata. Isso porque, quando perseguida, ela corre desenfreadamente,
derrubando as pequenas arvores e arbustos que aparecem pela frente. Considerada o maior mamifero da América
do Sul, a anta (Tapirus terrestris) pode pesar 200 quilos e atingir 2 metros de comprimento e 1 metro de altura.
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indio tupi como simbolos da nacionalidade primitiva, passando o grupo verde-
amarelo a se chamar de Escola da Anta’?. (CEREJA e COCHAR, 2009)

Publicaram os conhecidos Manifesto do Grupo Verde (1927) e Manifesto
Nhengacu Verde-Amarelo (1929), onde defendiam um estado forte e centralizador,
além de um nacionalismo ufanista e primitivista. O grupo escolheu a Anta como
representacéo, por ser considerado um animal nativo, tendo sido utilizado como
totem Tupi. (ABAURRE e PONTARA, 2010)

3.6.4 O Movimento Antropofagico (1928)
Oswald de Andrade resolveu reagir ao nacionalismo ufanista do grupo da

Escola da Anta, que havia obtido uma notoriedade nacional, naquela época. Foi

organizador, junto com Alcantara Machado e Raul Bopp da Revista de Antropofagia,

cujo no primeiro nimero (maio de 1928) contou com o Manifesto Antropo6fago.

TR

Figura 18: Capa da edigéo fac-similar reunindo
0s 16 numeros da Revista de Antropofagia,
lancada em 1977, pela editora Metal Leve.
Fonte: NICOLA, 2011, p.446.

Existem quatro espécies conhecidas: trés na América do Sul (anta terrestre, anta-de-Baird e anta-da-montanha) e
uma na Asia (anta asiatica).

Disponivel ~ em:  <http://mundoestranho.abril.com.br/mundo-animal/a-anta-e-mesmo-um-bicho-estupido/>.
Acesso em: 20 out.2016

2 Grupo Escola da Anta (1926-1929) — Grupo nacionalista ufanista de direita, tendo proximidade com o
Integralismo brasileiro (Nazifacismo). Tinha representantes como Plinio Salgado, Cassiano Ricardo, Guilherme
de Almeida, entre outros.
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A Revista de Antropofagia teve duas fases (ou “denticbes”, segundo os
antropo6fagos). A primeira contou com 10 numeros, publicados entre os
meses de maio de 1928 e fevereiro de 1929, sob a direcdo de Antdnio de
Alcantara Machado e a geréncia de Raul Bopp. A segunda apareceu nas
paginas do jornal Diario de S. Paulo — foram 16 numeros publicados
semanalmente, de marco a agosto de 1929, e seu “agougueiro” (secretario)
era Geraldo Ferraz. (NICOLA, 2011, p.446)

A filosofia oswaldiana esteve presente em outras artes como, por exemplo, a
pintura. Posso citar a sua relacdo cultural com a esposa, Tarsila do Amaral, que
criou uma das grandes obras de arte de nossa modernidade: uma pintura
denominada Antropofagia (1928), que foi influenciada pelo préprio movimento criado
por Oswald de Andrade. Esse movimento, em contrapartida, teve a sua origem numa
outra obra importantissima de Tarsila, do mesmo ano, denominada Abaporu.

A criagao de Tarsila do Amaral, entretanto, ndo foi obra do acaso ou de uma
intuicdo poética. A pintura Antropofagia, na verdade, surgiu da elaboracédo feita em
anos de pesquisa artistica, ideolégica e, por que néo dizer, sociologica. Ela faz o
casamento de outras duas obras A Negra (1923) e Abaporu (1928), inventando o
que os modernistas chamariam de “casamento primordial” (GOTLIB, 1998). Veja as

figuras e a explicacado sumaria:

Figura 19: A Negra (1923)
Tarsila do Amaral

Fonte: www.tarsiladoamaral.com.br
(acesso em 15 Fev 2014)



http://www.tarsiladoamaral.com.br/
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A Negra (1923) foi pintada por Tarsila enquanto ela tomava aulas com
Fernand Léger, com influéncias do Cubismo. A tela impressionou tanto o professor
gue ele mostrou para todos os alunos. A Negra representou para Tarsila o “simbolo”
de sua infancia numa fazenda, das histérias contadas por empregadas escravas,
quando ela ainda era uma criancga.

Existia a narracdo das antigas escravas, mdes de bebés pequenos, que
penduravam pedras nos proprios seios, amarradas por um barbante, com o objetivo
de alongar as mamas. Tal facanha tinha o intento de estender o seio para joga-lo
nas proprias costas, onde o infante ficava pendurado, durante o trabalho materno,
nas plantacbes das grandes fazendas. Assim era possivel o processo de
amamentacao, sem o castigo dos algozes feitores. Além disso, as negras, filhas de
escravos, eram as “amas-secas’, espécies de babas das criangas ricas. As pernas
cruzadas sugerem, também, a autoprotecdo contra as torturas sexuais que as
negras escravas, principalmente as mais jovens, eram geralmente submetidas.

O quadro Abaporu (1928) é considerado por muitos criticos e artistas, a
pintura mais importante produzida no Brasil. Tarsila o elaborou para dar de presente

ao escritor Oswald de Andrade, seu marido na época.

Figura 20: Abaporu (1928)
Tarsila do Amaral

Fonte: www.tarsiladoamaral.com.br
(acesso em 15 Fev 2014)

Quando Oswald viu a tela, assustou-se e chamou os amigos, também

escritores, Raul Bopp e Mario de Andrade. Por alguns minutos ficaram olhando


http://www.tarsiladoamaral.com.br/
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aquela figura estranha, denominada pela prépria autora como “esquisita” e acharam
gue ela representava algo de excepcional. Tarsila do Amaral lembrou de seu
dicionario Tupi-Guarani, que pegou e folhou algumas paginas: buscou as palavras
homem (Aba) e que come carne humana (Poru); estava batizado o Abaporu (o

homem que come carne humana).

TARSILA — Seu presente de aniversario.

OSWALD - Mas que coisa extraordinaria! Eu vou telefonar para o Raul Bopp e
pedir para que ele venha imediatamente!

TARSILA — Afinal, vocé gostou ou ndo gostou?

OSWALD — E a melhor coisa que vocé fez na vida! Parece um selvagem, uma
criatura do mato, um/

TARSILA — (Emenda) Um antrop6fago?

OSWALD - E isso ai! Como vamos chamé-lo?

TARSILA — (Abre o dicionario de Montoya) Abaporu, na lingua dos indios, é o
homem que come carne humana.

OSWALD - Entéo pronto. Esta batizado.

()

(FOCO EM MARIO).

MARIO — Abaporu?!

TARSILA — Vocé gosta? O Raul Bopp achou esquisito, mas gostou muito.

MARIO — Eu também gosto muito. Como é que chegou a isso?

TARSILA — Também me pergunto! Esse pé, essa mao, essa cabecinha de alfinete, o
cactos ao fundo! Parece personagem de historia de assombrag&o...

MARIO — Eu sou contra as palavras que literatizam o quadro prejudicando a
sensacdo estética puramente plastica. Mas esse indigena tem cheiro forte de terra
brasileira...

OSWALD - O indio é que era feliz! Vivia sem leis e sem reis. N&do tinha policia,
recalques, nem Freud, nem vergonha de ficar pelado! Que tal se a gente voltasse a
comer tudo de novo? O que vocé acha de langar um movimento, hein, Mario?
MARIO — Outro movimento?

OSWALD - Um movimento nativista como nunca se viu! Contra o europeu que
chegou trazendo a gramaética, a catequese e a ideia do pecado! Foi isso que acabou
com o Brasil, Mario!

(MARIO E TARSILA RIEM.)

OSWALD - Vamos nos tornar antropofégicos e langar oficialmente a
Antropofagia Brasileira de Letras!

()

OSWALD - Vocés ndo compreendem que é necessario vir tudo abaixo! Nao
atinaram para a agdo nefanda da catequese e da submissdo a cultura europeia! Eles
ndo tém nada pra dar pra gente!

TARSILA — Mas vocé se expressa na lingua deles para dizer isso! E tem mais uma
coisa: a primeira pessoa que falou de antropofagia foi o0 Mério!

OSWALD — O qué???!!!

TARSILA — Vamos tratar de engolir a Europa! O que ndo der pra digerir a gente
cospe fora! Quem disse que o Brasil devia funcionar como um grande estdbmago
quatro anos atras!?! (AMARAL, 2004, p.46-50)

Diz-nos a historia desses ilustres personagens, que foi a partir dai que
Oswald de Andrade passou a escrever o Manifesto Antrop6fago, que possuiu a

caricatura da obra Abaporu como ilustragéo.
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O Abaporu foi uma das telas mais caras ja vendidas até hoje no Brasil,
alcancando o valor de US$1.500.000, sendo comprada pelo colecionador argentino
Eduardo Costantini. Atualmente, ela se encontra no Museo de Arte Latinoamericano
de Buenos Aires (MALBA)”3, denominado como Fundacién Constantini.

Na obra Antropofagia (1928) ocorre o “casamento primordial” entre as suas
obras A Negra (1923) e Abaporu (1928). Naquela tela, o “homem que come homem”
aparece invertido em relacdo a obra original. Tornou-se, também, uma das obras
mais significativas de Tarsila e representa o ato inaugurador da nossa cultura, com a
execucdo do processo antropofagico elaborado pela artista, onde o macho
(Abaporu), de descendéncia indigena e a fémea (A Negra), de origem africana,

efetuam o “cruzamento”, dando origem ao terceiro: o povo brasileiro.

Figura 21: Antropofagia (1928)
Tarsila do Amaral

Fonte: www.tarsiladoamaral.com.br
(acesso em 15 Fev 2014)

Cabe ressaltar, ainda, que essas trés obras foram pintadas com as cores
vivas, alegres, que representam a nacgéo tropical brasileira, presentes na nossa
bandeira, dentre as quais podemos citar: o verde, o amarelo e o azul.

O qgquadro Antropofagia recebeu influéncia do movimento antropéfago
oswaldiano, sendo pintado no mesmo ano do langcamento do manifesto (1928), que

teve como caricatura o rascunho de Abaporu.

8 MALBA (Museo de Arte Latinoamericano de Buenos Aires) — ver www.malba.org.ar (Fundacion Costantini).
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O Manifesto Antropofago (1928), de Oswald Andrade, publicado na Revista
de Antropofagia, foi proposto como reagéo direta ao nacionalismo ufanista do Grupo
Anta.

O movimento antropofagico surgiu como uma nova etapa do nacionalismo
Pau-Brasil e como resposta ao grupo verde-amarelista, que criara a Escola
da Anta.

Em sua primeira “dentigdo”, iniciada com o polémico Manifesto Antropéfago,
assinado por Oswald de Andrade, a revista foi realmente um espelho da
miscelanea ideoldgica em que o movimento modernista se transformara: ao
lado de artigos de Oswald, Alcantara Machado, Méario de Andrade e
Drummond, encontravam-se textos de Plinio Salgado (em defesa da lingua
Tupi) e poemas de Guilherme de Almeida, ou seja, de tipicos
representantes da Escola da Anta.

Ja a segunda “denticao” apresenta-se definida ideologicamente — houve, até
mesmo, uma ruptura entre Oswald de Andrade e Mario de Andrade. Afinal,
vivia-se uma época de definigbes. Continuam antropéfagos Oswald, Raul
Bopp, Geraldo Ferraz, Oswaldo Costa, Tarsila do Amaral e a jovem Patricia
Galvao, a Pagu. Os alvos das “mordidas” sdo Mario de Andrade, Alcantara
Machado, Graga Aranha, Guilherme de Almeida, Menotti del Picchia e,
naturalmente, Plinio Salgado. (NICOLA, 2011, p.446)

A Escola da Anta, ligada ao Integralismo do lider Plinio Salgado, possuia uma
xenofobia, baseada em um nacionalismo ufanista.

Os antropéfagos, ao contrario, ndo negavam a cultura estrangeira, mas
defendiam a sua “degluticdo” a sua “devoracdo metaforica”. Esta, era uma
devoracao simbdlica da influéncia estrangeira, mas aproveitando as suas inovacdes
para construir a propria identidade da cultura nacional. Tratava-se, portanto, de um
aprofundamento do primitivismo da Poesia Pau-Brasil.

Era uma metafora do que deveria ser realmente assimilado, para que o0s
brasileiros adquirissem uma verdadeira independéncia cultural. A ironia, figura de
linguagem bastante usada, estava no inicio do Manifesto com o: “Tupy or not tupy,
that is the question”, como uma parddia a conhecida frase de Hamlet, personagem
do renomado Shakespeare “To be or not to be, that is the question”.

Respeitando-lhe a flexibilidade, o tom apologético, a alusividade e o carater
doutrindrio, distinguimos nele, para efeito de analise, os trés planos
seguintes: o da simbolica da repressao ou da critica da cultura; o histérico-

politico da revolugéo caraiba, e o filosofico, das ideias metafisicas. (NUNES
in ANDRADE, 1995, p.xxvii)

Pela citacdo direta supracitada, portanto, serdo inseridos comentarios em
trechos do Manifesto Antropéfago, associando-os, quando possivel, aos trés planos

culturais/educativos, que serdo elencados na tese, mais adiante. O plano da
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simbdlica repressao da colonizacéo europeia (critica da cultura); o da consideracéo
historica-politica para a consecucéo da revolucao caraiba (reacdo anticolonialista); e
o das ideias metafisicas (constitui¢éo filosofica antropofégica).

O Manifesto Antropéfago, apresentado a seguir no Quadro 2, na forma de

trechos comentados, se encontra na integra no Anexo |, do Tomo Il desta tese, la

com a ortografia original.

MANIFESTO ANTROPOFAGO (Trechos)
Grifos nossos

Comentérios
educacdo/cultura™

S6 a antropofagia nos une. Socialmente.

Economicamente. Filosoficamente.

Unica lei do mundo. Expressdo mascarada de todos
os individualismos, de todos os coletivismos. De
todas as religibes. De todos os tratados de paz.

Ideias metafisicas (filosofia)

A metéafora da antropofagia oswaldiana gira em torno
de assimilar a cultura do outro, somente no que
interessa, numa troca mutua de conhecimentos. A
palavra “antropofagia” ¢ ferramenta de escandalo,
para ferir a imaginacdo do leitor. Critica ao
individualismo.

Tupi, or not tupi that is the question.

Revolucéo caraiba (anticolonialismo)

Parddia jocosa do dilema hamletiano “To be or not to
be, that is the question”. Hamlet escreve “Ser ou ndo
ser, eis a questdo.”

Oswald, com a parddia, traz a davida: “Tupi ou ndo
tupi — esta é a questdo.” O que somos? De onde
viemos? Nacionalismo em forma de parddia.

Contra todas as catequeses. E contra a méde dos
Gracos.

Revolucéo caraiba (anticolonialismo)

- Critica ao aparelhamento colonial
religioso repressivo.

- Mée dos Gracos: a moral severa, o culto a virtude.
Cornelia Scipionis Africana, foi uma senhora romana
do século Il a.C., mae dos irmdos Gracos (Tibério e
Caio), conhecida pela sua virtude e forca de caréater.

politico e

S6 me interessa 0 que ndo é meu. Lei do homem.
Lei do antropofago.

A palavra “antropofagia” ¢ ferramenta de escandalo,
para ferir a imaginacéo do leitor.
Incorporacéo do outro.

Estamos fatigados de todos os maridos catdlicos
suspeitos postos em drama. Freud acabou com o
enigma mulher e com os sustos da psicologia
impressa.

Simbdlica repressao (critica da cultura)

- Critica a falsidade da sociedade patriarcal, com
influéncia da sexualidade freudiana. lronia aos livros
publicados com “psicologia impressa” que causam
susto ao leitor.

- Cabe destacar que a teoria freudiana teve relevante
importancia em toda a obra de Oswald.

O que atropelava a verdade era a roupa, O
impermeavel entre o mundo interior e 0 mundo
exterior. A reacdo contra o homem vestido. O
cinema americano informara.

Simbdlica repressao (critica da cultura)

Critica ao aparelhamento colonial politico e religioso
repressivo.

Critica ao “imperialismo” do cinema americano.

Filhos do sol, mde dos viventes. Encontrados e
amados ferozmente, com toda a hipocrisia da
saudade, pelos imigrados, pelos traficados e pelos
touristes. No pais da cobra grande.

Simbodlica repressao (critica da cultura)

Cobra Grande — significa a Selva Amazdnica. Na
mitologia indigena “cobra grande” é o espirito das
aguas.

Posteriormente, em 1931, o poeta Raul Bopp utiliza
essa mitologia para publicar o seu poema
antropofagico “Cobra Norato”

" Para as informagdes constantes nessa coluna (educagédo/cultura) usei como referéncia as observagdes presentes
em: NUNES, Benedito. Antropofagia ao alcance de todos. In: ANDRADE, Oswald. A utopia Antropoféagica. 2.
ed. Sdo Paulo: Globo, 1995. p.15-39
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MANIFESTO ANTROPOFAGO (Trechos)
Grifos nossos

Comentarios
educacao/cultura

(...

Contra todos os importadores de consciéncia
enlatada. A existéncia palpavel da vida. E a
mentalidade pré-légica para o Sr. Lévy-Bruhl
estudar.

Revolucéo caraiba (anticolonialismo)

Critica da cultura. Uma intelectualidade que importa
consciéncia enlatada, conforme a alimentagéo
industrializada. Temos uma mentalidade pré-l6gica.

Lucien Lévy-Bruhl, sob influéncia da teoria
sociolégica de Emile Durkheim, procurou elaborar
uma ciéncia dos costumes. Acreditava que a moral
era determinada pelas épocas historicas e pelos grupos
sociais. Assim, afirmava que a moral era relativa,
passivel de ser aceita ou ndo pelos homens,
constituindo um meio — variavel de acordo com as
diferentes culturas. Para comprovar suas teses,
dedicou-se ao estudo das sociedades chamadas
primitivas. Segundo Lévy-Bruhl, os homens das
sociedades primitivas teriam uma mentalidade pré-
l6gica, que ndo estaria submetida aos principios de
contradicdo e causalidade, mas seria baseada em
representacdes miticas.

Queremos a Revolugdo Caraiba. Maior que a
revolucdo Francesa. A unificacdo de todas as
revoltas eficazes na direcdo do homem. Sem nés a
Europa ndo teria sequer a sua pobre declaracdo dos
direitos do homem.

A idade de ouro anunciada pela América. A idade de
ouro. E todas as girls. (...)

Revolucéo caraiba (anticolonialismo)

Caraibas (ou Carahibas) — uma das primeiras tribos
indigenas a entrarem em contato com os portugueses.
Revolucéo caraiba: reagdo anticolonialista.

Nunca fomos catequizados. Vivemos através de
um direito sonambulo. Fizemos Cristo nascer na
Bahia. Ou em Belém do Para.

Simbdlica repressao (critica da cultura)

Critica ao aparelhamento colonial politico e religioso
repressivo.

Miscigenacdo com o negro (Bahia) e o indigena
(Belém) — sociedade cultural miscigenada.

Mas nunca admitimos o nascimento da légica entre
nos.

Simbodlica repressao (critica da cultura)
Retorno ao nacionalismo, baseado na teoria pré-légica
de Lévy-Bruhl A ndo aceitacdo para a colonizagdo.

Contra o Padre Vieira. Autor do nosso primeiro
empréstimo, para ganhar comissdo. O rei-analfabeto
dissera-lhe: ponha isso no papel, mas sem muita
labia.

Fez-se o empréstimo. Gravou-se 0 agucar brasileiro.
Vieira deixou o dinheiro em Portugal e nos trouxe a
labia.

Revolugéo caraiba (anticolonialismo)

Critica ao aparelhamento colonial politico e religioso
repressivo.

Exploragéo econdmica da metrdpole.

Brasil enganado pela labia europeia.

Padre Vieira: retorica e eloquéncia colonizadora.

O espirito recusa-se a conceber o espirito sem o
corpo. O antropomorfismo. Necessidade da vacina
antropofagica. Para o equilibrio contra as religides
de meridiano. E as inquisi¢des exteriores.

Ideias metafisicas (filosofia)
Filosofia antropofagica. Vacina contra as inquisicoes
de costumes exteriores.

S6 podemos atender ao mundo orecular.

Ideias metafisicas (filosofia)

Orecular = relativo a orelha.

“Orecular” remete tanto a oraculo quanto a orelha.
Refere-se as tradi¢Oes orais, ao poder das previsdes, a
importancia do ouvido, da escuta. Empirismo e lendas
primitivas.
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MANIFESTO ANTROPOFAGO (Trechos)
Grifos nossos

Comentérios
educacdao/cultura

Tinhamos a justica codificacdo da vinganca. A
ciéncia codificacdo da Magia. Antropofagia. A
transformacéo permanente do Tabu em totem.

Ideias metafisicas (filosofia)

“A operagdo que se liga ao rito antropofagico ¢ a da
transformacdo do tabu em totem. Do valor oposto ao
valor favoravel. A vida é devoragio pura”.”
Transformar o Tabu em totem pode ser associado a
metafora de incorporar as qualidades do outro, que me
sdo Uteis.

Freud possui um livro intitulado “Totem e Tabu”,
onde apresenta a passagem do homem natural ao
social, da natureza a cultural, onde cria a hipotese
mitica do assassinato do pai tirdnico e seu
canibalismo.

Freud define o tabu como um termo que possui dois
sentidos contraditorios: por um lado ¢ “sagrado” e por
outro “proibido”. A inversdo dos termos, por Oswald,
é intencional.

Contra o mundo reversivel e as ideias
objetivadas. Cadaverizadas. O stop do pensamento
gue é dindmico. O individuo vitima do sistema.

Revolucéo caraiba (anticolonialismo)
- Influéncia do Futurismo. Movimentar o pensamento
vitima do sistema.

Fonte das injusticas classicas. Das injusticas
roméanticas. E 0 esquecimento das conquistas
interiores.
. ) . . . Simbdlica repressao (critica da cultura)
Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros.

Roteiros. Roteiros.

- Repeticéo dos caminhos; das ideias; dos roteiros.

O instinto Caraiba.

Revolugéo caraiba (anticolonialismo):
- O instinto contra essa opressdo por repeticdo de
roteiros.

Morte e vida das hip6teses. Da equagéo eu parte do
Cosmos ao axioma Cosmos parte do eu.
Subsisténcia. Conhecimento. Antropofagia.

Revolucéo caraiba (anticolonialismo)
- Mudanca de hip6teses eurocentristas.

Contra as elites vegetais. Em comunica¢cdo com o
solo.

Revolugéo caraiba (anticolonialismo)

Elites vegetais — critica a elite intelectual brasileira,
que copiava os europeus. O vegetal faz alusdo para a
falta de mobilidade, presente nos animais.

Nunca fomos catequizados. Fizemos foi o Carnaval.
O indio vestido de senador do Império. Fingindo de
Pitt. Ou figurando nas Operas de Alencar cheio de
bons sentimentos portugueses.

Simbdlica repressao (critica da cultura)

Critica ao aparelhamento colonial politico e religioso
repressivo.

Ironia ao romantico José de Alencar, que apresenta
uma prosa urbana influenciada pela corte.

Ja tinhamos o comunismo. J& tinhamos a lingua
surrealista. A idade de ouro.

Simbodlica repressao (critica da cultura)
- Defesa das ideias comunistas. Aproximacdo de
Oswald com a esquerda politica. O comunismo € a

Catiti Catiti aproximagdo do primitivismo, a ajuda mutua.

Imara Notia - Catiti catiti/ Imara Notia / Notid Imara / Ipeju —

Notid Imara Lingua indigena. Couto Magalhdes traduziu por: Lua

Ipeju. nova, 6 Lua Nova! Assopra em Fulano lembrancas de
mim. (ANDRADE, 1995, p. 16)

(...) Simbolica represséo (critica da cultura)

Perguntei a um homem o que era o Direito. Ele me
respondeu que era a garantia do exercicio da
possibilidade. Esse homem chama-se Galli Mathias.
Comi-o.

Galli Mathias: trocadilho com a palavra “galimatias”,
na Lingua Portuguesa, substantivo masculino, que
significa “discurso verborragico, esquisito, hermético,
ininteligivel”, ou seja, uma enrolagdo. Ridiculamente
confuso.

> (ANDRADE, Oswald de. A crise da filosofia Messianica
p. 101.)

. A utopia antropofagica. Sao Paulo: Globo, 1995.
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Comentarios
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S6 ndo ha determinismo onde ha o mistério. Mas
gue temos nds com isso?

Ideias metafisicas (filosofia)

Contra as histérias do homem que comecam no
Cabo Finisterra. O mundo ndo datado. N&o
rubricado. Sem Napoledo. Sem César.

Revolucéo caraiba (anticolonialismo)

Cabo Finisterra (Espanha): por muito tempo foi
considerado a "Finis Terrae", o Fim da Terra,
nasceram a sua volta uma série de lendas. Teve papel
importante na construcdo da identidade europeia.
Existem ligacOes miticas com o cabo, por exemplo, a
pratica do culto celta ao sol. Situa-se a 90km de
distancia de Santiago de Compostela, sendo o destino
final dos muitos peregrinos que percorrem 0s
caminhos de Santiago.

Portanto, contra a histéria dos europeus, dos homens
do fim do mundo.

(...)
Contra as sublimag¢des antagbnicas. Trazidas nas
caravelas.

Revolucéo caraiba (anticolonialismo)

- Sublimacédo (da psicologia): mecanismo de defesa,
transferindo atitudes.

- Significado bésico seria: transferéncias em forma de
ataques.

Contra a verdade dos povos missionarios,
definida pela sagacidade de um antrop6fago, o
Visconde de Cairu: - E mentira muitas vezes

repetida.

Revolucéo caraiba (anticolonialismo)

Visconde de Cairu: José da Silva Lisboa foi politico e
jurisconsulto, brasileiro. Nasceu em 16 de julho de
1756 em Salvador, Bahia. Faleceu no Rio de Janeiro
no dia 20 de agosto de 1835. Fundador do jornal
“Conciliador do Reino Unido”, defendeu os direitos
do Principe e ponderou as vantagens da monarquia
continental; conseguiu influenciar para a liberacéo dos
portos brasileiros. Foi Desembargador da Mesa do
Paco e da Casa de Rogo, Deputado e Senador.
Tornou-se Bardo em 1825, e Visconde em 1826,
sendo feito Senador do Império. Em 1832, lutou pela
criacdo de uma Universidade no Rio de Janeiro.

Mas ndo foram cruzados que vieram. Foram
fugitivos de uma civilizagdo que estamos comendo,
porque somos fortes e vingativos como o Jabuti.

Simbdlica repressao (critica da cultura)

- Critica aos escolhidos para a colonizacdo: os
excluidos.

Jabuti: do Tupi-guarani y-abu-ti: o que tem folego e é
resistente, imagem da paciéncia organizada. Em
todos os lances do folclore em que aparece, 0 jabuti
desempenha a astucia espontanea e oportuna: vence 0
veado na corrida, tapeia a raposa, mede forcas e vence
a anta, embroma a onca e faz outras travessuras.

Se Deus
guaraci é
vegetais.

consciéncia do universo Incriado,

é a
a mae dos viventes. Jaci € a mae dos

Ideias metafisicas (filosofia)

Guaraci ou Quaraci (do tupi kwara'si, "sol") na
mitologia tupi é o grande caraiba que se transformou
no Sol, depois de dar a vida a todos os seres.
Encarregado de dirigir o reino animal, sendo
conhecido, também, como Coaraci.

Jaci (do tupi Tasy) — a grande caraiba que se
transformou em astro estelar. E cacada pela onca que
a persegue durante todo o més devorando-a e renasce
na lua crescente, até o esplendor da lua cheia. Mae
dos vegetais.
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Comentarios
educacao/cultura

(...)

O pater familias e a criacdo da Moral da Cegonha:
Ignorancia real das coisas + falta de imaginacédo +
sentimento de autoridade ante a prole curiosa.

Simbodlica repressao (critica da cultura)

“Também ficou recolhido nesse substrato, por obra do
patriarca puritano ¢ de sua ‘Moral de Cegonha’, a
sexualidade envergonhada que nossos ancestrais
indigenas ndo teriam conhecido, e que esse mesmo
Senhor, austero na Casa Grande, soltou no desenfreio
sem-vergonha da Senzala...” (NUNES in ANDRADE,
1995, p.17)

- Moral da Cegonha se refere as falsidades sociais,
muitas oriundas da sexualidade.

(-.r)
Antes dos portugueses descobrirem o Brasil, 0
Brasil tinha descoberto a felicidade.

Revolucéo caraiba (anticolonialismo)
A felicidade era o primitivo. A comunidade em
harmonia.

Contra o indio de tocheiro. O indio filho de Maria,
afilhado de Catarina de Médicis e genro de D.
Antbénio de Mariz.

Revolugéo caraiba (anticolonialismo)

Oswald refere-se ao indio Peri, personagem do livro
“O Guarani” de José de Alencar. No livro Peri é chefe
dos Goitaca e apaixona-se por Ceci, filha de Dom
Antbnio de Mariz. Para salvar Ceci de uma cilada, o
indio acaba entrando em guerra com o0s Aimorés,
notorios antropdfagos. Em um ato de bravura, Peri se
envenena e vai lutar com os Aimorés para que eles o
capturem e, ao comerem sua carne, morram
envenenados. Ao narrar esta estoria, José de Alencar
inverteu a légica indigena e o ritual antropofagico.
Contra o indigena cavaleiro medieval, aportuguesado.

A alegria é a prova dos nove.

Ideias metafisicas (filosofia):

Prova dos nove: elaboracdo matematica para
comprovar o resultado de operagbes aritméticas
elementares.

Deducéo da afirmagdo: a alegria é ndo ter ddvidas; é a
comprovacao; é ter certezas.

No matriarcado de Pindorama.

Ideias metafisicas (filosofia)

MATRIARCADO (Latim “mater” = mae / Grego
“archein” = governar) é uma forma de sociedade na
qual o poder é exercido pelas mulheres, e
especialmente, pelas maes da comunidade.

PINDORAMA admite trés significados:

- designacdo para o local mitico dos povos tupis-
guaranis, que seria uma terra livre dos males. Para 0s
tupis a "invasdo de Pindorama" é mais conhecida
como "descoberta do Brasil";

- regido de palmeiras (Pindorama, na lingua indigena,
significa “pais das palmeiras).

- nome pelo qual os povos dos Andes peruanos e dos
Pampas se referem ao Brasil.

Significa, portanto, matriarcado primitivo brasileiro,
ou a busca desse matriarcado. Oswald realiza uma
referéncia a libertacdo do sujeito, em oposi¢do ao
patriarcado. Para ele, o patriarcado é um sistema
amplamente castrador.

Contra a Membéria fonte do costume. A

experiéncia pessoal renovada.

Revolugéo caraiba (anticolonialismo)
- Contra a ftradicdo. Aproximacdo do espirito
renovador do Futurismo.

(..)

Contra Goethe, a méae dos Gracos, e a Corte de D.
Jodao VI.

Revolucgéo caraiba (anticolonialismo)

- Goethe: 0 senso de equilibrio e a plenitude da
inteligéncia.

- Corte de D. Jodo VI: a dominagdo estrangeira.
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Comentarios
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(...

Contra Anchieta cantando as onze mil virgens do
céu, na terra de Iracema, - o patriarca Jodo Ramalho
fundador de S&o Paulo.

Revolucéo caraiba (anticolonialismo)

- Anchieta: o fervor apostélico e a pureza.

- Iracema: do romance de José de Alencar. Anagrama
de América.

- Jodo Ramalho foi um explorador portugués. Era
casado em Portugal com Catarina Fernandes, a quem
nunca mais viu depois da partida em 1512, em uma
nau, buscando o Brasil. Naufragou na costa de Sao
Paulo, por volta de 1513. Encontrado pela tribo dos
Guaianases, adaptou-se a tribo e casou com a filha do
cacique Tibirica, Bartira, batizada Isabel Dias. Do
casamento resultaram nove filhos (estabelecendo o
cunhadismo). Jodo teve filhos, também, com
numerosissimas indias, ja que na cultura nativa havia
grande liberdade sexual e, além do mais, Ramalho
queria agradar os demais caciques e estabelecer
vinculos, ao receber suas filhas. Com os filhos,
estabeleceu postos no litoral para fazer comércio com
europeus, vendendo indigenas prisioneiros para serem
escravizados, reabastecendo os navios em transito e
negociando o pau-brasil.

Contra a realidade social, vestida e opressora,
cadastrada por Freud - a realidade sem
complexos, sem loucura, sem prostituicbes e sem
penitenciarias do matriarcado de Pindorama.

Simbodlica repressao (critica da cultura)

- Repressdo social europeia. A prostituicdo como
consequéncia da opressdo sexual (sem complexos,
sem loucura). Contra as roupas que oprimem a
sexualidade.

Oswald de Andrade
Em Piratininga
Ano 374 da Degluticdo do
Bispo Sardinha
(Revista de Antropofagia, Ano I, N°. |, maio de 1928,
grifos nossos

- Piratininga: nome indigena para a regido onde foi
fundada a cidade de S&o Paulo.

- Bispo Sardinha, isto &, Pero Fernandes, morto em
um ritual antropofagico, pelas tribos dos Caetés, no
ano de 1556. Naufragou no litoral do nordeste
brasileiro e morreu como vitima sacrificial dos
indigenas caetés. Oswald equivocou-se nas datas,
acrescentando 2 anos ao tempo decorrido entre a
morte do Bispo Sardinha e 0 ano de publicacdo do
Manifesto Antrop6fago.

Quadro 2 — Manifesto Antropofagico comentado

Para Oswald de Andrade, conforme se observa no manifesto supracitado, os

intelectuais brasileiros, que possuiam “ideias vegetais”, “pensamentos enlatados”,

sem mobilidade, deveriam adotar uma postura critica perante a cultura europeia,

“‘deglutindo” apenas o que fosse realmente util para o Brasil e eliminando todo o

resto.

Uma clara contraposicao a propostas anteriores que agregavam o estrangeiro

a nossa cultura, mesclando habitos e costumes, com posicionamento artificial para

louvar os simbolos de uma falsa nacionalidade brasileira.

Os manifestos da Poesia Pau-Brasil (1924), o livro Pau-Brasil (1925) e o

Manifesto Antropéfago (1928) comprovam momentos essenciais da descoberta da

filosofia oswaldiana, transformando-se numa filosofia antropofagica, onde o brasileiro
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aparece como uma espécie de estrangeiro de si mesmo: um héspede da cultura
alheia (ROCHA in: RUFFINELLI; ROCHA, 2011).

A antropofagia estd obcecada pelo tema da identidade cultural nacional, a
partir de um “nds”, cujas fronteiras sao nacionais e multiétnicas, a primeira
pessoa do plural, sujeito e objeto de todo o Manifesto. Ao procurar
responder a questdo basica sobre “o que somos” ou “0 que nos une’, a
metafora antropofaga indica que o que nos une € o outro, é o fato de ele
existir, de termos interesse por ele e sobretudo de querermos devora-lo.
(ALMINO in: RUFFINELLI; ROCHA, 2011, p.55)

Apesar de existirem certas criticas quanto a originalidade oswaldiana, cabe
destacar que ela realmente existe. O original, apesar das influéncias das
vanguardas europeias, conforme visto anteriormente, estd na constituicdo da
filosofia antropofagica oswaldiana:

1. Enquanto Montaigne, Rosseau e posteriores transformam o canibal em
“bom selvagem”, o que passa a influenciar a literatura Romantica, idealizada, com o
perfil nativo de cavaleiro medieval (indianismo);

2. Enquanto Tristan Tzara, Francis Picabia, Paul Valery e outros apresentam
um canibalismo dadaista, destruidor e anarquico, que busca despedacar a cultura do
outro, em atitudes violentas;

3. Oswald de Andrade transforma o primitivo brasileiro em um ‘mau
selvagem”, devorador do colonizador europeu, capaz de realizar uma “revolugao
caraiba” e se libertar do opressor estrangeiro, incorporando somente o que lhe
interessa, mediante um ritual cultural festivo. A violéncia da lugar, entretanto, ao
hibridismo cultural, ou seja, a mistura das identidades (Oswald n&o nega o outro,
mas a “nao reflexao” sobre as influéncias recebidas desse outro).

O fato comprovado é que Oswald de Andrade contribuiu significativamente
para a mudanca do eixo de dire¢do da cultura brasileira, criando uma das mais
importantes filosofias do modernismo brasileiro, que originaria um movimento, que
hoje pretendo potencializar para a educacdo caraiba: A Antropofagia Cultural

Brasileira.

A Antropofagia Cultural Brasileira foi um movimento que teve origem na
década de 20, século XX. O movimento antropofagico teve como principal
objetivo romper com padres artisticos, culturais e politicos, enfim,
estéticos, instituidos na época. Estes modelos originarios da Europa —
regido na época considerada “berco da civilizagdo” — eram importados pelas
elites brasileiras de entdo, sem nenhuma ou muito pouca contextualizacéo.

Os antropéfagos culturais, que participaram da Semana de Arte Moderna de
1922, caracterizaram-se por produzirem, por meio de suas producdes
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artisticas, uma aguda e pertinente critica ao que vinha sendo feito até entdo
pelos intelectuais brasileiros nos mais diferentes setores da chamada
producéo cultural nacional. (BARCELOS, 2013, p.72)

O escritor Oswald de Andrade utilizou o termo do manifesto para originar um
movimento, de nacionalismo critico, que fazia a previsao simbdlica de “deglutir,
devorar, mastigar as influéncias estrangeiras, principalmente as europeias”; com o
objetivo de “recriar” a cultura brasileira.

A Antropofagia Cultural Brasileira defende a criacdo de novos habitos, pela
comunhao devorativa, que propde recriar 0 que esta pronto, muitas vezes de forma
impensada, formando um terceiro elemento. E importante ressaltar que esse
exercicio ndo é unilateral, mas ocorre de forma simultanea. Mais especificamente:
aprendemos com o0 outro e o outro aprende conosco. (BARCELOS, 2013)

O pensamento antropofagico ressalta a importancia das descobertas, por
intermédio do didlogo. Numa conversa com o outro — na literatura e na construgao
da identidade cultural — ambos devem ter a consciéncia que se devoram,
metaforicamente falando. Aqui, nessa tese, realizo uma transformacédo pelo

conhecimento; uma “mastigacao” coletiva. Assim escreve Barcelos (2013):

A postura do didlogo e de escuta que adotei neste texto esta de acordo com
a perspectiva antropofagica proposta pelo escritor Silviano Santiago,
quando este defende a urgéncia em rompermos com O pensamento
adesista e imitador de certa parcela da elite intelectual brasileira. Uma
intelectualidade que se acostumou a viver em grande parte de sua vida de
costas voltadas para a cultura do povo do qual faz parte. (...) Nem mesmo a
historiografia académica e oficial brasileira foi capaz de romper com
esta visdo eurocéntrica, e perceber a valiosa contribuicdo que as culturas
africanas e indigenas tém a oferecer ao se colocarem em diadlogo a cultura
da modernidade ocidental. (BARCELOS, 2013, p.25, grifo nosso)

A Antropofagia Cultural propde essa “negociacao” entre as culturas. Engolir e,
simultaneamente, ser engolido. Tudo isso, contudo, com a prévia reflexdo critica do
gue realmente é bom para a nossa cultura?

N&o somos libertos de nossos grilhdes de conduzidos pelos estrangeiros a
nossa latinidade, principalmente pelos europeus, até a Il Guerra Mundial, no
eurocentrismo; e pelos Norte-Americanos, a partir da Il Guerra Mundial, no seu

imperialismo.
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Com baixa autoestima, nos latinos, adoramos tudo o que € de fora. Ainda
mantemos o complexo de vira-lata’®, ressaltado por Nelson Rodrigues. Enaltecemos,
endeusamos o estrangeiro. Romantizamos, colocando em um pedestal idealizado, a
Europa e a América do Norte. Esse é um fator que influencia sobremaneira a nossa
literatura, a nossa educacao e a nossa identidade cultural, sendo um dos principais
motivos para a escassez de conhecimento a respeito dos pensadores patricios.
Seguimos o0 que se diz, sem aprofundar a nossa leitura de mundo, emulando os
intelectuais com realidades distintas, de geopoliticas diferentes.

Nés, latinos, precisamos de menos impressionismo’’ e de mais
expressionismo’®. Nosso sangue necessita da expressao criativa para a criacao de
novos valores, novos nomes de intelectuais que conduzam a ideologia regional. Nao
importam as casas, 0s prostibulos, as avenidas; ndo importa a Europa, os Estados
Unidos, a China; importa é a “visdo” que desejamos construir sobre eles. Para isso,
devemos nos conhecer melhor; temos que nos unir para um autoconhecimento que
deve novamente retroceder, rumo ao passado, até o encontro entre indigenas,
brancos e negros.

A heranca da Antropofagia Cultural Brasileira € imensa. Os desdobramentos
de sua arte ultrapassaram fronteiras e influenciam a nossa cultura até na atualidade.
Um dos movimentos herdeiros é o Tropicalismo’®, ou Tropicalia; movimento esse

que foi desaguar na “Literatura Marginal”®°:

Um movimento que considero herdeiro legitimo da Antropofagia Cultural
Brasileira é o Tropicalismo, ou Tropicalia. Esse movimento constituiu-se em
uma tendéncia que se manifestou em varios campos da cultura nacional,
como por exemplo nas artes plasticas com Hélio Oiticica. Vale lembrar que

76 Essa expressdo, complexo de vira-lata, foi criada por Nelson Rodrigues, apds a derrota do Brasil na copa de
1950, para o Uruguai (Bra 1 x 2 Uru). Ele usou para definir o sentimento de inferioridade que o brasileiro se
coloca, voluntariamente, diante do resto do mundo. Para ele “O brasileiro é um narciso ds avessas, que cospe na
propria imagem. Eis a verdade: ndo encontramos pretextos pessoais ou histéricos para a autoestima”.

T Impressionismo — movimento artistico que surgiu na pintura francesa, no século XIX. Os pintores buscavam
retratar o “belo” da natureza e suas telas eram pintadas, geralmente, ao ar livre. A concepgdo era capturar a
impressdo que o mundo causava na alma do artista. (Fora para dentro).

8 Expressionismo — movimento de vanguarda europeia, surgido na Alemanha, no inicio do século XX. Era
opositora ao impressionismo e pregava que a arte deveria ser pessoal e intuitiva, onde predominasse a viséo
interior do artista — a expressdo de mundo. (Dentro para fora).

™ Tropicalismo — Clima de experimentagdo ritmica e musical da Tropicalia, no final da década de 60 e inicio da
70. O Tropicalismo contou com artistas, principalmente masicos, como Tom Zé, Caetano Veloso, Gilberto Gil e
outros artistas, como Torquato Neto e Capinan.

8 Literatura Marginal — O Tropicalismo foi desaguar, a partir da década de 70, na “Literatura Marginal” que teve
destaque por combater dos Governos Militares (1964 — 1985) de forma alternativa: poesias mimeografadas,
textos pendurados em varais, ou jogados das janelas de prédios. Dentre os artistas mais famosos da Literatura
Marginal temos Paulo Leminski, Chacal, Francisco Alvim e Pedro Lage.
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foi uma instalacao feita por ele intitulada Tropicdlia, exposta no Museu de
Arte Moderna, no Rio de Janeiro, em 1967, que deu o nome a este
movimento. Posteriormente, o compositor Caetano Veloso, outro tropicalista
fundador, fez de sua composicdo também intitulada Tropicdlia, que deu
nome a um disco seu, um simbolo desse movimento. A letra da musica é
um chamamento a mobilizacéo, a organizacdo dos diferentes grupos sociais
e a busca de espacos de contestacdo em uma sociedade aprisionada pela
ditadura militar p6s-1964. (BARCELQOS, 2013, p.82)

Sobre a relacdo do Movimento Antropofagico (1928) com o Tropicalismo
(1970), assim nos fala Caetano Veloso, um dos principais artistas desse segundo

grupo:

A ideia do canibalismo cultural servia-nos, aos tropicalistas, como uma luva.
Estavamos “comendo” os Beatles e Jimi Hendrix. Nossas argumentacgtes
contra a atitude defensiva dos nacionalistas encontravam aqui uma
formulagdo sucinta e exaustiva. Claro que passamos a aplica-la com
largueza e intensidade, mas ndo sem cuidado, e eu procurei, a cada passo,
repensar os termos em que a adotamos. Procurei também — e procuro
agora — relé-la nos textos originais, tendo em mente as obras que ela foi
concebida para defender, no contexto em que tal poesia e tal poética
surgiram. Nunca perdemos de vista, nem eu nem Gil, as diferengas entre a
experiéncia modernista dos anos 20 e nossos embates televisivos e
fonomecénicos dos anos 60. (VELOSO, 2012, p. 54)

O pensamento basilar da Antropofagia € a (re)criagdo por meio da devoracao,
ou seja, uma reflexdo profunda sobre as proprias atitudes e costumes. Para que
essa reflexdo ocorra é necessario que se aceite o estranho, o que néo € familiar no
momento, mas que usualmente traz beneficios para o nosso “eu”, como profissionais
da educacéo.

Portanto, diante do desafio que o aprofundamento tedrico nesses amplos
movimentos podera causar, senti aquele eventual e perseguido “frio na barriga”,
mola-mestra da motivacdo que propicia o (auto)avanco intelectivo e profissional.
Penso que é pertinente continuar refletindo profundamente e pesquisando as
contribuicdes da Antropofagia Cultural Brasileira para a formacdo de professores,
com a apresentacdo sob a Gtica da interculturalidade.

O principal obstaculo para a constru¢éo da dialogicidade entre os individuos é
a sua diferenca, pautadas em questdes culturais bem especificas e particularizadas,
ocasionando possiveis conflitos oriundos dessa relacdo entre distintos. Nesse
sentido, uma outra teoria, a interculturalidade apresenta ferramentas essenciais para
a analise e 0 consequente avanco dos processos educativos, com maior agilidade e

em menos tempo.
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3.7 A Educacdo intercultural® e as Epistemologias do Sul®?

‘O homem estda no mundo e com o mundo” (FREIRE, 1983, p. 30). Se o
homem estivesse apenas no mundo, ndo haveria transcendéncia e nao interferiria
na historia desse mundo. N&o poderia objetivar-se e, por consequéncia, nao
conseguiria distinguir entre um e o outro.

A diversidade dos anos 2000 colocou o ser humano em um momento de
transito, onde surgiram complexas diferencas culturais, que favoreceram a
solidificacdo do conceito de “entrelugares” (BHABA, 2010). O cidadao do século XXI,
além dos limites e fronteiras, formou-se um sujeito no “entrelugar’ do tempo e do
espaco.

No sentido macro, proposta desta pesquisa, entendo que a educacéao latina
do novo milénio deve estar permeada por estudos que envolvam a cultura, a
partir de intersecc¢des, numa perspectiva que adote o entrelagamento cultural, onde

a propria cultura é vista como entrelugar da propria educacao.

3.7.1 A interculturalidade da educacao

Um grande desafio é colocar a educacdo em contato com a cultura local e
global privilegiando o saber “local” (BARCELOS, 2013), a partir do qual se torne
intrinseca a valorizacdo das relacbes e interacbes no estudo das culturas — a
interculturalidade — sempre focada na diversidade e no respeito ao outro.

Os debates contemporaneos, sobre as questfes culturais, estdo pautados
nas relagdes conhecidas pelas ciéncias sociais, ou seja, nos confrontos e encontros
vividos entre nacdes, estados, geracOes, etnias, grupos, entre outros. Essas
discussbes estdo impregnadas pelo espirito de épocas e tempos, com as mais
variadas relacdes estabelecidas pela historia, tais como: colonizador/colonizado,

oriente/ocidente, guerra/paz®s.

81 Para a pesquisa da Educacdo Intercultural, usei diversos autores, dispostos em ordem alfabética, tais como:
Darcy Ribeiro, Eduardo Galeano, Homi K. Bhabha, Humberto Maturana, Nestor Canclini, Octavio Paz, Paulo
Freire, Raul Fornet-Betancourt, Reinaldo Fleuri, Ricardo Astrain, Sérgio Buarque de Holanda, Stuart Hall e
Valdo Barcelos.

8 Para Epistemologias do Sul (ordem alfabética): Boaventura de Sousa Santos, Eduardo Galeano, Paulo Freire e
Valdo Barcelos.

8 E importante que o leitor perceba a l6gica binaria dessas relacdes, abordada posteriormente, a luz da teoria do
chileno Humberto Maturana.
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Os proprios conceitos de culturas nacionais homogéneas e das tradi¢cdes
histéricas extremistas estdo em um profundo processo de redefinicdo.®* O
extremismo odioso e a identidade nacional pura, bem como a psicose de um fervor
patriotico ufanista tiveram um enfraquecimento com a globalizacdo das

comunicacoes e a facilidade da mobilidade humana (BHABHA, 2010).

As velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social,
estdo em declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o
individuo moderno, até aqui visto como um sujeito unificado. A assim
chamada “crise de identidade” é vista como parte de um processo mais
amplo de mudanca, que esta deslocando as estruturas e processo centrais
das sociedades modernas e abalando os quadros de referéncia que davam
aos individuos uma ancoragem estavel no mundo social. (HALL, 2006, p.7)

A nossa leitura do mundo precede a leitura da palavra (FREIRE, 2006). Antes
mesmo de analisarmos qualquer letra, realizamos a compreensao e leitura do
mundo. O homem se comunica desde os remotos desenhos realizados no interior
das cavernas a moderna conversacao via chat da era da internet. Um fato, portanto,
€ comprovado pela prépria inteligéncia humana: a comunicacdo € inerente ao
instinto do homo sapiens e ndo existe sociedade organizada no mundo que né&o
utilize os codigos da fala e da linguagem.

Cabe destacar que a linguagem é coletiva, de uma nacdo. J4 a fala é
considerada como um bem privado, de uso individual e pode conter variacdes
conforme o grupo a que este sujeito pertence. Entdo, cada homem exerce sua
influéncia, por intermédio da fala, sobre a lingua e a linguagem de seu povo®.

A lingua é para o homem um sistema de cddigos que faz com que a
sociedade humana possa se organizar e dialogar 0s seus conhecimentos por meio
das ideias e opinides®. A fala é a ferramenta essencial do educador, que a utiliza
como “instrumento” em qualquer reciprocidade de conhecimentos. A personalidade
se constroi, portanto, pela interlocugéo, pela relacdo verbal entre sujeitos, formando
um contexto social e histérico (FREIRE, 1980).

Uma das propostas da interculturalidade € poder criar espacos de reflexao

educativa sobre os contextos sociais e culturais que envolvem 0s humanos,

8 Por algum tempo, em virtude da crise da Siria (2015), com os diversos refugiados, fiquei tentado a refletir e
redefinir esse paragrafo. No final, apds considerar certas questdes, resolvi manter o paragrafo utépico (no sentido
freireano), pois somente a utopia nos modifica.

8 Existe um consenso de que o idioma é um potencializador das divergéncias humanas, ou pelo menos, age
como um dificultador de interacdo entre os povos.

8 A lingua ¢ considerada por Pierre Bordieu como uma das “estruturas estruturantes” do poder simbdlico. Mais
adiante voltarei a esse assunto, aprofundando o tema.
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buscando um diédlogo intercultural; uma educacdo que contemple a diversidade
cultural e os seus entrecruzamentos (BARCELOS, 2013). Educar®’ exige o

reconhecimento e a assuncao da identidade cultural do povo em que se faz parte.

(...) Assumir-se como ser social e histérico, como ser pensante,
comunicante, transformador, criador, realizador de sonhos, capaz de ter
raiva porque é capaz de amar. Assumir-se como sujeito porque é capaz de
reconhecer-se como objeto. A assungdo de ndés mesmos nao significa a
exclusdo dos outros. (FREIRE, 2001, p.46)

Segundo a professora Nelly Alleoti Maia (1996) “Toda a educacdo €
aprendizagem, mas nem toda a aprendizagem € educacao.” A assertiva declara que
existem muitas coisas que sao aprendidas, as quais podem levar a falta de
educacdo: o ladrdao rouba e o vigarista engana; exemplos de comportamentos
aprendidos, mas que ao invés de integrar, marginalizam as pessoas. Ao contrario,
também existem ensinamentos que contribuem para a interacdo social, o que se
pode afirmar que fazem parte da educacdo, pois favorecem o processo de
aperfeicoamento do homem, para ele possuir atitudes aceitas pelo grupo e adquirir
conhecimentos para agir em beneficio dessa sociedade.

A propagacdo da educacado intercultural proporciona a conservacdo da
heranca social, na medida em que os valores e as tradicdes do povo dialogam de
uma pessoa para outra, por intermédio da proliferacdo da cultura. Além disso, a
educacdo intercultural é uma ferramenta essencial para a agdo e a mudanca social.
Somente com 0 acesso ao conhecimento® é que o homem poderd mudar e
influenciar as atitudes de sua época, de forma geral e global. Portanto, progredir
dentro da cultura possui uma parte fixa e outra mutavel, ou seja, que ndo €

estanque, mas que possui uma base.

Na verdade, porém, ndo é a educacdo que forma a sociedade de certa
maneira, mas a sociedade que, formando-se de certa maneira, constitui a
educacédo de acordo com os valores que a norteiam. Mas, como este ndo &
um processo mecanico, a sociedade que estrutura a educagcdo em
funcéo dos interesses de quem tem o poder, passa a ter nela um fator
fundamental para a sua preservacdo. (FREIRE, 1982, p.146, grifo nosso)

87 Nesse momento a palavra “educar” deve ser entendida no sentido amplo, dos curriculos formais até a educacgdo
ndo-formal, fora da escola.

8 O conhecimento — capital cultural (BORDIEU, 1989) — ndo ¢ tudo. Existem outros “capitais”, que bem
utilizados levam ao bom convivio social. Entretanto, o conhecimento favorece a possibilidade da mudanga.
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A preservacdo da cultura estd ligada a sua mudanca. Apesar de a cultura
estar presente em toda a sociedade, posso dizer que teremos um maior avanco,
enquanto Latino-Americanos, quando buscarmos cada vez mais a inclusédo do povo,

COmo um grupo pensante e populacdo ativa de sua propria historia.

O atributo cultural, acrescido do restritivo de classe, ndo esgota a
compreensdo do termo “identidade”. No fundo, mulheres e homens nos
tornamos seres especiais e singulares. Conseguimos, ao longo de uma
longa histéria, deslocar da espécie o ponto de decisdo de muito do que
somos e do que fazemos para nos mesmos individualmente mas, na
engrenagem social sem a qual ndo seriamos também o que estamos sendo.
No fundo, nem somos s6 0 que herdamos nem apenas 0 que
adquirimos, mas a relagao dinamica, processual do que herdamos e do
que adquirimos. (FREIRE, 1993, p.93, grifo nosso)

Para o filosofo cubano Raul Fornet-Betancourt (2004), estudioso da
interculturalidade, nés latinos temos que sair de nosso analfabetismo cultural, que é
baseado em falsas segurancas tedricas e préaticas. Temos que escapar do
“colonialismo cultural” que foi feito e impregnado na nossa sociedade latina, desde a
colonizacdo, mas principalmente no pés-guerra mundial (1945). Pensamos com as
teorias dos outros; vivemos com o pensar dos outros, pois se faz usual que os
continentes nérdicos engulam as nossas personalidades e formatem boa parte de

nossos pensadores da educacdo. Filosofar € desobedecer culturalmente:

A desobediéncia cultural descreve a praxis libertadora que se dirige contra a
opressao; a filosofia intercultural pode recorrer a essa desobediéncia
cultural. Com sete teses ele (Raul Fornet Betancourt) explica a concepgéo
de desobediéncia cultural:

1. Desobediéncia cultural emerge do interior de uma cultura como critica de
sua forma.

2. Ela fortalece o direito que tem cada membro de uma cultura de considera-
la como mutével por interacéo.

3. A filosofia intercultural deve assumir esta desobediéncia cultural e, pela
experiéncia do contraste entre culturas diferenciadas, mostrar que cada uma
tem direito sobre sua prépria cosmovisdo, mas que o mundo nao pode ser
reduzido a ela.

4. Por isso, cada pessoa pode colocar-se numa relagdo com sua cultura e
pode modificar a cultura. Para isso, ela pode retomar tradicbes ocultas e
reprimidas, recorrer a interagdo com outras culturas ou desenvolver novas
perspectivas a partir de velhas tradi¢des.

5. Desobediéncia cultural conduz a uma préaxis da libertacdo, quando ela
libera e fortalece as lembrancas libertadoras contra o poder da concepc¢ao
cultural estabilizada.

6. A desobediéncia cultural promovida pela filosofia intercultural &, por isso,
expresséo da opgéo ético-libertadora universalizavel em favor dos oprimidos
em todas as culturas.

7. A desobediéncia cultural impede a sacralizacdo de culturas e exibe as
identidades culturais como aquilo que elas s&o: processos conflitivos.
(BECKA, 2010, p. 40-41)
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Concordo com a 6tica de Valdo Barcelos (2013)8°, onde existe a proposta da
reflexdo sobre uma educacdo nos tropicos. Sob a oOtica da interculturalidade, a
cultura inglesa ndo é melhor do que a portuguesa. A cultura portuguesa nao é maior
do que a hispanica. A cultura amerindia ndo € pior do que a dos colonizadores de
toda a Ameérica.

A intercultura ndo prevé a fagocitacdo dos costumes alheios, mas o respeito
as diferencas culturais do espaco e do tempo. A educacdo intercultural, foco do
pensador do séc. XXI, é fundamentada no respeito a cultura estranha (estrangeira,
além-limite, diversa), nunca na sua dominacdo. Dominacao feita, por exemplo, por

espanhois e portugueses sobre os reprimidos amerindios.

A interculturalidade é uma nova e cada vez mais nitida tomada de
consciéncia a respeito de que todas as culturas estdo em processo de
gestacdo de seus proprios universos de sentido e, ainda, sem a
possibilidade tedrica de subsumir completamente o outro sistema de
interpretacdo. O novo modo de olhar anima essa disposi¢édo antropoldgica e

8 Valdo Barcelos (*Santa Maria, RS, 1° de abril de 1955 — ) — E Professor Universitario, desde 1991. Possui
Pés-Doutorado em Antropofagia Cultural Brasileira (2009), Doutor em Educagdo pela Universidade Federal de
Santa Catarina (2001), tornou-se Pesquisador Produtividade-1-CNPg. Coordenador do Nicleo KITANDA:
Educagdo e Intercultura-CE-PPGE-UFSM, onde é professor Associado. Ecologista e pacifista, Valdo é membro
da Secdo Brasileira da Anistia Internacional, desde 1972. Integra diversos conselhos e consultorias, dos quais
destacam-se: Consultor da Organizacdo das Nagdes UNIDAS para a Educacdo, Ciéncia e Cultura (UNESCO),
em Educacdo Ambiental e Formagdo de Educadores Ambientais, desde 2011; Avaliador e Parecerista do
Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira INEP/MEC, desde 2014; Colaborador
do Programa Ibero-americano de Ciéncia e Tecnologia para o desenvolvimento (OEA, UNESCO-Educacéo e
Intercultura, com sede na Espanha), desde 2010; Colaborador da ARIC (Associacdo para pesquisa Intercultural —
Suica), desde 2008; Consultor do MEC, CAPES, institutos nacionais de educacdo e pesquisa cientifica; sendo
Avaliador/Parecerista INEP para a Formacdo de Professores em Educacdo Ambiental e Ensino de Jovens e
Adultos; Consultor do Ministério da Ciéncia, Tecnologia e Inovagdo (MCTI) — Brasil, para na area de Meio
Ambiente e desenvolvimento sustentavel, desde 2010; Consultor do Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnoldgico (CNPg-Brasil), desde 2014. Além disso, na sua destacada carreira docente, participou
de atividades que interferiram na educacdo brasileira, das quais cabe citar: em 2007 participou como
Professor/Conferencista convidado no Instituto PIAGET- (Portugal); no ano de 2008 atuou como Professor
Pesquisador visitante no Instituto Nacional de Pesquisas da Amazdnia-INPA; Participa do GT 22 — Educacéo
Ambiental, da Associacdo Nacional de Pds-Graduacdo em Pesquisa em Educacdo (ANPED), desde 1991,
professor pesquisador da Universidade Aberta do Brasil-UFSC; membro e sécio da Sociedade Brasileira para
Progresso da Ciéncia (SBPC-1987); membro da Rede Brasileira de Educacdo Ambiental, REBEA; membro da
Academia Santa-Mariense de Letras, ocupando a cadeira n° 26; sécio da Casa do Poeta de Santa Maria
(CAPOSM), Brasil; fomentou, assinou e auxilia no gerenciamento de um importante projeto de IntercAmbio
UFSM e a Universidade de Coimbra, em Portugal, firmado em 2015. Possui inimeros livros publicados, dos
guais cabe citar: Império do Terror - um olhar ecologista (SULINA, 2005); Invisivel Cotidiano? Memodrias,
educacdo e cultura da PAZ (POA, AGE, 2006); Formacéo de Professores(as) para a educacdo de jovens e adultos
(VOZES, 2006); Educacdo Ambiental e Complexidade - entre pensamentos e acBes (EDUNISC, 2008);
Educacdo Ambiental: sobre principios, metodologias e atitudes (VOZES, 2009); Formacdo de Professores para
Educacao de Jovens e Adultos, (VOZES-2009); OCTAVIO PAZ - da Ecologia Global & Educagio Ambiental na
Escola (Editora PIAGET, 2009); Educacdo de Jovens e Adultos - curriculo e préaticas pedagogicas (VOZES,
2010); Humberto Maturana... amar verbo educativo. (EDUNISC, 2012); Uma Educagdo nos Tropicos -
contribuicdes da Antropofagia Cultural Brasileira. (VOZES, 2013); Avaliacdo na Educacdo de Jovens e Adultos
- uma proposta solidaria e Cooperativa (VOZES, 2014). Além disso, organizou diversas antologias e coletaneas,
voltados para assuntos de educagéo e da cultura.
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historica de abertura, com o fim de dar-nos conta de que muitos dos estudos
realizados sobre os outros, supunham, efetivamente, uma superioridade e
tendiam a caracterizar as outras culturas como estaveis e imoveis, uma
forma de sustentar o préprio processo civilizatério. (ASTRAIN, 2010, p.58,
grifo nosso) — pensador chileno.

Respeitar o outro ndo € nada mais do que compreender as diferencas. O
choque intercultural pode ocorrer, portanto, de inimeras formas: pelos interlocutores
serem de locais diversos (cidades ou paises), ou de tempos distintos (idade). O
intercultural significa, basicamente, “entre culturas”. Educar-se, dessa forma, €
ampliar os horizontes da prépria caminhada.

Em uma visdo simpléria, seguindo uma matematica facil, nos latinos temos
cerca de 500 anos como continente “domesticado”, colonizado. Existe, na génese de
nossa formagdo de identidade social, uma “magoa de colbnia” contra o0s
ascendentes portugueses e espanhdis. Ha certa rivalidade — cultuada no passado
escolar — que persiste pelo fato da intencdo exploratéria luso-hispanica, na primeira
fase colonial (PAZ, 1986). A verdade é que temos um sentimento de nascimento
desprestigiado, fruto do perfil dos primeiros navegadores: fugitivos, prisioneiros,
exilados etc.

Contudo, a defesa dessa tese se torna infundada, a priori, devido a
equivocada ideia de que os genes “maus” se perpetuariam através dos tempos
(HOLANDA, 2012). O fato € que ouvimos falar, nas aulas do passado, qgue nossos
povos sdo subdesenvolvidos, com atitudes deseducadas, por causa da origem de
interesse comercial sobre 0 nosso territério e devido aos habitantes degenerados
que o povoaram. (RIBEIRO, 2012)

A primeira literatura do nosso continente, por exemplo, foi a de informacéo,
onde o explorador escrevia sobre as suas descobertas geograficas e econémicas.
Pode ser que algum fator social seja influenciado por essa origem (deveriamos
desconsiderar as culturas indigenas? Onde foi a origem, 1500 ou bem antes?).

O pensador brasileiro, Gilberto Freyre, descreve em Casa Grande & Senzala
a composicao das etnias nacionais, considerando o portugués fruto de uma mistura

entre Europa e Africa:

Quando em 1532 se organizou econfbmica e civimente a sociedade
brasileira, ja foi depois de um século inteiro de contato dos portugueses com
os tropicos; (...) A base, a agricultura; as condicfes, a estabilidade
patriarcal da familia, a regularidade do trabalho por meio da
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escravidado, a unido do portugués com a mulher india, incorporada assim a
cultura econémica e social do invasor. Formou-se na américa tropical uma
sociedade agraria na estrutura, escravocrata na técnica de exploracéo
econdmica, hibrida de indio — e mais tarde de negro — na composicéo. (...) A
singular predisposicdo para a colonizacdo hibrida e escravocrata dos
tropicos, explica-se em grande parte o seu passado étnico, ou antes,
cultural, de povo indefinido entre a Europa e a Africa. Nem
intransigentemente de uma nem de outra, mas das duas. A influéncia
africana fervendo sob a europeia e dando um acre requeime a vida sexual,
a alimentacdo, a religido; o sangue mouro ou negro correndo por uma
grande populag&o brancarana quando néo predominando em regifes ainda
hoje de gente escura. (FREYRE, 2006, p.65-66)

Gilberto Freyre atribui a Portugal uma indecisdo étnica e cultural entre a
Europa e a Africa, que parece dar aquela nagido uma espécie de bicontinentalidade.

Culturalmente, grande parte da indecisdo brasileira seria oriunda dessa
mistura de Europa e Africa?

A realidade é que a sociedade latina € multicultural, baseada nas matrizes do
indigena, branco e negro (ordem de acordo com a cronologia da povoacao
americana) e todas as suas misturas.

Além de Casa Grande & Senzala, destaco as obras Raizes do Brasil®® e O
Povo Brasileiro®! para a compreensédo da formacgédo de parcela da sociedade latina.
A verdadeira culpa, excetuando-se alguns poucos pensadores espalhados, é que
nés latinos ainda “engatinhamos” na nossa propria historia, fato que pode ser
desmistificado no século XXI.

O mundo da atualidade sofre mudancas mais rapidamente do que na geracao
passada. Uma dessas transformacdes foi o aumento da mobilidade® das pessoas,

que se deve aos mais paradoxais motivos®. Esse intenso e acelerado “transito

% Ver a obra de Sérgio Buarque de Holanda que consta da bibliografia.

%1 Ver a obra de Darcy Ribeiro que consta da bibliografia.

92 Mobilidade REAL e VIRTUAL. Um internauta, em Santa Maria, pode visitar virtualmente o Museu do
Louvre, por exemplo.

9 Paradoxais motivos: o transito do “cidadiio global” pode ser feito por turismo ou imigragio regularizada; por
imigracdo clandestina ou mesmo como refugiado. A questdo da imigracdo (e dos refugiados) € muito atual, em
virtude da Guerra da Siria, além de ser bastante complexa. Fago questdo de apresentar a presente nota de rodapé,
com preocupagdes em relagdo ao aumento da xenofobia. Existem paises na Europa que estdo atraindo uma
“avalanche” de refugiados. Houve um acréscimo de grupos xendfobos, contrarios ao intenso fluxo de imigrantes,
utilizando a justificativa do crescimento da inseguranga, da saturacdo do mercado de trabalho, além da
preocupacdo com a perda da identidade cultural europeia, entre outros motivos. Os grupos de imigrantes que
mais sofrem com a discriminacdo sdo os do leste europeu. A resisténcia a ajuda humanitéria varia em cada pais
da Europa, recebendo influéncia dos lideres e de seus discursos. A imigracdo anterior, com a aceitacdo de
estrangeiros, ocorria em virtude da necessidade de médo-de-obra para atividades que 0s nativos se recusavam a
desenvolver (exemplos: pedreiros, encanadores, pintores etc.). Esse processo imigratorio “autorizado” também
pode ser encarado como uma continuacgéo da colonizacéo, resultado do imperialismo, onde a metrépole explora a
colénia e os seus individuos. Em contrapartida, para os colonizados, a metropole pode parecer o “local da
salva¢do”, onde tera a oportunidade de melhoria de vida, além de proporcionar, determinadas vezes, condi¢des



124

global”’, tornou-se um dos argumentos utilizados por autores contemporaneos para
justificar parte das grandes modificacdes pelas quais passam, hoje, as nagdes
criadas no espaco politico e cultural da modernidade ocidental.

A questdo da imigracdo se tornou uma preocupacdo para O cenario
planetario. O continente europeu passa por uma avalanche de imigrantes de varias
nacionalidades e dos cinco continentes. Na propria América do Sul, a circulacédo de
pessoas €, também, muito intensa (BARCELOS, 2013).

O pensador argentino, radicado no México, Néstor Garcia Canclini, um
estudioso e pesquisador pioneiro nos aspectos da interculturalidade chega a afirmar
que

El extranjero no es solo en que esta lejos o del otro lado de la frontera, sino
también el otro cercano que desafia nuestros modos de percepcion y
significacion. Puede sentirse mayor extrafiamiento ante quienes en la propia
sociedad reivindican con énfasis un particularismo que en relacioén con otros
de la misma profesion en paises distantes, o que comparten formas
internacionalizadas de consumo (2009, p.05).

Tendo uma visédo favoravel, esse particularismo, nas relacdes com o Outro,
estrangeiro, favorece o didlogo e aproxima as diferentes culturas, de povos distintos.
Beneficia a meta de atingir uma igualdade e uma humanizacdo que nos transforme
em cidaddos cada vez mais: éticos, inteligentes, amorosos e, por que nao dizer,
mais humanos. Uma das maneiras de potencializacdo do didlogo entre as culturas é
dar uma atencao especial aos aspectos decorrentes das relagdes interculturais que
resultam desse movimento de circulacdo das pessoas.

O contato entre as diferentes culturas possibilita o encontro/confronto de
costumes (habitos, crencas, ideologias etc.) distintos, fazendo com que cada cultura
nao saia da interacdo-relagdo da mesma forma que entrou. Existe a possibilidade da
troca e do didlogo, com a consequente transformacdo das atitudes e,
posteriormente, da propria cultura. Esse lugar de entrecruzamento, de interseccao, €
denominado por Bhabha (2010) como o lugar fronteirigo.

A “fronteira” é composta de valores e costumes tanto de um lugar como os do
outro, ou seja, € no lugar fronteirico que ocorrem 0s encontros com o estranho, o

estrangeiro, o desconhecido, proporcionando a experiéncia do “além-limite”.

mais adequadas para entes que permaneceram na terra natal, por intermédio de exportacdo de recursos
financeiros.
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Tudo o que é novo causa um sentimento de “estranho”. Assustar-se com o
nunca visto reside no fato de que a maioria dos conhecimentos esté fora da gente.
Sempre deixaremos de apreciar fenbmenos e conhecimentos. Por mais estudioso
gque um humano seja, por mais que se esforce em aprender, ele sempre sera
surpreendido pelo desconhecido: nesse momento, a sensagao que sentimos, nos
conceitos da educagao intercultural, € denominada como “estranhamento”
(BHABHA, 2010).

As dimensdes geograficas de paises como o Brasil produzem habitos
distintos, culturas especificas. Essa pluralidade provoca, entre os interlocutores,
situagdes de “estranhamento” que, quando ocorrer, deverd ser encarado como um
processo natural, pois ndo estamos acostumados a tudo.

(...) A interacdo com uma cultura diferente contribui para que uma pessoa
ou um grupo modifiqgue seu horizonte de compreensdo da realidade, na
medida em que possibilita compreender ou assumir pontos-de-vista ou
I6gicas diferentes da interpretacdo da realidade ou da relagdo social.
(FLEURI, 2010b, p.6)

A educacdo intercultural confronta todas as visbes que favorecem o0s
processos radicais de afirmacéo de identidades culturais especificas, ou seja, ela é
oposta a toda forma de fanatismo®. Além disso, ela parte do principio da
necessidade da construcdo de identidades abertas, com modificacbes permanentes.
Essa visdo ndo acaba, contudo, com a consciéncia dos mecanismos de poder que
permeiam as relacdes culturais, também ndo esquece as questdes de desigualdades
e diferencas da realidade internacional (CANDAU, 2005).

Voltando a Maturana (2009b), é importante a visualizacdo de que existem
dois tipos de debates entre as pessoas: as discussfes légicas e as ideoldgicas.
Quando o desacordo é légico (por exemplo: 2+ 2 = 5), isto €, quando ele ocorre de
‘um erro ao aplicar as coeréncias operacionais derivadas de premissas
fundamentais aceitas” (2009b, p. 17), quando a davida se encerra, a discussao
acaba e, normalmente, se terminam as animosidades.

Existem, contudo, outras discussbes — as ideoldgicas — nelas ocorre a

possibilidade de negarmos “ao outro os fundamentos de seu pensar e a coeréncia

% Oposta a extremismos e fundamentalismos.
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racional de sua existéncia”. Por isso, que algumas disputas jamais seréo resolvidas,
no plano em que sdo propostas: a verticalidade®.
O dialogo é o encontro amoroso dos homens que, mediatizados pelo
mundo, o ‘pronunciam’, isto é, o transformam, e, transformando-o, o
humanizam para a humanizagéo de todos. Este encontro amoroso néo pode
ser, por isto mesmo, um encontro de inconciliaveis. Ndo ha nem pode
haver invasdo cultural dialégica; nao ha manipulacdo nem conquista

dialégicas: estes sdo termos que se excluem. (FREIRE, 1992, p.43, grifo
Nnosso)

Um dialogo cultural, dentro ou fora de sala de aula, deve ser feito de forma
transversal e horizontal, com respeito e sem invasao dialogica. Na interculturalidade,

nao se pode olhar o outro “de cima para baixo” e vice-versa.

(...) surge a necessidade de consolidar a defesa das identidades e da
pertencga étnica. Surge, a0 mesmo tempo, a necessidade de um grupo abrir-
se e de construir relacdes de reciprocidade com os outros. Surge, entdo a
possibilidade de um movimento cidadao: os diferentes grupos e individuos
articulam-se sob a forma de redes e parcerias, onde a complementaridade
se constréi a partir do respeito as diferencas. (FLEURI, 2010b, p.1)

A educacado intercultural (FLEURI, 2010a,b,c) destaca o respeito as
diferencas culturais, as variacfes linguisticas e aos regionalismos, mesmo sendo
minorias. Elas ndo devem ser apagadas por maiorias econdémicas ou sociais. Ao
contrario, as distincdes de etnias, religiao e género devem ser consideradas como
parte de uma rede universal que esta em constante modificacao.

Neste sentido, Nestor Garcia Canclini (2003) disserta sobre a hibridacao
“processos socioculturais nos quais estruturas ou praticas discretas, que existiam de
forma separada, se combinam para gerar novas estruturas, objetos e praticas”
(CANCLINI, 2003, p.XIX), ou seja, a troca entre as diferentes culturas, que se torna
cada vez mais intensa, na atualidade, em virtude do mundo sem fronteiras. Uma

forma de oposicao as antigas relagdes binarias® entre os sujeitos:

Na maioria das vezes as relagbes entre sujeitos e entre culturas diferentes
sdo consideradas a partir de uma l6gica binéria (indio x branco, centro x
periferia, dominador x dominado, sul x norte, homem x mulher, crianca x
adulto, normal x diferente...) que ndo permite compreender a complexidade
dos agentes e das relacbes subentendidas em cada polo, nem a

% A verticalidade é feita por invasdo cultural dialégica, por intermédio de atitudes hegemonicas, pelo
posicionamento colonizador, pela imposi¢cdo de uma “violéncia simbolica”, dentre tantas formas de verticalismo.
% Homi Bhaba (2010) também coloca as relagdes binarias, tomando como exemplo: passado e presente, interior
e exterior, sujeito e objeto, significante e significado. Segundo ele, tais concep¢des ficam restritas a uma
dualidade, sem atentar para o aspecto cientifico presente em diversas outras dimensoes.
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reciprocidade das inter-relagbes, nem a pluralidade e a variabilidade dos
significados produzidas nessas relagées. (FLEURI, 2003, p.11)

Canclini (2003), além de debater o conceito de hibridacédo, nos leva a refletir
sobre o direito que as culturas possuem de hibridar-se ou n&ao. Portanto, sua
discussédo extrapola o entendimento conceitual, abrangendo os “processos de
hibridagao”, como:

Considero atraente tratar a hibridacdo como um termo de traducédo entre
mesticagem, sincretismo, fusdo e outros vocabulos empregados para
designar misturas particulares. Talvez a questdo decisiva ndo seja
estabelecer qual desses conceitos abrange mais e € mais fecundo, mas,
sim, como continuar a construir 0os principios teéricos e procedimentos
metodolégicos que nos ajudem a tornar este mundo mais traduzivel, ou

seja, convivivel em meios a suas diferencas, e a aceitar o que cada um
ganha ou esta perdendo ao hibridar-se. (CANCLINI, 2003, p.XXXIX)

A hibridacdo ocorrida nas relagdes entre culturas diferentes, ou mesmo as
diferencas dentro da mesma cultura, corroboram para a teoria denominada

Antropofagia Cultural Brasileira.

3.7.2 As Epistemologias do Sul

O termo epistemologias do Sul, da forma como pretendo abordar, foi cunhado
pelo pesquisador portugués Boaventura de Sousa Santos, junto de seu grupo de
pesquisa denominado Projeto Alice®” e tem como objetivo esclarecer o que sao
essas epistemologias, para que ndo sejam necessarias em um futuro muito distante.

O mundo possui inameras epistemologias — do Norte, do Sul, do Oriente, do
Ocidente, entre outras — a diferenca entre elas € a falta de horizontalidade no
tratamento de seu conhecimento. A relacdo entre os diversos conhecimentos néao
sao horizontais, ou seja, existe uma verticalidade entre elas. Por exemplo, existe
uma dominacdo capitalista, patriarcal, colonial com diferentes duragbes, mas
especialmente forte na Africa e na América do Sul (SANTOS, 2012).

7

A hegemonia das epistemologias do Norte ndo € monolitica, ao contrario,

hY

torna-se diversificada, com diversos pensadores se opondo a dominacéo.

% Ver o site pessoal do autor http://www.boaventuradesousasantos.pt/. Para epistemologias do Sul, existem
variacdes anteriores, como a de Eduardo Galeano (2010), por exemplo. Entretanto, a estudada no presente item
se aproxima com a teoria de Boaventura de Sousa Santos.
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Entretanto, cabe destacar que existem correntes dominantes, que perduraram
através dos ultimos séculos, sendo que essas possuem uma predominancia sobre
as outras (interculturais), por assim dizer. Como diz o proprio Boaventura de Sousa
Santos (2012), numa de suas Aulas Magistrais, onde ele se faz a pergunta: “O que
sdo as epistemologias do Sul?” e responde, durante a conferéncia, que elas o
acompanham até a atualidade, surgidas em 1995, no capitulo final de um livro, onde

ele escreveu que todos devemos:

(...) aprender que existe o Sul, aprender a ir para o Sul, aprender com o
Sul. Dessas trés fases, existe hoje uma nova, diferente, que é como se
conhece a partir das perspectivas do Sul. As epistemologias do Sul sdo
um conjunto de praticas cognitivas e de critérios de validacdo do
conhecimento, a partir das experiéncias dos grupos sociais que tém sofrido,
de uma maneira sistemética, as injusticas do capitalismo, do colonialismo e
do patriarcado. Portanto, é a partir desse “sulfrimento”, desse sofrimento
sistematico, que ndo tem uma cara, tem varias caras, que fazemos uma
proposta alternativa do ponto de vista epistemolégico, por que cremos que 0
problema contemporéaneo, quer no Norte, quer no Sul, ndo é apenas um
problema social ou politico, € também um problema cultural, obviamente,
mas €é também um problema epistemolégico; é um problema do
conhecimento. Nés ndo temos, hoje, conhecimentos suficientes ou
adequados para lutarmos duma maneira vigorosa e eficaz, com uma justica
social global. (SANTOS, 2012, grifo nosso)%

O proprio Boaventura de Sousa Santos esclarece que o Sul a que ele se
refere, nas suas pesquisas, ndo € o Sul geografico, mas um Sul em relacdes de
poder. Portanto, segundo ele, existem “Nortes” dentro do Sul geografico e variados
“Sul”, no hemisfério Norte, ou seja, € uma questdo de postura dominadora (colonial,
patriarcal e capitalista).

A realidade — consciéncia de cidadania — é que desejo partir de um principio,
a priori, bastante negativista, mas que leva adiante a ideia da tese, qual seja: nunca
existira um mundo utépico, sem a figura do opressor ou do oprimido.®?

Essa afirmagdo quase macabra, que inicialmente parece ir de encontro as
postulacdes freireanas, de Pierre Bordieu e de Boaventura de Sousa Santos, surge
do pressuposto que em toda e qualquer relacdo de poder sempre havera um

dominante e um dominado; enquanto houver a relacdo de poder, nesse mundo

% SANTOS, Boaventura de. Aula Magistral “Por que epistemologias do Sul?”. Programa de Doutoramento
“Pos-Colonialismos e Cidadania Global” 2011-2012. Disponivel em:
<http://www.boaventuradesousasantos.pt/pages/pt/aulas-magistrais.php> Acesso em 10 set. 2015.

9 Opressor e oprimido: atribuo o termo inicial a Karl Marx (1818 — 1883), na sua detalhada analise da classe
burguesa e do proletariado. Entretanto, implico aqui — também — os desdobramentos nos discursos e obras de
Paulo Freire (pensador brasileiro), Pierre Bourdieu (pensador francés) e de Boaventura de Souza Santos
(pensador portugués), que para o escopo da minha pesquisa julgo mais importante.
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desumanizado, com violéncias simbolicas, criadas por poderes simbolicos.
(BORDIEU, 1989)100,

O poder simbodlico, poder subordinado, € uma forma transformada, quer
dizer, irreconhecivel, transfigurada e legitimada, das outras formas de
poder: s6 se pode passar para além da alternativa dos modelos energéticos
gue descrevem as relacdes sociais como relagfes de forca e dos modelos
cibernéticos que fazem delas relagBes de comunicacao, na condigédo de se
descreverem as leis de transformagdo que regem a transmutagcdo das
diferentes espécies de capital em capital simbdlico e, em especial, o
trabalho de dissimulacdo e de transfiguracdo (numa palavra, de
eufemizag&o) que garante uma verdadeira transubstanciacdo das relagfes
de forca fazendo ignorar-reconhecer a violéncia que elas encerram
objetivamente e transformando-as assim em poder simbdlico, capaz de
produzir efeitos reais sem dispéndio aparente de energia. (BORDIEU, 1989,
p.15)

Para tentar convencer o leitor da argumentagcéo, eu poderia partir para as
situacdes historicas, palpaveis, de construcdo do mundo civilizado, mas ndo vou.
Suponho que o sujeito que ler esse texto ja tera o embasamento situacional “eu-
mundo” bem definido, ou seja, ja tera obtido a posi¢cdo de agente na relagdo com o
seu préprio mundo. Um leitor que seja “antideterminista”, “autodeterminado” ou,
melhor ainda, que esteja na condi¢ao de “autodeterminante”.

As relacdes de poder, na forma como abordo nessa construcdo tedrica, tém
uma correlacdo com os adjetivos de poder simbdlico denominados de colonizador e
colonizado, na compreensdo da historicidade do Sul oprimido, também definido:
antipatriarcal, anticolonial e anti-opressivo. De uma América do Sul de cultura
fagocitada, com o Sul de “sulfrimento”, ou como aceitamos: “sofrimento”. (SANTOS,
2014).

100 O socidlogo francés Pierre Bourdieu (1930-2002) classifica como “campo” os nichos da atividade humana,
onde se desenrolam lutas pela detengdo do “poder simbodlico”, que produz e confirma significados. Os conflitos
consagram valores aceitos pelo senso comum da cultura. Segundo Bordieu (1989), os individuos se posicionam
em “campos” de acordo com o “capital” acumulado. O “capital” pode ser social, cultural, econdmico e
simbolico:

*Capital Social — corresponde a rede de relagGes interpessoais que cada um constroi, com todos o0s seus
beneficios e/ou maleficios;

*Capital Cultural — muito presente na educacdo, possuindo forma de conhecimentos aprendidos, livros,
diplomas, entre outros;

*Capital Econdmico — que caracterizava 0 marxismo, o qual Bourdieu afastou o centro de suas analises, ndo
sendo um problema de classe, mas de estrato social; e

*Capital Simbolico — controle de um estrato social sobre outro, que origina o conceito de violéncia simbdlica,
legitimadora da dominacdo, sendo posta em pratica nos modos e estilos de vida. Por causa da violéncia
simbdlica se torna dificil alterar padrdes sociais que se legitimam por um capital simbélico, legitimado, muitas
vezes, pela linguagem e pela prépria sociedade. Bordieu (1989, p.8-9) apresenta a arte, a religido e a lingua
como alguns sistemas simbolicos que atuam como “estruturas estruturantes”.
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Quando se fala em “Sujeito Epistemoldgico”, na concepcéo piagetana de
individuo, aquele que sabe pesquisar, distinguir, ‘aprender a aprender’, temos uma
clara visdo de que, na atualidade, sujeito e objeto ndo sdo tdo distinguiveis
(SANTOS, 2014). Apenas uma parte das pessoas ocupam o lugar de “sujeitos do
conhecimento”, pois a maioria da populacédo ainda € “objeto do conhecimento”, ndo
participando das decisdes epistemologicas e mesmo da nocdo de histéria e de
cidadania.

A era moderna do antropocentrismo!®l, em oposicdo ao teocentrismo
controlador, colocou 0o humano como objeto da ciéncia, 0 que proporcionou um
avanco cientifico no decorrer dos ultimos séculos, mas ocasionou o distanciamento
natural do “eu”, criando uma ciéncia baseada em um externalismo epistemoldégico,
como um refluxo da prépria concepgdo do ser “eu” e de sua subjetividade.
(JAPIASSU, 1981)

O conhecimento, na ciéncia contemporanea, estd novamente desatualizado,
pois foco nos séculos passados e nas teorias ultrapassadas, principalmente nessas
visualizagbes de ‘sujeito’ e ‘objeto’. Existe uma producado intelectual andrégena,
proveniente da masculinidade opressora, eivada de vicios e preconceitos, que se
propaga pela humanidade como uma epidemia avassaladora. Preconceito machista
focado na origem das espécies ou no principio teologizado. Segregacao racial
estabilizada na branquitude dominadora, patriarcal e opressora (SANTOS, 2014).

Passado e presente sdo bem distintos.

Sujeito e objeto ndo sao distinguiveis, na atualidade. O ser humano se afasta
dos conceitos de “classe” ou “género”, como categorias de organizagdo antigamente
bem delimitadas. Na era virtual, global, ficam falhos os conceitos de SUJEITO (etnia,
sexo, geracdo, instituicdo, localidade, orientagdo sexual etc.) que antes nos
habitavam, como identidade cultural definida.1%?

O presente — que um dia ja foi futuro — necessita que haja o desenvolvimento
de sujeitos que percorram os “entre lugares”, a intercultura, como cidadaos do
mundo.

Existem epistemologias ao Norte da Linha do Equador e epistemologias ao
Sul da Linha do Equador. Para Santos (2014), o problema estda na falta da

101 Modernidade do antropocentrismo: refiro-me ao Humanismo ocorrido a partir do século X1V, base para o
Renascimento e para a parte da Era Moderna.
102 BHABHA, Homi K. O local da Cultura. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2010. pp. 19
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horizontalidade no tratamento entre essas epistemologias, ficando explicita a
verticalidade do Norte em sobreposicdo ao Sul. Segundo Boaventura de Sousa
Santos (2014), a epistemologia do Sul, € uma proposta de transicédo, pois visa a
reflexdo do sujeito e o descobrimento de todos os povos pela experiéncia cognitiva
do préprio mundo.

A cognicdo empirica € infinita e diversa, feita por seres finitos. A América
Latina, continente colonizado, possui uma relacdo de pesquisadores e pensadores
gue poderiam ser melhor trabalhados. Ndo conhecemos 0s nossos pensadores, por
quais motivos?

As sociedades e as culturas latino-americanas, dentro das quais se enquadra
o Brasil, sdo conformadas como variantes da verséo lusitana ou espanhola. Uma
tradicdo europeizada e ocidental, onde os paises latinos emergem, como bolhas
insignificantes de cultura capitalizada, depositaria de conhecimentos externos, de
pouca capacidade e independéncia. (RIBEIRO, 2012, pp. 20 -26)

As elites brasileiras, algumas delas enquadradas numa subdivisdo
superficiall®® de elite financeira, politica e intelectual, ainda estdo subordinadas as
elites estrangeiras que, no inconsciente coletivo, sdo mais eficazes. A analise da
leitura de mundo e da prépria situacao geopolitica nacional e latino-americana atual,
faz pensar que as elites brasileiras se interligam bem menos do que as estrangeiras,
principalmente as da Europa e Norte-Americanas. Quero dizer, nos paises
desenvolvidos essas elites demonstram ser bem menos compartimentadas, com
maiores interferéncias de uma na outra.

Melhor ainda, no olhar académico, parece que as elites financeiras e politicas
latinas conversam apenas entre si, cabendo a essa segunda classe o destino da
nacao, com base nos acordos e interesses da primeira. Os politicos, geralmente
maus politicos, é que resolvem o futuro da nacgéao.

A elite intelectual, muito empregada pelos paises desenvolvidos, ndo recebe
créditos na nossa latinidade e tampouco tem voz ativa para o0 mundo real. A elite
intelectual somente conversa com a elite intelectual, dentro de muros quase

intransponiveis, do mundo académico. Fruto disso é a factual afirmagéo,

108 Apresento uma visio empirica de subdivisdes da “elite” — A elite intelectual (que denomino com base as
Academias); a elite financeira (talvez, burgueses?); e a elite politica (partidos e homens partidos). Essa diviséo
podera ser relacionada com o que definiu Bordieu (1989): capitais Social, Cultural, Econdémico e Simbdlico.
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comprovada pelo dia a dia, de que conhecemos poucos pensadores latinos e/ou

brasileiros.

3.8 Formacdo de Professores e novas imagens docentes04

3.8.1 O campo empirico de uma educacgao

Antecipando uma defesa contra possiveis criticas aos argumentos dessa
tese, onde poderia ser mencionado o fato da teoria se distanciar da pratica, eu
gostaria de materializar o campo empirico, que impulsionou a presente pesquisa em
educacéo.

Sou filho de um sargento do Exército que quase foi padre. Contou-me meu
pai, Acir, que quando faltava menos de um ano para se tornar um eclesiastico,
desistiu da empreitada. Segundo ele, participava de um retiro numa casa de praia,
nas cercanias da cidade de Santos, junto com diversos colegas, sempre fiscalizado
pelos padres. Em um intervalo de almogo, um sacerdote esqueceu-se de fechar o
portdo que dava acesso a praia, nao batendo o cadeado. O meu pai disse que saiu a
andar, passando por duas ou trés dunas de areia, até que viu uma mulher de maid
deitada perto do mar. Deixou a batina. Abandonou tudo.

A decisdao foi uma grande decepcdo para a familia de meus avos,
principalmente para a minha avé Ana Pasini, que teve dez filhos e morava em
Sarandi, RS, no chamado Alto Uruguai. Acir José Pasini era o mais velho e tinha que
se tornar um padre. Quando retornou, recebeu um dinheiro e teve que sair de casa,
tornando-se soldado do Exército Brasileiro.

O fato é que o meu pai sempre foi muito amoroso, carinhoso, mas,
principalmente, um estudioso. Gostava dos livros, fato que herdou da época da
batina. Sabia escrever bem e falava latim, italiano, entre outros idiomas. Desde
pequeno, por influéncia paterna, essencialmente, passei a admirar os livros. Lembro-
me que eu ficava horas e horas, mesmo antes de saber ler, contemplando os livros e
as enciclopédias de meu velho. Eram tantas e tantas obras, que ndo cabe citar

alguma.

104 Para a construgdo dessa parte da tese, pretendemos aprofundar o estudo em autores como: Anisio Teixeira,
Silviano Santiago, Humberto Maturana, Paulo Freire e Valdo Barcelos.
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Quando entrei para o Exército, na Escola de Cadetes, mal sabia que teria
ensinamentos dicotbmicos, importantes, mas contraditérios. Quero dizer, a caserna
propicia emocdes e sentimentos diversos, aprendizagens variaveis. As dificuldades
do dia a dia te fazem ter uma experiéncia um tanto distinta da normalidade dos
adolescentes. Dentro do ambiente militar, a dedicacdo ao trabalho e a
responsabilidade sdo cobrados muito cedo. Existe uma intensa valorizagdo do
patriotismo, da abnegacédo, com o reforco de valores importantes como o civismo e a
honestidade. Em contrapartida, a principal qualidade do sistema € também o seu
maior defeito. A hierarquia e a disciplina, pilares essenciais para a instituicao,
também delimitam a individualidade do integrante da Forca.

Entretanto, ndo existe atividade profissional sem 6bices. A parte boa, que tiro
do Exército, € que la aprendi a amar o meu pais, independentemente dos defeitos
que ele possui. La, conheci a paixao pela instru¢cdo, modificada posteriormente para
0 amor pela educacao.

A experiéncia que tenho em sala de aula, desde que fiz o concurso para
professor militar permanente, quando abandonei a carreira combatente, aliado aos
dois anos de docente comissionado, somam seis anos de pratica de magisteério.
Esse periodo fui regente de turmas do Ensino Médio, do 1° e 3° anos, onde ministrei
a disciplina de Literatura Brasileira.

Contudo, desde os cinco anos de idade, quando entrei na antiga 12 série,
somente parei de estudar por um semestre, no ano de 1998. Sendo enfatico: desde
0s cinco anos, até hoje, quase sempre fui aluno.

Aliado a isso, a partir de 1992, quando entrei na AMAN, em Resende,
frequento o curso superior'® como académico. Transitar, enquanto discente, nos faz
perceber certas incoeréncias da educacédo brasileira. Ainda mais quando se € um
aluno que busca ser um leitor: de mundo e de palavras.

Aliar a prética do ensino médio, como docente, ao estudo tedrico no ensino
superior, na posicdo de académico, tornou-se fundamental para um possivel
sucesso dessa argumentacdo cientifica. A observacdo empirica de ambos o0s

veértices.

105 (1993-1997) — Bacharelado em Ciéncias Militares; (1998-2000) — Curso de Letras (inacabado); (2001-2003) —
Mestrado em Educacédo; (2004-2005) — Mestrado em Ciéncias Militares; (2006-2008) — Conclusédo do Curso de
Letras; (2009-2016) — Doutorado em Educacéo (ouvinte, aluno especial e aluno).
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Ainda mais pelo motivo que, quando se fala em educagédo superior,
graduacdo e pos-graduacdo, torna-se necessario que se tenha clareza de
propoésitos, principalmente para escaparmos ao maximo possivel de uma
colonizacdo de pensamentos. A filosofia da educacdo também deve ser uma

guestao de postura.

3.8.2 O campo tedrico de uma educacao

Qual o tipo de docente que a academia esta ajudando a formar?

N&o existe, no meu pensamento, uma universidade com curriculo e praxis
pedagogica perfeitos. A perfeicdo pedagodgica sempre sera inatingivel. Entretanto,
todos nos que estamos envolvidos no processo educativo da formacdo do ensino
superior, temos que constantemente realizar a ponderacdo sobre os processos
tedricos e praticos da acdo pedagogica, buscando a verdadeira significacdo da
utopia freireana, aquela que faz avancar a passos largos, rumo a um horizonte

melhor. Para Silviano Santiago!, o siléncio é intencional:

106 Sjlviano Santiago (* Formiga, MG, 1936). Ensaista, romancista, critico, contista e poeta. Passa a infancia em
sua cidade natal e, em 1948, é aprovado no exame de admissdo do Colégio Estadual de Minas Gerais, quando se
transfere para a capital mineira, Belo Horizonte. Em 1952, frequenta o Centro de Estudos Cinematograficos
(CEC) e conhece um de seus fundadores, o poeta Jacques Prado Brandao (1924-2007), que se torna seu mentor
intelectual no periodo. Ingressa no curso de letras na Universidade de Minas Gerais (UMG), em 1957. No ano
seguinte, torna-se secretario da companhia de balé de Klauss Vianna (1928-1992) e Angel Vianna (1928). Tem
seus primeiros textos publicados em 1960, no livro 4 Poetas, em parceria com Affonso Romano de Sant’Anna
(1937), Domingos Muchon e Teresinha Alves Pereira (1934). No mesmo ano, muda-se para o Rio de Janeiro,
com o objetivo de se especializar nos estudos de literatura francesa. Logo depois, recebe uma bolsa do governo
francés para fazer doutorado na Universidade de Sorbonne. Durante as décadas de 1960 e 1970, atua como
professor visitante em universidades de diversos paises. Em 1974, é nomeado professor-associado da Pontificia
Universidade Catélica do Rio de Janeiro (PUC/RJ). Apos pedir demissdo da PUC, torna-se pesquisador da
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) e professor da Universidade Federal Fluminense (UFF), em
1988. Membro da comissdo julgadora de importantes premiacdes, como o Prémio Casa de Las Ameéricas de
Cuba (1993), Silviano Santiago possui extensa producdo intelectual como ensaista e romancista. Recebe o
Prémio Oceanos 2015 de melhor obra do ano, pelo romance Mil Rosas Roubadas (2014). Silviano Santiago
possui vasta producdo escrita que inclui poesia, ensaio filoséfico, critica literaria, romance, conto etc. Nessas
obras é possivel encontrar temas e questdes constantes, abordados sob enfoques diversificados. Reflexdes
filosoficas e propostas politico-culturais, presentes em seus ensaios, desdobram-se na criagdo artistica. Tal
relacdo pode ser percebida em O Entre-lugar do Discurso Latino-Americano (1978), um dos mais importantes
textos criticos do autor, e nos poemas que compdem o livro Crescendo Durante a Guerra numa Provincia
Ultramarina (1978). Do mesmo modo, seus estudos sobre ficgdo, influenciados pelo filésofo francés Jacques
Derrida (1930-2004), associados as pesquisas sobre o modernismo brasileiro, reverberam no romance Em
Liberdade (1981), um “falso diario” do romancista Graciliano Ramos (1892-1953). Publica O Falso Mentiroso
(2004) e Histdrias Mal Contadas (2005). Na obra literéria de Silviano Santiago, vé&-se que as atividades de critico
e de estudioso dialogam com os procedimentos artisticos de criacdo. Nesse sentido, uma obra como As Raizes e
o Labirinto da América Latina (2006) torna-se paradigmatica. Ela retoma questes de seu interesse, desde a
década de 1970, e reavalia obras seminais do historiador Sérgio Buarque de Hollanda (1902-1982) e do poeta
mexicano Octavio Paz (1914-1998). O livro mescla uma “narrativa pos-moderna” a reflexdo ensaistica para
pensar a nova configuragio da América Latina no panorama global do século XXI. Fonte:
<http://enciclopedia.itaucultural.org.br/pessoal243/silviano-santiago>. Acesso em: 26 set. 2016.
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O siléncio seria a resposta desejada pelo imperialismo cultural, ou
ainda o eco sonoro que apenas serve para apertar mais os lacos de poder
conquistador. (...) como o critico deve apresentar hoje o complexo sistema
de obras explicado até o presente por um método tradicional e reacionario
cuja Unica originalidade é o estudo das fontes e influéncias? (...) é
preciso de uma vez por todas declarar a faléncia de um método que se
enraizou profundamente no sistema universitario. as pesquisas que
conduzem ao estudo das fontes ou influéncias. (...) E preciso que o
coloquemos no seu verdadeiro lugar. (SANTIAGO, 1978, p.19, grifo nosso)

O silencio e a replicagdo das fontes e influéncias externas seriam as
respostas desejadas pelo imperialismo cultural. Opondo-se a isso, o trabalho do
professor pode e deve ser revisado, huma constante reflexdo, para que se tenha a
possibilidade de construir ou aperfeicoar o caminho.

Concordo com o aforismo de que “o caminho se faz caminhando” (FREIRE,
HORTON, 2003) ou com a famosa frase do poeta amazonense Thiago de Mello “n&o
tenho um caminho novo. O que eu tenho € um jeito novo de caminhar” (in:
BARCELOQOS, 2009).

Quais os aspectos que nos, cientistas, consideramos mais essenciais na
formacéo docente? O cognitivo, o afetivo, o psicomotor, os conteudos curriculares e
parametros, a experiéncia dos envolvidos?

Qual a relacdo da formacdo superior universitaria, no caso especifico da
educacéo e licenciatura, com a pratica docente do profissional que atua no ensino
basico (fundamental e médio)? A proposta do Centro de Educacdo da UFSM, nos
seus curriculos e praxis educativas, esta realmente de acordo com a necessidade
efetiva das escolas brasileiras?

Na minha concepcéo de investigador, na presente pesquisa, darei uma maior
importancia a postura filosofica e as praxis educativas do que para uma analise
curricular sistémica. Existem necessidades mais urgentes, no meu ponto de vista,
em lacunas do processo formativo, que estdo mais relacionadas as condutas
culturais pouco reflexivas, principalmente no campo de formacao docente:

A formacdo de professores tem ignorado, sistematicamente, o
desenvolvimento pessoal, confundindo “formar e formar-se”, néo
compreendendo que a légica da atividade educativa nem sempre coincide
com as dimensdes proprias da formagdo. Mas também nédo tem valorizado
uma articulacdo entre a formacao e os projetos das escolas, consideradas
como organizac¢des dotadas de margens de autonomia e de decisdo de dia
para dia mais importante. Estes dois “esquecimentos” inviabilizam que a
formacéo tenha como eixo de referéncia o desenvolvimento profissional dos

professores na dupla perspectiva do professor individual e do coletivo
docente (NOVOA, 1995, p. 24).
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No paragrafo acima, NOvoa alertou sobre essa falta de conexdo entre a
academia e a Escola Basica. A atual formacéo superior, pedagogicamente falando,
possui caracteristicas conteudistas, com repeticdo de conhecimentos, tendo
aspectos técnicos, hierarquicos e burocraticos que derivam para a “transmissao de
conteudos” e ndo para a educacéo libertadora e dialégica, no conceito Freireano.
Silviano Santiago (1978), mostra a submisséao dos educadores ao estrangeirismo:

A fonte torna-se a estrela intangivel e pura que, sem se deixar
contaminar, contamina, brilha para os artistas dos paises da América Latina,
quando estes dependem de sua luz para o seu trabalho de expresséao. Ela

ilumina 0os movimentos das méaos, mas a0 mesmo tempo torna os artistas
suditos do seu magnetismo superior. (p.20, grifo nosso)

A educacao superior, excessivamente submissa ao determinismo académico
europeu e norte-americano, esquece a variacao necessaria para uma educacao
latina, ou latinocéntrical®’, que aplique as variantes necessarias a nossa cultura,
sabendo que a fonte é importante, mas ndo possui um magnetismo superior que a
faca inatingivel ou livre de criticas. Latinocéntrica, mas ndo etnocéntrica®®.

Da mesma forma que a literatura transitou do adquirir poder (Séc. XX) para o
entretenimento (Séc. XXI), a educacdo se modificou da transmissdo para o didlogo
de conhecimentos'®®. A redefinicdo do educador contemporaneo, com base na sua
capacidade dialogar e na habilidade de percorrer diferentes areas (interfaces
educativas'!?), alterou aquela antiquada definicdo de mestre, ja perdida no passado,
junto com a palmatdria e chapéu-de-burro.

Em geral comeco meus cursos de formacdo de professores e professoras
com dois aforismos:
1) N&o existe professor ou professora na abstracéo;

2) Quem é professor (a) ensina/aprende alguma coisa, com alguém, e em
algum lugar. (BARCELOS, 2009)

Um educador, na contemporaneidade, tem a necessidade de construir um

conhecimento diversificado, heterogéneo, em variadas areas, pois nao existe

W7 Com esse neologismo “latinocéntrica” ndo quero comparar a América Latina com a Europa, nem com a

cultura colonizador-colonizado, opressor-oprimido ou dominante-dominado. Intenciono dizer que precisamos de
uma educacdo latina voltada mais para si mesma, ou seja, que estabeleca critérios locais para a sua pedagogia e
sua educacéo.

108 Mais adiante comentarei sobre etnocentrismo.

109 Teoria defendida por Paulo Freire: a educacéo é a forma como uma geracéo dialoga com a outra.

110 A geracgdo atual esta acostumada a utilizar diversas interfaces, na comunicagdo virtual, das redes sociais.
Utilizam plataformas de estudo, de comunicagdo como o facebook ou wathsapp, modificando de um para outro
muito rapidamente.
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educagcdo somente na abstracdo. A educacgéo deve estar baseada nas suas praxis,
que pelo senso comum académico pode ser definida como a pratica educativa e a
constante reflexdo sobre essa acdo educativa. Portanto, somente a ponderacédo nao
sera suficiente, caso ndo seja posta em préatica.

Da mesma forma, como nos explica Barcelos (op.Cit.), a interacdo e o diadlogo
dentro da sala de aula ndo devem flutuar pelo genérico, pelo superficial, pois ndo
existe professor de generalidades, pois quem é professor, sempre sera professor de
alguma coisa, ensina e aprende alguma coisa.

Ja agora ninguém educa ninguém, como tampouco ninguém educa a Si
mesmo: 0s homens se educam em comunhdo mediatizados pelo mundo.
Mediatizados pelos objetos cognosciveis que, na pratica “bancaria”, séo
possuidos pelo educador que os descreve ou os deposita nos educandos
passivos. (FREIRE, 2005, p.79)

Maturana e Varela (2003) definem que a evolugdo humana ocorreu em virtude
da “comunicagdo amorosa” existente na composicdo atbmica (os atomos). A
etimologia da palavra amor é algo parecido com (a= negacao / More = morte), ou
seja, amor significa “negar a morte”.

Nos atomos, entre 0 nucleo e os elétrons, existe um grande espaco vazio.
Eles buscam preencher esse vacuo, formando as moléculas. A partir desse
microcosmo, surge tudo o que conhecemos hoje, ou seja, aquilo que resulta do
entrelacamento entre cultura e natureza. Dentro do ecossistema, a raga humana se
tornou uma incognita, no seu salto evolutivo. O que distingue os humanos dos
macacos? Dizem os cientistas, que a diferenca gira em torno de 1,5%. Todos 0s
animais possuem certo tipo de inteligéncia — a diferenca é apenas o quociente.

Além disso, nés humanos temos a capacidade de dialogar os conhecimentos,
ou seja, ensinar e aprender baseados nas experiéncias dos outros. Adquirir
habilidades pela imaginacdo! Nao ha duvida que essa capacidade “potencializou” o
ser humano. As grandes vantagens que tivemos foram a adaptabilidade e a
capacidade de educarmos. A primeira, gira em torno da “ndo adaptag¢ao”, da eterna
procura de conhecimento e do desenvolvimento de habilidades individuais. A
segunda, tdo importante quanto a outra, resume-se em completar (e criar) os
espagos vazios em nossa alma. Tal como os atomos, também preenchemos a

comunidade e os espacos vazios do que chamamos “vida”.
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Maturana (2009b), ainda apresenta que habitualmente pensamos no ser
humano como um individuo racional. Repetindo, o que distingue o humano dos
outros animais é ele ser racional. A visdo que temos da razado, na atualidade, deixa o
homem cego. Para Maturana, a cultura ocidental desvaloriza as emoc¢des, tornando-
nos quase ‘“ignorantes” nas relagdes interpessoais. Quando mudamos a emocao,
alteramos o dominio de nossa agdo e, por consequéncia, o0s resultados s&o
modificados. Para compreendermos melhor, basta explicar que 0 nosso raciocinio
I6gico diminui, por exemplo, quando estamos com raiva ou medo. Todos 0s animais
possuem as emocoes, expressadas pelo sentimento.

Posso afirmar, ainda, que todo sistema racional se baseia em premissas
fundamentais aceitas a partir de preferéncias; ou seja, a razdo nao é transcendental,
ela surge da emocao humana. (Maturana, 2009b). Defendo que dentre as emocdes
humanas uma em especial nos constitui: a emocao do amar. Reporto, novamente a

Maturana, quando o mesmo afirma que:

O amor é a expressdo de uma congruéncia bioldgica espontanea, e nao tem
justificagdo racional: o amor acontece porque acontece, e permanece
enquanto permanece. O amor é sempre a primeira vista, mesmo quando ele
aparece ap0Os circunstancias de restricdes existenciais que forgcam
interacdes recorrentes; e isso € assim porque ele ocorre somente quando
h& um encontro em congruéncia estrutural, e ndo antes. Finalmente, o amor
€ a fonte da socializacdo humana, e ndo o resultado dela, e qualquer coisa
que destrdi o amor, qualquer coisa que destréi a congruéncia estrutural que
ele implica, destréi a socializacdo. A socializacdo € o resultado do operar no
amor, e ocorre somente no dominio em que o amor ocorre (MATURANA,
1997, p.185).

Pensar ndo € o mesmo que falar. O pensamento difere da fala, sendo que os
principais problemas de comunicacdo ocorrem quando o raciocinio é mal
expressado e quando ndo se usa a linguagem corporal na interacdo. Quando existe

a diferenca de culturas, aumentam-se os problemas na comunicacéo.

A linguagem esta relacionada com coordenagfes de agdo, mas ndo com
qualquer coordenacdo de acdo, apenas com coordenacdo de acdes
consensuais. Mais ainda, a linguagem é um operar em coordenagfes
consensuais de coordenacgfes consensuais de acbes. (MATURANA, 2009b,
p.20)

Maturana e Verden-Zoller (2009) apresentam uma obra que examina com
detalhes os fundamentos da condicdo humana, mostrando a evolugéo da cultura e
as influéncias dos ciclos de conversacdes fechados, além de sua transitoriedade.
Essa concepcdo € relevante, pois aborda o desenvolvimento da consciéncia

individual e social, além de realizar um ensaio sobre aculturacdo e mudanca cultural.
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Segundo Maturana e Verden-Zéller (2009, p.10), “E a emogédo que define a acéo”.
NOs, humanos, ndo somos apenas seres racionais. Na verdade, somos seres
emocionais que raciocinamos. A qualidade da emocéao influencia na consequéncia
da acéo.

O que néo cabe na educacdo superior é a arrogancia. Existe o imperativo da
humildade pedagogica. A educacdo € sobretudo, singular e plural. Isso ndo quer
dizer que a educacdo deva ser morna. “Eu ndo me meto em politica. Ja esta se
metendo, ficando de fora. Se vocé néo faz, alguém faz. Do lado de fora, quem se
omite, outro participa”. Nao se deve ser morno em politica, paixao, profissdo. A
“mornidade” contagia (CORTELLA, 2011)!!!. A formacdo de professores, ela até
pode ser morna, mas nao deveria.

O professor deve construir a consciéncia da necessidade do dialogo com o
educando (FREIRE, 2001), onde a linguagem esta ligada a emocéao, em relacdes de
afeto e de carinho (MATURANA, 2009), em um espaco de convivéncia que seja
baseado na confianca mutua. O “um” transformando “dois”.

Cuando un espacio se divide en dos, nace un universo: se define una
unidad. La descripcion, la invencion y la manipulacion de unidades estan en
la base de toda indagacion cientifica. En nuestra experiencia comun
encontramos los sistemas vivos como unidades auténomas,
asombrosamente diversas, dotadas de la capacidad de reproducirse. En
estos encuentros, la autonomia es tan obviamente un rasgo esencial de los
sistemas vivos, que siempre que uno observa algo que parece auténomo, la
reaccion es considerarlo viviente. (...) Autonomia y diversidad, conservacion
de la identidad y origen de la variacion en el modo como se conserva a
dicha identidad, son los principales desafios lanzados por la fenomenologia

de los sistemas vivientes a los que los hombres han dirigido durante siglos
su curiosidad acerca de la vida. (MATURANA; VARELA, 2008, p.61)

Uma educacao sozinha ndo muda o mundo, da mesma forma que o mundo
sem a educacdo também ndo mudara (BARCELOS, 2013). A proposta dessa
discussédo gira em torno da necessidade de uma reflexdo pedagogica sobre a
estruturacdo fixa e rigida da educacdo brasileira, sob a perspectiva da
interculturalidade e da Antropofagia Cultural Brasileira. Como propde Barcelos, uma
educacao nos tropicos, que perceba o “(...) deslocamento dos aspectos formais e

meramente disciplinares, que marcam nossas praticas educativas modernas, para

11 CORTELLA, Mario Sérgio. Anotacio feita de sua palestra no IV Congresso Internacional de Educagao,
ocorrido na FAPAS (Faculdade Pallotina, com sede em Santa Maria, RS), em 24 de abril de 2011. O tema do
congresso era “Educacéo: docéncia e humanizagdo”.
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um movimento de desempenho que privilegie a valorizacdo da dimenséo estético-
expressiva nas praticas pedagogicas” (2013, p.106)

Independentemente das disciplinas curriculares previstas na formacgéao
superior, a academia deve priorizar a construcdo do conhecimento por intermédio da
motivagao pela curiosidade, onde o futuro docente tenha que adquirir um
autodidatismo (individualidade) que lhe seja intrinseco, mas, contudo, n&o
esquecendo que o reforco do conhecimento se d& por intermédio do
compartilhamento, dos dialogos interculturais, baseados em leituras de mundo.
Portanto, o académico da educacdo superior precisa ser estimulado a ter uma
postura intercultural e antropofédgica, ndo se esquecendo da afetividade necesséria
para fortalecer a interacdo com o outro, além do devido respeito, mais do que
tolerancia'!?, a historicidade do seu interlocutor.

Enfim, a importancia da tese gira em torno da necessidade de que o professor
deve possuir a certeza que os alunos aprendem (transformam-se) em coeréncia com
0 seu emocionar, seja em coincidéncia ou em oposi¢do ao docente (MATURANA,;
REZEPKA, 2008). Nos, docentes, devemos “deglutir’” os conceitos, quase que

diariamente.

3.8.3 A Educacéo Intercultural, a Antropofagia Cultural e a formacéo de professores:

por uma nova filosofia da educacéao latina

A educacao intercultural busca uma utopia: a do respeito pela cultura e pela
individualidade do outro. Esse respeito, segue o sentido utopico freireano, aquele em
gue a utopia — buscar o inalcancavel — é o que conduzird a civilizagcéo latina a um
avango maior e mais rapido.

A interculturalidade, tendo como base o respeito, deve preservar a
diversidade e a singularidade do aluno. Os Paréametros Curriculares Nacionais do
Brasil, por exemplo, pregam o atendimento as necessidades individuais dos alunos,

independentemente do nivel do ensino:

[...] a educagcdo escolar deve considerar a diversidade dos alunos
como elemento essencial a ser tratado para a melhoria da qualidade de
ensino aprendizagem. [...] A escola, ao considerar a diversidade, tem como
valor maximo o respeito as diferencas - ndo o elogio a desigualdade. As

112 Digo isso, pois considero o “respeito” tendo um nivel muito superior do que a “tolerancia”, ou seja, toleramos
algo ou alguém, apenas por determinado tempo. Respeitar transita pela a aceitagdo do que lhe é diverso.
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diferencas ndo sdo obstaculos para o cumprimento da acdo educativa;
podem e devem, portanto, ser fator de enriquecimento. (BRASIL, 1997,
p.96-97, grifo nosso).

Entretanto, contrariamente ao que se vé nos regulamentos, a educacéo
superior ainda € monocromatica, baseada numa centralizacdo homogeneizadora,
com Viés eurocéntrico e imperialista. Essa visdo monocultural, muito difundida e
pregada pelos préprios docentes universitarios, desconsidera a aprendizagem
fornecida pelas epistemologias do Sul, ignorando grande parte do conhecimento
fornecido por civilizagcbes avancadas, como as orientais, africanas e mesmo as
primitivas da América Latina. Existe uma hegemonia da cultura greco-romana,
evitando que a pedagogia latina adote uma perspectiva mais intercultural.

Essa perspectiva de uma educacdo intercultural, busca elaborar uma
pedagogia — que seja iniciada pelo ensino superior — capaz de compreender que a
maioria dos conhecimentos humanos latinos sdo canalizados para um caminho de
“‘norteamento” de condutas, que levam o aluno do ensino superior para uma natural
exclusdo sociocultural de pensadores e pensamentos ndo adotados pelas
superpoténcias.

Houve determinada época, por exemplo, que ndés brasileiros, ao encontrarmos
um norte-americano qualquer, nascido nos Estados Unidos, ou algum Europeu,
quase lhe pediamos um autégrafo. Essa submissdo latina, de vassalagem, nos
colocava numa posicao de fas do estrangeiro, com o ja referenciado “complexo de
vira-lata”, tdo bem descrito por Nelson Rodrigues, na década de 1950.

Para se colocar em pratica uma formacédo de professores, que esteja em
consonancia com o que se propde nesta tese de doutorado, é necessario que se
busque uma filosofia da educagdo com uma maior latinidade, onde o docente do
ensino superior tera que modificar a postura dominante — a do senso comum da
pedagogia empregada no ensino superior — e devera abrigar as inumeras culturas
gue estdo expressas na sociedade da América Latina, em especial as indigenas e
africanas, acolhendo a histéria quase que perdida no “sulfrimento”.

A exclusao intelectual de pensadores de nosso local da cultura, e de sua
producdo académica, além do sufocamento cultural de povos subjugados (indigenas
e africanos), tornam 0s nossos curriculos do ensino superior com uma orientacao
monocultural, voltados para uma homogeneidade de pensamentos de um Norte

dominador.
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Parece que o sistema pulblico de ensino, nascido no contexto da
modernidade, assentado no ideal de uma escola basica a que todos tém
direito e que garanta o0 acesso a todos o0s conhecimentos
sistematizados de carater considerado “universal”, além de estar longe
de garantir a democratizacdo efetiva do direito a educacdo e ao
conhecimento sistematizado, terminou por criar uma cultura escolar
padronizada, ritualistica, formal, pouco dindmica, que enfatiza processos de
mera transferéncia de conhecimentos, quando esta de fato acontece, e esta
referida & cultura de determinados atores sociais, brancos, de classe
média, de extrato burgués e configurado pela cultura ocidental,
considerada como universal. (CANDAU, 1998, p. 182, grifo nosso)

A cultura ocidental, eurocéntrica, considerada como universal, torna a
educacéo superior latina bastante hierarquizada e subjugada ao estrangeiro.

A critica para a hierarquizacédo esta no sentido de que as relacdes de poder
séo definidas claramente, do momento em que o graduando coloca a primeira vez 0s
seus pés (e cabeca) nas salas de aula da academia, onde a boa parte dos
professores estabelecem uma relacédo tradicionalista de educacédo!3: eu, professor,
sei e mando; vocé, aluno, ndo sabe e obedece. Entretanto, essa relacao de poder se
modifica, quando do contato desse docente com o que ele julga “superior’, ou seja,
com a hierarquia subjugadora do estrangeiro colonizador e melhor formado, dono
das ideias e dos curriculos.

A critica que faco a subjugacéo estd estabelecida nos niveis de acbes de
parte de nossos intelectuais''®, que estdo submetidos aos desmandos dos
mercados, da politica partidarial’®>, ou mesmo da propria intelectualidade
estrangeirizada. A reveréncia ao estrangeirismo, numa atitude servil, pode ser vista
no provincianismo!1¢ de intelectuais de universidades periféricas de seu préprio pais
latino-americano, ou a ja usual reveréncia prestada aos teéricos do Norte, eruditos,
sem a postura antropéfaga de adaptacédo do estrangeiro as nossas caracteristicas.

Ficar com o que é realmente bom, estruturado para a nossa educacdo, sem um

carater reprodutivista.

113 poder simbolico — violéncia simbélica — do capital Cultural. Ver Bordieu (1989)

114 Intelectuais e docentes: ndo consigo vislumbrar um docente do ensino superior ndo sendo um intelectual.
Entendo que para chegar até essa funcdo é necessaria muita dedicacdo. Portanto, quando falar em intelectuais,
nesta parte da tese, englobo os docentes do ensino superior.

115 Concordo com Paulo Freire de que toda educacéo € politica, no seu sentido macro. Entretanto, a subjugacio
em relagdo a politica partidaria que se menciona no texto é a acdo reducionista dos ideais de Paulo Freire, pois
submete a educacdo a uma ideologia de manutencdo ou obtencdo do poder governamental por determinada sigla.
116 provincianismo, por exemplo, de algumas universidades brasileiras em relagdo a pesquisas conduzidas por
universidades do eixo Rio-S&o Paulo.
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Pensar a formacdo de professores numa perspectiva antropofagica
intercultural seria um passo essencial para se romper com a soberania do ensino
das epistemologias do Norte, que levam para a homogeneidade e simplificacdo de
nossa educacao superior e de nossos professores, que ndo conseguem visualizar
que a pratica pedagdgica latina deve estar voltada para uma diversidade cultural
fantastica, repleta de influéncias indigenas e africanas, além de uma disparidade
sociocultural que nos coloca numa sala de aula infestada de alunos com

desigualdades sociais, que levam ao fracasso e a evasao escolar.

E dentro desse universo complexo, na busca de formas possiveis, para que
o saber escolar interaja criativamente com os saberes sociais e culturais de
referéncia dos atores do processo educacional, que a perspectiva
intercultural da educacgéo pode contribuir para a constituicdo de media¢bes
criticas e articuladoras no processo educacional e na prépria formacédo de
professores(as). A educacgdo intercultural, ndo sendo uma disciplina,
coloca-se como uma outra modalidade de pensar, propor, produzir e
dialogar com as relacbdes de aprendizagem, contrapondo-se aquela
tradicionalmente polarizada, homogeneizante e universalizante.
(FLEURI, 2003, p. 72-73, grifo nosso).

Concordo com Fleuri e entendo que uma postura antropofagica intercultural,
também nao serd uma nova disciplina, ou uma alteracdo curricular, mas uma nova
forma de pensar a academia.

A antropofagia intercultural deve ser encarada como uma busca da
descontextualizacdo de culturas dominantes e tradicionais, com a insercdo de
culturas antes marginalizadas e, também, com o condicionamento de um
posicionamento reflexivo diante do conhecimento tido como universal.

Além disso, a interculturalidade na educacéo possui 0 propésito de integracao
dos grupos, com uma perspectiva democratica, perseguindo o propdésito de superar
hermetismos sociais existentes nos paises da América Latina, na sociedade dita
globalizada. Para a formacéo docente, torna-se essencial, visto que propicia uma
melhor reorganizacdo da sociedade contemporanea, com a diminui¢do dos odios e
polaridades latentes, construindo valores fundamentados numa maior amorosidade
e paz.

Mesmo o avancgo ‘primitivista’ dos modernistas, com destaque para um dos
autores cerne desta pesquisa, Oswald de Andrade, ocorreu pelo motivo que a
prépria Europa fugia de si mesmo, com interesses voltados para as novas terras,

nacdes desconhecidas e povos exaticos:
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A estratégia estética e a economia politica do primeiro Modernismo nao
podem ser desvinculadas do surgimento e apogeu da ciéncia europeia que
‘acolhe no seu discurso as premissas do etnocentrismo no préprio momento
que o denuncia’ — a etnologia. Segundo Jacques Derrida (...) a etnologia ‘s6
teve condicbes para nascer no momento em que Se oOperou um
descentramento: no momento em que a cultura europeia (...) foi deslocada,
expulsa do seu lugar, deixando entdo de ser considerada como cultura de
referéncia’. Esse descentramento tem consequéncias extraordinarias no
processo de formacdo intelectual modernista e de configuracdo de vérias
etnias que explodem a almejada cultura nacional em varios estilhacgos.
(SANTIAGO, 2004, p. 27).

A etnologia''’, comparando as civilizacGes, s6 teve condicGes de surgir
porque a cultura europeia assim queria, dessa forma desejava, passando a
academia (e a literatura) a compreenderem um pouco mais 0s povos aborigenes. A
educacdo passa a conviver mais com os desiguais — e 0s intelectuais da literatura

brasileira passam a buscar a tdo sonhada independéncia:

Na década de 1920, os modernistas afirmam que a superioridade da
Europa, quando reconhecida e mimetizada pelo intelectual brasileiro,
levava-o a encarar a coisa brasileira por dois polos opostos, também
complementares: por um lado, a corrente nativista idealizava o autdctone
como puro e indomavel [...] e, por outro lado, a corrente cosmopolita
recalcava o que era produto do processo socio histérico de aclimatacdo da
Europa nos trépicos (o mulato e a arte barroca de Aleijadinho, por exemplo).
A vacina contra a moléstia de Nabuco s6 seria encontrada num manifesto
de vanguarda europeia, se 0 seu leitor brasileiro tivesse antes passado pela
fase de enfrentamento do passado nacional: “N6s ja temos” — escreve Mario
— “um passado Guassu e bonitdo pesando em nossos gestos; 0 que carece
é conquistar a consciéncia desse peso, sistematiza-lo e tradicionaliza-lo, isto
é, referi-lo ao presente”. Referir o passado nacional ao presente significa,
em primeiro lugar, entrar em terreno minado: enfrentar o eurocentrismo
machadiano na sua forma veladamente racista, defendido nos anos 1920
com unhas e dentes por Graca Aranha. Significa, em seguida, voltar & licdo
da vanguarda europeia, buscando agora ndo mais a modernidade técnica
dos futuristas, mas um ponto de apoio que estaria nos movimentos artisticos
que, na prépria Europa, propunham o questionamento dos padrdes de arte
eurocéntricos. Apoiados neles, a indagagcdo sobre o passado nacional
significaria aqui o “desrecalque localista”, tarefa efetivamente realizada pela
vanguarda nos tropicos (SANTIAGO, 2004, p. 25).

Maturana (2002, p. 84) declara que uma situacdo conflituosa, com
desrespeito, ocorre “quando ndo ha aceitacdo do outro como legitimo outro na
convivéncia”. Essa falta de respeito reflete a inabilidade de lidar com o diferente e
com a opinido diversa, a partir da falta de dialogo entre colegas docentes; entre

professores e alunos; e entre os proprios académicos.

117 Etnologia: em resumo, a ciéncia que estuda os fatos e documentos levantados pela etnografia (descricdo das
diversas etnias, de suas caracteristicas antropoldgicas, sociais etc.), no ambito da antropologia cultural e social,
buscando uma apreciagdo analitica e comparativa das culturas e das civilizagGes.
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Talvez, quem sabe, o ensino superior tenha que ocupar uma posicdo de
antropofagia intercultural progressista, onde possamos, como afirma Barcelos “nos
livrar do bolor académico e intelectual que ha séculos reveste nossas praticas
pedagogicas, devemos partir, decididamente, para a conquista de nossa alforria
intelectual” (2013, p. 124). Assim, talvez, haja a diminuicdo das vergonhas relatadas

por Darcy Ribeiro:

E de matar de vergonha que mesmo provincias como S&o Paulo, ou cultas
como o Rio de Janeiro, produzam mais analfabetos do que alfabetizados.
Assim é se definirmos alfabetizados como quem desenha o nome, mas
como aquele que é capas de escrever um bilhete ou de ler um andncio de
jornal.

E de matar de vergonha, também, a situacdo de nossas escolas médias,
reduzidas a nulidade, bem como das escolas normais e das faculdades de
educacdo que constituem matrizes dos sistemas educacionais em todo
o mundo, mas que entre nds, se tornaram incapazes de formar
professores motivados e competentes.

E de matar de vergonha o descalabro de nossas universidades. Na
maior parte delas o professor faz de conta que ensina e o aluno faz de
conta que aprende. O seu oficio é fabricar diplomas, reduzindo o papel de
qualificador da classe média. (RIBEIRO, 1991, p.10, grifo nosso)

Para que ndo haja mais o fingimento, talvez seja necesséaria a queima de
metaforica de livros e de autores. A queima da cultura enlatada, repicada por corpos
cadaverizados, ndo cientes da posicdo de intelectualidade que um docente do
ensino superior ocupa. A queima metaférica da neve nordica, das renas, das frutas

secas do Natal, nesse imenso continente tropical.

[...] @ medida que avanca, apropria o espago sociocultural do Novo Mundo e
o0 inscreve, pela converséo, no contexto da civilizagdo ocidental, atribuindo-
Ihe ainda o estatuto familiar e social do primogénito. A América transforma-
se em copia, simulacro que se quer mais e mais semelhante ao original,
guando sua originalidade ndo se encontrara na cépia do modelo original,
mas em sua origem, apagada completamente pelos conquistadores. Pelo
exterminio constante dos tracos originais, pelo esquecimento da origem, o
fenbmeno da duplicacdo se estabelece como a Unica regra valida de
civilizacdo (SANTIAGO, 2000, p. 14).

A América Latina deve deixar de ser uma cépia, um “simulacro que se quer
mais e mais semelhante ao original”, quando, na verdade, a sua independéncia esta
numa proépria originalidade, como Silviano Santiago diz, “em sua origem, apagada
completamente pelos conquistadores”. Mesmo que eu ndo concorde totalmente,
pelo fato de que os conquistadores ndo conseguiram apagar toda a nossa historia,

pois além de fazerem parte dela, como constituintes da miscigenacdo latino-
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americana, também aprenderam e incorporaram inameros costumes dos nosSsos
nativos. Entretanto, Santiago possui a razdo no sentido de que existe um relativo
esquecimento da origem ou, pelo menos, de parte dela.

Para entrelacar o passado e o presente, objetivando uma educacao superior
de melhor qualidade, € necessario que haja uma constante “fermentacao cultural’,
com espirito corajoso e desprendido, sem medo de se errar, ou de sofrer criticas
durante o processo. Anisio Teixeira'®, um dos grandes propulsores da educagéo
brasileira, em especial da educacéo superior, ja defendia a necessidade da postura
visionaria para a modificacdo da atual realidade. Assim escreve:

Ha presentes incendiados de fermento intelectual e presentes estagnados e
inertes. E que nos primeiros o passado estd vivo no presente e nos
entreabre o futuro. Nos outros, depreciamos o presente e quedamos inertes
na adoracdo do passado. Toda verdadeira crise humana é uma crise de
compreensdo do presente, neste sentido de ponto de interse¢do entre o
passado vivo e o futuro que vai nascer [...]. Cabe-nos nada mais, nada
menos, do que vencer a crise de compreensao bem mais complexa em que
se debate a sociedade em desenvolvimento. Tornar 0 presente

compreensivel a despeito de suas contradi¢bes (TEIXEIRA, 1999b, p. 447-
460).

118 Anisio Spindola Teixeira (* Caetité, BA, 12 de julho de 1900 — #Rio de Janeiro, RJ, 11 de margo de 1971) —
foi um jurista, educador, escritor e intelectual brasileiro. Estudou no Instituto Sdo Luis na cidade em que nasceu
e no Colégio Antdnio Vieira em Salvador, ambas jesuiticas. Posteriormente, Anisio vai estudar no Rio de
Janeiro, ingressando no curso de Ciéncias Juridicas do Rio de Janeiro, formando-se Bacharel em Direito, em
1922. Anisio recebe o convite do Governador Gdes Calmo para assumir, em 1924, a Direcdo da Instrucdo
Publica. Iniciava, assim, um caminho rumo a paixao que seguiu até sua morte, a educacdo. Anisio assume a
educagdo em um periodo em que o sistema educacional estava em tempos de constitui¢do, na segunda metade da
década de 20. Anisio Teixeira viaja para Europa em 1925, visitando varios paises como a Espanha, Italia,
Bélgica e Franca. Em 1927, viaja para os Estados Unidos e em 1928 faz um curso de pds-graduacdo na
Universidade de Columbia. No decorrer de suas viagens Anisio é influenciado por John Dewey e se torna
precursor e dinamizador de suas teorias no Brasil. Dessa forma, ele centra suas produc¢des na visdo democrética
que os Estados Unidos trabalhavam em suas escolas e publica o livro Em marcha para a democracia: a margem
dos Estados Unidos. Em 1931, assume o cargo de Diretor Geral da Instrugdo Publica do Distrito Federal, o qual
pedird demissdo em 1935, devido ao Golpe do Estado Novo. Convidado para ser Secretdrio da Educacdo do
Estado da Bahia, Anisio optou novamente pela educacdo, em 1947. Em 1950 criou o Instituto Educacional
Carneiro Ribeiro, conhecido como Escola Parque na Bahia que instituia a educacdo integral para as criangas de
forma nuclear, atendendo as criancas pobres da regido. Oferecia ndo somente isso, mas varias possibilidades de
acesso a arte, educacéo fisica, oficinas etc. A Escola Parque também abrigava muitas criangas que nao tinham
onde morar, tornando possivel a vivéncia de fato da escola. O projeto influenciou outras instituicdes de ensino
em tempo integral e deu muitos frutos, tendo inclusive, recebido financiamento da United Nations Educational,
Scientific and Cutural Organization (UNESCO). Retornou ao Rio de Janeiro e assumiu o cargo de Secretério
geral da CAPES, hoje Coordenagdo de Aperfeicoamento do Pessoal de Nivel Superior. Em 1952, assume 0 cargo
de diretor do INEP — Instituto Nacional de Estudos Pedagégicos, permanecendo nos dois cargos até o ano de
1964. Com a Ditadura Militar (1964-1985), Anisio foi afastado do cargo e teve seus direitos politicos cassados,
permanecendo apenas na condi¢do de membro do Conselho Federal de Educagdo até o ano de 1968, atribuicdo
que assumiu de forma ativa. Em 1971 calava-se a voz de Anisio Teixeira desaparecido em 11 de margo do
mesmo ano e encontrado morto em um fosso de elevador no dia 14. A pericia afirmou que a morte foi acidental,
porém, a familia acredita que Anisio foi vitima da repressao. Fonte:
<http://www.infoescola.com/biografias/anisio-teixeira/>. Acesso em: 25 set. 2016
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Que o presente nao seja estagnado e que nos, académicos, ndo sejamos 0s
adoradores do passado — e dos pensadores de um passado Europeu, sem reflexao.
Que ndo tenhamos condutas xenofobicas, ou xenofobia cultural, pois ndo deve
haver espaco para isso na educacao superior, na formacéo de professores; mas que
tenhamos o “presente incendiado de fermento intelectual”, para compreendermos as
contradicbes existentes dentro da academia, tanto nos curriculos, quanto nas
condutas.

A escola brasileira é que Ihe ira ensinar a compreender o Brasil, mostrar-lhe
a sua evolucdo, apresentar-lhe a sua estrutura social em transformacéo,
indicando-lhe os defeitos arcaicos e as qualidades novas em surgimento,
dar-lhe consciéncia dos seus triunfos e dos seus caracteristicos, com
exaltacdo dos aspectos originais — a sua democracia racial, por exemplo,
para com a parcela ainda desintegrada da nacéo: os analfabetos, os
miseraveis, a populacdo rural que vegeta por esse imenso pais afora; o
espirito de aproveitamento que o estado de pobreza gera em todos que
sobem a tona e escapam a de ser no pais apenas povo, a COrrupcgao
generalizada que é mais do que tudo, manifestacéo de alienagéo, de que o
Brasil ndo € um bem comum, mas algo antes apropriado por
privilegiados e hoje assaltado pelos que conseguem tomar um pouco
das méaos de tais privilegiados e ganhar, deste modo, o direito de

também explora-lo em seu proprio beneficio. (TEIXEIRA, 1968, p.
321,322, grifo nosso).

Para explorarmos uma educacao superior em nosso beneficio, temos que ter
a nocao que a academia latina, especialmente os centros de educacao, ainda sao
um espaco para privilegiados, que ainda se mantém alienados, em virtude da baixa
cidadania e civismo (Maturana, 2009b), pois o civismo nao deve ser encarado como
uma coisa de “milico”, mas como aquela atitude que do cidadéo deve ter em relacéo
ao seu pais, ou seja, retribuir tudo o que o “publico” nos proporcionou.

A ideia de humanizagdo passa pelo desenvolvimento da autonomia e da
liberdade (CORTELLA)%. A compreensdo da cidadania predispde uma

humanizacéo.

119 CORTELLA, Mario Sérgio. Anotacdo feita de sua palestra no IV Congresso Internacional de Educagéo,
ocorrido na FAPAS (Faculdade Pallotina, com sede em Santa Maria, RS), em 24 de abril de 2011. O tema do
congresso era “Educacéo: docéncia e humanizagdo”.
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42 DENTICAO
PARANGOLE METODOLOGICO
O INDIGENA AMEACA O HEROI COM O TACAPE

.

Fonte: STADEN, Hans. A verdadeira histdria dos selvagens, nus e ferozes devoradores de
homens (1548-1555). Tradugéo Pedro Sussekind. 5.ed. Rio de Janeiro: Dantes, 2004, p.168
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(...) que o processo educativo escolar esteja permanentemente aberto as
questdes emergentes na sociedade. Que seja dialogado com elas, sem,
contudo, abrir m&o de suas origens, sua cultura, suas experiéncias, enfim,
seus saberes e fazeres.

Em outras palavras: que proceda a devida devoracéo cultural do estranho,
do novo, do diferente, para a partir desta devoracdo criar e inventar aquilo
que me interessa e me faz feliz. (BARCELOS, 2013, p.78)
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42 Denticdo. PARANGOLE METODOLOGICO

Chega de linha reta.
Chega de direcao conhecida.
Viva o caminho feito e refeito.
Salve o a torto e a direito!
Que seja o labirinto,
O (n&o) lugar de destino.
(MANIFESTO PARANGOLOGICO, BARCELOS, 2007)

4.1 A escolha de um método

Esta denticdo é uma reflexdo sobre o caminho metodoldgico escolhido para
se realizar um desenvolvimento de estudo a respeito de possiveis contribuicdes
tedricas e epistemologicas para a formacao de professores em geral, a partir dos
preceitos da Antropofagia Cultural Brasileira e de seus desdobramentos, utilizando a
perspectiva da educacao intercultural.

A educacao como area do conhecimento, segundo Minayo (2008), responde a
guestdes muito particulares. Para a construgdo de uma pesquisa de campo nessa
area, portanto, realizei a op¢cdo por uma abordagem qualitativa e descritival?®, que
permaneceu preocupada com o que nao pode e ndo deve ser quantificado (BAUER,
GASKELL, 2014). Trata-se, portanto, de uma pesquisa de suporte bibliografico, com
a utilizacdo de entrevistas individuais e com perspectiva de contribuicdes
epistemologicas.

Entendo o ato de escrever como um impulso vital ao ser humano.

Por isso, concordo com o que afirma Mario Osério Marques (2011, p. 20) “(...)
entender o ato de escrever como impulso vital por onde se libertam as forcas do
espirito e chegar a fazé-lo expressivo de minha singularidade criativa. Esse, de fato,
meu problema existencial a busca do autoesclarecimento”.

Tal projecdo estd em acordo com a proposicdo metodolégica de que a
pesquisa nas ciéncias sociais € de carater eminentemente qualitativo. As
investigagbes sociais passam a se relacionar com circunstancias socialmente
desencadeadas, ou seja, numa relacao de dinamica historica (MINAYO, 2008).

A pratica intelectual, o ato de investigar, se manifesta pelo sentimento da

necessidade de constante transformacédo da propria educacédo. O fato de tentar

120 Dentro do termo “descritiva” entenda-Se que existe a interpretacdo, a compreensdo e a analise do pesquisador,
componente da descri¢do dos fatos (BAUER, GASKELL, 2014).
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7

explicar os fendbmenos ou de construir o conhecimento ndo é algo novo para a
humanidade:
Do ponto de vista antropolégico, pode-se dizer que sempre existiu a
preocupacdo do homem com o conhecimento da realidade. As tribos
primitivas, por meio dos mitos, ja tentavam explicar os fendmenos que
cercam a vida e a morte, o lugar dos individuos na organizagao social com

seus mecanismos de poder, controle, convivéncia e reproducdo do conjunto
da existéncia social (MINAYO, 2008, p. 47, grifo nosso).

No ambito académico, a distingcdo entre pesquisa qualitativa e quantitativa, a
opcéo entre essa e aquela, muitas vezes foi e € confundida com outra discusséo
bastante antiga: a formalizacdo ou ndo formalizacdo da pesquisa. A polémica
usualmente gira em torno do problema do protocolo e da metodologia aplicada pelo
pesquisador:

O formalismo implica abstracdes do contexto concreto da pesquisa,
introduzindo assim uma distancia entre a observacdo e o0s dados.
Explicando melhor, o formalismo é uma abstracdo para propoésitos gerais,
Gtil para o tratamento de muitos tipos de dados, contando que determinadas
situagBes sejam satisfeitas, tais como independéncia de mensuragdes, igual
variancia etc. A natureza abstrata do formalismo implica uma especializacédo
tal que pode conduzir a um desinteresse total para a realidade social
representada pelos dados. Muitas vezes é esse ‘“distanciamento
emocional”, e ndo tanto os niumeros em si, que leva pesquisadores

com outras convicgbes a ndo se sentirem bem com a pesquisa
quantitativa. (BAUER, GASKELL, 2014, p. 25, grifo nosso)

A educacdo transita justamente pela aproximagdo emocional e, mesmo por
convicgbes pessoais, concordando com Bauer e Gaskell (2014), penso que né&o
existe quantificacdo sem qualificacdo, ndo havendo analise estatistica sem
interpretacdo humana dos dados (BAUER, GASKELL, 2014, p.24).

Portanto, a qualidade da pesquisa em educacgéo, segundo o ponto de vista do
autor desta tese, reside mais no conceito descritivo do que no experimental. A
diferenca se inicia mesmo com os verbos descrever e experimentar. Descrever se
importa mais com a narracdo do fenbmeno, do que experimenta-lo
guantitativamente, com a producéo de nameros frios.

O método escolhido — qualitativo — se aplica as relagbes, representacdes,
crencas, percepgbes, opinides, ou seja, pode ser constituido acerca das
interpretacbes que um individuo, ou grupo de individuos, faz(em) a respeito do
mundo em que vivem, de acordo com seus sentimentos e emocdes. Importa, assim,

a historicidade do envolvido na pesquisa, direta ou indiretamente.
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Cabe destacar, que essa abordagem qualitativa se comporta melhor nas
investigagcBes de grupos delimitados, focalizados, além de se encaixar melhor para a
analise de discursos e de documentos. Ela permite o aprofundamento em processos
sociais referentes a segmentos particulares, propiciando a construcdo de novos
enfoques ou da revisdo de antigos procedimentos. Caracteriza-se pela empiria
alicercada em bibliografia de referéncia, favorecendo a compreensdo ldgica da
sistematica interna de um grupo e pela consequente sistematizacdo progressiva do
estudo e do conhecimento (MINAYO, 2008).

Toda a pesquisa social empirica seleciona evidéncia para argumentar e
necessita justificar a selecdo que é a base da investigacdo, descrigcdo,
demonstracdo, prova ou refutacdo de uma afirmagdo especifica. A
orientacdo mais elaborada para selecionar a evidéncia nas ciéncias sociais
€ a “amostragem estatistica aleatodria” (cf. KISH, 1965). A competéncia da
amostra representativa é inconteste. Em muitas areas de pesquisa textual e
gualitativa, contudo, a amostra representativa ndo se aplica. Como
selecionar pessoas para uma pesquisa com grupos focais? Temos intencao,
de fato, de representar uma populagdo através de quatro ou cinco
discussBes com grupos focais? Infelizmente, até agora ndo se deu a tal
assunto suficiente atencdo. Na pratica, 0os pesquisadores muitas vezes
tentam justificar o racional de uma amostragem que parece distorcida,

como se fosse a escolha de uma falsa analogia (BAUER, GASKELL,
2014, p. 39, grifo nosso).

Para evitar falsas analogias e distor¢cdes intencionais, a presente denticdo é
construida como forma de reflexionar sobre a empiria mais adequada para a
sistematizacdo progressiva e ldgica do conhecimento a ser obtido com uma
pesquisa sobre a Antropofagia Cultural Brasileira sob uma perspectiva de Educacéao
Intercultural, com o objetivo geral de fornecer avancos epistemoldgicos para a

formacao de professores.

4.2 O Corpus para um referencial tedrico

O referencial teérico que orientou o “olhar investigativo e reflexivo do
investigador” (BARCELOS, 2013) no sentido da “producédo das informagdes de
pesquisa” (GAUTHIER, 1998), girou em torno do estabelecimento de reflexbes
sobre:

4.2.1 A Antropofagia Cultural Brasileira (ANDRADE, 1924, 1928, 1970, 1995;
FREIRE, 2001; HOLANDA, 2012; RIBEIRO, 2012; BARCELOS, 2013; SANTOS,
2014; e outros), com a investigacdo do pos-Semana de Arte Moderna de 1922 e

seus desdobramentos;
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4.2.2 Os dialogos interculturais e a educacao intercultural (FLEURI, 1998 e
2003; CANCLINI, 2003 e 2009; BHABHA, 2010; FREIRE, 2011; HOLANDA, 2012;
RIBEIRO, 2012; BARCELOS, 2007 e 2013; e outros).

4.2.3 As representacfes e imaginarios sobre as questdes de formacéo de
professores (FREIRE 1980, 1982, 1983, 1992, 1993, 2001, 2005; MATURANA 1997,
2003, 2008, 2009; BARCELOS 2007, 2009 e 2013; BORDIEU, 1989; SANTIAGO,
1978, 2000, 2004; TEIXEIRA, 1962, 1968, 1976, 1999; RIBEIRO, 1991; e outros).

Existiu uma busca incessante deste pesquisador para construir uma tese que
ndo caia na falha vital mencionada por Mario Osé6rio Marques (2011, p. 21)
“referencial tedrico muito bem articulado e coerente, mas ainda vazio, pairando nas
nuvens”.

Portanto, essa reflexdo metodoldgica, que tangencia a propria pesquisa,
utilizando os autores supramencionados, por intermédio de algumas de suas obras,
serviu de fonte basilar para a construcdo de uma tese que manteve o foco na
exequibilidade de proposicoes.

A questdo da pesquisa, que orientou o presente trabalho, buscou questionar:
Em que medida a Antropofagia Cultural Brasileira podera contribuir para a formacao
de professores, sob a perspectiva da educacdo intercultural, com o foco na
(re)desconstrucéo do pensar e do agir docente?

Tal tema possuiu 0 objetivo geral de contribuir com subsidios teoricos e
epistemoldgicos para a formacdo de professores, a partir dos preceitos da
Antropofagia Cultural Brasileira e de seus desdobramentos, utilizando a perspectiva
da interculturalidade como estrutura para a proposicdo de uma nova teoria

complementar.

4.3 O cenéario da investigacao para uma entrevista e os sujeitos do estudo

4.3.1 Caracterizacdo do Cenario da Investigacéo

Como a investigacdo cientifica pretende contribuir com avancos para a
formacdo de professores, sob a oOtica da Antropofagia Cultural e da Educacgao
Intercultural, com énfase numa latinidade, visualizei como macro cenario de estudo a
educagdo superior da América Latina, buscando relacionar a bibliografia aqui

produzida, bem como os sujeitos que transitam pelo continente.
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Para atingir o objetivo, 0 pesquisador sabia que ndo poderia entrevistar
representantes de todos os paises da Ameérica Latina. Portanto, foi feita uma selecao
de alguns paises da América Latina, no total de cinco: dois da América Central e trés
da América do Sul, dispostos a seguir, em ordem alfabética:

- América do Sul: Argentina, Brasil e Paraguai; e

- América Central: Costa Rica e Nicaragua.

Figura 23: América Latina
Fonte: http://www.infoescola.com/wp-content/uploads/2009/08/full-1-569bc37b85.jpg

A escolha dos cinco paises supracitados ocorreu pelo fato de que a
interculturalidade esta bem reconhecida em tais nacdes, sendo que usualmente
existem participantes de tais paises em congressos e seminarios sobre o assunto.

Cabe destacar, que uma entrevista individual episodica € reflexiva e nao
busca abranger o maximo do “terreno” ou uma representacdo de todos os paises da
Ameérica Latina. Ela, a entrevista episddica, tem a intencionalidade de captar
subsidios, com um olhar mais psicolégico e epistemoldgico sobre as informacdes
fornecidas pelo entrevistado, pertinentes ao assunto pesquisado. As entrevistas

episédicas ndo se preocupam com quantidade de informacdes, mas com a
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gualidade dos conhecimentos fornecidos pelo entrevistado, tendo a ciéncia que todo

saber é saber; inclusive o ndo saber € um saber (FREIRE, 1994).
Uma forma de refletir sobre a questdo da desigualdade de poder na
situacdo de entrevista € aceitar o pressuposto de que todo saber vale um
saber (Freire 1992; Héber-Suffrin, 1992) e a proposta de, pelo dialogo,
buscar uma condigé@o de horizontalidade ou igualdade de poder na relagao.
Trata-se de respeito e ndo de aderéncia, como lembra Freire (1992, p.86),
pelos “saberes da experiéncia”, resultado de uma compreensdo de mundo.
(...) Reflexividade tem aqui também o sentido de refletir a fala de quem foi
entrevistado, expressando a compreensdo da mesma pelo entrevistador e

submeter tal compreensao ao proprio entrevistado (...)” (SYMANSKI, 2004,
p.13-15)

Esse saber ou ndo saber é encarado pela sua qualidade e ndo por uma
guantidade, que apenas foi definida de acordo com a disponibilidade do pesquisador
e a intencdo da pesquisa. Os cinco entrevistados na presente tese poderiam ser
cinguenta ou quinhentos e a abordagem qualitativa continuaria a mesma.

Dito isso, também gostaria de afirmar que o0s conhecimentos debatidos
durante as entrevistas desta tese favoreceram sobremaneira a sua composicao e,
com certeza, ela foi enriquecida pela inclusdo das entrevistas, que possuem uma
traducdo!?! e transcricdo livre completa, no Tomo Il desta tese.

Houve, entdo, um ganho qualitativo fundamental para a argumentacdo do
corpo do texto, o que pode ser observado na denticdo de Andlise dos Resultados.

Como microcenario, busquei delimitar os entrevistados para a area de
universidades desses paises, que possuam cursos relacionados a Educacdao, nas
ciéncias sociais e humanas, onde procurei docentes do ensino superior, que

sejam pesquisadores e que tenham o héabito da escrita.

4.3.2 Caracterizagao dos participantes

A caracterizacdo descrita a seguir se refere a 5 (cinco) participantes do
estudo no que tange a aspectos de nacionalidade, escolaridade, profissédo e outros
aspectos culturais.

Os participantes da pesquisa sao cidadaos latino-americanos, oriundos dos
paises Argentina, Brasil, Costa Rica, Nicardgua e Paraguai, sendo que de cada pais
citado foi selecionado 01 (um) participante. A pesquisa buscou a participacdo de

professores e professoras dos paises selecionados da América Latina, que cultuem

121 Tradugéo livre do espanhol para o portugués em quatro das cinco entrevistas.
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0 habito de escrever e que tenham o conhecimento prévio da interculturalidade e da
Antropofagia Cultural.

Quanto a escolaridade dos participantes, todos possuem 0 ensino superior
completo, tendo, no minimo, o titulo de Mestre ou equivalente.

A atividade profissional dos participantes é a de docente de ensino superior,
ou de gestédo da educacéao, tendo relagao direta com as ciéncias sociais e humanas.
Entre outros aspectos culturais importantes, cabe ressaltar que todos os
participantes séo escritores e que possuem, no minimo, um livro solo publicado ou a

participacdo em antologias e coletaneas de suas areas de atuacao.

4.4 Técnicas de Producéo e registro das informacdes

A pesquisa qualitativa realizada, a partir de um referencial teérico denso, foi

complementada com entrevistas do tipo semiestruturado, com Gnico respondente.

Agui, pesquisa qualitativa se refere a entrevistas do tipo semiestruturada
com um Unico respondente (a entrevista em profundidade). (...) Nas ciéncias
sociais empiricas, a entrevista qualitativa € uma metodologia de coleta de
dados amplamente empregada. Ela é, como escreveu Robert Farr (1982),
“essencialmente uma técnica, ou método, para estabelecer ou descobrir que
existem perspectivas, ou pontos de vista sobre os fatos, além daqueles da
pessoa que inicia a entrevista”. (...) O emprego da entrevista qualitativa para
mapear e compreender o mundo da vida dos respondentes é o ponto de
entrada para o cientista social que introduz, entdo, esquemas interpretativos
para compreender as narrativas dos atores em termos mais conceptuais e
abstratos, muitas vezes em relacdo a outras observagBes. A entrevista
qualitativa, pois, fornece os dados béasicos para o desenvolvimento e a
compreensdo das relacbes entre os atores sociais e sua situacdo. O
objetivo € uma compreensédo detalhada das crengas, atitudes, valores e
motivagbes, em relacdo aos comportamentos das pessoas em contextos
sociais especificos (BAUER, GASKELL, 2014, p. 64-65).

A ideia da entrevista semiestruturada foi de combinar perguntas abertas e
fechadas, onde o entrevistado transitou livremente sobre o tema abordado.
Conforme Minayo (2008):

Entrevista € uma conversa a dois, ou entre varios interlocutores, realizada
por iniciativa do entrevistador, destinada a construir informac6es pertinentes
para um objeto de pesquisa, e abordagem pelo entrevistador, de temas
igualmente pertinentes tendo em vista este objetivo. A entrevista
semiestruturada combina perguntas fechadas e abertas, em que o
entrevistado tem a possibilidade de discorrer sobre o tema em questdo sem
se prender & indagacéo formulada (MINAYO, 2008, p 261).
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As entrevistas semiestruturadas contaram, portanto, com um roteiro de
questdes prévias, que expostas na Tese, abordando assuntos que levaram a busca
do atendimento do objetivo proposto para a pesquisa.

Cabe destacar, que as entrevistas foram gravadas em video, com prévia
autorizacdo do participante, utilizando o sistema da internet conhecido como
“hangout™?2. Essa forma de gravacdo gratuita diminuiu os gastos com a logistica,

estando em consonancia com o futuro da propria educacéo.

@ Hangouts

Participe de videoconferéncias com colegas de trabalho e
clientes

Figura 24: Google Hangouts
Fonte: https://gsuite.google.com.br/intl/pt-BR/products/hangouts/

Minayo (2008) acrescenta algo importante, ou seja, que a entrevista, como
fonte de obtencdo de informacédo, fornece subsidios secundéarios e primarios de
natureza objetiva e, também, dados que se referem diretamente ao individuo, de
conotacao subjetiva:

Sao informacgdes que tratam da reflexdo do préprio sujeito sobre a realidade
que vivencia e a que os cientistas sociais costumam denominar “subjetivos”
e s6 podem ser conseguidos com a contribuicdo da pessoa. Constituem
uma representacdo da realidade: ideias, crencas, maneiras de pensar;
opiniBes, sentimentos, maneiras de sentir, maneiras de atuar; condutas;

projecdo para o futuro; razBes conscientes ou inconscientes de
determinadas atitudes e comportamentos (MINAYO, 2008, p. 262).

Segundo Bauer e Gaskell (2014), a entrevista individual ou de profundidade é

uma conversagao que dura normalmente entre uma hora e uma hora e meia. Antes

122 Google Hangouts: é uma plataforma publica e gratuita que permite videoconferéncias que podem ser
gravadas ou transmitidas ao vivo em alta definicdo, podendo ser salva automaticamente em um canal do
YouTube. Disponivel em: <https://gsuite.google.com.br/intl/pt-BR/products/hangouts/>. Acesso em: 10 mar.
2016
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da entrevista, o pesquisador deve preparar um tépico guia, devendo inicid-la com
comentarios introdutérios e agradecimentos pela participacdo do sujeito. Entre a
possibilidade de se realizar uma entrevista individual Narrativa ou uma Episddica,

decidi pela segunda opcéo, pois busca responder critérios especificos:

e Deve combinar convites para narrar acontecimentos concretos (que
sejam relevantes ao tema em estudo) com perguntas mais gerais que
busquem respostas mais amplas (tais como definicbes, argumentagcédo e
assim por diante) de relevancia pontual.

e Deve mencionar situagcbes concretas em que pode pressupor que 0s
entrevistados possuem determinadas experiéncias.

e Deve ser suficientemente aberta para permitir que o entrevistado
selecione os episdédios ou situacbes que ele quer contar, e também para
decidir que forma de apresentacao ele quer dar (por exemplo, uma narrativa
ou uma descri¢do). O ponto de referéncia deve ser a relevancia subjetiva da
situacao para o entrevistado (BAUER, GASKELL, 2014, p. 116-117).

Dentro de uma entrevista individual episddica semiestruturada, temos o
conhecimento episddico e o conhecimento semantico. Segundo Bauer e Gaskell

(2014) os dois se diferenciam pois:

(...) conhecimento episédico compreende o conhecimento que esta ligado a
circunstancias concretas (tempo, espaco, pessoas, acontecimentos,
situagbes), enquanto que conhecimento semantico € mais abstrato e
generalizado e descontextualizado de situacdes e conhecimentos
especificos. Os dois tipos de conhecimento sdo partes complementares do
“mundo do conhecimento” (BAUER, GASKELL, 2014, p. 116).

A seguir, apresento uma figura que sintetiza as relagdes que ocorrem numa

entrevista episédica, ao nivel do conhecimento da apresentacao:

Conhecimento seméntico

e —— —

~

( Conceito 1~ Conceito 2 )

- . ™~
( Subconceito 2

} : / PN - ~af Apresentacéo
L/ Ll I | argumentivo-
& '/ yd __—{ tedrica
- I - —
1 - Entrevista X~

\_episddica fr_
N 9 —

|

§ ~—{Apresentagdo|
| narrativa

|
|
|

|

Figura 25: Formas de conhecimento e apresentacao da entrevista episodica.
Fonte: (BAUER, GASKELL, 2014, p. 117)
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Da mesma forma, contextualizando a metodologia apresentada para o escopo
de nossa pesquisa, a seguir apresento uma figura ilustrativa das formas de

conhecimento das entrevistas episodicas que realizamos:

Conhecimento semantico

Conceito 1 Conceito 2

Antropofagia
Cultural

Educacao
Intercultural

M

Conceito 3

Formacao de
Professores

Subconceito

; Idiomas pesquisados:
Conhecimentos Africanés, Espanhol

da Literatura Portugués, Tupi

Ameérica
Latina

Subconceito Subconceito

Filosofia da
educacao

Ciéncias Sociais

e Humanas

Situagdo 1

Formacgao de

Professores Apresentacao

argumentativo-tedrica

Situacao 2
Questdes da

Educacéo Superior

Entrevista
episédica

Situagdo 3

Eventos de
Educacéo

Situacdo 4

Eventos de

Literatura

Apresentacgao
narrativa

Conhecimento episodico

Figura 26: Formas de conhecimento e apresentacao da entrevista episodica 2.
Fonte: confeccdo nossa. Baseado em (BAUER, GASKELL, 2014, p. 117)
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As fichas de entrevistas individuais episédicas, constam de questdes
fechadas e abertas, compondo um Apéndice a presente Tese (Apéndice D)%, As
entrevistas gravadas pelo sistema “hangouts”, com autorizagdo prévia do sujeito
entrevistado, estdo no Tomo Il da Tese, em CD ROM (video formado “fIv’) e
transcritas na integra, em traducao e transcricao livre.

A identificacdo dos sujeitos foi aberta, com a citacdo do nome completo dos

entrevistados, bem como as circunstancias e referéncias da entrevista gravada.

4.5 Analise e interpretacédo das informacdes

Analisei as informacgfes por intermédio da abordagem de Bauer e Gaskell
(2014) e de Minayo (2002 e 2008).

Para Minayo (2002), as categorizagcfes sdo empregadas para estabelecer
classificagOes, ou seja, agrupar elementos, ideias ou expressdes em torno de um
conceito capaz de abranger de um modo geral qualquer tipo de analise em pesquisa
qualitativa.

Analisei as informagdes de acordo com dois grandes conceitos, quais sejam:
Antropofagia Cultural e Educacéao Intercultural. Essas duas diretrizes, contudo, foram
consideradas com o objetivo macro de fornecer conhecimentos em torno da
Formacéo de Professores e, por consequéncia, com reflexos para a educacéao.

Para que isso ocorresse, além do referencial teérico, obtive os conhecimentos
fornecidos pelas entrevistas episddicas, que qualificaram a pesquisa. Bauer e
Gaskell (2014, p. 131-132) apresentam os Tipos de dados obtidos na entrevista
episodica:

As aplicagBes mostraram que a entrevista episddica gera ndo apenas
lembrancas destes diferentes tipos de situa¢ces, mas também os seguintes
tipos de dados:

¢ Narrativas de situacéo em diferentes niveis de concretude.

o Episodios repetidos como situagBes que ocorrem regularmente, nao
mais baseadas e uma referéncia local ou temporal clara.

o Exemplos que s&@o abstraidos de situa¢des concretas, e metéaforas,
gue vao desde clichés até esterebtipos.

o Definicbes subjetivas (de tecnologia, de saude) quando
explicitamente perguntadas.

e Ligadas a estas definicBes, proposi¢cdes argumentativo-tedricas, por

exemplo, explicacdes de conceitos e suas relagbes (BAUER, GASKELL,
2014, p.122).

123 Os apéndices seguirdo modelos definidos pelo CEP da UFSM e se encontram no TOMO |1 desta Tese.
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Bauer e Gaskell (2014) fornecem, ainda, uma figura interpretativa que

condensa os tipos de dados na entrevista episodica, apresentado a seguir:

Argumentacoes

3: Definigcdes subjetivas

Exemplos
Repisadios
| ¢ Narrativas de ™ ) i
| 3 i { \ - = / §
i1 sifuacoes 2

Repisodios b

Esteredtipos

.

Definigoes subjetivas

Argumentacgoes

Figura 27: Tipos de dados na entrevista episédica.
Fonte: (BAUER; GASKELL; 2014, p. 132)

A andlise temética compreende, segundo Minayo (2008), a pré-analise (1),
exploracéo do material (2), tratamento dos resultados obtidos (3) e interpretacéo (4).

A pré-analise (1) foi a fase inicial da analise de documentos a partir da
retomada das hip6teses e dos objetivos iniciais da pesquisa. Ela pode ser dividida
em leitura flutuante, que significa tomar contato direto e intenso com o material de
campo, deixando-se impregnar pelo seu conteldo, relacionando as hipoteses iniciais
e as emergentes, para deixar a leitura mais sugestiva; constituicdo de corpus, que
corresponde a distribuicdo do material de forma que responda as normas de
avaliacdo: exaustividade, representatividade, homogeneidade e pertinéncia; e
formulacdo e reformulacdo de hipoteses e objetivos, que se refere a retomada da
etapa exploratéria, tendo como parametro a leitura exaustiva do material e as
indagagodes iniciais. Nesta fase pré-analitica, determinei a unidade de registro
(palavra-chave ou frase), a unidade de contexto (a delimitagdo do contexto de
compreensao da unidade de registro), os recortes, a forma de categorizacdo, a

modalidade de codificacdo e 0s conceitos tedricos mais gerais que orientaram a

analise.
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A exploracdo do material (2) correspondeu ao momento em que as
informacdes foram trabalhadas para melhor esclarecimento do texto. A andlise
tematica trabalhou com partes do texto como, por exemplo, uma palavra, uma frase,
um tema, depois defini as regras de contagem e em terceiro lugar classifiquei e
agreguei as informacdoes.

Por fim, o tratamento dos resultados obtidos (3) e interpretacéo (4), que foram
0S momentos em que analisei as informacdes brutas, realizando a sua interpretacao,
inter-relacionando com o quadro tedrico desenhado inicialmente ou abrindo novas

pistas em torno de novas dimensdes tedricas, sugeridas pela leitura do material.

4.6 Dimensao ética do estudo e insercdo em campo

Esta investigacdo segue os critérios do Comité de Etica em Pesquisa (CEP)
da Universidade Federal de Santa Maria (UFSM). De acordo com o modelo sugerido
pelo CEP-UFSM, foi elaborado um Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(TCLE) contendo, de forma clara, o objetivo da pesquisa, a finalidade e os
procedimentos a serem realizados (APENDICE C)!24, O TCLE foi assinado em duas
vias, apds o participante concordar em participar do estudo. Uma via ficou na posse
do pesquisador e a outra com o participante.

Neste documento, foi incluido o aceite para utilizacdo de video-gravacdo em
Hangout. Aos participantes do estudo foi garantido a liberdade de retirar sua
entrevista, cancelando o consentimento em qualquer etapa do estudo, sem nenhum
tipo de prejuizo. Foi garantido, da mesma forma, que as video-gravacbes em
Hangout e as anotacdes de campo fossem utilizadas exclusivamente para este
estudo, e que sendo guardadas por no minimo cinco anos, apdés o término da
pesquisa, sob responsabilidade do pesquisador.

Para a insercdo em campo foi feito o contato com os docentes conforme 0s
critérios de inclusdo e exclusdo descritos anteriormente. Posteriormente, foi
agendado um primeiro encontro, via Hangout, visando a apresentacdo da proposta
de estudo, finalidades, objetivos, metodologia empregada, bem como o contexto
ético da pesquisa cientifica, além da obtencdo do documento de aceitacdo para

participar voluntariamente do estudo.

124 Os apéndices seguirdo modelos definidos pelo CEP da UFSM e se encontram no TOMO |1 desta Tese.
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A partir da aceitacao por parte dos docentes/escritores, eles tiveram o contato
com o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, conforme determina o Comité
de Etica em Pesquisa (CEP) da Universidade Federal de Santa Maria. No momento
do fornecimento de tal termo, foi feita a explicacdo detalhada sobre a garantia de
anonimato, desde a coleta dos dados até a divulgacéo dos resultados, bem como da
possibilidade de desisténcia em qualquer momento da pesquisa cientifica, ndo tendo
prejuizo algum para o sujeito da investigacao.

A coleta das informac0es foi realizada em local pré-definido, por intermédio de

videos-conferéncias Hangout, utilizando entrevista episodica semiestruturada.

4.7 Concluséo parcial

Encerro a denticdo afirmando que esta pesquisa, realizada utilizando a
metodologia adequada, da melhor forma possivel, por intermédio de uma
investigacdo sobre a Antropofagia Cultural Brasileira, ao chegar até as maos dos
docentes, certamente podera contribuir para a Formacgéo de Professores de maneira
geral, sob a perspectiva da educacao intercultural, com o foco na (re)desconstrucéo
do pensar e do agir docente; por consequéncia favorecera a possibilidade de uma
descolonizacao dos saberes de diversos educadores latino-americanos.

Julgo que a presente denticdo, como uma proposta de Parangolé
Metodolégico, serviu para a constru¢cdo do cenario investigativo de reflexdo e
favoreceu a constituicdo de subsidios para a producéo desta tese de doutoramento,

serviu na construcéo de preceitos epistemoldgicos essenciais, cumprindo com 0 seu

papel.
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52 DENTICAO

ANALISE DE RESULTADOS
DISSECACAO DO CORPUS

“A TRIBO ENGOLE AS QUALIDADES DO HEROI”
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Figura 28 — As qualidades devoradas: a tribo engole o herdi

Fonte: STADEN, Hans. A verdadeira historia dos selvagens, nus e ferozes devoradores de
homens (1548-1555). Tradugdo Pedro Siissekind. 5.ed. Rio de Janeiro: Dantes, 2004, p.105
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O outro Brasil que vem ai

Gilberto Freire
(Casa Grande & Senzala)

Eu ouco as vozes

eu vejo as cores

eu sinto 0s passos

de outro Brasil que vem ai

mais tropical

mais fraternal

mais brasileiro.

O mapa desse Brasil em vez das cores dos Estados

tera as cores das producdes e dos trabalhos.

Os homens desse Brasil em vez das cores das trés racas
terdo as cores das profissdes e das regides.

As mulheres do Brasil em vez de cores boreais

terdo as cores variamente tropicais.

Todo brasileiro poderé dizer: é assim que eu quero o Brasil,
todo brasileiro e ndo apenas o bacharel ou o doutor

o preto, o pardo, o roxo e ndo apenas o branco e o semibranco.

(..
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52 Denticdo. ANALISE DE RESULTADOS

5.1 Perdidos no Pindorama eurocéntrico

Todos admitimos haver problemas na educacao brasileira e, também, na
educacdo da América Latina. A maioria de nos, também, concorda que a educacao
superior, bacharelado ou licenciatura, e especialmente esta, precisa melhorar
bastante (BARCELOS, 2013).

Entretanto, quando a discussdo surge nos bancos académicos,
principalmente na pos-graduacdo, é bastante comum que a base tedrica sélida
esteja fragilizada pela falta de maior teor empirico, caindo em ilacbes evasivas.
Quando a questao gira em torno da formacgéao de professores, mesmo nos mestrados
e doutorados em Educacao, vemos questfes basicas do senso comum n&o terem
solucéo.

Estaremos perdidos?

Eis o problema da nossa falta de criticidade histérica e cultural.

Como seria uma educacgédo intercultural de qualidade? Assim sugere a
paraguaia Biera Cubilla Zadovsky, docente da educacao superior do Paraguai:

(...) uma educacao intercultural de qualidade é a que une estudantes de
intercambio, em que 0os mesmos possam manter sua identidade dentro da
cultura em que estd se desenvolvendo, sem que signifique que a pessoa
seja diferente, ou que possa ser discriminada pela sua cultura. Pois,
sejamos muito realistas, além dos idiomas e de culturas que nés temos de
diferentes implica costumes, comida, vestimentas, implica forma de ser,
entdo se deve saber lidar com essas diferengas sem que isso impligue uma
ruptura na comunicacdo, por exemplo, entre o docente e aquele que estuda.
Temos colocado, também, talvez outras limitacBes, mas que aquilo que

necessitamos transmitir pode encontrar no outro uma falta de abertura para
poder aprender. (ZADOVSKY, 2016, Informacgéo Verbal)25,

Com efeito, continuamos sem saber quais 0os caminhos a percorrer, pois as
pedagogias que sempre nos foram propostas, salvo belissimas exce¢cfes nacionais,
sdo de construcbes estrangeiras hegemonicas — principalmente as dos norte-
americanos e/ou dos europeus — que nos foram impostas como solucdes aos

possiveis fracassos pedagoégicos anteriores.

125 ZADOVSKY, Biera Cubilla. Entrevista n° 1 sobre educacgdo intercultural e antropofagia cultural.
Depoimento [29 set. 2016]. Entrevistador: PASINI, Carlos Giovani Delevati. Assungdo/Santa Maria, 2016. 1
arquivo de video .flv (12 min.) em CD Rom. Traduc&o e transcricao livres no Tomo Il da Tese.
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Mas, antes de analisar os resultados da pesquisa, é importante ter a no¢ao de

qual “estrangeirismo” se esta falando. Até pelo motivo de que nds, latinos, também

podemos atuar como opressores, impondo uma cultura dominante. O argentino,

Doutor em Filosofia, Carlos Maria Pagano Fernandez, em entrevista para a tese,

assim explica:

(...) bem, depende de que estrangeiro se trata... H4 questbes de carater
demografico, politico e, sobretudo econémico e racistas que veem ao
estrangeiro como (por um lado de que estrangeiro se trate), por exemplo, na
Argentina ndés estamos muito préximos a fronteira com Bolivia e é um
estrangeiro, quase normalmente desprezado, especialmente em sua forma
de imigracdo, de trabalho, etc...que provem da necessidade de sair de seu
proprio pais para aqui encontrar o que proveio dessa situa¢do e encontrar
melhores horizontes econdmicos e de forma de vida e, portanto, ndo séo
classes socioeconémicas importantes, sendo populares e nesse sentido
passam a ser como um racismo solapado, nem sempre muito dissimulado, e
acaba sendo desprezado. Este € um estrangeiro ao qual, diretamente, é
usado e rechagado... O outro estrangeiro seria um europeu, um membro
procedente de paises dominantes da hegemonia econémica mundial e que,
por esse motivo a recepcdo demografica e cultural é favoravel ao seu
atendimento e, assim sera no cultural, no econdmico... em sua prépria
pessoa. Entdo, sdo diversas atitudes. Eu apenas dei um exemplo. No caso
do governo, também o paraguaio popular, embora haja paraguaio que
chegam com outros niveis, mas isso nao interfere, pois o paraguaio nao
vem para habitar nem trabalhar, e como se diz, muitas vezes, em nosso
sentido racista "n&o tiram nosso trabalho e nem nossa cultura”. Por isso, o
caso dos bolivianos, o nimero € importante... peruanos, etc... Ndo ocorre
isso quando se trata de outros paises. Alguém denominou, alguma vez, em
uma tese "o racismo a la Argentina", ou seja, ha um racismo interno e que
despreza as culturas originarias, como em Salta ha sete linguas vivas de
culturas diferentes que séo culturas, constelagfes, pelo menos sete, talvez
tenham mais algumas "escondidas"”, em que ha funcionarios importantes
com poder de decisdo que nem sequer sabem que ha sete linguas vivas
neste momento. Portanto, estamos em uma situacdo em que a relagdo com
0 estrangeiro é, geralmente uma relacdo racista. Ndo é mesmo? Considera-
se 0 estrangeiro que vem da prépria terra, que sdo estrangeirizados na
prépria terra, e ha o estrangeiro que vem de outros paises, segundo as
classificacdes politicas e limites geogréficos jurisdicionais nacionais... Entao,
0 estrangeiro aqui tem diversos planos de compreensao, e quica ao fazer
referéncia a fagocitacdo quando um aporte (abordagem) cultural,
geralmente procedentes de paises hegemonicos, ou de culturas
hegemadnicas, vem ao nosso ambito que nao é de nosso pais ou de forma
cultural hegemonica e, portanto, a fagocitacdo o que faz é criticamente
assumir o que esta cultura receptiva |he parece, discernidamente o que
deve ser assumido e, entdo, de acordo com a valoracdo e tudo mais...
Nesse sentido, de uma espécie de sentidos analdgicos, de valoracdo dos
aportes do estrangeiro. Mas o problema de nossa cultura diante do
estrangeiro e da Antropofagia Cultural, eu vejo, ao home talvez, ao home o
sinto... Reitero, sem meus conhecimentos exaustivos e sérios, 0 vejo um
pouco violento no sentido de que se o estrangeiro, ou da cultura
hegeménica, ndo totalmente, e absolutamente negativo para um rechaco,
nem para uma espécie de apartheid cultural, como também, observa
Raimon Panikkar onde nés recusemos 0s seus valores, dimensbes e
possiveis aportes em si, entdo, nds nesse processo de antropofagia cultural,
0 que poderemos fazer é assimilar o que a nés nos vem adequadamente a
nossa contextualidade. O problema das relagcfes entre as culturas, e nesse
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ponto creio que € onde se situa a antropofagia cultural, ou o problema de
relacionar o intercultural, ndo é mesmo?... E ver se ha uma capacidade
humana, existencial de convivéncia contextual e de colocar os contextos
culturais em dialogo convivencial, de modo que a relacdo leve a um
processo de transformacdo de cada uma das culturas em jogo, digamos
assim, e que essa transformacéo seja humanizante, e leve ao ser humano a
uma maior capacidade para seu processo humanizatério, ndo digo ao ser
humano como abstrato, sendo concreto, as concretas pessoas de ambas
constelacdes culturais, porque as culturas ndo s&do contextos abstratos,
sendo pessoas vivas e, portanto, tém toda dindmica e a indeterminagéo,
penso que ndo estdo determinadas, e que ndo estdo esgotadas com uma
definicdo tal qual uma cultura, ndo é mesmo? (FERNANDEZ, 2016,
informacao verbal)!26

As contradicbes da educacdo latino-americana s&o histéricas e ja estédo
arraigadas na cultura escolar. Da excelente explicacdo de Fernandez (2016),
supracitada, cabe a seguinte reflexdo sobre estrangeirismo e a respeito da
Antropofagia Cultural de Oswald de Andrade:

a. A Antropofagia Cultural ndo consiste em uma atitude de xenofobial?’, mas
de posicionamento critico em relacéo a culturas hegemonicas, sem a sua veneracao
e/lou assuncdo de costumes de forma acritica. A Antropofagia Cultural se opde a
radicalismos, seguindo o preceito de que qualquer “apartheid cultural’” deve ser
evitado, pois as culturas se modificam e séo flexiveis, estando em constante
movimento (RAIMON PANIKKAR, 2004)128,

b. A postura hegemdnica € um posicionamento predominantemente opressor,
onde prevalece a intencdo de dominio de uma cultura sobre a outra, que Nobert
Elias classificou como etnocentrismo'?®, que se torna redutor, cria estere6tipos e é
generalizante. Nessa relacdo de for¢cas, uma violéncia simbdlica, sempre haverd um
opressor e um oprimido (BOURDIEU, 1989; PAULO FREIRE, 2005); mas, que na

16 FERNANDEZ, Carlos Maria Pagano. Entrevista n® 5 sobre educacdo intercultural e antropofagia
cultural. Depoimento [26 out. 2016]. Entrevistador: PASINI, Carlos Giovani Delevati. Palmares/Santa Maria,
2016. 1 arquivo de video .flv (35 min.) em CD Rom. Tradugdo e transcricdo livres.

127 A xenofobia é uma aversdo ao estrangeiro, geralmente impulsionada por um etnocentrismo. A xenofobia,
geralmente é uma averséo a tudo o que é do estrangeiro, sua negacgdo. A antropofagia cultural é conhecida como
um posicionamento critico, de reflexdo, ante ao estrangeiro. Considera a absorcdo do que é bom, mas a ndo
incorporacgdo de costumes impensados, meramente copiados.

128 Os conceitos de Panikkar serdo debatidos logo a seguir, na reflexdo sobre a antropofagia intercultural.

129 Etnocentrismo: Nobert Elias, um socidlogo alemao, considerado um dos grandes pensadores do século XX.
Trabalhou o conceito de “etnocentrismo”, que basicamente ¢ a atitude de qualificar ou desqualificar um grupo,
uma cultura ou um pais comparando-o0 com a sua propria referéncia, que geralmente é considerada melhor. A
composi¢ao da palavra “etno” (etnia, cultura) com o “centrismo” (centro de referéncia). O individuo, ou o grupo
de individuos, pensa-se o centro de tudo, e todo o resto é analisado de acordo com o0s seus valores de referéncia,
modelos, conceitos de verdade. No nivel da intelectualidade, pode ser encarado como a dificuldade de se
conviver com o diverso, com a diferenca. A atitude etnocéntrica é a desvalorizacdo do que é diverso a nossa
prépria cultura, inclusive com a postura de que o diferente é inferior. 1sso, geralmente, provoca uma atitude de
preconceitos e incompreensdo para os gestos, modos e comportamento de outras culturas.
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minha concepgédo, na contemporaneidade, torna-se menos uma questdo de classe
e, sim, mais um jogo de tensdes variaveis, onde em determinados momentos um
individuo pode ocupar o espaco de opressor e em outros, de oprimido (BORDIEU,
1989; SAVIANI, 1999; FREIRE, 2005)'%°, Freire (1980, 2001, 2005) aposta na
importancia dessa conscientizacdo individual e coletiva; Bordieu (1989) pensa na
diminuicdo da violéncia simbdlica; Saviani (1999) julga que a pratica educativa se
apoia no poder da verdade, que a classe dominada tem interesse que seja revelada:
Em outros termos: a pratica politica se apoia na verdade do poder; a pratica
educativa no poder da verdade. Ora, a verdade (0 conhecimento), nés
sabemos, ndo é desinteressada. Mas nds sabemos também que, numa
sociedade dividida em classes, a classe dominante ndo tem interesse na
manifestacdo da verdade ja que isto colocaria em evidéncia a dominagéo
que exerce sobre as outras classes. Ja a classe dominada tem todo
interesse em que a verdade se manifeste porque isso sé viria patentear a

exploragéo a que é submetida, instando-a a se engajar na luta de libertacéo.
(SAVIANI, 1999, p.97)

c. Existe, dentro da prépria América Latina, racismos “a la Argentina”, a “la
Brasil”, “a 14 cultura versus outra cultura”, pois isso faz parte de uma educacéo
competitiva'®!, colonizadora e hegemonica, consequéncia da cultura ocidental, de
saberes universais. A colonizacdo ocidental prosperou a ideia de supremacia, da
fagocitacdo de uma cultura sobre a outra, criando “estrangeiros da prépria terra™3?,
como € o caso dos indigenas americanos;

d. “As culturas ndo sao contextos abstratos, sendo pessoas vivas e, portanto,
tém toda a dindmica e a indeterminagao” (FERNANDEZ, 2016, op. Cit.). A cultura
ndo existe por si s6, mas faz parte de todo um contexto individual e coletivo (capital
cultural de Bordieu, 1989), estando pulverizada no senso comum. Ela se constroi
nas relacdes humanas, nos costumes, nos valores, entre outras relacfes. Ela se

desconstréi da mesma forma, na mudanca de si mesma - individualmente ou

130 A relagdo opressor-oprimido esta ligada ao capitalismo, mas ndo somente a ele. E obvio que a classe
dominante possui uma ascendéncia sobre o proletariado. Por exemplo, um diretor de uma industria pode explorar
um empregado, tendo atitudes de autoritarismo, em virtude de deter os meios de producéo. Contudo, as relagcdes
de poder, na contemporaneidade, tornaram-se mais flexiveis e liquidas (SANTOS e BAUMAN). Passando a um
exemplo concreto, poderemos ter uma relagéo vertical dentro da sala de aula, onde um docente podera ocupar a
posicdo de opressor e o aluno, de oprimido. Da mesma forma, o Coordenador da Disciplina/Departamento
poderé atuar como um opressor em relagdo a esse docente regente, perpetuando o jogo de forcas. A pedagogia de
Paulo Freire, consiste em que facamos o opressor ter a consciéncia da sua posi¢do e o oprimido, da dele.
Contudo, Freire deixa claro que a intencéo néo é fazer do oprimido um novo opressor e vice-versa, mas libertar o
mundo dessa tirania de desumaniza.

131 Humberto Maturana trabalha a questdo de uma educacéo baseada no amor, onde a Unica competicdo valida,
seria aquela do “eu contra 0 eu mesmo”, o que remete & superagcao humana.

132 A expressdo foi cunhada pelo mexicano Octavio Paz, sendo difundida pelo mundo.
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coletivamente — no contato com outras culturas ou por decorréncia do proprio

espago e tempo.

Tendo essa ideia inicial de estrangeiro, cabe dizer que o “apartheid cultural” e
0 estrangeirismo ocorrem, também, quando a questdo é delimitada para o alvo de
nossa pesquisa, a formacdo de professores no ambito universitario’33, onde a
problematica se avulta, gerando ambiguidades dificeis de serem solucionadas.

As ideologias, quando radicalizadas, oprimem a prépria educacdo. Nas
academias, algumas vezes, tedricos tendem a posicionamentos radicais e ofensivos;
sendo que muitos consideram que isso faz parte da defesa de seus ideais.

E certo que toda gama de teoria pedagdgica importada, em consciéncia
enlatada, tem o0 seu mérito e deve ser respeitada. Existem pensadores mundiais,
voltados para a proliferacdo da igualdade de conhecimentos, independentemente da
nacionalidade que ele ou o aprendiz possua. As epistemologias do Norte devem ser
respeitadas tanto quanto as do Sul, do Oriente, ou de qualquer local de cultura.

Talvez, o problema néo esteja nos pensadores, na sua maioria, mas na
aplicacdo pratica (empirica) de determinadas teorias, com a utilizacdo de uma
ideologia dominadora de individuos, grupos ou nacfes. Por exemplo, a visao
dominante dos poderes epistémicos do Norte sobre as epistemologias do Sul, teoria
amplamente divulgada por Boaventura de Sousa Santos.

Cabe destacar, novamente, que esses Norte e Sul ndo sdo geograficos, mas
de sobreposicéo imperativa. Por isso, tenho a convicgdo de afirmar que, na histéria
humana, a ideologia pode se tornar um tipo de doenca coletiva, quando empregada
com a sustentacdo de qualquer forma de violéncia (fisica, mental ou espiritual). Da
mesma forma, pode agir a religido. Escrevo sobre o extremismo e/ou
fundamentalismo.'3*

Com essa critica ostensiva a educacao superior, na formacao de professores,
também surge a questio de que a sua propria funcéo esta em jogo. E valida a atual
formacdo de docentes, principalmente quanto a postura filoséfica e critica dos

futuros profissionais?

133 A formacéo inicial, nas licenciaturas e, mesmo, a formagéo continuada dos docentes universitarios.
134 Extremismo: adogéo de teorias politico-sociais extremas.

Fundamentalismo: doutrina que defende a fidelidade absoluta & interpretacéo literal dos textos religiosos. E
um movimento conservador, com atitudes de intransigéncia e rigidez nas acdes consideradas desobedientes aos
principios ou regras religiosas.
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Concordo com Valdo Barcelos (2013) de que a educacédo nao esta em crise.
Uma crise, geralmente, tem uma duracgéo definida, determinada. A crise da e passa.
Ja a nossa formacdo superior de docentes permanece numa constante e lenta
evolucéo.

Contudo, esta, também, constantemente em ddvida sobre si mesma. A Unica
certeza que temos — pesquisadores, cientistas, académicos, docentes,
colaboradores, escritores etc. — € que a formacdo de professores deve ser
melhorada. A desorientacdo € tamanha, que algumas vezes outras correntes
filosoficas e profissionais chegam a questionar o valor da pesquisa em Educacdo. A
empiria, por si sO, ndo seria suficiente para sobrepor a teoria? Penso que nao; vejo
necessaria as praxis educativa (pratica e posterior reflexdo). Uma coisa é certa, a
educacéo latina deve ser modificada. Mas como?

Existird alguma forca na propulséo de qualquer estudo pedagdgico cientifico,
guando proposto no interior das academias?

Existira alguma conversacdo das academias com a sociedade e,
principalmente, com as escolas brasileiras?

Por qual motivo conhecemos tdo pouco os pensadores brasileiros ou latinos?

As teorias aplicadas nos bancos académicos de formacédo de professores,
essencialmente as estrangeiras, estdo na maioria no mundo das ideias, ou seja, séo
apenas eco de sua construcao anterior, na origem, em nacdes de fora do continente
latino, ou elas realmente sdo aplicadas por docentes do “chdo de fabrica” das
escolas fundamentais brasileiras?

Uma proposta de uma Educacao Antropofagica Intercultural € viavel no solo
latino, como constituinte de parte das epistemologias do Sul?

Tais questionamentos, os quais ndo tenho a presuncao de tentar resolver,
mas, talvez, iluminar alguns pontos, sdo sem duvida pontos fundamentais de toda a

gama educativa do universo cientifico e pedagogico da formacéo de professores.
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Se no nosso ponto de vista, portanto, a reflexdo sobre a formacdo de
professores no ensino superior brasileiro se imp6s, naturalmente, como o melhor
caminho para a modificacdo cultural que se faz necessaria, ndo ha duvida que o
principal problema nédo esta na construcao dos curriculos, na metodologia ou
na didatica empregada nessa formacao docente.

Onde estara, entdo?

Na minha opinido, o maior dilema esta na postura dialégica fragmentada de
nossa filosofia da educacdo, de académicos, docentes e demais profissionais que
buscam as raizes pedagdgicas fora de seu préprio mundo, ou como queira, fora de
seu local de cultura — especialmente fora da latinidade.

O que existe nos que transitam pelo Sul educativo é uma aplicacdo de
sombras tedricas estrangeiras, ndo assimiladas como cordeiros em lebes, mas
plagiadas em éxtase.

Ndo existe xenofobia nessa afirmacdo, mas uma angustia intelectualls®
imensa. Ela parte do pressuposto que essas consideracdes, feitas com bastante
amor, poderdo acabar engavetadas numa escrivaninha, ou apenas colocadas numa
estante, ao lado de um quadro com um diploma de doutorado em educacao.

A angustia se encontra no fato que pensar é enorme; falar € muito menor; e
escrever € uma infima parte do refletir'3. A escrita é uma representacdo da
linguagem falada; e esta também é uma representacéo do pensar.

Certa feita, numa aula do doutorado, uma docente fez o seguinte
questionamento: “Pessoal, vocés tém que ter a nogcdo das limitacbes de vocés
mesmo e da sua pesquisa! Nao adianta pensar que irdo resolver os problemas do
mundo!”.

Mas qual a fungéo de uma tese, no mundo? Qual o terreno que devo transitar
nesse momento cientifico? Nao posso extrapolar até mesmo os limites de minhas
limitagcbes? Alio-me a Paulo Freire, na busca da utopia, que levara ao melhor avanco
tedrico. A utopia freireana se opde aos nossos mesquinhos perfis historicos; o
mesmo ocorre com a antropofagia oswaldiana, que faz a degluticdo do estrangeiro,

dando uma conotacéo (ou coloracdo) mais abrasileirada.

135 Intelectual: volto a afirmar que considero o docente universitario um intelectual. A gama de leitura que ele
fez, de maneira geral, até chegar onde esta, o torna membro de uma elite. Para quem ndo gosta da palavra “elite”,
pode vislumbrar pelo viés de que o docente do ensino superior ¢ um “privilegiado”, especialmente se ele
constitui a pléiade dos “formadores de professores”, nas licenciaturas.

136 A escrita ¢ uma convencdo de simbolos, de acordo com o dicionario: “representacio da linguagem falada por
meio de signos graficos”.
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A histéria da colonizacdo latina, por exemplo, apresenta uma série de
explicacbes que sdo essenciais ao elemento antropofagico intercultural, necessario
para a transicdo de uma formacéo de professores — para a formacéo de professores
mais pensadores.

O historiador — ou historiadores — procura(m) reconstituir o que aconteceu de
acordo com as suas convic¢des, ou de acordo com o juizo de uma “maioria
convicta”. Na minha opinido de educador, contudo, nada parece mais verdadeiro do
gue a memoria, até pelo fato que a verdade nao existe: somente é fidedigna a sua
verdade e para vocé. A memdria é o que mais existe de fiel na educacéao individual e
autdbnomals’,

Entretanto, a nossa memdria de colonizados, na historia contada pela maioria,
influenciou na pouca ou na reduzida reflexdo sobre n6s mesmos. A arbitrariedade
implicita, desde a primeira tentativa de “europeizar-nos”, de catequizar-nos,
potencializou 0 nosso endeusamento ao estrangeiro, favorecendo o Complexo de
Vira-lata Latino, “a la Nelson Rodrigues”.

Penso que a tentativa de pareamento dos pensadores latinos com o0s
estrangeiros seja motivo de afligir poucos espiritos, pois a maioria de nossa
populacdo ndo é politizada, nem intelectualizada, e o préprio mercado capitalista
selvagem induza pela alusdo da extrema necessidade de vangloriar o estrangeiro.
Importar por importar, ou seja, sO0 importa 0 que se importa; ou ha teoria
colonizadora: exportar cultura, para colonizar seguidores.

Ora, inicialmente parece-me um feito hercileo tentar combater -
intelectualmente — os valores do consumo universal.

Para muitos latinos, o Outro, quando Nérdico ou “Nordificado”, sera sempre
Absoluto. A mais clara licdo que nos da a histéria da educacédo latina é que a
condicdo do Absoluto, ou seja, o que ndo deve ser questionado'3, celebrizou a
edificacdo de erros pedagogicos e, por consequéncia, a elaboracdo de aberracdes
culturais latinas.

Adoradores do pensador europeu “X”, que pensa contrariamente ao pensador

“Y”, que foi precedido pelo renomado “Z”. Investimos muito tempo na analise dos

137 A memoria também é uma construcdo subjetiva (ECLEIA BOSI, 1979). Entretanto, ndo me parece que a
educacdo coletiva seja mais importante do que a individual. Esse € um dos grandes dilemas da educagdo: a
sociedade coloca 25 a 35 alunos de personalidade e historicidade distinta, com caracteristicas (sociais,
econdmicas, bioldgicas etc.) diversas, tendo uma mesma aula. A meméria produz a “verdade individual”, que
esta longe de ser uma “verdade coletiva”.

138 Ou aqueles que ndo devem ser questionados.
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pensadores “superiores” estrangeiros e esquecemos da educacéo superior nacional.
E claro que os pensadores e suas teorias pedagogicas sdo essenciais. Mas, e as
nossas? E a nossa pedagogia? E a nossa educacéo nos tropicos?13°

Perdemos a relacdo da empiria educativa e da sua reflexdo (praxis), da
andlise da geracdo a que pertencemos, da concep¢do de mundo que cada um de
nos temos; ou seja, esquecemos que o Absoluto ndo existe, a hao ser pela fé. Esta
€ subjetiva e individual. A fé sO sera coletiva, caso o coletivo comungue de uma
mesma individualidade subijetiva.

O pensador da formacédo de professores latinos ndo podera estar em Paris,
nem em pensamentos. Ele devera estar na latinidade. Podera até ir a Paris, assim
como Oswald de Andrade, para descobrir que o Brasil e a América Latina realmente
existem e gue temos epistemologias do Sul; que elas devem ser respeitadas e
olhadas de igual para igual com os conhecimentos universais.

Concordo com Paulo Freire: a nossa igualdade esté na diferenca. Aceitamos
0 que Boaventura de Sousa Santos defende, ou seja, que a revolucéo so6 é valida
se ndo houver violéncia. Que a mudanca de postura se construa com a (r)evolucéo
pacifica da diferenca, mas que a respeitabilidade!4® sobreponha a tolerancia, pois
tolerar é aguentar algo ou alguém, por apenas algum tempo.

Aliada a angustia intelectual existe uma angustia cultural. Os limites, as
divisas, fisicas ou imaginarias, dos paises do mundo sdo as molas propulsoras da
criacao de barreiras para a paz. As linguas se tornam as emuladoras do 6dio. Os
paises, ou melhor, as nacdes, sdo as corruptoras do respeito e as propagadoras das
ideologias colonizadoras.

Existe justificativa para a morte matada? E para a morte morrida, quando é
fruto da fome ou da sede?*4!.

As nacgdes nao deixardo de existir. Os limites imaginarios e as fronteiras

permanecerao, pelo menos por muito tempo. O que fazer?

139 O termo “Educagdo nos tropicos” foi cunhado por Valdo Barcelos (2013).

140 para Paulo Freire a respeitabilidade € um caminhar conjunto.

141 Ver o auto de natal de Pernambuco “Morte e Vida Severina”, de Jodo Cabral de Melo Neto. O autor apresenta
dois tipos de morte: a morrida (causas naturais, sede, fome etc.) e a matada (assassinatos, principalmente em
emboscadas). Para ele: “(...) E se somos Severinos// iguais em tudo na vida, //morremos de morte igual, //mesma
morte Severina:// que é a morte de que se morre// de velhice antes dos trinta,// de emboscada antes dos vinte// de
fome um pouco por dia// (de fraqueza e de doenca// é que a morte Severina// ataca em qualquer idade,// e até
gente ndo nascida)//. Mais adiante: “- E foi morrida essa morte,// irm&os das almas,// essa foi morte morrida//
ou foi matada? - Até que néo foi morrida,// irmao das almas,// esta foi morte matada,// numa emboscada.”
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Penso que devemos perseguir a utopia freireana, em que a situagcdo de
opressor ou oprimido deve ser temporaria. Que a verdadeira educacgdo, na
Tendéncia Progressista Libertadora, ocorre quando o oprimido deixa de ser
explorado, mas ndo passa para a condicdo de opressor; e quando este se percebe
COMO opressor e passa a nao praticar mais a violéncia aproveitadora (SAVIANI,
1999; FREIRE, 2005).

Eu ndo luto contra ninguém, luto contra eu mesmo!*4? Lutar contra si, contra
toda a minha formacéo positivista e capitalista, jA € uma batalha ingloria. Tenho
vaidade, tenho obsessdo pela literatura e isso ja constitui um conflito de largas
proporc¢des, que um dia terei que pacificar. Terei que me libertar. A consciéncia do
eu-mundo, que modifico e sou modificado, é essencial para a libertagcdo.'*3

Para Freire, a relacdo professor-aluno deve ocorrer de igual para igual, em
grupos de discussao e com temas geradores. Segundo Freire, ndo sao o0s
opressores que irdo libertar os oprimidos, mas os oprimidos que libertardo os

opressores; e a libertagdo ocorrera pelo amort44,

5.2 Reflexdes para uma educacao superior Antropofagica Intercultural

A educacéo superior deve se relacionar dialeticamente com o dinamismo das
modificacdes sociais da sociedade contemporanea. A multiplicacdo das informacdes
e dos conhecimentos exigem novos posicionamentos do docente e cobram uma
gualidade maior no didlogo dentro da sala de aula académica.

Em consequéncia, existe a necessidade de uma formacdo de professores
voltada para o desenvolvimento de um “olhar reflexivo”, que constantemente tera

gue buscar ser independente de conducbes opressoras e, principalmente, a

142 Em meados de 2016, estive, junto com integrantes do grupo Kitanda, em San José, Costa Rica. Participamos
na Universidade Nacional (UNA) e na Universidade da Costa Rica (UCR) do Ill Congresso Internacional
Culturas & Desenvolvimento. L4, no evento, um professor universitario da UFMT, disse-me a seguinte frase,
acompanhada da pergunta: “O Paulo Freire ndo era morno, da forma como vocé apresenta. Ele, principalmente
no final da vida, sabia contra quem lutava. Contra quem vocé /uta?”. O professor, com cerca de uns 70 anos,
reforgcou a pergunta: “Contra quem vocé luta?” Confesso que a pergunta me atingiu de surpresa. Realmente,
naquele momento, eu ndo sabia contra quem eu lutava. Mas, refletindo, na mesma noite, ja tinha chegado a uma
solucdo. Eu iria perseguir o ideal de Maturana, em que a competicdo s é valida se for contra nds mesmos. Hoje,
pode até ser um defeito, mas ndo participo de nenhuma luta de classes. Até pelo motivo de que penso que as
classes estdo ultrapassadas. No novo milénio, nos abragamos pelas causas, ndo por classes que ja estdo superadas
ou, pelo menos, enferrujadas.

143 A quem eu formo? Eu formo somente a mim mesmo.

144 pPaulo Freire: educar para transformar. Documentario presente no Youtube. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=WJrylAcbRRE>. Acesso em: 10 set. 2016
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elaboracdo de uma solidificacdo do exercicio da cidadania e da constru¢do de uma
personalidade democratica, que sabera a importancia do respeito a diversidade e as
divergéncias.

Trabalhar uma educacao intercultural e antropofagica na universidade, na
formacéo de professores, ndo sera tarefa facil. Concordo com os argumentos do
docente argentino Carlos Maria Pagano Fernandez, Doutor em Filosofia, que sugeriu
em entrevista da tese, sobre como a educacado intercultural poderia ser melhor

implementada na academia:

(...) A primeira dificuldade que eu considero estar impedindo a possibilidade de
uma educacdo intercultural para a universidade € a génese da prépria
universidade. A universidade é um acontecimento, uma instituicdo, nascida no
seio e em um contexto regional de uma cultura, ou seja, em uma regionalidade
cultural ocidental e, portanto, ha uma dificuldade constitutiva e inerente ao fato
em si de uma universidade para aceder e transformar-se em uma universidade
intercultural. Entdo, um dos primeiros problemas que acredito que deveria
resolver-se para os efeitos de alcangar uma universidade intercultural € revisar
a sua propria génese. E a sua propria génese esta ligada ao conceito da
preeminéncia do carater cognoscitivo da ciéncia como tal. Esse é um dos
aspectos que, no caso da universidade em geral, bem como das universidades
latino-americanas, configuram a primeira dificuldade. Por qué? Porque essa
condicdo de super-editacdo de conhecimento académico ao conhecimento
cientifico gera, de maneira consequente, com essa priorizacdo do valor da
ciéncia e do conhecimento cientifico de acordo a categoria de ciéncia do
ocidente gera uma depreciacdo dos modos diversos de conhecer, que podem
ndo ser cientificos e possuem todo o valor de conhecimento. Essa é a
dificuldade. Creio que é uma dificuldade fundamental, pois se ndo superar essa
primeira dificuldade penso que seria impossivel, com toda certeza, uma
verdadeira universidade intercultural. Exemplifico com a filosofia, que tem muito
a ver com minha atividade e, talvez, de Giovani o entrevistador, a filosofia nos
reduz a uma absolutividade priméria e "pressuponéria”, como pressuposto da
absolutividade da razdo como tal. Quando ha conhecimentos filoséficos que
ndo estdo centrados nesse principio, nessa pressuposicao gnosiolégica de
base, ou de colocar-se diante de uma tela de juizo, por uma parte, de revisar
essa "absolutez da raz@o" talvez poder-se-ia levar & consequéncia a revisao da
prioridade do carater absoluto e superior que lhe é outorgado indevidamente as
ciéncias, segundo a definicdo moderna ocidental de conhecimento cientifico
como conhecimento supremo, definitivo e definitério da verdade e da realidade.
Esse é um problema que acredito ser também fundamental e que, em caso de
revisar-se, pode-se chegar ao planejamento da possibilidade de uma
verdadeira educacédo intercultural, ao nivel docente, mas como fago para um
economista de uma universidade tornar-se como uma pratica economia de uma
comunidade que nado funciona segundo os modos, primeiramente, de
conhecimento cientifico que arbitrariamente se reduz a este parametro
ocidental moderno de "absolutez da razao" de um lado, e segundo de uma
forma Unica de sentido do econdmico. Entdo, aqui ha que se revisar o que
alguém chamou de "mito englobante da cultura® no sentido de "Raimoén
Panikkar" ou as pressupostos e bases da propria cultura académica
universitaria e colocar-se em uma tela de juizo e ter a humildade de reconhecer
outras formas, outros caminhos de saber que ndo os caminhos da razéo, ou da
absolutez da razao moderna ocidental. Creio que esta é uma das formas que,
tocando e revisando essa constelacdo académica central, pode abrir-se a
possibilidade de educacéo intercultural. Ha outros pressupostos, como saber
gue por um lado as culturas tém direitos a autodeterminacdo dos modos de
conhecimento e, por consequéncia tem direito a autodeterminacdo dos modos
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de viver, de configurar o mundo e nesse contexto de seu préprio tempo diverso,
de seu proprio ritmo, de vida e de forma de vida em geral. Estou certo de que
ndo somente estes aspectos a serem ditos a esse assunto, mas penso que
revisando estes aspectos pode-se comecar prontamente por uma via real de
educacéo intercultural e de formacéo de professores que tenham sensibilidade
suficiente intercultural. (FERNANDEZ, 2016, informacéao verbal)14°

Concordo com Fernandez e entendo, portanto, que para ocorrerem mudancgas
no contexto da formacdo de professores, havera a necessidade de uma reflexdo
profunda sobre:

= A génese da propria universidade latino-americana, com suas posturas
seculares, quase sempre hermenéuticas e hegemonicas, havendo a necessidade de
a academia “ir para o diva”, revisando as suas estruturas catedraticas basilares;

» A busca da construgcdo de uma postura de paridade do conhecimento
cientifico com outros modos de conhecer, que no decorrer da histéria da
humanidade ocidental foram desconsiderados;

» A necessidade de revisar a “absolutez da razdo”, ou seja, uma reanalise da
importancia académica dada a “razdo”'*6 como um conhecimento supremo, definitivo
e definitério; e

» Rever a postura académica obijetiva, diante do “mito englobante da cultura”,
discutidas por Raimén Panikkar'4’, no texto “Cultura y didlogo intercultural”,
construido para do debate da UNESCO, em 2004, que consta completo no “ANEXO
J — Cultura e Dialogo Intercultural”**®, do Tomo Il desta tese. Baseado nos conceitos
culturais de Panikkar, afirmo:

a. Todos nés estamos envolvidos pelo mito da cultura abrangente,
determinado em um tempo e espaco. O mito € um horizonte de inteligibilidade, onde
nossas percepcoes e crencas fazem sentido, fora do qual ficamos perdidos;

b. A cultura ndo é objetivada. S6 podemos nos aproximar do conhecimento de
uma cultura, se de alguma forma participarmos do seu mito. Cada cultura é uma

“galaxia” que abriga a experiéncia de mundo de seus integrantes;

145 FERNANDEZ, Carlos Maria Pagano. Entrevista n°® 5 sobre educacédo intercultural e antropofagia
cultural. Depoimento [26 out. 2016]. Entrevistador: PASINI, Carlos Giovani Delevati. Palmares/Santa Maria,
2016. 1 arquivo de video .flv (35 min.) em CD Rom. Traducéo e transcrigdo livres.

146 Nesse sentido, o chileno Humberto Maturana, conforme apresentamos na revisdo da literatura, tem um estudo
aprofundado. Ele refere que antes de sermos um “animal racional”, somos, na verdade, um animal “emocional
que raciocina”. Maturana atribui & emogdo uma importancia muito maior do que a ciéncia estava acostumada até
0 momento, colocando a razdo em segundo plano.

147 PANIKKAR, Raimon. Cultura y didlogo intercultural. 2004. Disponivel em:
<http://tejiendovoces.org.mx/raimon-panikkar/cultura-y-dialogo-intercultural/>. Acesso em: 28 out. 2010.

148 A insercdo de tal documento na presente pesquisa ocorreu por eu ter julgado que o texto possuia grande
relevancia para a investigacdo e para questionamentos do amanh.
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c. Nos seres humanos a natureza e a cultura sdo inseparaveis, pois 0 homem
€ um ser cultural, naturalmente. Cada humano que existe é constituido de uma
cultura particular;

d. As culturas sdo incomensuraveis; ndo podem ser medidas. As culturas ndo
séo folclores. Cada cultura tem seus valores, mas eles ndo sao absolutos. Todos os
valores sao relativos, mas sem implicar em relativismo;

e. A crenca na universalidade do proprio conteudo cultural € a esséncia do
monoculturalismo e leva ao colonialismo. As culturas sdo incomensuraveis, mas nao
incomunicaveis entre si: este seria o “solipsismo™49;

f. A interculturalidade é uma situacdo dinAmica do homem que sabe ndo ser
possivel o isolamento. “El dialogo intercultural es un imperativo de nuestro mundo.
La interculturalidad surge de la conciencia de la limitacion de toda cultura, de la
relativizacion de todo lo humano; se manifiesta como una caracteristica
intrinsecamente humana, y por tanto, también cultural” (PANIKKAR, op. Cit.).

g. Todas as culturas sdo o resultado de uma fertilizacdo cruzada continua. As
culturas reais ndo sdo estaticas, mas estdo em um processo de transformacao
constante. O didlogo entre as culturas e a tarefa filoséfica de tentar estar ciente do
préprio mito, questiona-lo e transforméa-lo, sdo desafios permanentes de humanos

sensatos.

Ao analisar o meu “mito da cultura abrangente” e perceber a dificuldade de
transformar a teoria desta tese em algo concreto e pratico, resolvi, para minimizar a
guase impossibilidade do encontro com os objetivos da tese, deixar mais claro o que
se propoe.

Decidi elencar tépicos que devem ser melhores pensados, agora e
futuramente®®, para que o conceito da educacdo antropofagica intercultural fique
melhor definido. Portanto, eles estdo apresentados em forma de subitem, com

algumas explicagGes e consideragoes.

149 Splipsismo: substantivo masculino. 1. Doutrina filosofica segundo a qual sé existem, efetivamente, o eu e
suas sensacdes, sendo os outros entes (seres humanos e objetos), meras impressdes sem existéncia propria.
Embora frequentemente considerado uma possibilidade intelectual, jamais foi endossado integralmente por
algum pensador. 2. Por consequéncia, vida ou conjunto de habitos de um individuo solitério.

150 Julgo que essa investigacdo deva continuar, com o prosseguimento de pesquisas abrangendo o contexto da
América Latina, aprofundando os itens inseridos na presente denticao.
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Para entender as colocagfes, sugiro que o leitor faca a seguinte pergunta,
antes de cada subitem: o que é preciso para se criar uma pedagogia

antropofagica intercultural no ensino superior?

5.2.1 Difundir um conceito de interculturalidade antropofagica

A interculturalidade antropofagica seria uma nova forma de tomada de
consciéncia, sobre a necessidade de se relacionar respeitosamente com outras
culturas, argumento pressuposto no prefixo “inter’, que pode ser considerado como
‘entre”, ou seja, “entrecultura antropofagica”.

Como sabemos que o significado aproximado de antropofagia é “comer
homem”, ou melhor, “comer humano”, pela etimologia poderiamos definir a
pedagogia antropofagica intercultural, metaforicamente, como uma pedagogia
critica, devoradora de humanos de diferentes culturas. Digerir somente o que for util
e respeitar o que nao nos serve.

Partindo da ideia freireana de que todos n6s somos iguais somente pela
diferenca, teremos um denominador que definird que cada ser humano, dentro de
sua diversidade, é uma representacdo da cultura da qual faz parte. Tal ponto de
vista torna o relacionamento aberto e descentralizado, diminuindo o desejo de
supremacia de uma cultura sobre a outra, ou a aspiracdo da primazia de uma
pessoa pela outra.

Para buscar uma interculturalidade antropofégica, torna-se importante a visdo
do que € a educacao intercultural e como ela poderia ser trabalhada na formacéo de
professores. Como descrito na revisdo da teoria, concordando com Fleuri (2003),
vejo que a postura antropofagica intercultural ndo sera uma nova disciplina, ou
uma alteragdo curricular, mas uma nova forma de pensar a academia.

Na série de entrevistas, que fiz com docentes intelectualizados latinos, em
busca que qualificar melhor a presente tese, tive algumas definicbes construidas a
partir das praxis educativas desses profissionais do ensino superior.

José Mério Méndéz Méndéz, costa-riguenho, Doutor em Filosofia
Hiberoamericana, renomado escritor com obras publicadas sobre educacéo
intercultural'®t, Subdiretor da Escola Ecuménica de Ciéncia da Religido -

Universidade Nacional — Palmares, na Costa Rica, assim define:

151 Ele possui a obra relevante: MENDEZ, José M. M. Educacéo Intercultural e Justica Cultural. Traduzido
por Antonio Sidekum. S&o Leopoldo: Nova Harmonia, 2009.
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A educacdo intercultural é aquela que gera processos educativos que tem
como ponto de partida o reconhecimento da diversidade. Essa é a primeira
definicdo. Nao ha interculturalidade sem o reconhecimento da diversidade
presente no entorno no qual se geram os processos educativos. Pois, uma
educacéo intercultural € aquela que, partindo desse reconhecimento, gera
atitudes de responsabilidade cultural. Responsabilidade cultural quer dizer
encarregar-se dessa diversidade. O contrario seria a irresponsabilidade
cultural, aquela que ndo se encarrega da diversidade. E uma educacio
intercultural aquela que, partindo do reconhecimento da diversidade, gera
processos educativos responsaveis que se encarregam da diversidade e
gue tem como consequéncia um tipo de inter-relacbes que podemos
denominar “convivialidade”. Convivialidade, no sentido de uma convivéncia
gualificada pelo reconhecimento, pela celebracdo de uma diversidade, pela
capacidade de aprender juntos e juntas, e pela superacao de pensamentos
gue relacionam a diferenga com problema, ou seja, a interculturalidade
supera a problematizacdo que € um preconceito, crer que a diversidade é
um problema e através dela ver a diversidade como uma possibilidade.
Sendo assim, a diversidade ndo é um problema para aprender, mas remete
a uma condi¢do que nos permite aprender. Entdo, € assim que entendo a
interculturalidade e assim é como na universidade se tenta promover. Se a
universidade gera processos que estdo preocupados com a
interculturalidade temos um pais, como Costa Rica, que é multicultural, mas
gue nem sempre obteve esse reconhecimento de uma diversidade. Este
ano foi feita uma modificagdo na Constituicdo da Republica, no artigo |, pela
primeira vez, depois de 500 anos, o pais reconhece que é multicultural.
Entdo, se o pais é multicultural, a educacdo ndo pode ser, sendo
intercultural. Entdo, como vemos, para mim, uma das formas mais concreta
e visivel de favorecer a interculturalidade é a revisdo séria, critica dos
programas e dos instrumentos curriculares, especialmente dos planos de
estudo, dos programas de cada disciplina, a tal ponto que, criticamente
sejamos capazes de interromper 0s processos colonialistas, egocéntricos
gue seguem perpetuando-se nas universidades. A universidade, como
outras instancias educativas, € uma instancia colonialista, digamos que,
pela sua mesma natureza, e para isso foi feita, homogeniza. Entdo, teremos
gue ir um pouco contra a corrente tratando de, até onde as estruturas o
permitam, gerar processos que revertam a colonialidade e a
homogeneidade que é tipica das instituicdes educativas. Isso implica,
algumas vezes, também, a desconvivéncia e um pouco de rebeldia
pedagdgica, e isto devemos seguir até onde se permite também atuar no
seu entorno, mas normalmente, em nossa universidade, ao menos gerar
processos educativos interculturais implica também um pouco de
sobrevivéncia e de ousadia. (MENDEZ, 2016, informac&o verbal)!52

Da entrevista, de José Mario Méndéz, € importante destacar algumas
questdes significativas, que servem para uma pedagogia intercultural antropofagica:

a. Uma educacéo intercultural deve respeitar e reconhecer a diversidade;

b. Existe a necessidade (por parte dos docentes?) da solidificacdo de uma
responsabilidade cultural, com a reflexdo sobre as proprias culpabilidades historicas;

c. Devemos desenvolver uma “convivialidade”, que pode ser definida como

uma convivéncia qualificada, tendo o reconhecimento do Outro, na sua diversidade;

152 MENDEZ, José Méario Méndéz. Entrevista n° 4 sobre educacéo intercultural e antropofagia cultural.
Depoimento [14 out. 2016]. Entrevistador: PASINI, Carlos Giovani Delevati. Palmares/Santa Maria, 2016. 1
arquivo de video .flv (26 min.) em CD Rom. Tradugdo e transcricéo livres.
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d. A interculturalidade deve se opor a homogeneizacdo, pois 0 que
‘homogeniza” também gera a “desconvivéncia’;

e. A educacdo intercultural deve se constituir de rebeldia pedagdgica,
sobrevivéncia e ousadia. Sobreviver, para ndo ser esquecida; e ousar, para avancar
na rebeldia.

A homogeneiza¢do, mesmo quando se fala em educacéo intercultural, ndo é
esquecida. Elcio Cechettil5® (2016), docente universitario brasileiro, na sua

entrevista, assim comenta:

A educacdao intercultural, (...) ela ainda € um projeto futuro, um ideal, mas
ndo, ainda ndo concretizado exatamente. Isso, porque, (...) nés temos um
sistema, um modelo de sistema de ensino que se universalizou por esse
mundo chamado ocidental, em que tem a escola com a sua cultura escolar
como o centro do processo educativo. E um sistema padronizado,
homogéneo, geralmente, com tempos fragmentados, com uma disposi¢éo
uniforme dos alunos, do trabalho docente, da organizacdo dos espacos
escolares e que confronta, e também menospreza outras formas de educar,
outros modelos de educacdo que as culturas indigenas, por exemplo,
tinham e tem de se educar uma crian¢ca e de educar o jovem, a partir de
outras metodologias de outras epistemologias. Entdo a educacéo
intercultural é a possibilidade, também epistémica, mas também
metodoldgica de valorizar e de descolonizar esse sistema universalizante de
escolarizacdo que nasceu com um propésito bastante Idcido, naquele
momento, de tornar criancas e adolescentes jovens em futuros profissionais
ou mao-de-obra barata para o sistema empresarial ou industrial, que
necessitava de gente décil, educada, disciplinada, que assumisse valores,
que cumprisse ordens, que conseguisse atender os ditames de um tempo
padronizado com uma campainha de inicio, de fim, e a escola meio que...
esse modelo padronizado de escolarizacéo, ele nasceu a luz desse modelo
fabril e que, portanto, a gente hoje percebe em todos os espacos escolares
um desajuste entre um mundo, uma geracéo, entre jovens que almejam
outro tipo de escola e entre 0 sistema que se mantém, de maneira muito
consolidada ainda e que nega um dialogo mais pré6ximo com a realidade
contextualizada de cada escola, que desprestigia as relacdes humanas, o
foco desse sistema escolarizador é na aprendizagem, ou na memaorizacao,
melhor dizendo, de conhecimentos abstratos, também de legalizados,
legalizadores, de um tipo de saber, a partir de um tipo de linguagem
também padronizada, tida como cientifica e que ndo dialoga com as
identidades e com 0s anseios das pessoas e que de algum modo, mas ao
mesmo tempo se introjeta, se impde, pois o sistema de avaliacdo cobra
esses saberes homogéneos, um sistema de selecdo para a universidade
que também nos cobra, agora mesmo tivemos a divulgacdo das notas do
ENEM e se fez ranking das escolas, entdo, é um conhecimento abstrato,
padronizado, universalizado, que agora naturalizado como fonte de verdade
gue todos tém que saber e que de fato o problema estd com as pessoas,
esta com a escola e ndao com o sistema. Nem com o tipo de saber, na
verdade imposto aos sujeitos. Entdo a interculturalidade nos permite pensar
gue esse modelo que se tem é apenas uma possibilidade educativa

153 E|cio Cechetti possui diversas participacdes em livros sobre Educacdo Intercultural. Tem vinculo principal
com a Secretaria Estadual de Educacdo de Santa Catarina. Docente na Unochapecd, disciplina no Curso de
Ciéncias da Religido. Centro Municipal Universitario de Sdo José, SC, disciplina no Curso de Ciéncias da
Religido. Vinculo de pesquisa com a Universidade Regional de Blumenau, no grupo Ethos: alteridade e
desenvolvimento (desenvolve pesquisa na educacao intercultural, diversidade e direitos humanos).
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existente e criada pelas culturas e que outras maneiras de educar as
pessoas também sédo véalidas e que nés poderiamos também “gestionar” as
escolas ou criar outros espacos para além de escolas que cumprissem o
papel cultural que é de educar as novas geracdes e também de prepara-las
para a convivencia e a vida em sociedade. Entdo.. a luz da
interculturalidade se pode questionar, problematizar esse sistema,
reconhecendo outras formas de pensar a educacdo; me vem a mente,
agora, a frase... e na verdade, ndo é uma mera frase, € uma lei, um saber,
africano e que diz que “é preciso uma aldeia para educar uma crianga”. E
na nossa sociedade individualista, capitalista, a gente tem uma reducéo da
educacdo para a questdo do ensino e do sistema escolarizador.
(CECHETTI, 2016, informagao verbal)t54

Da mesma forma, a visdo do docente Elcio Cechetti, também escritor, traz
um tdépico essencial para a elaboracdo de uma pedagogia intercultural antropofagica,
a fuga da homogeneizacdo da educacao superior, na formacédo de professores,
deveria estar baseada em:

a. Descontruir os tempos de aula fragmentados, com a disposi¢cao uniforme
de alunos, em disciplinas com docentes individualizados e longe da experiéncia
pratica de cada participante;

b. Deve ser implementado um dialogo mais claro, préximo da realidade de
cada participante, atentando para privilegiar o “local da cultura” da universidade
especifica, flexibilizando curriculos, ndo apoiando sistemas padronizados de ensino
superior e de acesso ao curso superior, tais como o ENEM, e visando a pratica
docente futura;

c. Criacdo de espacos para além das academias, que cumpram com o papel
intercultural de educar e integrar as novas geracgdes, que nao reduzam a educacao

para uma questao de ensino e de sistema escolarizador.

5.2.2 (Re)Criar uma ética intercultural e antropofagica

Existe a necessidade de um aprofundamento de estudos para a (re)criacéo de
uma ética antropofagico-intercultural, que englobe:

(1) A nocéo que o posicionamento intercultural € uma atitude ética;

(2) A compreensao que a postura antropofagica exclui o plagio ou a copia,

sem reflexao;

154 CECHETTI, Elcio. Entrevista n° 3 sobre educacio intercultural e antropofagia cultural. Depoimento [13
out. 2016]. Entrevistador: PASINI, Carlos Giovani Delevati. Florianépolis/Santa Maria, 2016. 1 arquivo de
video .flv (27 min.) em CD Rom. Transcrigdo livre.
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(3) Um espaco intercultural deve buscar ser o mais aberto possivel, distante
de ambientes e sociedades hermeticamente fechados;

(4) Para que o espaco intercultural seja aberto, existe a necessidade do
conviver, ou do viver com, mantendo as caracteristicas de respeito a individualidade
e a diversidade, tendo como enfoques o didlogo e o debate;

(5) Existe a necessidade da compreenséo da elaboracdo de uma autoridade
docente e de uma disciplina social. Nao se fala, neste momento, na disciplina “area
de estudo”, mas o comportamento adequado e respeitoso dentro da aula. Para
entender o conceito de disciplina que sigo, apresento a que mais julguei sensata,

dita por Paulo Freire, numa de suas palestras:

[Perguntador:] O que é disciplina?

(...) 0 que eu vou te dizer ndo é a resposta, mas te direi que é a minha
resposta. Em segundo lugar, eu te direi também que ela é uma resposta
tedrica e que o grande empenho da gente como pai, como educador, como
mae, como educadora, o grande empenho da gente é ver até como e
quando, e de que maneira a gente se torna competente para viver a
disciplina. Para experimentar a teoria de que a gente fala. A primeira
resposta é teoérica (...)

Em primeiro lugar, eu acho que precisava ficar muito claro, uma coisa que
teoricamente esta sempre clara, mas praticamente estad sempre obscura,
que € o seguinte: ndo hé liberdade sem disciplina. Em outras palavras eu
poderia dizer, ndo ha liberdade sem disciplina. O limite é exatamente a
mediacdo da disciplina. O limite é o caminho da disciplina. (...) Eu digo
gue a autoridade € uma invencdao da liberdade. Quer dizer, 0 que eu quis
dizer quando escrevi isso? Eu quis dizer que em certo momento da
experiéncia da liberdade, as liberdades individuais que se contrapunham
descobriram (...) descobriram, num determinado momento e depois da
sucessdo de desencontros entre as liberdades, elas descobriram que
precisavam inventar uma coisa que fosse o0 seu contrario para que fossem
preservadas. Elas inventaram a autoridade. Isso significa que a
autoridade é absolutamente necessaria e indispenséavel a liberdade.
Mas isso abre um caminho perigoso, abre um caminho, inclusive ao
autoritarismo. Mas isso € uma das possibilidades (...) E que a autoridade,
precisamente na medida em gue estabelece limites e cobra esses limites a
liberdade, ela também tem que se limitar. Quero dizer, a autoridade que nédo
se limita é a autoridade que extrapola a si mesmo e que, portanto, enquanto
robustece a si, emagrece a liberdade. Quero dizer, entdo ai nesse
desencontro, n6s ndo temos mais autoridade, nem mais liberdade. Na
medida em que a relacdo entre autoridade e a liberdade se inclina, no
sentido da fortaleza de uma contra a debilidade da outra, desaparece a
disciplina, em termos concretos, em termos praticos e em termos éticos.
(FREIRE, 1994, grifo nosso0)°

E necesséario compreender que a disciplina e a autodisciplina sdo as
mantenedoras da liberdade, onde a autoridade se torna responsavel por definir os

limites para que uma liberdade n&o interfira na outra. Essa é uma dicotomia

155 Palestra ministrada por FREIRE, Paulo. [22 nov. 1994]. Trecho transcrito livremente dos minutos 13’30’ aos
19°50". Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=2C518zxDAo0>. Acesso em: 12 set. 2016.
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conhecida como o “dilema tocquevellliano™%6, Nesse sentido, a antropofagia
intercultural deve estar baseada no respeito, na autoridade, na disciplina e na
liberdade. A liberdade de aprender, sem ofender ou ofender-se, quando as ideias
nao sao convergentes. A autoridade € uma oposicdo ao autoritarismo, pois este
segundo € a extrapolagdo dos limites da prépria autoridade.

Extrapolar os Ilimites € wuma conduta “anti-intercultural’, pois a
interculturalidade possui o preceito basico de se reverenciar o respeito e o limite.
Limitar e limitar-se é uma tarefa extremamente dificil, que deve ser (re)pensada e,
futuramente, aprofundada, para nao termos riscos a democracia.

(6) A ética antropofagico-intercultural sera uma postura filoséfica que servira

de base para uma pos-globalizacao.

5.2.3 Criar um dialogo intercultural-antropofagico na educacéo superior
Etimologicamente, podemos dizer que o termo “Dialogo” resulta da fusdo das
palavras gregas dia (através) e logos (relacao, significado, palavra, expressao etc.).
Portanto, numa definicdo simples, o dialogo é um meio de circular sentidos e
significados. Um dialogo ndo é uma ferramenta de defender ou manter posi¢des de
trincheiras, como ocorre nas discussdes e brigas. Ao inverso, o dialogo busca
melhorar a afetividade entre os interlocutores, propondo uma reflexdo conjunta sobre
as experiéncias distintas, gerando novas aprendizagens e ideias revitalizadas. O

didlogo € uma producdo compartilhada de conhecimentos.

(...) penso que deveriamos entender o “didlogo” ndo como uma técnica
apenas que podemos usar para conseguir obter alguns resultados. Também
ndo podemos, ndo devemos entender o didlogo como uma tética que
usamos para fazer dos alunos nossos amigos. Isto faria do didlogo uma
técnica para a manipulagdo, em vez de iluminagdo. Ao contrario, o dialogo
deve ser entendido como algo que faz parte da prépria natureza histérica
dos seres humanos. E parte de nosso progresso histérico do caminho para
nos tornarmos seres humanos. Estd claro este pensamento? Isto €, o
dialogo é uma espécie de postura necessaria, na medida em que 0s seres
humanos se transformam cada vez mais em seres criticamente
comunicativos. O didlogo € o momento em que 0s humanos se encontram
para refletir sobre sua realidade tal como a fazem e refazem. (...) Além
disso, através dessa forma de entender o dialogo, o objeto a ser conhecido

1% Dilema tocquevilleano (liberdade ou igualdade?): surge quando se interpde os conceitos de igualdade e
diferenca (diversidade), perante a nocdo geral da palavra liberdade. Em outras palavras, a liberdade é um pré-
requisito fundamental & busca da felicidade individual. Entretanto, ndo se deve entendé-la como execucdo
arbitraria dos multiplos desejos, mas sim considera-la completamente inserida em contextos variados e
especificos. A democracia ndo possui a liberdade excessiva, mas é baseada em um conjunto de normas e leis que
definem, basicamente, que o meu direito se encerra quando inicia o do outro. Portanto, a liberdade esta
relacionada com o seguimento de regras e normas de determinado periodo, 0 que poderd gerar uma maior
igualdade. Esse é um dilema, que o humano possui dificuldade em compreender.
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néo é de posse exclusiva de um dos sujeitos que fazem o conhecimento, de
uma das pessoas envolvidas no didlogo. No caso da educagdo, o
conhecimento do objeto a ser conhecido ndo é de posse exclusiva do
professor, que concede o conhecimento aos alunos num gesto benevolente.
Em vez dessa afetuosa dadiva de informacéo aos estudantes, o objeto a ser
conhecido medeia os dois sujeitos cognitivos. Em outras palavras, o objeto
a ser conhecido é colocado na mesa entre os dois sujeitos do
conhecimento. Eles se encontram em torno dele e através dele para fazer
uma investigagdo conjunta. (...) O que é o didlogo, nesta forma de
conhecimento? Precisamente essa conexdo, essa relagdo epistemolégica.
O objeto a ser conhecido, hum dado lugar, vincula esses dois sujeitos
cognitivos, levando-os a refletir juntos sobre o objeto. O didlogo é a
confirmag&o conjunta do professor e dos alunos no ato comum de conhecer
e reconhecer o0 objeto de estudo. Entdo, em vez de transferir o
conhecimento estaticamente, como se fosse uma posse fixa do professor, 0
dialogo requer uma aproximacao dindmica na direcdo do objeto. (FREIRE
in: IRA SHOR; 1986)57

Um dos conceitos presentes na teoria de Paulo Freire é a educacdo por
intermédio do dialogo, ou seja, a educacdo € uma forma como uma geracao dialoga
com a outra. Existe, portanto, um pré-requisito para que haja o didlogo: a necessaria
manutenc¢ao do respeito.

A educacdo dialégica de Paulo Freire é baseada no respeito. Da mesma
forma, visualizamos a necessidade imperativa de um desenvolvimento maior do
respeito na educacdo superior, nos niveis docente-docente, docente-discente e
discente-discente. Com énfase para a reflexdo, ou autorreflexdo, do corpo docente
do Ensino Superior, para uma educacao voltada para o novo milénio, onde a relacéo
de poder diminuiu sensivelmente.

Para isso, existe a necessidade de uma ampliacdo de um dialogo
intercultural-antropofagico na educacéo superior e para além desta. Dialogar e ndo

tentar vencer o outro.

5.2.4 Ajustar a filosofia antropofagica para a pedagogia antropofagica intercultural
Quando se fala em filosofia, ou filosofia da educacdo, um pesquisador em
educacgédo sabe que esté transitando por terreno minado.
Ajustar uma filosofia antropofagica para uma pedagogia antropofagica
intercultural ndo € tarefa para final de tese, mas se compde numa outra tese

propriamente dita.

157 Trecho de Medo e Ousadia— O Cotidiano do Professor / Ira Shor, Paulo Freire; traducio de Adriana Lopez; revisdo técnica de
Lolio Lourenco de Oliveira. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1986. (Colecdo educacdo e Comunicagao, v. 18). Disponivel no site do
Ministério do Desenvolvimento Agrério, Secretaria da Agricultura Familiar, Arguivos
<http://portal.mda.gov.br/portal/saffarquivosiview/ater/livros/Medo_e_ousadia.pdf>. Acesso em: 10 set. 2016


http://portal.mda.gov.br/portal/saf/arquivos/view/ater/livros/Medo_e_ousadia.pdf
http://en.wikipedia.org/wiki/Ira_Shor
http://en.wikipedia.org/wiki/Paulo_Freire
http://portal.mda.gov.br/portal/saf/arquivos/view/ater/livros/Medo_e_ousadia.pdf

187

Entretanto, afirmo que o principal defeito de pesquisa e de formagédo de
professores que existe na academia, com certeza, € a falta de uma postura filoséfica
antropofagica. Metaforicamente, para uma explicacdo melhor, seria a solidificacéo
de “cérebros liquidificadores” e ndo de “cérebros maquinas-fotograficas”. A assungao

somente do que for util, mas para o proprio contexto.

Estou recordando outra categoria que utiliza aqui na zona mesoamericana
que é o “malinchismo”. Malinche era a indigena casada com Hernan Cortéz.
Na América Central, os mexicanos abordam como malinchismo a critica de
atitudes de se prostrar ao estrangeiro sem nenhuma atitude critica em
desprezo ao que se é proprio, como fez Malinche quando deixou seu povo
indigena e escolheu como esposo Hernan Cortéz. Mas creio que as
universidades possuem muitos instrumentos e ferramentas para um didlogo
justo entre o que é o préprio e 0 que é o estranho. Uma das formas é evitar
os extremos de desprezo acritico, tanto como uma acolhida acritica. Entao,
dentre os estudos de interculturalidade Raul Fornet-Betancourt sugere a
categoria Fronteira. As disciplinas e as culturas tém fronteiras. As fronteiras
ndo sdo lugares exclusivamente para separa¢do, sendo que as fronteiras
sdo lugares para o encontro. E o encontro das culturas contribui e
transforma as culturas e disciplinas sem dissuadir as diferengas. As
diferencas se mantém. As culturas mantém sua autonomia e podem
influenciar-se mutuamente. Sendo assim, as culturas ndo podem
permanecer imoveis. Nao existe a imobilidade cultural, pois as culturas
estdo em uma permanente dindmica de mudanca e transformacgéo, e uma
das causas da mudanca e transformacao € o encontro com outras culturas.
Da mesma forma ocorre com as disciplinas. Portanto, vale a pena recordar
o tema justica cultural, equilibrio epistemolégico, equilibrio este que é a
capacidade de receber e também de dar, no qual as culturas ndo somente
interpretam, sendo que se interpelam. Creio que as universidades podem,
através de seus curriculos, exercicios de interpelagdo cultural, onde a
interpelagdo seja mutua, ndo s6 por uma via. (MENDEZ, 2016, informag&o
verbal)158

A antropofagia cultural se opde ao Malinchismo*>° latino, um termo pejorativo
muito utilizado na América Central, abordado por Méndéz (2016), que serve para
explicar os modos de atracdo que o estrangeiro possui no imaginario popular dos
latinos, fazendo com que percam a sua referéncia de local. Os estrangeiros sao
considerados superiores e 0s que sentem atracdo desmedida acabam por desprezar

a cultura nacional.

158 MENDEZ, José Mario Méndéz. Entrevista n° 4 sobre educacéo intercultural e antropofagia cultural.
Depoimento [14 out. 2016]. Entrevistador: PASINI, Carlos Giovani Delevati. Palmares/Santa Maria, 2016. 1
arquivo de video .flv (26 min.) em CD Rom. Tradugdo e transcri¢cdo livres.

159 La voz malinchismo, proviene de Malinche, apodo de Marina (también conocida como Malina, Malintzin o
Malinalli), amante de Hernan Cortés. Por la preferencia de la Malinche por un extranjero, su hombre se empled
para formar el derivado malinchismo con el significado de ‘actitud de quien muestra apego a lo extranjero con
menosprecio de lo propio’. De esta voz se desprende otro derivado, malinchista, referente a la persona ‘que
muestra apego a lo extranjero con menosprecio de lo propio’. Fonte: Academia Mexicana da Lingua. Disponivel
em: < http://www.academia.org.mx/espin/Detalle?id=299>. Acesso em 20 out. 2016.
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No México e em EIl Salvador a esquerda politica chamava os rivais de “direita
malinchista”, numa alusao a opg¢ao ao estrangeiro. A oralidade conta que na época
da chegada dos espanhois em terras mexicanas, Hernan Cortez contou com a ajuda
de uma mulher local, de origem Nahuatl se chamava Malinalli Tenépatl, ou
simplesmente, La Malinche, como ficou conhecida. O termo Malinchismo € usado de
forma pejorativa para criticar a conduta do mexicano em relacdo ao estrangeiro. E
considerado Malinchista aquele que prefere o estrangeiro ao nacional. O fenémeno
foi inclusive tema do livro O labirinto da Soliddo (1976), do premiado escritor
Mexicano, Octavio Paz.

No caso, visualizo que o ajuste de uma filosofia antropofagica para uma
pedagogia antropofagica intercultural devera contar de uma gama de estudos
envolvendo o empenho de profissionais de educacdo, filosofia, pedagogia,
psicopedagogia, psicologia, entre outros. A filosofia e uma construcao natural,
anterior ao método.

A filosofia antropofagica intercultural, concordando com Méndéz (2016),
transitara pela compreenséao de que:

a. ndo existe imobilidade cultural; as culturas tém fronteiras e essas fronteiras
nao sao lugares de separacéo, mas de encontro;

b. devemos evitar, no contato com outras culturas, o desprezo acritico e a
acolhida acritica;

c. a autonomia cultural € uma atitude individual, mas também pode ser
coletiva. A autonomia cultural esta ligada a mudanca e transformagéo, no encontro
com outras culturas;

d. A homogeneidade somente é obtida pela subjugacdo de uma cultura pela
outra, o que ndo agrada uma filosofia antropofagica intercultural;

e. A justica cultural somente ocorrera com o equilibrio epistemologico, com a
paridade de forcas das inUmeras culturas, das quais eu cito as europeias, africanas
e amerindias.

Pretendo, em possiveis estudos futuros, compor uma equipe de voluntarios
gque busque um aprofundamento dessa argumentacdo: uma pedagogia

antropofagica intercultural.
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5.2.5 Tragar rumos para minimizar a hermenéutica dos saberes universais

Os povos latinos sofrem com a superioridade das epistemologias do Norte.
Existe uma hermenéutica de saberes universais, ocidentalizados, que sao impostos
pela e para a educacao latina (GALEANO, 2010; SANTOS, 2015). Veja bem:

(1) Primeiramente, a hegemonia da cultura greco-latina. Os gregos e latinos,
na expansao ocidental, “fagocitaram” diversos povos. Sobre eles, pesa a for¢a da
cultura chamada de classica, com ideais de perfeicbes simétricas, em medidas e
proporc¢oes;

(2) Em um segundo momento, existe a supremacia eurocéntrica, fundada
sobre os preceitos da civilizacao ocidental supracitada, com a Europa sendo o centro
do mundo e — para fazer parte da historia — tornou-se necessario que determinado
povo tivesse relagcdes eurocéntricas: fora da Europa, cabe dizer, geralmente no perfil
de dominado/colonizado;

(3) Em uma terceira fase, principalmente apés a Il Guerra Mundial e,
posteriormente, com o término da Guerra Fria, fortalece o imperialismo norte-
americano, baseado em teoria de Mainstream169, que adentra na maioria dos paises
latinos por intermédio de uma admiracdo submissa, construida por intermédio de
uma dominacédo soft power.

O grande dilema da Educacéo intercultural € que, enquanto o debate sobre a
interculturalidade fica no plano da abstracéo, tudo esta certo®!. A dificuldade reside
em sair da teoria romantica, idealizada, para uma pratica concreta, no sentido de

concretude de agdes. O professor Elcio Cechetti, também pensa assim:

160 Mainstream (“'corrente principal™) é um termo inglés que designa o pensamento ou gosto corrente da maioria
da populagdo. E muito utilizado, atualmente, referindo-se as artes em geral (musica, literatura, etc.). O escritor
Frédéric Martel, depois de percorrer 30 (trinta) paises durante 5 (cinco) anos e entrevistar mais de 1.200 (hum
mil e duzentas) pessoas, formulou um ensaio que objetiva fazer com que as pessoas compreendam melhor a
disputa mundial pelo controle da industria do entretenimento. No livro, ele apresenta o imperialismo norte-
americano de duas formas: Soft Power (dominio de paises por intermédio da cultura e do entretenimento:
Batman, Super-Homem, Capitdo Ameérica, Disney, musicas, filmes etc.), buscando a admiracao e a submissao de
comportamentos; e Hard Power (dominio de paises onde o soft power ndo consegue entrar. Utilizacdo da
maquina de guerra imperialista, numa postura dominadora, geralmente com interesses econdmicos.

161 Um exemplo concreto da abstragdo x empirismo esta relacionado com o capitalismo (capital econémico).
Investimentos em pesquisa universitaria partem do principio de uma “guerra anterior e ulterior”, feita pelo
capital cultural, onde departamentos se digladiam em busca de mais dinheiro. A devoracdo financeira, em um
continente de terceiro mundo, geralmente pensando na sobrevivéncia familiar, nem sempre na cientifica.
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Ent&o, como avancar com isso? E um desafio enorme de romper, ou seja, a
gente vai precisar de coragem para criar outros tipos, outros processos de
formacdo de docentes. Nao sei se a estrutura universitaria nos permitira,
mas talvez instituicbes similares, mais flexiveis, maleaveis, menos
engessadas, se poderia criar processos alternativos, centros de formacao,
que descentralizem ou desloquem esse engessamento. Na maneira como
as coisas estdo, a gente consegue talvez até discutir a interculturalidade,
antropofagia ou descolonialidade; mas ndo se consegue dar um passo a
frente da discussdo, que seria a implementagdo, a concretude desse
processo. Entdo, creio que nés estamos, de algum modo, necessitando
articular forcas, unir ideias, conhecer experiéncias inovadoras que existem,
as vezes, nos movimentos sociais, por exemplo, os projetos de pedagogia
da terra nos déao algumas dicas interessante de como organizar processos
educativos para além do que esta posto. E ao conhecer essas experiéncias,
fortalecé-las, aprender com elas. E tentar induzir a criagdo delas dentro da
universidade, com laboratérios, com disciplinas, ou melhor, com praticas
que rompam as disciplinas; entéo, trabalhando com dois ou trés professores
ao mesmo tempo, com dois ou trés componentes curriculares de maneira
conjugadas. Enfim, sdo desafios que me parece que ainda sd&o como
projecdes ainda ideais, porque a gente tem que correr para buscar uma
concretude. Mas esta ai, acho que s&o poténcias de inovacdo, de
criatividade, para gestar novas formas de ser, de pensar e de viver.
(CECHETTI, 2016, informag&o verbal)62

Para contrapor e enfraguecer essa “dominagdo”, de uma maneira mais
concreta, é essencial que seja abalada a hermenéutica dos saberes universais e se
se contenha a diadspora intelectual dos pensadores latinos.

Para romper com a homogeneidade/hermenéutica dos saberes universais,
torna-se importante que:

(1) Exista uma maior divulgacdo sobre as pesquisas sérias que sao
construidas sobre a histéria, a cultura e a educacéo dos indigenas e dos africanos'®3
na América Latina; que elas ndo sejam apenas sombras cientificas fenecidas,
presentes em pesquisas esporadicas e engavetadas. Sobre o fenecimento da
cultura indigena e africana, assim fala a nicaraguense Mercedes Espinosa, na

entrevista para a tese:

Fenecem os povos indigenas e afrodescendentes, bem como 0s povos
mesticos, neste sentido, a educacao intercultural deve responder e dar fluxo
a estes povos (populacao). O curriculo deve estar construido de tal maneira
gue inclua a parte cientifica, mas também a cultural dos saberes e
conhecimentos dos povos para que, junto com o0s conhecimentos
ocidentais, conhecimentos préprios e ancestrais possa haver uma interacédo

162 CECHETTI, Elcio. Entrevista n° 3 sobre educacdo intercultural e antropofagia cultural. Depoimento [13
out. 2016]. Entrevistador: PASINI, Carlos Giovani Delevati. Floriandpolis/Santa Maria, 2016. 1 arquivo de
video .flv (27 min.) em CD Rom. Transcri¢&o livre.

163 As culturas indigenas e africanas sdo ricas na arquitetura, escultura, pintura, joalheria, cerdmica, danca, entre
outras manifestacdes de arte em geral. Ainda existe a culinaria e outros costumes, como o banho diério, herdado
dos indigenas.
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de estes conhecimentos. Assim, particularmente € como se alcanga um
éxito e se consegue desde a filosofia da instituicdo até a aula propriamente
dita. Porém, deve-se ter em conta todo um processo de formacdo dos
docentes, bem como da preparacdo de materiais didaticos. Os professores
se preparam com um curriculo construido dentro de nossa filosofia,
construido com especialistas nossos, para que dé fluxo a esse processo de
formacao. Nao é o intuito da instituicdo formar docentes que va de encontro
a filosofia da universidade. Por exemplo, um docente que explique os
conteddos em espanhol e que possa fazé-lo em seu idioma materno porque
em sua aula ha estudantes que outros idiomas como lingua materna, deve
levar em conta essas questdes para que a sua metodologia e didatica sejam
adaptadas a estas situacdes. Entdo, a educacao intercultural € um processo
gue deve ser articulado com toda a vida da universidade, desde sua filosofia
até os processos de formacdo para que possa ser efetiva. (ESPINOSA,
2016, informacao verbal)14,

(2) Sejam tracados rumos, pelos pesquisadores, para que se obtenha
relevante independéncia intelectual, por intermédio de uma reflexdo constante,
elaborada e em equipe. Para isso, torna-se necessaria a construcao de projetos que
vislumbrem a utilizacdo da prépria midia, de meios impressos ou ndo, para a
propagacdo em escala geométrica dos novos saberes que serdo catalogados;

(3) Sejam desenvolvidas atividades de reconhecimento de si e do Outro, por
intermédio de exercicios interculturais, focando na formacédo de professores e na
independéncia intelectiva,

(4) Valorize-se as escolas fundamentais e as academias como lugares
privilegiados, onde existe o exercicio da intelectualidade e ndo somente como um
caminho para a formacéo profissional, que tem um diploma no final do tanel;

(5) Exista uma paridade ao se catalogar conhecimentos, desde os que
surgiram por intermédio do xamanismo ou pajelanca, ou mesmo de toda a
miscigenacdo oriunda das etnias do indio, do branco e do negro, até a sua
amalgamagdo com o0s saberes considerados universais (europeizados e
ocidentalizados)'%®, perenizando o que poderia ser perdido e criando uma

personalidade continental independente.

164 ESPINOSA, Mercedes Del Carmen Tinoco. Entrevista n® 2 sobre educacdo intercultural e antropofagia
cultural. Depoimento [06 out. 2016]. Entrevistador: PASINI, Carlos Giovani Delevati. Puerto Cabezas/Santa
Maria, 2016. 1 arquivo de video .flv (19 min.) em CD Rom. Traducgdo e transcricdo livres.

165 Norteados.
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5.2.6 Minimizar a diaspora'®® intelectual de pensadores latinos

Por qual motivo conhecemos poucos pensadores latinos?

Eles existem. Existem! Mas os conhecemos pouco. Por qué?

Ha uma diaspora intelectual de pensadores latinos. E uma dispers&o natural,
em virtude da pouca pratica de leitura dos povos colonizados.

Para se formar um pensador, existe a necessidade da escrita. Essa escrita
pode ser trocada por palestras, aulas, conversas de roda, mas nunca sera
substituida tedrica e intelectualmente.

Elenco, a seguir, acdes simples que poderiam minimizar a diaspora intelectual
de pensadores latinos:

(1) Criar em cada universidade brasileira uma biblioteca, ou alas de
biblioteca, destinada(s):

- Para literatura e cultura de origem africana e indigena;

- Para pensadores de culturas ndo-hegemadnicas, no caso, por exemplo,
para pensadores orientais;

- Para pensadores latino-americanos, de renome ou n&o, com 0 objetivo
de consolidar a visualizagdo e o conhecimento de nomes que possam estabilizar
teorias dos trépicos.

(2) Incentivar a pesquisa de autores continentais, ndo desmerecendo 0s
classicos, mas aproximando os académicos do pensar local, também essencial para
a formacdo de professores, com um posicionamento antropofagico. Esse
posicionamento da Antropofagia Cultural € novo, ainda pouco trabalhado nas

universidades, como confirma Méario José Méndéz, na sua entrevista:

(...) o primeiro a ser dito é que a Antropofagia Cultural € um termo que nao
esta sendo utilizado nos contextos universitarios que nos cercam. De fato,
tive pela primeira vez contato com essa categoria em um seminario
intercultural que tivemos aqui na Costa Rica. Nessa oportunidade pude ler
algumas péaginas pela primeira vez sobre o tema e tive acesso a essa
categoria. Eu entendi, pelo pouco que li, que se trata de uma atitude de
recuperacao do proprio, porque me fez recordar um texto de uma tedloga
brasileira (lvone Guevara), que se chama “Beber no préprio pogo”, entao,
entendo a Antropofagia Cultural como “beber no préprio pogo” e interromper
toda a forma de dependéncia cultural que nos impede reconhecer o valor

166 Diaspora (grego diaspora, que significa “dispersdo”) substantivo feminino: 1. Dispersdo do povo judeu. 2. Dispersdo de um
povo ou de uma comunidade ou de alguns dos seus elementos.
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das construcgdes culturais proprias e das abordagens que essas construgfes
culturais podem gerar hoje, e hoje mais que nunca, evitar todas as ameagas
frente a sobrevivéncia humana. (MENDEZ, 2016, informacdo verbal, op.
Cit.)

(3) Criar redes de conhecimento e de dialogos, para que haja um maior
desenvolvimento da intelectualidade dos participantes. A criticidade depende muito
da historicidade e da leitura do docente, ou do académico. As rodas de dialogo séao
essenciais na formacédo de professores, devendo, talvez, ser o principal método a

ser utilizado na graduacao e pés-graduacao.

5.2.7 Elaborar redes de conhecimento e de didlogos para uma melhor configuracéo

epistemoldgica dessa teoria

A elaboracéo de redes de conhecimento e de didlogos sera essencial para a
configuracdo epistemoldgica da teoria que ora € apresentada. Nao tenho a
arrogancia ou a pretensdo de achar as solucdes, ou pelo menos um melhor
caminho, para a formacé&o de professores latina.

Entretanto, visualizo que uma conjuncdo de esforcos de inlmeros
profissionais podera contribuir para o aperfeicoamento epistemoldgico da educacao
antropofagica intercultural. Assim concorda a paraguaia Biera Cubilla Zadovsky

(2016), quando o assunto é o desenvolvimento intercultural com qualidade:

Deveria haver uma equipe, formada por socidlogos, psicélogos e
profissionais que pudessem elaborar um programa de formagédo, de tal
maneira que os demais professores saibam interatuar com estes alunos de
intercambio, sobre cultura, de forma a ndo somente transmitir a nossa
cultura que estamos ensinando. (ZADOVSKY, 2016, Informagéo Verbal)16”

Cabe ressaltar que, atualmente, a internet propicia diversas ferramentas que

favorecem a interagdo de pesquisadores, sem 0s problemas logisticos de

167 ZADOVSKY, Biera Cubilla. Entrevista n° 1 sobre educacgdo intercultural e antropofagia cultural.
Depoimento [29 set. 2016]. Entrevistador: PASINI, Carlos Giovani Delevati. Assungdo/Santa Maria, 2016. 1
arquivo de video .flv (12 min.) em CD Rom. Tradugdo e transcricdo livres no Tomo 11 da Tese.
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deslocamento. Esse € o mundo sem fronteiras, sem limites fisicos, da “modernidade
liquida” (Zygmunt Bauman).

Portanto, pretendo manter a pesquisa, mesmo apo6s a conclusédo da tese,
elaborando as seguintes medidas:

(1) Criar a “Rede de conhecimentos e diadlogos da educacdo antropofagica
intercultural” (RCD-EAI), envolvendo pesquisadores e cientistas de inGmeras areas,
por intermédio da assinatura de termos de participacdo espontanea e de realizacao
de conferéncias!®® via internet.

(2) Criar uma equipe de pesquisadores voluntarios, para a transcricdo e
catalogacao das ideias contidas nas conferéncias e debates, que também serdo
lancadas na internet, por intermédio de ferramentas de visualizacdo de videos'°.

(3) Manter uma constante (re)construcdo da propria epistemologia da
educacdo antropofagica intercultural, entendendo que, como os humanos, ela
sempre seré inacabada.

5.2.8 Delinear perspectivas e desafios para a difusdo dessa epistemologia

O momento do encerramento de uma tese € muito sensivel. Como ja
mencionado anteriormente, usualmente ela cai no esquecimento, dentro de uma
gaveta ou sobre uma estante, debaixo de um quadro que ostenta um diploma.

N&o € o que pretendo que ocorra com esse trabalho, que foi herculeo e bem-
intencionado. Os desafios sdo inUmeros, que passam desde a desconfianca de
leitores e interlocutores sobre a capacidade de prosseguimento da pesquisa,
fornecendo frutos tedricos e praticos, que auxiliem nas praxis da formacdo de
professores, até a falta de estrutura, inexisténcia de suporte financeiro, de apoio
cientifico e de projecdes otimistas para que realmente haja essa difuséo.

Portanto, para ultrapassar os obstaculos, pretendo delinear as seguintes

perceptivas para a construcao e difusdo da teoria:

188 Irei utilizar os sistemas “hangout” da Google, ou a conversagio por Skype.

169 A ideia é colocar, livremente, os debates que serdo realizados, por intermédio do site: www.youtube.com.
YouTube é um site de compartilhamento de videos enviados pelos usuarios através da internet. O termo vem do
Inglés “you” que significa algo em torno de “vocé transmite”, “canal feito por vocé” ou seu canal. No YouTube,
os videos estdo disponiveis para qualquer pessoa que queira assistir. Também é possivel adicionar comentarios
sobre o video. O YouTube hospeda uma imensa quantidade de filmes, documentarios, videoclipes musicais e
videos caseiros, além de transmissdes ao vivo de eventos. O site foi fundado em 2005 por Chad Hurley, Steve
Chen e Jawed Karim. A ideia de criar o site surgiu devido a dificuldade que existia na época para partilhar
videos na internet. Juntos eles criaram um site simples que em pouco tempo conseguiu um enorme Sucesso.



http://www.youtube.com/
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(1) Transformar a presente tese em livro, mais especificamente numa
“Colecao”, denominada Educacdo Antropofagica Intercultural, sendo elaborada em
volumes, pelo menos trés.

(2) Buscar o apoio para transformar a pesquisa em um objeto de investigacao
de pds-doutorado, ainda que em um futuro ndo tdo proximo.

(3) Estabelecer um local flutuante para o laboratério cientifico. Esse local sera
mais virtual do que real e estara ligado as mais contemporaneas ferramentas de
pesquisa. A “Rede de conhecimentos e didlogos da educacdo antropofagica
intercultural” (RCD-EAIl) buscard a participacdo de educadores e de grupos de
pesquisa do ensino superior de todos os paises da América Latina. A participacao
de voluntarios sera aceita, principalmente se houver a relacdo do postulante com a
docéncia, licenciatura, nas ciéncias sociais e humanas.

(4) Captar trabalho de cientistas voluntarios, independentemente de verbas
de Orgdos estatais ou particulares. A participacdo sera efetivada somente com a
assinatura em documento de participacdo ndo remunerada. Sera buscado uma rede
de pesquisas compartilhadas, entre departamentos ou mesmo pessoas, a fim de
aproximar a academia do povo, ou seja, do cidaddo comum. Irei separar, contudo, o
real do virtual, ndo deixando que as novas tecnologias levem a uma obsessao
tecnoldgica.

(5) Criar um site, ou melhor defini-lo, visto que ja esta criado,

www.projetolabirintos.org, onde serdo colocados os enderecos virtuais de acesso as

videoconferéncias e aos resultados da pesquisa. Além disso, tornar publico o nome,
instituicdo e endereco de e-mail de todos os integrantes da rede RCD-EAI, para que
haja a interacdo entre si.

(6) Divulgar os trabalhos realizados pelas diversas midias eletrbnicas,
sabendo que elas sdo essenciais para a propulséao da teoria.

(7) Aplicar de forma pratica a teoria em debate, conhecendo as suas

limitacGes e recebendo, de forma reflexiva e pensativa, as diversas criticas.'”®

Enfim, terminando a presente analise de resultados, apresento um manifesto
gue condensa — de forma ludica — um pouco de tudo o que foi pesquisado e refletido

nesses oito anos de investigagdo. Essa Ultima parte tem uma conotagcdo mais

170 «“pensar ¢ estar doente dos olhos” (Alberto Caeiro, heteronimo de Fernando Pessoa).
“Todos os homens pensam o mundo, mas nem todos tém a intelectualidade como profissdo” (Antonio Gramsci).


http://www.projetolabirintos.org/
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ideolégica, mesmo humoristica, do que realmente cientifica. Ela pode ser encarada
como um bdnus antropofagico, depois da clausura, e tem significagdo de prazer (ou
tesdo) com o tema da pesquisa.

Espero que o trabalho contribua, de alguma forma, com a educacdo superior

brasileira @ mesmo com a da América Latina.
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62 DENTICAO
MANIFESTO DA EDUCACAO

ANTROPOFAGICA INTERCULTURAL

“O INDIGENA CERIMONIALISTA LARGA O TACAPE E SE RECOLHE
PARA CLAUSURA. APc’)s SAIR DO EXILIO, ELE MUDARA O
PROPRIO NOME”

Figura 29 — O isolamento, a reflex@o e o renascimento.
Fonte: STADEN, Hans. A verdadeira histéria dos selvagens, nus e ferozes devoradores de
homens (1548-1555). Tradug&o Pedro Sussekind. 5.ed. Rio de Janeiro: Dantes, 2004, p.111



ANTROPOFAGIA INTERCULTURAL"?

A vida...
Ah! A vida!

Ela ndo faz o bem, nem faz o mal.
Ela apenas € pulsante,
antropofagica, intercultural!
Surge do vento, do encosto, do amor,
do amélgama com o(a) Outro(a).

N&o tenho pena do Pedro...
Onde ele vai, eu também vou!
Tenho pena é da pedra,

- da rocha firme -
gue existird por muito tempo,
chorando, sozinha, no mesmo lugar!
Coitada, sem um segundo de vida...

Sem vida!
Sem pensamentos contraditos,
sem chorar ou sorrir,
sem argumentar ou desistir,
sem gozar ou medicar,
sem voltar ou mesmo ir,
sem brigar ou perdoar.

A natureza...

A natureza nao é canibal!
Canibal! Canibal! Canibal!
Ela é antrop6faga intercultural
gue mastiga e mastiga
pedras, pedros e letras.

Freiras nao sao freires!
Freios sao feios!
Lobos sdo Oswalds!
Ovelhas séo bentos!
E bestas? Simbdlicas?
As bestas, sdo e sao!
Engolem,
hegemonizam,

a nossa imaginacao!

171 Poema brincalho. Feio, mas inédito, construido no dia 13 de outubro de 2016.
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62 Denticdo. MANIFESTO DA EDUCACAO ANTROPOFAGICA
INTERCULTURAL

O Manifesto da Educagéo Antropofagica Intercultural, que proponho a seguir,
€ um exercicio ludico, mas, também, ideoldgico.

Diverte, mas também arrisca; alias, como a maioria das diversoes.

Para facilitar o entendimento, apresentarei o manifesto por topicos simples. A
leitura desse texto, contudo, sem antes beber de todo o arcabouco tedrico

apresentado nos Tomo | e Il, torna perigosa a sua compreensao.

6.1 Manifesto da Educacdo Antropofagica Interculturall’?

(1) Que uma Educacédo Antropofagica Intercultural sempre privilegie...

- ...Um posicionamento contrario a xenofobia e oposto ao apartheid
cultural!

- ...Um combate diario a postura académica hegemdnica, de supremacia,
que seja colonizadora e competitiva! Abaixo a violéncia cultural simbélica!

- ...Um repensar da génese da prépria universidade, com o reconstruir de
curriculos e das normas quase hermenéuticas! Necessitamos dar paridade aos
conhecimentos, independentemente da sua origem! Oxala Jesus Cristo, mestre
Tupa!

- ...A revisao da “absolutez da razao”!

- ...0O compreender que a cultura ndo pode ser objetivada, nem medida.
N&o existe uma cultura maior ou melhor do que a outra! As culturas séo
incomensuraveis, mas ndo incomunicaveis, sendo flexiveis e dindmicas; sédo o
resultado de uma fertilizagao cruzada e constante!

- ...O respeito e o reconhecimento da diversidade!

- ...0 desenvolvimento de uma “convivialidade”: conviver com qualidade!

(2) Que o intelectual perceba que, de maneira geral, a postura docente em
cursos superiores de formacdo de professores deve ser modificada, a partir do

pressuposto de que o professor ndo esta apresentando propostas basilares

172 Jltima atualizagio — antes do abandono da tese — ocorrida aos 7 minutos de 9 de novembro de 2016.
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educativas absolutas, nem violéncias simbdlicas, mas teorias que poderdo ser
empregadas parcialmente na escola, ou mesmo descartadas pelo futuro educador.
Somente a antropofagia deve unir o docente a teoria: engolir e digerir. Nem vencer,
nem convencer; mas proporcionar a potencializacdo do pensamento, como propde o
chileno Humberto Maturana: o emocionar facilita o raciocinar. Portanto, a razédo

surge da incerteza racional, mas nunca da eternizagéo de certezas.

(3) Que a postura discente de cursos de superiores da formacédo de
professores deva ter como origem a desconfianca, principalmente se a proposta
pedagdgica oferecida tiver a sua origem em outro local da cultura. Os filosofos e
pensadores ndo sdo deuses e nem absolutos, mas sdo humanos falhos, téo
imperfeitos quanto nos. A transformacdo de tabu em totem, em busca da nao
coisificacdo da teoria — que nunca sera a pratica — permitira que o pesquisador

perceba que toda a tese possui a sua anti-tese (ou antitese).
(4) Se a aula fosse uma coisa boa, ndo terminava com sirene!'’3

(5) A educacdo superior ndo é homogénea. Toda educacdo existente no

planeta é heterogénea — baseada no “mito da cultura abrangente”.

(6) Séo, pois, as convencdes que estdo sendo questionadas. Ora, se a
postura antropofagica prevé a degluticdo do que ha de bom no outro, incorporando o
gue nos parece Util — a inversa propor¢cao também é valida, ou seja, engolir e ser
engolido; conversando, portanto, com a antropofagia de Oswald de Andrade e com
a dialogicidade de Paulo Freire;

(7) Se a interculturalidade prevé a igualitaria alusdo a respeitabilidade dos
conhecimentos, sejam do Norte ou do Sul, de um cidaddo que viva ho mundo, ou
numa “modernidade liquida™’#; que se perceba a lingua e a cultura como
indissociaveis, mas que as fronteiras sejam analisadas como ilusérias, limitantes'’>.
Pelo futuro sem as fronteiras’s; divisas que desumanizam o ser humano. Acabar

com as fronteiras seria terminar com a violéncia coletiva e idealizada. O céu é o

173 Frase irdnica construida por mim, em anotacBes do IV Congresso Internacional de Educacéo, ocorrido na
FAPAS (Faculdade Pallotina, com sede em Santa Maria, RS), em 25 de abril de 2011. O tema do congresso era
“Educagdo: docéncia e humanizacdo”.
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inferno dos ideais e a terra o paraiso dos reais'’’. Ou que, pelo menos, essa

fronteiras “respeitado-légicas” sejam locais de encontros, ndo de desencontros.

(8) Que se perceba na nossa latinidade, ao menos por enquanto, que a
academia ndo faz o esforco necessario para penetrar no pensamento do povo;
e gque 0 povo ndo se interessa com 0s axiomas da academia. Que a nossa elite
intelectual permanece lacaia das elites estrangeiras, numa sequéncia de servidao,
com rarissimas excegdes. “Contra as elites vegetais. Em comunicagdo com o solo”.
Vemos com olhos cegos, em busca de diplomas, de plagios, de prazos e de
empregos que nos tirem de uma miséria “intelectualoide-financeira”. Abaixo a
geracao “Crtl+C e Crtl+V”!

(9) Que a postura colonizadora ndo pareca fantasiosa, pois ela realmente
existe: quando um pais se sobrepde ao outro; quando uma cultura fagocita a outra;
guando um grupo acredita que 0s seus costumes sdo melhores do que o de outros;
guando um professor tenta convencer o aluno, ou melhor, quando tenta vencer o
aluno e ndo vencer com; quando ndo se aceita a autonomia de pensar, agir e

contrapor

(10) Que a defesa da abstracéo néo seja feita com demagogia.

(11) Que se diga nao para a educacgao circense; contra os malabarismos da

educagéo; contra as novas tendéncias feito grifes!

(12) Para que a admiracdo ndo seja transformada em imitacdo. Para que o

totem de espirito, ndo limite como um tabu de alma.

(13) Que a humildade, sem a qual ndo existe o amor pela educacdo, nao
seja transformada em certezas, arrogancias, ideias objetivadas, e em “stop do
pensamento que é dinAmico”. Que os docentes do ensino superior, nas formacdes

de professores, percebam o limiar entre a convicgcdo e a arrogancia. A convicgao é

174 Zygmunt Bauman.

175 “Mito da cultura abrangente”, de Raimon Panikkar.

176 Entre 2010 e 2014 fiz parte, como Diretor Cultural, de uma ONG que se chama CILAM (Centro de
Integracdo Latino-Americana), que possui um lema fantéstico, o qual carrego como um dos mais bonitos que ja
Vi: “O futuro sem fronteiras”.

17 Influéncia do niilismo de Nietszche (esquecermos da terra, em prol do que é ideal. “Blasfemar a terra em
nome dos céus”. Ver “Crepusculo dos Idolos). Pensamento deglutido e incorporado ao autor.
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positiva, uma base fundamentalmente soélida para construir outras bases
consistentes. A arrogancia é negativa, utilizada para afundar o Outro, numa violéncia

simbolica sécio-cultural.

(14) Que a leitura constante de livros seja um costume salutar dos docentes
envolvidos com a formacao de professores, no ensino superior latino. Que o contato
com os livros ndo seja uma “mentira muitas vezes repetidas”, pois o exemplo de
atitudes se torna a maior arma contra a ignorancia. Que a antropofagia literaria e
educativa nos conduza para um caminho sem o canibalismo literal, vegetal, Capital.
Que essa leitura seja feita individualmente, mas dialogada coletivamente nos
barulhos da mente; mas sem as mentiras de leitura-sem-a-verdadeira-leitura. Por
gual motivo os nossos demonios s6 aparecem na parte da noite? Que, entdo, faca-

se a luz!

(15) A educacao faz parte da vida cotidiana, dentro e fora da escola. Nao é
conduzida somente por especialistas, mas por todos os humanos. Que a educacao
brasileira ensine a ler, a escrever; mas que principalmente ensine a pensar. Que a
formacao superior de professores nos ensine a (re)pensar o pensamento. Que
a conscientizacdo nado apareca de estrangeirismos idealizados (romantizados),
muitas vezes repetidos, transformando o cientista em um zumbi na busca das teorias

dos cérebros dos outros. Mordidas infectantes!

(16) Qual a filosofia intercultural latina? Seria a compreensao filoséfica das
inimeras culturas existentes no continente? Qual a teologia intercultural latina? Deus
uno? Varios deuses? Que se acabe com as falacias culturais; caminhemos em
busca de uma justica intercultural. Que o sujeito latino-americano seja repensado:

psicoldgica, historica, socioldgica e filosoficamente.

(17) A América Latina esta repleta de alienados: cegos, surdos e mudos
optativos. Cordeiros que nao atentam para a propria assimilacdo, por lebes
absolutos. O universo académico latino esta superlotado de cientistas: sem ou com
sensibilidade para perceber a fragilidade da nossa cultura, perante a dominacéo dos

lobos. Os conhecimentos dominantes dos latinos ndo sao feitos pelos cientistas; eles
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sdo feitos por uma elite politica e econbmica dominante. A academia €

desconsiderada pelas elites vegetais e pela prépria academia.

(18) Chega de “dores anénimas e doutores anénimos”. Temos que tocar
com o dedo na ferida! O pitoresco da academia sera a descoberta de uma
expresséo cultural nacional, de um exotismo latino sem igual, miscigenado. Em
busca da humanizacdo do povo, por intermédio da educacdo superior para 0S
futuros professores. Renegar o proprio passado sera uma ilusdo apocrifa. Qual a
finalidade de ficar citando, citando, citando — sem refletir? — Qual a finalidade dos

roteiros, roteiros, roteiros, roteiros? Apenas existir?

(19) Nao peco que a educacédo superior, gue a formacao de professores nos
dé as respostas. Peco que ela se concentre nas perguntas, com um olhar definitivo
para a latinidade. A academia deve ser 0 espaco da duvida e do repensar a ciéncia.
A genialidade esta muito perto da loucura! Diga ndo para uma loucura coletiva, fria

ou fervente, mas busque uma loucura individual, cientifica.

(20) Pela ndo demonizacdo do mundo! N&o adianta inimizar o0s
colonizadores. Eles fazem parte de nés, do sangue latino. Engolir com criticidade.
Combater os “logos peregrinos” que vieram de caravelas e se tornaram
hegemonicos e absolutos. Esfacelar os logos greco-romano, miscigenando-os com
os indigenas e africanos, ou com o de qualquer cultura. Por uma ‘ultra constituigao’ e
pelas relagBes transnacionais, pois toda a cultura € uma sintese de diversas
culturas. Pelo sincretismo intercultural: uma sintese, razoavelmente equilibrada, de

elementos dispares.

(21) Pelos diversos idiomas, dialetos; pela etnografia, etnologia e pela

antropologia revisitada.

(22) Quem defende uma teoria, além de acreditar nela, deve segui-la até a

Gltima instancial’e.

178 pensamento exposto pelo prof. Valdo Barcelos, que engoli. Anotacdes da aula do doutorado, aula de 25 maio
2015. Essa frase balangou a minha convicgdo, antes inabalavel, sobre a minha profissdo no Exército Brasileiro.
Quero dizer, admiro muito o Exército, mas eu seria capaz de matar um ser humano, mesmo que socialmente
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(23) “Vocacao frustrante essa, a de ser professor no Brasil”’. Ndo me
culpem por essas palavras, pois ndo sao minhas. Efetivamente, foram pronunciadas
por um colega, a qual mantenho secreto o nome. Quais seriam 0s motivos principais
da frustracdo, que leva ao abandono das nossas licenciaturas, nas cadeiras de

formacgéo de professores?

(24) Se o leédo é feito de carneiros assimilados; se plagiador € aquele que
digeriu mal a substancia dos outros, vomitando pedacos reconheciveis; se
originalidade é questdo de estdbmago; o cientista académico brasileiro € um corpo
em bulimia, com estbmago estragado por Ulcera. Higienizacdo da arte — higienizacéo
da educacao! Conotacdo antropofagica de absorcdo enriguecedora! Somos
mesticos culturais e mesticos cientificos: o antropéfago € a metafora do bom
investigador, do cientista dedicado. Incorporar para se modificar! O canibal € o
capitalista selvagem, o plagiador enganador. Matar a fome do curriculo Lattes? Os

académicos brasileiros, na sua maioria, seriam anencéfalos canibais?

(25) Ler e entender as teorias, para depois aplica-las; e nédo aplicar, por
modismos baratos e plagiadores, para depois entendé-las. A bomba s6 faz chorar
guando explode ao nosso lado. Que, pelo menos, seja uma bomba caseira. Que a
educacdo superior ndo seja apenas uma rapida paixdo, de ciclos curtos, dentro de
inUmeras relacdes. Apaixona, esquece; apaixona, esquece; apaixona, esquece. Por
todos os projetos de médio e longo prazo! Que a América Latina deixe de viver todos

0S seus ciclos curtos, dentre os quais estdo a educacao e a democracia!

(26) Como garantir uma boa formacédo de professores, se o préprio trabalho
docente estd obsoleto, obscuro e obtuso? Os trés “Os” da educagao superior. A
solucéo estaria na reestruturacéo da filosofia da educacdo e da personalidade dos

educadores? O ovo ou a galinha?

(27) A pedagogia antropofagica intercultural como uma contribuicdo para a
ciéncia humanizadora da educacao, onde o local da cultura assumira fundamental
importancia para a elaboragcdo de qualquer teoria. A atual academia é um

aquartelamento tedrico, cercado de muros por todos os lados. Estd na hora de

autorizado, em um caso extremo de guerra? Sem resposta concreta. Talvez sim, talvez ndo. Mas se o fizesse,
com certeza, toda a minha histdria de educador, mais importante do que a de militar, estaria acabada.
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dinamitar as trincheiras e as represas. Esta no momento de inundar a sociedade de
reflexdes académicas e afundar a universidade em um mar de poesias. Uma teoria é

esquecida, uma experiéncia é internalizada!

(28) Nao adianta “tesear” o resto da vida, se a tese fica na gaveta! Nao
adianta “congressar” por toda a existéncia, se as ideias ficam nos sonambulismos
académicos! “Se o saber nao tiver sabor, ndo vale a pena saber” (Rubem Alves).
Chega de teses afbnicas. Precisamos falar em inglés, para que nos escutem em
portugués ou espanhol?

(29) Que a conclusdo dessa tese e desse manifesto seja a sua propria
‘(in)conclusao’. Que a partir de agora, confiando nos deuses e na for¢ca de vontade,
gue as arestas comecem a ser aparadas! Como, ironicamente, somos latinos e os
latinos também foram colonizadores que fagocitaram culturas, encerro com a

renomada expressdo: Alea jacta est!’®. FagoCITAR ou ser fagoCITADO?

6.2 A incerteza do final e o abandono

Como ja escrevi anteriormente: ndo existe o encerramento de uma tese, mas
0 seu abandono.

Depois de pesquisar entre 2009 e 2016, cerca de oito anos (5 anos de ouvinte
e 3 de doutorando), 16 semestres, inUmeros invernos e verdes, resolvo abandonar
esta tese ao seu futuro. As incontaveis madrugadas, horas de falta de sono,
pesquisas em documentos, leituras de livros, reunifes de orientacdo, tudo valeu a

pena. Os paragrafos escritos e deletados, modificados e corrigidos, todos eles foram

179 Alea jacta est (grafia em latim: alea iacta est) significa, em portugués, "O dado esta lancado”, mas traduzido
geralmente como "A sorte esta langada”. Na linguagem popular, ¢ uma expressao utilizada quando os fatores
determinantes de um resultado j& foram realizados, restando apenas revela-los ou descobri-los. A frase foi
supostamente proferida por Jalio César, ao tomar a decisdo de cruzar com suas legides o rio Rubicdo. Antonio
Filardi Luiz, em seu "Dicionario de Expressdes Latinas", Ed. Atlas, 2000, p. 33 afirma;

"Alea jacta est. A sorte esta langada. O Senado Romano, para garantir Roma contra
0 general que comandasse na Gélia, havia declarado sacrilego e parricida quem
atravessasse 0 rio Rubicdo, que separava a Galia Cisalpina da Italia. Quando o
Senado recusou a César o consulado e a continuagdo de seu governo, estando ele nas
Galias (atualmente regido da Espanha), resolveu marchar sobre Roma e derrubar
Pompeu. As margens do Rubicéo, hesitou, mas em seguida exclamou: alea jacta est,
atravessou o rio e partiu para Roma, onde, triunfante, foi aclamado pelo povo".
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importantes para a minha modificagdo cultural. Os debates dentro do grupo Kitanda,
apresentados nas linhas e nas entrelinhas, tudo foi essencial.

Esta batalha intelectual ndo termina aqui. Hoje, estou com a visao clara de
“contra quem” eu combato. A guerra é contra mim mesmo e versus o ostracismo€0,

Se a pesquisa poderia ser melhor? Nao sei. Somente tenho a certeza que
extrapolei todas as minhas capacidades fisicas, cognitivas, psicomotoras e afetivas
para oferecer “isso”. Contei com os intelectuais — no formato de pessoa ou livros —
todos citados no corpo do texto. Contei com a benevoléncia de meus familiares,
especialmente da minha esposa e filhos.

Tenho uma esperanca. Aquela do verbo ‘esperancar’. 18!

Encerro, cientificamente, com essa esperanca.. a de que “Navegar é

preciso, descolonizar-se nao é preciso”.

180 Se fizermos um livro e ninguém ler, ele ndo servira para nada.
181 paulo Freire deixar claro a diferenca da “esperanga’ do verbo esperangar e a “esperanga” do verbo esperar.
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