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RESUMO

‘TRATADO DE LA PESTE’ DE MARSILIO FICINO: ESOTERISMO
OCIDENTAL E A COMPREENSAO ASTROLOGICA SOBRE A PESTE
NEGRA

AUTORA: Raabe Balsamo
ORIENTADOR: Prof. Dr. Francisco Mendonga Jr.

O presente trabalho busca compreender o Tratado de la peste de Marsilio Ficino, em
particular, como o autor relaciona a astrologia e a medicina em um tratado sobre a peste
bubdnica. Esse tratado apresenta uma série de conhecimentos médicos que eram comuns
ao século X1V, entre eles, a astrologia. Por isso, pretendemos discutir como Ficino trata
a peste buboénica, e de que modo usa a astrologia em unido com a medicina. Além disso,
outro ponto interessante a discussdo é o papel que Ficino desempenhou no
Renascimento, e as principais obras que contribuiram para o desenvolvimento do estudo
do Esoterismo Ocidental. Assim,com base nos autores Antoine Faivre, Wouter
Hanegraaff e Kocku von Stuckrad procuramos, compreender as elucidacdes esotéricas
descritas no Tratado sobre la Peste, de Ficino, o qual parte do conceito de Esoterismo
Ocidental. Por meio de apontamentos na fonte documental, entendemos que a astrologia
esteve significativamente presente na erudicdo medieval. A partir do tratado de Ficino,
tratar sobre como a fonte expde a astrologia, como se relaciona com a medicina
medieval e qual a sua funcionalidade perante a peste bubénica.

Palavras-Chave: Esoterismo ocidental. Marsilio Ficino. Astrologia. Peste Bub6nica.
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INTRODUCAO

A histéria sobre o esoterismo € objeto recente nas pesquisas historiograficas. Por
séculos o esoterismo foi estudado como alusivo a assuntos teoldgicos. Entretanto, com
o estudo sistematico ¢ a adogdo de métodos apropriados — e contando com publicagdes
académicas aprofundadas sobre o assunto — o esoterismo passou a designar um campo
de pesquisa autonomo.

. Esses conhecimentos tidos como Tradi¢oes Esotéricas Ocidentais ou Historia do
Esoterismo Ocidental® sio formados por trés grandes eixos de conhecimento, a magia,
a astrologia e a alquimia. Para tanto, este trabalho faz uso do conceito de Esoterismo
Ocidental para compreender o Tratado sobre la Peste, de Marsilio Ficino.

O interesse pessoal em estudar o evento da peste negra na Europa ocidental foi o
ponto inicial de pesquisa. Posteriormente, ao conhecer a Histéria do Esoterismo
Ocidental, outras possibilidades de analise da peste surgiram. A partir dos interesses de
pesquisa sobre a peste € sobre a astrologia medieval. Ambos os interesses aparecem em
unissono na fonte documental - o Tratado de la Peste de Marsilio Ficino. Ao ter acesso
ao tratado, em alguns capitulos hé a presenca de discursos astrolégicos, o que suscitou
um interesse ainda maior sobre a documentacao.

Este tratado foi originalmente escrito em latim no ano de 1478. Sua transcri¢ao
do latim para o espanhol foi realizada pelo historiador argentino Fabian Alejandro
Campagne em 1996, e encontra-se disponivel em acervo online do Hispanic Seminary
of Medieval Studies®. A versdo original em latim, encontra-se na Biblioteca Nacional
de Madri. A versao usada para essa pesquisa se trata da tradu¢do em espanhol por meio
de acervo digital. A ferramenta teorico-metodologica tera embasamento na Historia
Cultural e Historia do Esoterismo Ocidental. Nossa fundamentagao tedrica ¢ composta
por Peter Burke, Roger Chartier, Antoine Faivre, Wouter Hanegraaff, ¢ Kocku von
Stuckrad. Nos eixos de conhecimento que compde o esoterismo, o foco de
aprofundamento ¢ a astrologia. Por meio da investigacao historica e aporte pertinente,
procuramos compreender os elementos astrologicos presentes no tratado de Ficino sobre

a Peste Negra.

1Segundo Faivre (1992, p. 12) aquilo que aqui chamamos “ocidente” refere-se a todo o conjunto greco-
latino e judaico-cristdo, ambos tendo contato com islamismo na antiguidade e medievo.
2 Site para acesso: http://mww.hispanicseminary.org/



O trabalho ira analisar a documenta¢do o de modo que seja possivel o didlogo e
composi¢ao da pesquisa juntamente com o compilado bibliografico indicado. A fonte foi
estudada buscando tendéncias esotéricas € como sdo correlacionadas a medicina e a peste
bubodnica na visdo de Marsilio Ficino. Portanto, partindo de um aprofundamento nos temas
pertinentes a esse trabalho, trataremos aqui de como o autor usa da astrologia para discorrer a
respeito da peste bubonica. O presente trabalho também busca apresentar a contribuigao
de Ficino para a Historia do Esoterismo Ocidental. Portanto, essa monografia busca ser
contribuitiva a ao estudo sobre o Esoterismo Ocidental.

Para entender a insercdo da astrologia na compreencdo da peste através de
Marsilio Ficino, partiremos do entendimento da medicina e da astrologia na Idade Média.
O trabalho possui 2 capitulos; o primeiro aborda a correlagdo entre a astrologia e a
medicina presentes no tratado, bem como a relevancia da erudi¢do de Ficino. O segundo
capitulo se destina a analise da nossa fonte. A partir da selecao de capitos do tratado que
possuem discursos pertinentes ao recorde tematico, iremos abordar a relagaoda astrologia

com a peste negra e de que forma Ficino a relaciona ao evento.

Aparato Teorico- metodologico

O historiador Francés Roger Chartier (1945) propde a ideia que a Historia
Cultural do mundo social implica a reconsideracdo dos fenémenos histéricos a partir
das nogdes de “representacdes” e de “praticas sociais”. Essas no¢des sdo encaradas
como polos complementares e articuladores da cultura e do mundo social. Segundo
Chartier (1987, p. 17), a historia cultural, tal como a entendemos tem por principal
objetivo identificar o todo, atitudes perante e a vida e a morte, assim como em diferentes
lugares e momentos uma determinada realidade social ¢ construida, pensada, dada a ler.

Ja Peter Burke atribui a Histéria Cultural uma perspectiva antropoldgica. Para
ele, ¢ necessario distanciamento do objeto de estudo, “quanto mais distante
uma cultura esté de nds, mais facilmente podemos tratar sua vida cotidiana como objeto
de estudo” (BURKE, 2008, p. 51). Estudar a historia das correntes esotéricas ¢ também
estudar como seus componentes podem ser distribuidos, ndo s6 em obras ditas
esotéricas, como também na musica, na arte e literatura. (FAIVRE, 1992. p. 24). Logo,
entendemos que as praticas esotéricas sdo parte de uma cultura, portanto, podemos a

encontrar em diversos contextos.



Para Hanegraaff (2013, p. 12), os historiadores tendem a enfatizar que existem
enormes diferencas entre varias correntes e ideias "esotéricas" em diferentes periodos
historicos e contextos sociais. Para compreendermos o esoterismo diante de aspectos
historicos, devemos, conforme von Stuckrad (2006, p. 1) “analisar o que ¢ entendido
pelo sujeito, assim como suas énfases variaveis”. Logo, aspectos culturais sdo
necessarios para compreendermos melhor a Historia Esoterismo Ocidental.

Intimeras praticas das mais variadas origens sao designadas atualmente sob o
nome de esoterismo, dificultando a sua compreensio como uma area passivel de
investigacao criteriosa e analitica. Este campo de conhecimento possui elementos tao
diversos, que uma infinidade de conhecimentos tradicionais oriundos de diversas
culturas acaba dentro da mesma concepg¢ao de esoterismo.

O termo esotérico deriva do grego eso, esoterikos, que pode ser traduzido como
anterior, o que se esta oculto, secreto ou apenas acessivel a um grupo restrito. Portanto,
¢ contestavel supor que tudo aquilo que € herético ou contrario a um contetido dogmatico
seja “esotérico”, como veremos no decorrer deste trabalho.

Como substantivo, “Esoterismo” (/’esotérisme, no francés) foi utilizado pela
primeira vez no século XIX em um momento em que as correntes religiosas alternativas
estavam se desvencilhando dos ambientes cristdos. Resultado das criticas trazidas a
religido pelo [luminismo no século XVIII (VON STUCKRAD, 2005, p. 3)

Até a década de 1950 o esoterismo permaneceu um como estudo tratado apenas
por religiosos especializados em misticismo e gnosticismo. Essas visdes misticistas e
gnosticistas eram associadas a visdes de mundo ndo-cristas ou rivais a cristandade. As
tradicdes esotéricas por muito tempo permaneceram ligadas a uma espécie de
subcultura, que se formou na Renascenca (HANEGRAAFF, 2013, p.107).

Mas no século XX, a historiadora britanica Frances Amelia Yates iria trazer as
tradicdes esotéricas para a superficie cientifica. Através de sua obra intitulada Giordano
Bruno e a tradi¢cao hermética (1964) resgatou o esoterismo do obscurantismo e
ocultismo, e trouxe esse conhecimento a um novo caminho. Yates teve contribuicao
fundamental para que o esoterismo se tornasse um ramo reconhecido dos estudos da
religido e historia cultural e posteriormente se constituisse como campo autonomo de
estudo.

Historiadoras e Historiadores contemporaneos, longe de tratd-lo como obscuro

e marginalizado, procuram nas suas proveniéncias historicas mostra-lo como parte



estrutural da Historia da Religido e da Historia Cultural europeia. O primeiro a propor
uma definic¢do e rigor logico ao esoterismo foi o historiador francé€s Antoine Faivre.

O esoterismo ao qual o publico tem acesso na verdade pouco tem a ver com o
esoterismo que ¢ tratado por estudiosos da area. A pesquisa moderna, procura apresentar
o esoterismo como parte da Histéria das religides e Historia cultural, na qual temos
como base historiadores Roger Chartier e Peter Burke. Aqui trataremos de compreender
diferentes prismas acerca do Esoterismo pelos pesquisadores contemporaneos, Antoine
Faivre, Kocku Von Stuckrad e Wouter Hanegraaff. Com intuito de, dessa forma,
compreendermos mais acerca o conhecimento esotérico — a astrologia - presente na
fonte.

A chamada “Tradi¢io Esotérica Ocidental®” como atualmente conhecemos, é um
recente campo de pesquisa académica. O primeiro a propor uma defini¢do para este
campo de estudo foi Antoine Faivre, como veremos melhor a seguir. Faivre embora
estudasse o esoterismo desde 1960, foi em 1992 que em seu livro O Esoterismo, propos
um sistema de analise e rigor logico para este se tornar um campo historiografico
autonomo.

Mas essa dita “tradigdo” nao ¢ nada nova, ¢ esta presente em diversos povos
desde a antiguidade. J4 existiam tradigdes religiosas ha muito, ambas dentro ou fora da
cristandade que diferem de visdes estabelecidas e entram em divergéncia com a tradi¢@o
crista.

Alusiva a assuntos teoldgicos, a Historia do Esoterismo Ocidental — como sugere
o sufixo “ismo” — passou a designar um campo de pesquisa. Acerca do adjetivo

“Ocidental”, Hanegraaft explica:

Um ponto inicial de preocupagdo € que a terminologia possa sugerir
facilmente alguma distingdo fundamental leste- oeste no campo do
esoterismo como um todo, o que implica que deve haver um 'esoterismo
oriental' ao lado da variedade ocidental.[...] Uma vez que sustenta que o
acesso interior pessoal as verdades espirituais universais esta disponivel a
todos os seres humanos em principio, o esoterismo ocidental deve ter seus
paralelos no Oriente.(...) o adjetivo "Ocidental’' ndo ¢ entendido aqui como
um qualificador dentro de um campo maior, demarcando a secdo ocidental
de algum 'esoterismo' geral em todo o mundo. Pelo contrario, pretende-se
destacar a especificidade do esoterismo entendido como um dominio de

3 Segundo Faivre (1992, p. 12) aquilo que aqui chamamos “ocidente” refere-se a todo o conjunto greco-
latino e judaico-cristdo, ambos tendo contato com islamismo na antiguidade e medievo. Edward Said em
sua obra Orientalismo, compreende como o ocidente inventou o ‘oriente’, ¢ como o oriente ¢ o Isla sdo
retratados como entidades externas com um papel especial a cumprir dentro da Europa. Para Said (1978,
p- 13) o Oriente ajudou a definir a Europa (ou o Ocidente) com sua imagem ideia, personalidade e
experiéncia contrastantes.



pesquisa inerentemente ocidental, em contraste com os entendimentos
globalizadores ou universalizantes do termo. (HANEGRAAFF, 2013, p. 14,
tradugio nossa)*.

Hanegraaff compreende a importancia da terminologia uma vez que entende que
o esoterismo funciona como uma ferramenta historiografica para compreender discursos
esotéricos ocidentais.

Segundo o historiador Jean-Pierre Laurant o termo “esoterismo” aparece pela
primeira vez em 1742 em um autor macom®, e 14 remete a um ensinamento interno, ou
secreto, ministrado apenas aos seus integrantes. Outros autores como Hanegraaft (2013,
p. 3), situam o surgimento do termo /’esotérism no século XIX (1828) nas obras dos
eruditos franceses Jacques Matter e Jacques Etienne. Posteriormente o termo foi
popularizado por Eliphas Lévi em livros sobre magia.

Antoine Faivre foi o primeiro a tentar resolver a problematica do termo
esoterismo. Professor da Sorbonne Université, em seu livro L ésotérisme (1992) Faivre
desempenhou um papel decisivo na nova defini¢do académica de Esoterismo. Faivre
desenvolveu um modelo interpretativo e sistematico do esotérico, que combina diversas
tradicoes e disciplinas “ocultas”; entre essas, a astrologia, alquimia e magia. As raizes
destes conhecimentos remontam a antiguidade, mas foram culturalmente reposicionadas
apos o século XV. Nas palavras de von Stuckrad (2016, p. 3), Faivre caracterizou o
esoterismo como um “padrdo de pensamento”. Este padrdo por meio de uma sistematica,
ajudou a moldar a religidao e filosofia europeia desde o Renascimento e, portanto, deve
ser considerado parte essencial da historia intelectual moderna.

Segundo Faivre (1992, p. 17), “chamamos de ‘esoterismo” no ocidente moderno
uma forma de pensamento identificivel pela presengca de seis caracteristicas
fundamentais ou componentes [...]”. As caracteristicas fundamentais s3o as

correspondéncias, a natureza viva, a imagina¢do e media¢oes, a experiéncia de

4 No original, em inglés: An initial point of concern is that the terminology might easily suggest some
fundamental East-West distinction within the field of esotericism as a whole, implying that there must be
an ‘Oriental Esotericism’ next to the Occidental variety. [...] Since it holds that personal inner access to
universal spiritual truths is available to all human beings in principle, Western esotericism must have its
parallels in the East. (...) the adjective “Western’ is not understood here as a qualifier within a larger field,
demarcating the occidental section of some general world-wide ‘esotericism’. On the contrary, it is meant
to highlight the specificity of esotericism understood as an inherently Western domain of research, in
contrast to globalizing or universalizing understandings of the term.” (HANEGRAAFF, 2013, p. 14).

5> Termo presente na obra La Tierce, Nouvelles obligations et status de la trés vénérable corporation des
francs macgons, 1742. (VIEIRA, 2014, p. 4).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Sorbonne_Université

transmutagdo; e as secundarias ou ndo- fundamentais, a prdtica de concorddncia e a
transmissao.

Na percepcao do autor, assinalar a presenca simultanea desses seis elementos nas
obras e discursos aos quais se encontram ¢ primordial para se estudar a histéria do
esoterismo no Ocidente. Cada elemento pode variar hierarquicamente dentro de um
determinado sistema, como também pode assumir posi¢des metafisicas, teologicas ou
cosmologicas diferentes. Tratemos dos elementos que compde cada modelo.

(1) Correspondéncias. Na visao de Faivre, as correspondéncias devem ser
consideradas como um componente basico de todo esoterismo, ou seja, a suposi¢ao de
que varios niveis ou ‘“classes” de realidade (plantas, humanos, planetas, minerais),
similarmente as partes visivel e invisivel do universo, sdo ligadas através de séries de
correspondéncias. Essa conexdo ¢ entendida ndo como causa, mas simbolicamente
através da ideia antiga do macrocosmo (o universo ou os céus) sendo refletida no
microcosmo (a constituigdo do ser humano) e expressa no famoso lema hermético
“Tanto em cima como embaixo”. O universo ¢ como uma sala de espelhos, no qual tudo
contém referéncias para algo a mais. Mudangas ocorrem em paralelo em todos os niveis
de realidade, o universo ¢ concebido como uma sala césmica de espelhos, na qual tudo
encontra uma analogia ou reflexo em outra coisa.

(2) Natureza viva. Essa ideia compreende o cosmos como um complexo,
entidades dotadas de alma, permeadas pelo fluxo da energia ou alma viva. Esse modelo
na filosofia da natureza influenciou a entdo chamada magia naturalis da Renascenga
bem como as concepgdes panteista®, monista’ e holistica do cosmos que permaneceu
um elemento integral na historia da religido europeia da Idade média até o presente.

(3) Imagina¢do e meditagoes. Esses termos indicam que conhecimento esotérico
de correspondéncias demanda grande poder de imaginagdo simbolica, que também ¢é
significante na magia pratica. Além disso, esse conhecimento ¢ revelado (‘mediado’)
por autoridades espirituais (deuses, anjos, mestres ou espiritos), que se estendem para
cima e para baixo na escada da ascensdo espiritual como preferida forma de

contemplacdo. Assim, a imaginacdo e as mediacoes ddo origem as ricas imagens

6 Sistema filosofico que identifica Deus com tudo o que existe, assumindo, em tlltima analise, um conjunto
de suas revelagoes e realizagdes. (cf. link nas referéncias).

" Doutrina filosofica segundo a qual tudo o que existe se reduz a um principio Gnico e fundamental, sendo
todos os seres subordinados a esse principio. (cf. link nas referéncias).



iconograficas da alquimia, teosofia, cosmologia e anatomia espiritual que caracterizam
o esoterismo a partir do século XVII.

(4) A experiéncia de transmutag¢do. Diz respeito a experiéncia interior da
espiritualidade esotérica. A transmutagdo coloca um paralelo entre agdo interior e
experiéncia interior. Andlogo a alquimia, esoterismo busca aperfei¢oar o ser humano em
um caminho espiritual para permitir uma metamorfose interior. Essa metamorfose
também pode ser apreendida e metaforas de realizagdo e razao, ou seja, no entendimento
do alto e absoluto conhecimento (gnose), que transforma totalmente o ser humano,
levando a uma mudanga de estado e ascensao espiritual.

A essas quatro caracteristicas essenciais € necessarias do esoterismo, Faivre
acrescentou duas caracteristicas secundarias ou ndo fundamentais, frequentemente
encontradas em associagdo com as quatro anteriores:

(5) a pratica da concorddncia se esforga em encontrar um denominador comum
ou “fundamento” entre os varios ensinamentos, que simplesmente aparecem em sob
diferentes luzes sob varias épocas historicas.

(6) transmissdo e iniciagdo através de mestres; o ensinamento ¢ frequentemente
transmitido por autoridades espirituais e a transformag¢do do discipulo torna-se
externamente visivel através de rituais de iniciagao.

Nestes elementos secundarios, Faivre insere a pratica da concordancia como “o
estabelecimento de pontos comuns entre diferentes tradigdes” (uma indicacao de
laicidade do esoterismo). Este método de estudo comparativo surge nos séculos XV e
XVI e retorna com mais for¢a nos fins do séc. XIX.

Para von Stuckrad (2016, p. 4) “[...] a vantagem dessa taxonomia consiste em
sua capacidade de comparar tradi¢cdes variadas, incluindo filosofia da natureza,
hermetismo, gnosticismo, magia, astrologia e alquimia, entre si de maneira sistematica”.
Segundo Vieira (2014, p. 10), a tentativa de Faivre em elencar seis elementos
fundamentais ndo visa constituir um marco doutrinario para a area, senao assinalar a
presenca de pontos comuns aos mais variados discursos ou disciplinas esotéricas.

Outro nome importante para se compreender o esoterismo ocidental, Kocku von
Stuckhad, professor de Historia da Filosofia Hermética, identifica o esoterismo como
uma pluralidade de discurso. Em seu livro “Western esotericism: a brief history of secret
knowledge” o pesquisador reune pesquisas académicas recentes acerca do esoterismo e

tenta combina-las com caracteristicas de uma historia europeia da religiao
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Von Stuckrad (2016, p. X) usa um modelo de histéria europeia da religido que
procede da ideia de pluralismo religioso, que portanto, diz respeito ao cristianismo,
judaismo e islamismo, € os muitos politeismos europeus como elementos estabelecidos
da cultura europeia. Esse relacionamento reciproco das religides bem como seu
envolvimento com outras culturas ¢ uma caracteristica da histéria europeia da religido..
Assim como Faivre, Stuckhad contribuiu para estabelecer o que ¢ entendido por
esoterismo e qual melhor metodologia para estudar esse fenomeno

A andlise do discurso religioso ¢ primordial; uma observacdo dos séculos
anteriores mostra que identidades religiosas ndo se formaram segundo tradigdes
religiosas claramente definidas. Ao longo de sua pesquisa, o autor apresenta
personalidades que demonstram a natureza plural das identidades religiosas como
Guillaume Postel, Pastor Rist, ambos possuindo diferencas mas formando uma unidade

discursiva.

Se alguém adota esse modelo cultural de interpretacdo, ndo se pode
representar o esoterismo como uma tradicdo independente divorciada do
cristianismo, da ciéncia empirica ou do [luminismo, mas apenas em seu
encontro com eles, que na maioria das vezes levavam a uma troca frutifera.
(VON STUCKRAD, 2016, p. 9, traduciio nossa)®.

Podemos notar nesta citagdo como Stuckrad entende o esoterismo como uma
pluralidade de discurso. Uma perspectiva que procura compreender o esoterismo atraveés
das religides comparadas, uma das especialidades do autor.

Para Von Stuckrad (2009, p. 10), o desafio académico de delimitagdo de campo
e defini¢do do conceito ¢ “imprescindivel para fornecer um prévio quadro
interpretativo”. Através disso seria possivel ancorar diversos estudos (hermetismo,
alquimia, rosacrucianismo, magonaria, new age, etc.) no lugar certo. A proposta do autor
ndo ¢ definir o esoterismo por meio das correntes historicas que a compdem, senao

3

defini-lo como “um elemento estrutural da cultura ocidental”. Sua anélise propde
essencialmente uma explicagao sociocultural e uma defini¢ao do esotérico em que todas

as formas de conhecimento sdo socialmente construidas.

Do original, em inglés: If one adopts such a cultural model of interpretation, one cannot represent
esotericism as an independent tradition divorced from Christianity, empirical science or the
Enlightenment, but only in its encounter with these, which more often than not led to a fruitful exchange.
(VON STUCKRAD, 2016, p. 9).
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Para von Stuckrad (2016, p. 9) o “esoterismo” sé existe na cabega dos
estudiosos, que classificam objetos de maneira significativa para si mesmos, a fim de

analisar processos de Historia Cultural.

Ao procurar definir o esotérico em termos de comportamento e cultura
humanos, torna-se uma categoria cultural reflexiva, ¢ ndo uma percepgdo
filosofica ou espiritual, que permanece o componente essencial de qualquer
reivindicagdo de conhecimento real ou absoluto. Precisamente porque o
esoterismo se dirige a uma realidade "superior", acima do mundo concreto
da natureza e das segundas causas, invoca ideias de correspondéncias,
natureza animada, hierarquias e intermediirias em um mesocosmo, € a
transmutacdo de pessoas que sdo iniciadas nesse nivel superior de realidade
(GOODRICK-CLARK, 2008, p. 13, tradugdo nossa).’

Por esse motivo no estudo académico contemporaneo, geralmente ¢ melhor falar
sobre o esotérico do que o esotericismo. O esotérico ¢ um elemento presente nos
processos culturais, enquanto a meng¢ao de “tericismo” sugere que existe uma doutrina
coerente ou um corpo claramente identificado de tradigao.

Professor de Historia da Filosofia Hermética, o holandés Wouter Hanegraaff em
sua obra Dictionary of gnoses & western esotericism distingue duas perspectivas acerca
do sentido do termo esoterismo: a) uma construgdo tipoldgica (certos tipos de atividade
religiosa com sua estrutura especifica); b) ou como um tipo de religido ou dimensao
estrutural (associado a certas correntes histéricas ou culturais da tradi¢do ocidental). O

autor procura nao privilegiar nenhum periodo ou visao de mundo em particular.

Os estudiosos forneceram varios conjuntos de critérios formais para definir
o que deveria ou ndo se enquadrar na categoria de 'esoterismo ocidental', mas,
na realidade, eles quase sempre raciocinam por prototipo. Ou seja, eles jatém
alguns 'melhores exemplos' em mente da classe que consideram esoterismo
ocidental e, em seguida, passam a comparar fenomenos historicos especificos
com esse modelo. Dependendo dos modelos que eles t€m em mente, certas
correntes historicas podem ser incluidas por alguns estudiosos, mas excluidas
por outros, e isso explica a maior parte da confusdo sobre o campo e seus
limites. (HANEGRAAFF, 2013, p. 5, tradugdo nossa).*°

® Do original, em inglés: By seeking to defi ne the esoteric in terms of human behavior and culture, it
becomes a refl ective cultural category rather than a philosophical or spiritual insight, which remains the
essential component of any claims to real or absolute knowledge. Precisely because esotericism addresses
itself to a “higher” reality, above the concrete world of nature and second causes, it invokes ideas of
correspondences, an ensouled nature, hierarchies and intermediaries in a mesocosm, and the
transmutation of persons who are initiated into this higher reality. (GOODRICK-CLARK, 2008, p. 13).

0 Do original, em inglés: Scholars have provided various sets of formal criteria to define what should or
should not fall under the category of ‘Western esotericism’, but in reality they are almost always reasoning
by prototype. That is to say, they already have some ‘best examples’ in mind of the class that they see as
Western esotericism, and then proceed to compare specific historical phenomena to that model.
Depending on the models they have in mind, certain historical currents may be included by some scholars
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O autor pontua o esoterismo como um conhecimento que ndo se encaixa em
nenhuma disciplina estabelecida, transitando entre a religido e a filosofia, bem como a
falta de uma terminologia neutra e geralmente aceita, sendo que o termo aderido
“esoterismo ocidental” também apresenta algumas desvantagens. Em suma, para
Hanegraaff, o "esoterismo ocidental" ¢ uma construgao académica moderna, ndo uma
tradi¢do autonoma.

O ponto sobre o esoterismo nao ¢ que suas abordagens sejam necessariamente
rejeitadas - embora as vezes o sejam - mas que sdo consideradas incompletas,
necessitando de uma interpelagdo mais radical (HANEGRAAFF, 2013, p. 87). Para o
autor, devemos primeiro examinar de perto a complexa interacdo, no esoterismo
ocidental, entre diferentes tipos de perguntas e diferentes maneiras de respondé-las.
Hanegraaff (2013, p. 143) também ressalta que o status de ‘conhecimento rejeitado’ que
o campo adquiriu pos- [luminismo foi justamente o que uniu esses conhecimentos como
um campo de estudo.

Segundo Goodrick-Clarck (2008, p. 12), von Stuckrad, vé essa “alteridade” ou
“desvio” do esoterismo, nao como uma categoria de fracasso ou rejei¢cdo cultural, mas
como um projeto na construcdo de novas ideias e identidades religiosas, filosoficas e
cientificas. Logo, ainda ligado a religido, o esoterismo segue sendo um conhecimento
tradicional que também ‘deu de beber’ a ciéncia.

Podemos notar, que desde o século XV as relagdes entre religido, esoterismo e
ciéncia foram se desatrelando cada vez mais. No Ocidente, essas trés formas de
conhecimento se distanciam a ponto de considerar a religido como um conhecimento
divino, salvador, velado e pronto; sendo a religido capaz de criar uma ponte entre o ser
humano e Deus. Os renascentistas ousaram romper o jugo teoldgico-escolastico para
evocar a ‘unido’ de doutrinas das religides abradmicas com as doutrinas hermético-
filosoficas. O estudo se iniciou como estudo de doutrinas orientais, ou estudo de
“religides comparadas”, e deu origem a ideia de uma philosophia perennis (ou Tradi¢ao
primordial®!). Essa ideia acredita na existéncia de uma fonte, de onde se originariam

todas as religides e concepgdes esotéricas.

but excluded by others, and this accounts for most of the confusion about the field and its boundaries.
(HANEGRAAFF, 2013, p. 5).

11 Neste contexto, a nogdo de “Tradigdo” remete a uma ideia que surge de uma tradigdo religiosa/espiritual
superior que perdura desde os inicios do pensamento até hoje por meio de inspiracéo divina ou praticas
de grupos iniciaticos (HANEGRAFF, 20006, p. 125).
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E também durante a Renascenga que Cosme de Médici, governante de Florenga,
obteve a maior parte da Hermética, e instruiu Marsilio Ficino (1433-1499) a publicar
uma tradugao latina da obra. Ficino viu na Hermética uma fonte filoséfica para sintetizar
o platonismo e o cristianismo. Como resultado do trabalho de Ficino, Hermes
Trimegisto tornou-se parte aceita no cristianismo renascentista. A aceita¢do da filosofia
hermética teve um efeito na vida intelectual europeia nos 150 que seguiram, fazendo
com que a alquimia e a astrologia se tornassem comumente aceitas, sendo elas os eixos
do que se define como esoterismo ocidental.

A partir da secularizacgdo do mundo e ciéncia a partir do século XVIII, o
esoterismo foi relegado a tudo nao- logico, irracional, supersticioso, € ndo visto como
um campo de estudos académico. A sua categoria de “conhecimento rejeitado” que
herdamos surgiu durante o Iluminismo, e € o resultado de complicados debates
apologéticos e polémicos dominados por intelectuais cristdos da antiguidade ao século
XVIII. A partir do século XX, tal afirmativa cada vez perde mais for¢a, uma vez que se
busca cada vez mais saberes ¢ métodos a fim de lidar com as tradi¢gdes esotéricas
ocidentais

O estudo do esoterismo propde o retorno de um conhecimento desprezado pelas
tradi¢des hegemonicas, mostrando que esse pode ter seu proprio rigor metodoldgico e
pode ser tratado de maneira lacida, apreendendo a investigar as formas na qual o campo
se assumiu até os dias atuais, ideias, imagens, discursos. Trata-se de um caminho pelo
qual o homem atribui sentido e constrdi uma visao de mundo, tanto particular como uma

maneira de conhecimento ou uma construgdo ontoldgica *propria.

A legitimidade da pesquisa se arvora na questdo comum a todos os homens,
ou seja, a busca pelas respostas acerca da perplexidade na qual o homem se
encontra ao estar langando em um mundo estranho e repleto de enigmas, o
qual o faz indagar-se sobre si e sua existéncia. O “esoterismo” € tdo antigo
quanto o pensamento ocidental e¢ as suas historias estdo entrelagadas seja
como visdes de mundo, concepg¢des religiosas e metafisicas ou como
desenvolvimentos cientificos pelo qual percorreram até a modernidade. [...]
Se admitirmos que apenas o que € “cientifico” ou “racional” produz
“conhecimento” caimos em um pogo sem fundo, o qual rejeita toda outra
maneira (seja logica, cognitiva, significativa) de pensar — compreender — o
mundo. O pensamento esotérico possui sua propria epistemologia que os
métodos hegemdnicos rejeitam por ndo se enquadrarem neles. (VIEIRA,
2014, p. 11)

2No heideggerianismo, reflexio a respeito do sentido abrangente do ser, como aquilo que torna possivel
as multiplas existéncias [opde-se a tradicdo metafisica que, em sua orientacdo teologica, teria
transformado o ser em geral num mero ente com atributos divinos.]. (cf. link nas referéncias).
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Podemos perceber que as correntes ditas ‘esotéricas’ surgem dentro de
movimentos religiosos, seu desprendimento da teologia manifestou seu campo de
abrangéncia, assim como ocorreu com a ciéncia. O conteudo dito ‘esotérico’ passou a
designar assuntos de cunho metafisico, cosmologico e ético, fora do dmbito teologico.

Em contraponto a religido, a ciéncia ndo oferece salvagdo divina e sim serve aos
interesses do ser humano. A religido cré, a ciéncia davida para comprovar, o esoterismo
sabe. A ciéncia suscita a divida a tudo a ela apresentado, investiga e procura comprovar
os saberes.

Seja por parte da historia da filosofia, do imaginario, do simbolismo, da
antropologia, etc., o esoterismo tenta atribuir sentido a um mundo amplo e suscetivel de
diversas aproximacoes. Este campo de conhecimento possibilita outra compreensao
acerca do real e a formulagdo de pensamento ético ligado a situa¢do do ser humano em
relagdo com seus pares e com a natureza. Frequentemente associado ao “misterioso”, o
esoterismo torna o mundo uma experiéncia de aprofundamento e ingressa num ambito
nao comunicativo, a linguagem simbdlica, do mito e do rito. Através dele, buscaremos

compreender o objeto de pesquisa nos capitulos que seguem.

1. CAPITULO I: ARELACAO ENTRE A ASTROLOGIA E A MEDICINA
NA IDADE MEDIA

A fim de elucidar o pepal da astrologia, o presente capitulo visa compreender
sua proximidade as praticas médicas. Dessa forma, serdo utilizados os autores Eugenio
Garin, Le Goff, Jean- Claude Schmitt, Hillary Carey, Steven Marrone, Vivian Nutton
e Lois Magner. Neste capitulo sera abordado a relacéo estabelecida entre a astrologia e
medicina durante a Idade Média e Renascimento e a atuacdo de Marsilio Ficino neste
processo.

Apos sofrer consideravel indiferenca nos primeiros séculos da ldade média, a
partir do século XII a visdo sobre a astrologia como campo de conhecimento comecaria
a mudar. Em decorréncia da difusdo de textos arabes na Europa ocidental e a traducéo
de manuscritos gregos para o latim, foi facilitado o acesso a obras que continham magia,
alquimia e a astrologia (FAIVRE, 1992, p. 12).

No medievo, as diversas tradicBes esotéricas ocidentais se sucederam numa
posicdo intermediaria entre crencas religiosas, filosofia e ciéncia. A partir da pesquisa

em astrologia, procuramos entender sua presenca na medicina medieval e renascentista,
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bem como o papel de Ficino neste contexto.

4.1 Astrologia na Idade Média

Compreendemos a astrologia como um conjunto de conhecimentos relativos ao
posicionamento das estrelas e planetas que se baseiam em correspondéncias sutis entre
esses corpos, podendo exercer influéncias no mundo terreno e/ou seres humanos. Para
a astrologia, ambos estdo sujeitos a intervencdo de um sistema celeste, cuja leitura
possuia mais de uma interpretacdo. Essa leitura do sistema celeste variava conforme

crenca religiosa, cientifica ou filosofica que os estudiosos da época possuiam.

A astrologia pressupde uma relagcdo entre as posi¢cfes e movimentos dos
planetas, estrelas e orbes e zonas celestes, por um lado, e eventos terrestres
efou vida humana, por outro, e pretende explicar essa relacdo e prever
eventos futuros em termos de propriedades e posicOes relativas desses
agentes celestes. A ideia mais geral por tras disso é expressa na Tabua de
Esmeralda como “assim acima, como embaixo”. (HANEGRAAFF, 2006, p.

109, traducéo nossa).™®

Sua raiz etimoldgica vem da unido de “astron” (estrela) com “logos” (estudo).
Logo, foi conhecida inicialmente como o “estudo das estrelas”. Para os arabes, a
astrologia era também divinatdria, e significava ‘a arte dos decretos das estrelas’
(GARIN, 1983, p. 19). Até meados do século XVII a astrologia e a astronomia ainda
ndo possuiam uma separacgao clara em sua definicdo. Um exemplo disso ¢ a obra “O
novo tratado de Astronomia”, de Raimundo Lulio (1232-1316), onde o0 autor usa
astrologia e astronomia como sinbnimos.

Tradicionalmente considera-se que a astrologia tenha surgido na antiga
Babildnia (atual Iraque), sociedade que possuia o costume de confeccionar hordscopos
natais, datando do inicio do século V a.C. Todavia, sua versdo sistematizada como um
corpo de conhecimento se da no Egito durante o periodo Helenistico. A partir do século
Il a.C., foi difundida a partir de entdo pelo mundo greco-latino e posteriormente
integrado no periodo medieval pelo Império Bizantino, pelo Isldo e pelo Ocidente latino
(CAREY, 2010, p. 888).

13 Do original, em inglés: Astrology presupposes a relation between the positions and movements of the
planets, stars and celestial orbs and zones on the one hand, and earthly events and/or human life on the
other, and claims to explain this relation and predict future events in terms of the properties and relative
positions of these heavenly agents. The most general idea behind this is expressed in the Emerald Tablet
as “as above, so below” (HANEGRAAFF, 2006, p. 109).
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Segundo Carrey, (2010, p. 258) a astrologia medieval baseava-se essencialmente
em estudiosos arabes, como Abu Ma’shar, Al- Kindi (século IX), Alcabitius (seculo X).
Abu Ma’shar foi o astrélogo mais influente do periodo medieval e autor de mais de
quarenta livros sobre o assunto, como seu conhecido Introductorium in astronomiam
(1489). As obras arabes eram permeadas pela ciéncia e pelas doutrinas esotéricas
helenisticas, como o Neoplatonismo, a filosofia grega, a magia persa, a Kabbalah
judaica e o Hermetismo alexandrino.

A partir do XlI o intenso contato cultural com o mundo arabe resultou no acesso
a obras sobre magia, alquimia e astrologia. O aumento de traducdes dessas obras se
iniciou em 1100 e continuou até o Renascimento. Boa parte do conhecimento traduzido
se preocupava com o mundo natural (MARRONE, 2019, p. 287).

Entre essas obras, a magia naturalis possibilitou a aceitacdo das obras
aristotélicas e uma nova percepcdo da Natureza, e junto disso, modos de transformacao
espiritual a partir da Natureza prosperaram entre os cristdos. O termo magia, € a0 mesmo
tempo o conhecimento das redes de simpatias ou de antipatias que ligam as coisas da
Natureza e o emprego concreto desses conhecimentos (FAVRE, 1992, p. 18- 19).

Importante ressaltar o que o termo scientia (ciéncia) '*como palavra para
designar um conjunto especial de conhecimentos sujeitos a analise e rigor ldgico, s
seria usada como tal no século XIII. Logo, nos primeiros séculos medievais, ndo havia
nada cientifico natural ao qual se pudesse dizer que a magia se relacionasse. A relacéo
entre magia natural e filosofia/ciéncia natural se inicia no século XII, em decorréncia
das traducBes de obras arabes e greco-romanas que adentraram o0 mundo europeu
ocidental.

Segundo Favre (1992, p. 14) quando as ciéncias da Natureza se emanciparam da
teologia e comecaram a ser cultivadas por si mesmas (processo que na cristandade e no
islamismo se inicia a partir do século XII), entdo o campo esotérico, estre eles, a
astrologia, teve espaco para constituir-se. Este processo de solidificagdo foi beneficiado
pelo amor franciscano pela natureza que floresceu no século XIII (FAIVRE, 1992, p.
38).

Logo, gracas ao resgate das doutrinas aristotélicas, a validacéo da astrologia foi

possivel. Através dos estudiosos arabes e judeus que uniram a filosofia aristotélica a

14 Assim, mesmo para as mentes estudiosas, antes do século XII ndo havia nada que pudesse ser designado
na linguagem da época, como filosofia natural — ou, como podemos também chamar na nomenclatura
moderna, ciéncia natural. (MARRONE, 2019, p. 287, tradugdo nossa).
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astrologia em suas traducdes, a astrologia passou a ter legitimidade como ciéncia natural
perante publico cristdo ortodoxo apos o século XII. Embora menos relevante antes do
século XII, em nenhum momento a astrologia esteve inteiramente ausente do mundo
cultural das elites medievais. Inclusive ela ocupava um lugar entre as ciéncias da
natureza entre o século V e XV.(MARRONE, 2019, p. 287).

Um exemplo disso é Isidoro de Sevilla (século VII d.C.), que condenava a
associacdo de partes do corpo a signos zodiacais por considerar supersticao, todavia
acreditava na influéncia dos corpos celestes no corpo humano. No entanto para ele tratar
era, em primeiro lugar uma energia vital considerada o verdadeiro agente de cura e da
manutencdo da saude. (LE GOFF; SCHMITT, 1997, p. 175)

As opinides de autoridades como Isidoro de Sevilha, Cassiodoro (séc. VI d.C),

S. Agostinho (séc. IV/V d.C) contribuiram para a construc¢do do imaginario das pessoas.

Sua rejeicdo a astrologia, que eles associavam ao paganismo e a heresia, era
absoluta. Isidoro de Sevilha e Cassiodoro dificilmente suportariam descrever
a doutrina da Melothesia ou a associagdo de partes do corpo com signos
particulares do zodiaco, embora isso tenha se tornado a base ortodoxa da
medicina astrolégica (CAREY, 2010, p.13)%.

A astrologia medieval foi um movimento principalmente orientado as elites
politicas e intelectuais, cuja discussao se dava em ambientes restritos (CAREY, p.282).
Esse conhecimento na Idade Média se mantinha quase que restrito a trés grupos, a corte,
os estudiosos académicos e 0s médicos, e em algum momento esses trés grupos se
cruzavam.

Segundo Garin, (1983, p. 19) no Renascimento a astrologia passa funcionar
como uma modalidade extra- teoldgica de vinculagdo entre o universal e particular. No
seculo X1V, a astrologia como meio divinatério ia de encontro as ideias humanistas que
ja floresciam no periodo. A concepc¢do de mundo no humanismo defendia o papel ativo
do ser humano perante a natureza e suas a¢des. Ainda segundo Garin (1983, p. 55),
humanidade significa liberdade, a capacidade de construir um mundo do homem além
da necessidade das coisas, de superar - dominando e usando - a causalidade fisica: elevar
a cultura sobre a natureza. Logo, 0 uso da astrologia para previsoes, era considerada

uma limitadora de desenvolvimento das potencialidades do ser humano neste periodo.

15 Do original, em inglés: Their rejection of astrology, which they associated with paganism and heresy,
was absolute. Isidore of Seville and Cassiodorus could hardly bear to describe the doctrine of melothesia
or the association of body parts with particular signs of the zodiac, though this became the orthodox basis
of astrological medicine (CAREY, 2010, p. 13, tradugdo nossa).
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Essa era uma acusagdo comum, e que os astrologos continuamente tentavam
evitar, dizendo que prediziam apenas as condi¢des nas quais a vontade
deveria agir enquanto exercia sua liberdade de escolha ainda irrestrita.
Novamente, nenhum ataque as pretensdes naturais da astrologia, mas simum
desafio moral para aqueles que a colocam em pratica (MARRONE, 2019, p.
290, traducdo nossa).*

No mesmo periodo também vemos o surgimento da filosofia natural. A filosofia
natural dependia da conviccdo ainda mais basica de que uma parte do conhecimento
poderia ser separada de todo o resto. Essa parte de conhecimento seria caracterizada
formalmente como de certeza especial e associada a uma analise cuidadosa e rigor
I6gico. A ciéncia natural era composta por oito ciéncias particulares, sendo elas: a
ciéncia dos julgamentos, a ciéncia da medicina, a ciéncia da necromancia segundo a
fisica (nigromantia secundum physicam), a ciéncia das imagens, a ciéncia da
agricultura, a ciéncia da navegacao, a ciéncia da alquimia e a ciéncia dos espelhos. Essa
divisdo foi feita pelo estudioso arabe do seculo X Al-Farabi, ¢ esta contida na obra ‘On
the Division of Philosophy’’, do clérigo do século XII Dominicus Gundissalinus
(MARRONE, 2019, p. 287). Segundo essa categorizacao, a astrologia correspondia a
ciéncia dos julgamentos, pois esta consistia na arte de fazer progndsticos observando as

posicBes dos planetas e das estrelas.

A astrologia possui 0 mérito de trazer questbes e evidenciar uma
multiplicidade de temas que convergiam entre si. Astrologia e religido,
astrologia e politica, astrologia e propaganda, mas também astrologia e
ciéncia: uma filosofia da historia, uma concepcdo da realidade, um
naturalismo fatalista, um culto astral: a astrologia era tudo isso e muito mais
(GARIN, 1983, p . 49, tradugdo nossa).®

Embora magia natural e filosofia possuam o meso esforco, existem diferengas.
Hanegraaff trata do conceito de magia naturalis (magia natural) que surgiu no final da

Idade Média para diferenciar a magia natural e a filosofia natural.

16 This was a common charge, and one that astrologers continually attempted to evade by saying that they
predicted only conditions within which the will had to act while exercising its still unfettered freedom of
choice. Again, no assault on astrology’s natural pretensions but rather a moral challenge to those who put
it into practice (MARRONE, In: PAGE, 2019, p. 290)

1" Dominicus Gundissalinus, De divisione philosophiae/Uber die Einteillung der Philosophie, ed. and
trans. Alexander Fidora and Dorothée Werner (Freiburg-im-Breisgau: Herder, 2007, p. 76).

18 Do original, em espanhol: Astrologia y religion, astrologia y politica, astrologia y propaganda, pero
tanbién astrologia y medicina, astrologia y ciéncia: uma filosofia de la historia, uma conception de la
realidade, um naturalismo fatalista, um culto astral: la astrologia era todo esto y mas atn (GARIN, 1983,
p . 49).
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Surgiu durante o final da Idade Média em uma tentativa de demonstrar que
muitos fenémenos maravilhosos e milagrosos atribuidos a deménios pelas
pessoas comuns poderiam de fato ser explicados em termos puramente
naturais. Em outras palavras, o conceito de magia natural era uma tentativa
de retirar o estudo da natureza do controle teolégico, argumentando que ndo
tinha nada a ver com intervengdo demoniaca (HANEGRAAFF, 2006, p. 22,
tradugdo nossa).'®

Segundo Marrone (2019, p. 289), o termo “magia natural” aparece primeiro no
Ocidente latino no século XIII entre as obras do tedlogo, filésofo e bispo de Paris,
Guilherme de Auvergne. Auvergne localizou a magia natural parte da ciéncia natural.
O que o tornava magica era sua semelhanca com o funcionamento dos poderes ocultos
(virtutes occultae). Rotulados assim, porque os modos do seu funcionamento ndo eram
compreendidos ou porque sua existéncia ndo era aparente para a maioria das pessoas e
era recluso a um grupo especifico. A magia natural como tradicionalmente definida, no
entanto, ndo envolve poderes “ndo-fisicos”, mas sim explora poderes inerentes a
natureza, em plantas, gemas ou outros objetos. Logo, a magia natural seria uma das
facetas da ciéncia natural. Em outras palavras, a magia natural prometia estender os
limites da natureza (MARRONE, 2019, p. 289).

No século XVI nasceria de um novo tipo de religiosidade sincrética, que poderia
surgir em varios contextos confessionais, e assentava em componentes judaicos, cristaos
e pagdos, entre essas a magia naturalis ganharia mais espaco. Disciplinas tradicionais
como astrologia, magia e alquimia passaram a ser entendidas como partes integrantes
de uma filosofia e cosmologia religiosa abrangente sobre fundamentos neoplatdnicos,
herméticos e cabalisticos, as vezes referidas como philosophia oculta.
(HANEGRAAFF, 2006, p. 4). Outra area que podemos encontrar sobreposicdo entre a
magia e filosofia natural é a ciéncia médica, area de conhecimento que trataremos a

sequir.

4.2 Medicina na Idade Média

¥ Do original, em inglés: More relevant to our present concerns, however, is the alternative concept of
magia naturalis (natural magic). It emerged during the later Middle Ages in an attempt to demonstrate
that many wondrous and miraculous phenomena attributed to demons by the common people could in
fact be explained in purely natural terms. In other words, the concept of natural magic was an attempt to
withdraw the study of nature from theological control by arguing that it had nothing to do with demonic
intervention (HANEGRAAFF, 2006, p. 22).
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Nenhuma caracterizacdo simples pode descrever a situacdo da teoria e pratica
médica na ldade Media europeia. A medicina integra o conjunto de conhecimento
herdados da Antiguidade. Na Europa ocidental medieval, a medicina era integrada a
diversas esferas de saberes, tornando dificultoso delimitar as fronteiras que a separam
da cultura medieval. Nenhuma caracterizacdo simples pode descrever a situagdo da
teoria e pratica médica na ldade Média europeia. A medicina integra o conjunto de
conhecimento herdados da Antiguidade. Na Europa ocidental medieval, a medicina era
integrada a diversas esferas de saberes, tornando dificultoso delimitar as fronteiras que
a separam da cultura medieval.

O termo medicina se origina do latim mederi (tratar, curar, saber melhor
caminho) ou do termo ars medicinae, que na traducdo literal significa “arte da
medicina®®”. Logo, a medicina era encarada como uma arte - a arte da cura. Desde as
suas origens, a acdo de curar foi concebida mais como uma arte do que como uma
técnica.

A ascensdo da medicina viria a partir do século VV com a traducdo de textos
gregos e arabes para o latim, essas traducdes constituiram-se no ato de nascimento da
medicina como area de saberes especificos na Europa ocidental. Para Vivian Nutton (In:
PORTER, 2008, p. 48), “a medicina estava sendo definida como algo acima e além da
mera cura”, tratava-se de uma medicina especulativa e altamente tedrica. Ou seja, 0
médico medieval baseava-se principalmente na narrativa do paciente a respeito de sua
comorbidade e no conhecimento — quase que totalmente — tedrico oferecido pela
faculdade de medicina. O controle das interacdes entre 0 homem e 0 meio natural fez
dos médicos, durante toda Idade Média, especialistas da natureza, logo, metafisicos (LE
GOFF, 1997, p. 175).

A maior parte da medicina medieval estava contida na teoria dos humores de
Claudio Galeno (século Il d.C). Tal teoria baseava-se na ideia de que cada individuo
teria quatro ‘humores’ dentro de si — a bilis negra, a bilis amarela, fleuma e sangue —
esses deveriam estar em equilibrio em um individuo saudavel. Segundo a doutrina dos
quatro humores, o sangue é armazenado no figado e levado ao coracdo, onde se aquece,
sendo considerado quente e umido; a fleuma, que compreende todas as secregdes
mucosas, provém do cérebro e é fria e Umida por natureza; a bile amarela é secretada

pelo figado e é quente e seca, enquanto a bile negra é produzida no bago e no estdmago

2 (c.f. link nas referéncias)
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e é de natureza fria e seca (REZENDE, 2009, p. 51).

A transicdo da cultura greco-romana para o cristianismo medieval transformou
irrevogavelmente o status da arte da cura. Mas, assim como outros saberes na ldade
Média, a medicina continuava subordinada a teologia, conforme Magner (2017, p. 136).
Ou seja, 0 médico medieval poderia ter certo grau de autonomia, mas no final do
processo, a cura seria atribuida a Deus, toda a cura seria, em ultima analise, um milagre.
A medicina na ldade Média, portanto, se caracteriza nos cuidados com o corpo, que
passou a ser pensado dentro de uma légica cristd. Na medicina galénica o personagem
do médico era exercer a cirurgia, e muito frequentemente aquele que confeccionava seus
préoprios remedios (LE GOFF, 1997, p. 179).

Segundo Le Goff e Schimitt (1997, p. 179) século XII com a reforma gregoriana,
varios concilios promulgaram proibicdes, inicialmente para 0s monges, excessivamente
vinculados ao exercicio da medicina e depois para os eclesiasticos que atuando nas
cirurgias, infringiam o tabu do sangue trazido pela religi&o tal.

No século XIII houve o avango da centralizagdo monarquica. Esse desejo de
centralizacdo do poder abarcava as Universidades, que até o momento eram
ambientadas no seio da cultura eclesiastica. Neste contexto, um novo sistema
universitario se estabeleceu. Onde a medicina ensinada nas Universidades vai se
configurando como um campo de saber legitimo, letrado, onde se dominava o latim. A
divisdo dos conhecimentos composta por dois grupos as Artes Liberais representadas
pelo trivium (gramatica, retérica e dialética) quanto as Artes Mecanicas o quadrivium
(aritmética, geometria, musica e astronomia) (DA COSTA NUNES, 1975, p. 9)

As chamadas artes mecanicas, do latim Artes Mechanicae, eram representadas
por préaticas e habilidade ordenadas, entre elas, a medicina. Frequentemente as artes
mecéanicas eram aplicadas justapostas as artes liberais, entre elas, a astrologia. Logo,
medicina situa-se na classificagdo mecanica, embora use de preceitos presentes nas artes
liberais.

Um exemplo disso é a faculdade de medicina. Cursava-se primeiro o estudo das
artes liberais, tanto o Trivium (gramatica, retorica e dialética) quanto o quadrivium
(aritmética, geometria, musica e astronomia), antes de iniciar o curso de medicina (LE
GOFF, 1988 p. 66). Logo, a medicina era ora elevada ao patamar de uma filosofia, ora
considerada uma “arte mecanica”, sendo quer a propria medicina considerada erudita
manteve, por vezes, relagcbes ambiguas com o empirismo e a magia (LE GOFF;
SCHMITT, 1997, p. 174).

22



Com a redescoberta de Aristoteles nesse periodo, o divorcio entre fé e razéo
levaram 0s médicos medievais a tomar progressivamente consciéncia da sua
especificidade. Para Magner (2017, p. 135) a Idade Média serviu de palco para muitos
estudiosos, tornando este periodo Unico e instrutivo em muitos saberes, dentre eles, a
arte da cura. Segundo Porter, (2006, p. 299-302) olhar para medicina € olhar para um
dos aspectos de como o corpo humano foi pensando e vivenciado, tanto de forma

biolégica como dentro de sistemas sociais, politicos e culturais.

A laicizacao socioprofissional da medicina, que entdo se inicia, foi precedida
no plano intelectual pela crise do século XIIl, quando se produz a
emancipacdo dos conhecimentos em relacéo a teologia, deslocando-se o foco
do exame da natureza por si mesma — independentemente das implicac6es
divinas e espirituais — e a legitimidade dos sentidos como meios de
conhecimento. (LE GOFF; SCHMITT, 1997, p. 180)

Como notamos, a astrologia e medicina caminhavam juntas ao se estudar a arte
da cura, bem como o papel do médico. Em consondncia com a afirmacéo, é a
documentacédo aqui tratada. Ficino usa de ambos os conhecimentos, liberal e mecénico
ao tratar da peste usando de alguns conhecimentos astrol6gicos. Essa correlacdo entre

astrologia e medicina seré abordada no capitulo seguinte.

4.3 A medicina e astrologia

Como podemos observar, neste periodo a medicina e astrologia estiveram
intrinsecamente ligadas. Por volta de 1371, Carlos V dotou uma faculdade de astrologia
e medicina da Universidade de Paris, com uma generosa colegao de livros, instrumentos
e duas bolsas de estudo (CAREY, 2010, p. 51). O fato de esta estar presente no ambito
universitario nos da indicios de como a astrologia aplicada a medicina era encarada com
importancia.

Segundo Yates (1995, p. 75) era inevitavel que um tratado médico da Idade
Média ou da Renascenca utilizasse pressupostos astrolégicos, universalmente aceitos
como axiomas. As prescri¢cdes médicas eram normalmente baseadas em pressuposicées
como a de que 0s signos governam as partes do corpo, ou a de que os diferentes
temperamentos estdo vinculados aos diferentes planetas.

No século XIllIl, o questionamento dos modelos monasticos, tanto no plano

social, quanto no plano metafisico, favoreceu a recep¢do de uma concepcdo mais
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claramente aristotélica do homem e da natureza. (LE GOFF; SCHIMITT, 2006, p. 264)
A aceitacdo da astrologia foi beneficiada pela maior receptividade as obras de
Aristételes, bem como a nova aceitacdo da natureza e boa recepcdo dos textos arabes.
(FAIVRE, p.33)

Uma de suas obras mais famosas, o Tri Libri Vita de Ficino, é um exemplo da
fluidez do médico e astrélogo, entre o cientifico e religioso e pode ser rotulado se nao
uma referéncia em obras médicas, pelo menos um trabalho de grande sucesso nesse
género de tratados renascentistas sobre medicina e magia. Entre esses tratados, seu
Tratado de la peste € uma das obras onde o papel de astrologo e médico de Ficino se
cruzam, nele, o autor tenta tratar a peste bubdnica, que assolou a Europa ocidental.

Entenderemos mais sobre a peste no capitulo seguinte.

4.5 Marsilio Ficino

Marsilio Ficino (1433 -1499) nascido em Florenga, na Italia representa fatores
de mudancga significativa no humanismo renascentista. Ficino teve papel relevante para
compreender a segunda metade do século XV, onde atuou como filésofo, médico,
tradutor, astrélogo. Na Florenca renascentista, Ficino esteve a frente do resgate da
filosofia Platonica.Mago e astrologo praticante, ndo deixou de conciliar a vida de clérigo
ordenado com seu pensamento filosofico.

O interesse de Ficino por Platdo logo atraiu a atencdo e o patrocinio de Cosmo
de Médici, que lhe encarregou de traduzir obras platonicas (VOSS, 2006, p. X). Por
volta de 1450 Cosmo de Medici confiou a Marsilio Ficino a criagdo uma Academia
Platbnica, e cerca de uma década depois lhe pediu para traduzir, antes mesmo de
qualquer uma das obras de Platdo, o Corpus Hermeticum de Hermes Trimegistro
(FAIVRE, 1992, p. 36)

Também chamada de Hermética, O Corpus Hermeticum consiste num conjunto
de textos redigidos nos séculos Il e Il d.C, a partir de um manuscrito levado da
Macedonia para a Italia pelo monge Leonardo de Pistoia. Esses textos incluem o
Poimandres, o Asclépio, os fragmentos e testemunhos de Estobeo, entre outros autores
e noticias de alguns neoplatdnicos no periodo helenistico e cristdo da filosofia antiga.
Seu autor ou inspirador lendario é Hermes Trimegistro. Na cultura egipcia sua
representacdo se encontra no deus Thot, em Hermes no mundo helenistico e Mercurio

no mundo romano.
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Comum a muitos comentaristas do periodo — a comegar pelo prdprio Ficino
— era a suposi¢@o de que esses tratados, e seu “autor” Hermes Trismegisto,
pertenciam a um periodo muito remoto, o de Moisés. Muitos consideravam
os tratados um prendncio do cristianismo e pensavam detectar neles a
presenca de um ensinamento que seria a expressdo de uma philosophia
perennis, ou “filosofia eterna”, na qual este Hermes teria sido um dos elos de
uma cadeia de nomes de prestigio (FAIVRE, 1992, p. 35).

O Corpus Hermeticum sera um ponto de constante referéncia para Ficino, pois
encontrava afirmacdo tanto no fundamento metafisico e teoldgico da astrologia e da
magia. Ao entrar no fundamento metafisico da astrologia, 0 Corpum Hermeticum afirma
um elo entre astrologia e a medicina de Ficino. Yates insere o Poimandres (Corpus
Hermeticum I) como fundamento teérico/conceitual para a astrologia.

A Hermética filosofica se inscreve no mesmo quadro de referéncias da
Hermética pratica, dos tratados de astrologia e alquimia, das listas de plantas,
animais, pedras e outras coisas, agrupadas de acordo com suas simpatias
ocultas correspondentes as estrelas e as listas de imagens de planetas, de

signos e de decanos, com instrucoes de como fazer delas talismas. (YATES,
1995, p. 60)

A traducdo destas obras e o resgate do neoplatonismo e hermetismo na Europa
renascentista fez com que Ficino represente um importante marco para as tradi¢oes
esotéricas ocidentais. Producfes conhecidas e de grande importancia na trajetoria de
Marsilio foram a extensa Theologia Platonica ou a De immortalitate animarum
(Imortalidade das Almas) e o tratado astrolégico médico mais popular De vita libri tres
(Trés Livros da Vida). Em seu De Vita Libri Tres desenvolveu além de medicina, dieta
e psicologia, uma interessante demonologia e magia celeste, e buscou filosoficamente
estabelecer uma conciliagdo entre as filosofias e teologias ndo cristds com o
Cristianismo, e este esforco se encontra em sua principal obra, a ja citada, Theologia
Platonica (VIEIRA; CAVALCANTI, 2019, p.135). Ficino viu na Hermética uma fonte
filosofica para sintetizar o platonismo e o cristianismo

Para Frances A. Yates, Marsilio Ficino é um nome fundamental por seu grande
esforco de traduzir das antigas fontes da magia renascentista. Segundo Yates (1995, p.
93), Ficino assinala que nos tempos antigos os padres sempre praticavam a medicina,
ao mencionar os sacerdotes caldeus, persas e egipcios, onde acrescenta que a medicina
é impossivel sem a astrologia. Ficino foi responsavel por uma mudanca na filosofia e na
pratica astrologica, expondo seu potencial como um sistema simbélico de poder
iniciatico (VOSS, 2006, p. 3).
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Em um periodo da historia em que as crencgas cristas ortodoxas estavam sendo
desafiadas por um resgate da “sabedoria antiga” das tradigdes esotéricas, Ficino
desempenhou um papel importante ao repensar a astrologia tradicional como humanista.
Em seu tratado o autor insere esse conhecimento na ajuda da compreensao da peste que
assolava a populacdo europeia ocidental. Para tanto, iremos tratar da corelagdo que

Ficino faz entre os astros e peste em seu tratado.

2. CAPITULO Il: ARELACAO ENTRE A ASTROLOGIAE APESTE
NEGRA

O aprendizado aristotélico na Europa Ocidental iniciado no século XIl
proporcionou o conceito de que corpos superiores (como estrelas e planetas) possuiam
influéncia na vida terrena. Porém, o uso desses conhecimentos para fins divinatorios era
condenado por parte de clérigos e leigos, seja por implica¢des heréticas sobre a ideia ou
por observacdes empiricas. De qualquer forma, era evidente uma forca natural que
atuava sobre as estacGes e marés. A partir do seculo XIV a leitura das estrelas
desempenhou um papel central nos esfor¢os contemporaneos de compreender a peste.
(JOHNSON, 2009, p. 1). Trataremos mais sobre o assunto nesse capitulo por meio do

Tratado de la Peste, de Ficino.

5.1 A peste bubonica na Europa Ocidental

No século XIV a Europa estava passando por uma epidemia: a peste negra?:. A
peste apareceu em Florenca no ano de 1348 com uma forca devastadora e espalhou-se
rapidamente por toda a Europa. Segundo Le Goff (2011, p. 228), a peste dizimou entre
metade e 2/3 da populacdo europeia, causando grande queda demografica na Europa
Ocidental. Do latim pestis,?> o termo peste pode ser traduzido como “a doenga”. Tal
denominacdo tinha uma significancia de algo terrivel e mortal, como de fato a peste se
mostrou. Diante de tais proporc¢des, estudar a peste também é uma maneira de desvendar

as mudancas que esse evento gerou sobre a vida social, politica e cultural da sociedade

21 No inicio do século XVII este termo aparece em uma obra dinamarquesa e, na Gra-Bretanha, comegou
a ser usado apds 1665, quando foi usado para distingui-lo da Grande Peste de 1665. Nao parece ter
ganhado uso generalizado para se referir a pandemia da década de 1340 até o século X VIIIL. "Peste Negra"
¢ geralmente considerado uma tradug@o errada para o inglés ou o sueco do latim atra mors, ou pestis atra.
A palavra atra também pode significar terrivel ou terrivel, bem escuro. (MARTIN, 2011, p. 28)

22 (cf. link nas referéncias).
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europeia do século XIV.

A peste negra, também chamada de bubodnica, leva este nome em decorréncia do
inchaco (chamados bubdes) nos individuos. Sua transmissao se dava por meio da
mordida de pulgas e piolhos presentes em varios animais, especialmente ratos. O bacilo
da peste, Yersinia pestis, vive na corrente sanguinea de pequenos roedores, como ratos,
marmotas, esquilos ou camundongos. Originalmente essa bactéria estava presente no
estbmago de animais e era inovensiva. O bacilo evoluiu geneticamente ao longo do
tempo, permitindo que ele entrasse na corrente sanguinea dos animais, facilitando seu
acesso aos individuos. Logo, tornou-se letal quando chegou aos humanos, a maior parte
das pessoas morria de 7 dias a partir dos primeiros sintomas resultando em um alto

indice de letalidade.

Tradicionalmente, acredita-se que a Peste Negra tenha sido uma mistura de
peste bubdnica, septicémica e pneumdnica. A peste é uma doenca que aflige
roedores e é endémica em varias regiGes do mundo, incluindo partes da
Africa (provavel berco da Primeira Pandemia), Asia Central (berco da
Segunda e Terceira, esta Ultima comecando na China em meados do século
XIX), partes da América do Sul e as regides mais temperadas do Norte. E
possivelmente também endémico na Europa, mas numa escala muito menor

(MARTIN, 2011, p. 17, traduco nossa).?3

Pertinentemente, historiadores conseguem saber em que momento em que a
temida doenca chegou a Europa ocidental. Gabriele de' Mussis era um advogado de
Piacenza do século XIV e escreveu um dos primeiros grandes relatos que temos sobre 0
inicio da peste bubénica. Sua Histéria de Morbo?* é a principal fonte para a chegada da
peste na Europa. Seu primeiro editor acreditava, que de' Mussis era na verdade um
passageiro do navio que trouxe a peste para Génova — agora se sabe que ele permaneceu
em Piacenza durante a epidemia. Os detalhes factuais que de’ Mussis fornece foram

frequentemente citados, mas esta traducdo completa do Historia de Morbos os restaura

2 Do original, em inglés: The Black Death has traditionally been thought to have been a mixture of
bubonic, septicaemic and pneumonic plague. (Current research suggests that another, unknown, factor
may have also been at work, making the Black Death particularly virulent.This is a topic we shall return
to later.) Plague is a disease that afflicts rodents and is endemic to a number of regions of the world,
including parts of Africa (the probable cradle of the First Pandemic), Central Asia (the cradle of the
Second and Third, the latter starting in China in the mid-nineteenth century), parts of South America and
the more temperate regions of the North. It is possibly also endemic in Europe, but on a vastly lesser scale
(MARTIN, 2011, p. 17)

2 Morbo deriva do latim morbus, que remete acometimento de uma doenca sobre um ou mais individuos,

associando-se também a morbido, localizado no latim como morbidus. Neste sentido, a palavra morbo
se refere a um estado patoldgico, doenga ou enfermidade. (cf. link nas referéncias)
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em sua estrutura moral: uma longa meditacdo sobre a peste como expressdo da ira
divina. (HORROX, 2013, p. 14).

Os individuos do século XIV buscando compreender a peste, atribuiram a ela
um sinal de punicdo divina, onde a Unica forma de evitar a morte seria a peniténcia
(arrependimento e autoflagelo). De’ Mussis em seu relatorio cita como as pessoas
pensavam que a praga havia sido enviada como um castigo de deus por seus pecados.
No relato de De’ Mussis, Deus vé “toda a raga humana chafurdando na lama da

multiplicidade da maldade” (MARTIN, 2011, p. 27).

No universo aristotélico elaborado por pensadores escolasticos, que recebeu
sua forma definitiva na Summa Theotogica de Thomas de Aquino, Deus foi
caracterizado como o primum movens, ou primeira causa, de todas as coisas.
Assim, ele pode ser entendido como operando através de causas préximas,
usando os planetas como veiculos para comunicar sua ira (JOHNSON, 2009,
p. 2, traducdo nossa)?®.

A Suma Teoldgica de Tomas de Aquino (1225 —1274) trata-se de uma obra que
traz discursos argumentativos sobre Deus, onde o autor procura discorrer sobre sua
existéncia de forma racional. O monumento teolégico que se encontra na Suma
permanece sendo uma obra de melhor exposicdo sistematica de toda a teologia
especulativa, dogma e moral. (GRABMANN, 1944, p. 120). A Suma é uma obra
extensa, e exemplifica de forma eficiente a busca de respostas em Deus para dilemas
humanos. Para Aquino para a salvacdo do homem, é necessaria uma doutrina conforme
arevelacdo divina, além das filosoficas, pesquisadas pela razdo humana. (DE AQUINO,
1994, p. 117).

A busca por respostas em uma divindade era decorréncia do forte carater moral
e simbolico que as doencas possuiam na Idade Média, pois eram vinculadas diretamente
a algum pecado cometido (LE GOFF; SCHMITT, 2006 p. 260). A doenca nunca é
concebida como uma simples afeccdo fisiologica. E 0 médico nesse contexto, tdo pouco
se livrou do discurso filosofico, teoldgico ou a moral sobre a alma e o corpo, como o
préprio Ficino, em seu Tratado de la Peste.

Mas ndo se procurava apenas respostas teologicas a respeito da Peste Negra. No

século XIV, o rei Filipe VI comissionou a sagrada Faculdade de Medicina da

%5 In the Aristotelian universe elaborated by scholastic thinkers, which received its definitive form in the
Summa Theotogica ofThomas Aquinas, God was characterized as the primum movens, or first cause, of
all things. He might thus be understood as operating through proximate causes, using the planets as
vehicles to communicate his wrath.(JOHNSON, 2009, p. 2)
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Universidade de Paris para descobrir exatamente o que havia causado a calamidade. A
resposta ndo foi médica, mas sim, astrologica. O investimento do rei francés Charles V
em 1360 de um novo colégio de astrologia e medicina em Paris também corrobora com
essa tendéncia, principalmente considerando que a fundacdo do colégio ocorreu nos
anos imediatamente apds o segundo surto da peste em grande escala em 1361 a 1362.
(TESTER, 2009, p. 15). Estes sdo s6 alguns exemplos da presenca da astrologia como
ferramenta de conhecimento para compreender o advento da peste negra. Sendo sua
maior exemplicacdo neste trabalho, por meio do tratado de Ficino, onde a astrologia

aparece como aparato para compreender a peste.

2.4 A astrologia da peste e o Tratado de la Peste

A peste gerou uma busca por motivos que validassem o sofrimento que a Europa
do século XIV estava passando. Para explicar a ocorréncia da peste, a astrologia teve
papel preponderante. Segundo Johnson (2009, p. 1), o crescimento da valorizagéo da
astrologia natural e da filosofia natural em geral, favoreceu a aceitagdo da astrologia.
Né&o so isso, como também salienta o papel importante que a astrologia possuia como

meio de compreender a peste e ainda assim ndo se desvincular do discurso cristao.

O discurso naturalista das estrelas era paralelo (e frequentemente cruzado)
ao discurso do apocaliptico cristdo, no qual os corpos celestes geralmente
funcionavam como pressagios, e ndo como causas. A crescente importancia
de ambos os discursos durante o século XIV garantiu que as estrelas
desempenhassem um papel central nos esforcos contemporaneos para

entender a devastagdo da praga. (JOHNSON, 2009, p. 1, tradugio nossa) 28

Conforme Johnson (2009, p. 2), a evocacédo frequente da astrologia em debates
sobre as explicacOes da peste ajudou a aumentar a circulacdo de ideais astrologicas no
final do século XIV e levou ao surgimento de uma compreensdo mais objetiva e
deterministica do que estritamente teoldgica do universo fisico.

Como referimos anteriormente, podemos citar Filipe VI da Franca, que pediu a
faculdade de medicina da Universidade de Paris que explicasse as causas da epidemia,

e em resposta obteve uma razdo que foi expressa quase exclusivamente em termos

% Do original, em inglés: This naturalistic discourse of the stars ran parallel to (and often intersected with)
the discourse of Christian apocalyptic, in which celestial bodies generally functioned as omens rather than
causes. The rising prominence ofboth discourses during the fourteenth century ensured that the stars
would play a central role in contemporary efforts to make sense ofthe plague’s devastation (JOHNSON,
2009, p. 1).

29



astrologicos e ndo, teoldgicos. Para explicar a peste, a faculdade havia consultado ndo
padres ou visionarios, mas "muitos especialistas modernos em astrologia e medicina”
(HORROX, 2013, p. 158). Logo, a astrologia serviu como meio legitimo de
compreensao de diversos eventos, dentre eles, a peste bub6nica bem commo também
um aparato para as praticas de cura.

Para tanto, iremos analisar o Tratado de la Peste partindo de capitulos que
possuem a presenca de discursos astrolégicos atribuidos a peste. A transcri¢do utilizada
para essa pesquisa é uma traducdo para o espanhol, realizada pelo historiador argentino
Fabian Alejandro Campagne. Sua versao original encontra-se disponivel na Biblioteca
Nacional de Madri, e a traducdo em acervo online no Hispanic Seminary of Medieval
Studies. Partindo disso iremos expor as conclusdes obtidas a partir dos discursos

astrolégicos presentes na medicina sobre peste, de Ficino.

2.4.1 O Tratado de la Peste

O tratado que foi 0 objeto de pesquisa deste trabalho foi originalmente escrito
em latim por Marsilio Ficino em 1478. O documento esta dividido num total de vinte e
cinco capitulos, nos quais Ficino aborda sobre a pestiléncia, o que é, como se defender
da praga, como reconhecer um doente e as praticas curativas. Os capitulos de interesse
a este trabalho sdo trés. Para tanto, sdo eles: capitulo I “o que ¢ a pestiléncia?”, capitulo
II “Onde ela nasce e onde ela reina e capitulo VI, intitulado “Para se defender da peste
por ordem de medicina”. Procuramos aqui abordar sobre cada um deles.
No capitulo I, como o titulo sugere, Ficino busca definir a peste bubdnica e qual
o principal fator de transmissao da doenca, o que ele chama de “vapor pestilento”. Ficino
ndo atribui ao ar pestilento a alcunha de inimigo. Ele compreende que na terra, todos 0s
dias venenos se criam e nascem. Assim, 0 vapor € gerado no ar, mas por estar mais
espalhado, fica enfraquecido. Segundo o autor, era necessario e conveniente corrigir o
ar, purgar os humores - a bilis negra, a bilisamarela, fleuma e sangue — fazer um esforco,
e armar o coragdo, pois nesse consiste e reside o espirito vital. Ele cita trés efeitos do
vapor pestilento: apodrecer, roer e inflamar por dentro e por fora, sendo preciso ficar
atento para lutar e resistir a esses efeitos.
Disto fica claro que é necessario e conveniente corrigir o ar, purgar 0s
humores, fazer um esforgo e armar o coragdo. Eles alegam entender bem o

que ¢ dito, que quando digo aquele vapor venenoso, eles ndo acreditam que
sejaum veneno adequado e formal de acordo com toda a sua natureza, porque
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fariam todos os homens adoecerem, €, no entanto, de tal qualidade que pode
facilmente se tornar veneno, como € propriamente quando todos os humores
apodrecem e se alteram. (Marsilio FICINO, S.D, n.p.)

Segundo Horrox (2013, p. 160), embora as principais doencas pestilentas eram
causadas pela corrupcédo da agua ou dos alimentos, como acontece em tempos de fome
e infertilidade. Ainda assim as pessoas consideravam as doencgas provenientes da
corrupgdo do ar muito mais perigosas, pois as vias respiratorias eram um dos quatro
humores que davam equilibrio ao corpo segundo a medicina da época.

No capitulo I, Ficino procura explicar os fatores que causariam a criagdo do
vapor venenoso. Para dissertar sobre a peste, Ficino usa da teoria das conjungdes. De
acordo com essa teoria, quando certos planetas parecem se aproximar no céu de nossa
perspectiva na terra, grandes eventos socioculturais estdo prestes a ocorrer (TESTER,
1990, p.25).

A data para o surgimento do ar pestilento estaria nas conjuncbes - por ele
consideradas malignas - Marte e Saturno-, e dos eclipses do sol e da lua: como
aconteceu na peste de o ano 1478 e 1479%. Sobre saturno, seu estigma maléfico vem

desde a antiguidade, conforme citado por Tester:

O titulo de "sol da noite" foi dado pelos babildnios e gregos a Saturno, que
ndo brilha mais do que uma estrela muito luminosa, mas leva quase trinta
anos para cobrir seu caminho. Sua lentidao sugeria velhice, e sem ddvida
sabedoria e poder, também indicava grande distancia e, portanto, frieza e
mistério. Enquanto o Sol é brilhante, ardente e vivificante, Saturno é
associado ao frio, a morte e a malevoléncia (TESTER, 1990, p. 21).%8

No entanto, em particular as pestes, esse veneno, segundo Ficino, nasce de
vapores malignos de lagos, pocos e pantanos, e terremotos tendo influéncia do

posicionamento astrolégico maligno.

Este vapor venenoso ¢ gerado nas pestes mais gerais, no ar, por constelagdes
malignas, principalmente da conjung@o de Marte com Saturno em signos de

21 Segundo Gottfried (2010, p. 150) De 1369 a 1479, nenhuma epidemia mataria mais de 10% a 15% das
pessoas em qualquer grande regido, e algumas levaram apenas 5%. A partir de 1479, a peste entrou em
um ciclo em que se repetiu de cinco ou seis a dez ou doze anos, com 20% de mortalidade.

2 Do original, em espanhol: el titulo "sol de Ia noche" se lo dieron Ios babilonios y los griegos a Saturno,
que no brilla mas que una estrella muy luminosa, pero tarda casi treinta afios en cubrir su trayectoria. Su
lentitud sugeria vejez, y esta sin ugar a dudas sabidurfa y poder, y también indicaba gran lejania, y por
ende frialdad y misterio. Mientras que el Sol es briilante, ardiente y da vida, Saturno pronto se asocia al
frio, La muerte y La malevolencia (TESTER, 1990, p. 21).
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terra®®, e dos eclipses do Sol e da Lua: como aconteceu na atual peste de o
ano .1478 e 1479. (Marsilio FICINO, S.D, n.p.)

A atribuicao de tais qualidades aos planetas ndo era inovagao, pois representava
uma parte firmemente estabelecida da tradicdo astroldgica e, reconhecidamente,
derivava tanto de conceitos animistas quanto mecanicistas do universo. (JOHNSON,
2009, p. 8. O posicionamento enfatizado — conjuncdo Saturno e Marte - também ja havia

sido citado por outros estudiosos como Aristételes e Alberto Magno, conforme Horrox.

Aristoteles atesta que € 0 caso em seu livro Sobre as causas das propriedades
dos elementos, no qual diz que a mortalidade das racas e o despovoamento
dos reinos ocorrem na conjuncdo de Saturno e Japiter, pois entdo surgem
grandes eventos, sua natureza dependendo do trigono em que a conjungao
ocorre. E isso é encontrado em fildsofos antigos, e Alberto Magno em seu
livro, Sobre as causas das propriedades dos elementos (tratado 2, capitulo 1)
diz que a conjuncdo de Marte e JUpiter causa uma grande pestiléncia no ar,
especialmente quando eles se redinem em um signo quente e tmido, como foi
0 caso em 1345. (HORROX 2013, p. 159).

No capitulo que segue, Ficino cita novamente essa conjuncao ao tratar da peste.
O capitulo VI denomina-se “Para se defender da peste por ordem de medicina”. O autor
inicia este capitulo sugerindo o uso semanal da teriaga, uma espécie de composto
farmacéutic ,considerado um antidoto capaz de reverter qualquer envenenamento.
Ficino chama a teriaga de “a rainha e mestra de todas as composi¢des embebidas por
Deus”, onde cita Galeno como tendo mesma opinido. Ficino recomenda o uso da teriaga
duas vezes por semana . Segundo ele, a teriaga deve ser tomada nove horas depois de
comer e sete antes de comer, quem ndo puder tomar, cologue no coragéo, no estbmago,
no nariz e no pulso com muita frequéncia (FICINO, S.D, n.p). Lembrando que Ficino
considerava que o0 veneno chegava até o coracao, portanto aplicar o medicamento sobre
esee Orgao também era importante.

Ele segue mencionando os efeitos da teriaga , como sede ou enjoo, e fazendo
orientacdes quanto a idade adequada para o consumo. Os adultos devem receber um
dragma 3% os outros metade, ou um terco, aqueles que sdo de tez quente e em clima
quente bebem depois a terca parte de um copo de dgua rosa com um pouco de vinagre
rosa, 0s outros e em outro tempo , vinho branco com agua de flor da saudade e erva
cidreira. (FICINO, n.p.).

29 Os signos de terra correspondem a virgem, capricornio e touro.
30 Tipo de moeda ou medida de peso na antiga Grécia (c.f nas referéncias).
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Citando Galeno e Avicena, Ficino discorre sobre que esse composto e como ele
salva de todo veneno e infeccédo , incluindo a febre pestilencial. Ficino traz neste capitulo

a definicdo da peste segundo Galeno:

A peste ¢ um dragdo com corpo de ar, que sopra veneno contra os homens, e
que a feriaga € um purgatorio que purga esse veneno ¢ doma o dragio.
(Claudio GALENO, S.D, n.p.)
Na sequéncia ha mais recomendacdes. Uma infinidade de ingredientes ¢ citada
ao longo do capitulo, ingredientes que misturados resultariam em um medicamento.
Embora ndo ensine a manipular a teriaga, Ficino ensina a fazer o que ele chama de

“pilulas antigas”, com o uso de plantas e minerais. E interessante notar nesse trecho que

as crengas religiosas de Ficino se cruzam com sua percepgao sobre a peste:

As pilulas antigas sdo estas: toma uma onga de mirra e acafrdo, de babosa,
que sdo duas ongas de aloe, porque abrem, incidem e resolvem muitos
espiritos, alguns lavam a babosa, ¢ misturam terra selada, ou bolarménio o
peso da mirra, ou a terceira parte da canfora, o bolarménio ¢ melhor.
(Marsilio FICINO, S.D, n.p.).

Segundo Ficino (S.D, n.p.) a teriaga e as pilulas salvam e preservam da
putrefagdo e fortificam a coragdo pois fecham os caminhos, impedindo o veneno de
chegar no coragdo e remové-lo. Também aconselha o uso de pedras — também chamadas
talismas ou amuletos - que segundo Ficino poderiam ser colocadas na boca ou
diretamente na ferida ou no “carblinculo venenoso”. As pedras indicadas como uma
pratica de cura para a peste eram a esmeralda, jacinto e topazio.

Para Ficino, as pedras tinham a capacidade de expurgar o veneno do corpo.
Segundo ele, “dizem que as ditas pedras eram chamadas pelos antigos bezoar, isso quer
dizer, elas libertam da morte, e excedem a teriaga nisso. Pois a teriaga joga fora o
veneno, mas ndo liberta necessariamente da morte, e as pedras fazem as duas coisas”. A
recomendacdo de uso sdo coloca-las na boca, e até mesmo moé-las na ferida, ou
carbunculo venenoso. Aconselha também o uso de incensos como salvia, louro, alecrim
e ervas aromaticas, pois ajudavam a combater o ar venenoso.

Segundo Moore, (1990, p. 203), podemos olhar para o vinagre, o vinho e as
pedras preciosas como métodos concretos - como amuletos e encantos - para manter a

imaginagdo viva para a dimensao espiritual das coisas. Ou ainda, podemos vé-los como
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metafora para todos os objetos e atividades da vida que tém importacdo espiritual, na
visdo de Ficino
Ao final do capitulo, Ficino cita Raimundo Lulio, famoso astrologo medieval,

ao falar mais uma vez, das conjungdes de Saturno, Jupiter e Marte.

Raimundo diz que em sua época houve um encontro, ou conjungdo de
Saturno, Jupiter e Marte, na décima nona quadratura de Aquario, que foi no
ano de 1245. Marquei a conjungdo que significava coisas terriveis:
principalmente muitas pestes, ¢ muitas vezes, € no espaco de quarenta e cinco
anos. Porque o signo de terra estava frio na casa de Saturno, entre os quais
estava a praga do quadragésimo oitavo ano. Para esta causa, os doutores de
Paris, Aufién e Piemonte compuseram uma nova teriaga, que eles mesmos
testaram, e felizmente os preservaram e guardaram (Marsilio FICINO, S.D,

n.p).

Baseando-se nos preceitos de Raimundo Lulio que caracterizavam a conjun¢ao
marte e saturno posicionamentos desfavoraveis, Ficino acredita que o posicionamento
em saturno intensifique a praga. Raimundo Lulio diz que o fogo deve ser usado quando
aparecerem vapores umidos e espessos. (FICINO, S.D, n.p.) Outro conselho permeado
por posicionamentos astrologicos pode ser notado no seguinte trecho, onde o autor
salienta a influéncia dos astros sobre o ar pestilento:

Parece-me que se mantém muito bem nas conjunces da lua, com o sol, e nas
oposicdes, ou cheias, e quando Saturno se une, e muito mais com Marte, e
quando faz quadratura com os ditos planetas. Entenda e saiba que o0 veneno

pestilento se move com mais for¢a quando o Sol nasce e quando se pde.
(Marsilio FICINO, S.D, n.p.)

Os médicos do século XV acreditavam que na peste o fogo era sempre necessario
pois limpava do ar todo vapor venenoso, seguindo a teoria dos humores. Resolvendo o
vapor venenoso, também se tratava a fleuma (o muco presente nas vias respiratorias),
um dos quatro fluidos da medicina de Galeno para a harmonia do corpo.

Alberto Magno (século XIII), diz que a conjuncdo de Marte e Jupiter causa uma
grande pestiléncia no ar®!, especialmente quando eles se juntam em um signo quente €
umido, como foi o caso em 1345. Pois Jupiter, sendo imido e quente, traga vapores
maléficos da terra e de Marte, porque ¢ imoderadamente quente e seco, entdo acende os
vapores, € como resultado houve relampagos, faiscas, vapores nocivos e fogos por todo

O ar.

31(cf. link nas referéncias)
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Outro astrologo que cita a conjungdo Saturno, Marte e Jupiter ¢ Geoffrey de
Meaux, astrologo da corte francesa no inicio do século XIV. No comentario a seguir,
escrito sobre a conjuncdo de 1345 apds o inicio da peste, o astrologo trata do papel

maligno de Saturno e Marte:

Como Saturno era dominante, ele traz frio (maior do que o sol poderia
combater) a cada pais sob seu dominio e, devido ao sinal em que a conjun¢ao
ocorreu, o0s homens experimentam o aparecimento de doencas
remanescentes, como tuberculose, catarro, paralisia e gota ; paixdes do
coragdo decorrentes da infelicidade; e as mortes daqueles que sofreram longa
fraqueza.[...] Por sua parte, Marte nesse signo denota conflitos entre homens,
e morte subita que ocorre entre todos os tipos de homens, especialmente entre
criangas e adolescentes, e doencas que envolvem febre e cuspir sangue, além
de morte ¢ ulceras violentas. (MEAUX, 2013, p. 172)%

. Em sua analise, também se buscava compreender por que alguns grupos eram
mais afetados que outros. A analise astrologica feita por Geoffrey foi um pedido de
alguns amigos. Meaux baseava-se principalmente em conhecimentos de Aristételes e
Platdo. Em suas palavras, “para demonstrar a causa de todas essas coisas, comegarei
com o basico, conforme estabelecido pelos sabios autores, filosofos e astrologos que

tiveram algo a dizer sobre tais assuntos” (MEAUX, 2013, p. 55).

A causa, ao que parecia, era de natureza astrol6gica, ndo medica: uma
conjuncdo desfavoravel de Saturno, JUpiter e Marte que ocorreu em Aquario
as 13h do dia 20 de marco de 1345 parecia estar na raiz de todo o sofrimento.
As conjuncdes de Jupiter e Saturno eram consideradas portadoras da morte,
e a presenca adicional do igneo Marte indicaria que, se soubessem disso trés
anos antes, o desastre estava se aproximando deles. (MARTIN, 2011, p. 58).

Logo, a astrologia teve um papel relevante como ferramenta de compreenséo da
peste. Segundo Delumeau (2006, p. 118) em “a historia do medo no ocidente”, onde
busca compreender a mentalidade medieval durante a peste, fala sobre o prestigio da
astrologia. Segundo ele, a astrologia esteve presente na Renascenca nas cidades e junto
as elites, e nas camadas populares ao longo de todo periodo.

As tentativas de explicar a Peste Negra (e, por extensdo, outros eventos
importantes) em termos total ou parcialmente astrolégicos representam um

32 Because Saturn was dominant, he brings cold (greater than the sun could counter) to each country under
his rule, and because of the sign in which the conjunction occurred men will experience the onset of
lingering illnesses such as tuberculosis, catarrh, paralysis and gout; passions of the heart arising from
unhappiness; and the deaths of those who have endured long weakness [...]JFor his part, Mars in that sign
denotes strife among men, and sudden death which comes among all sorts of men, especially among
children and adolescents, and illnesses entailing fevers and the spitting of blood, and also violent death
and ulcers. (HORROX, 2013, p. 172)
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estagio significativo no desenvolvimento da tradi¢do cientifica na Europa.
Eles revelam que algumas das mentes mais instruidas da cristandade do
século XIV responderam a realidade devastadora da praga com explicacdes
gue eram comparativamente mais naturalistas e de natureza menos teoldgica
do que aquelas que poderiam ter sido articuladas um ou dois séculos antes
(JOHNSON, 2009, p. 2, tradugio nossa).*

Como exemplificagdo de buscas de respostas nos astros, voltamos ao caso de
Filipe VI, da Franga. O rei pediu a faculdade de medicina da universidade de Paris uma
resposta na astrologia para explicar o que estava acontecendo. O principal motivo
apontado como a “causa universal e distante” da peste estava na conjuncao de Saturno,
Marte e Jupiter em Aquario em margo de 1345, e a “causa particular e proxima” dela na
corrupgao subsequente do ar ocasionada pela conjuncéo. Segundo universidade de Paris,

a primeira causa da peste era, ¢ continuava sendo a “configuracao dos céus”.

O relatério oficial da Faculdade de Medicina da Universidade de Paris
apresentado ao rei em 1348 informava que "em 20 de margo de 1345, as 13h,
ocorreu uma conjuncdo de Saturno, Jupiter e Marte na casa de Aquadrio.
Saturno e Jupiter obviamente causam morte e desastres, enquanto os de
Marte e Jupiter espalham pestiléncia no ar (Jupiter, sendo quente e umido,
acreditava-se que atraia vapores malignos da terra e da dgua, que Marte,
quente e seco, inflamava em fogo.) E 6bvio que a conjungdo desses trés
planetas s6 poderia significar uma epidemia em escala cataclismica.

(TESTER, 1990, p. 222)%

O relatério foi dominado pela teoria de que a praga resultou diretamente da
corrup¢do do ar pela conjungdo planetdria, uma teoria apoiada na autoridade de

Aristoteles, Alberto Magno, Ptolomeu, Hipdcrates e outras fontes influentes.

No entanto, no caso do relatorio da faculdade de medicina, vale a pena notar
que a "corrup¢do” do ar teorizada para causar a praga em individuos foi vista
como tendo sido introduzida inteiramente de fora. Os “vapores venenosos”
que resultaram da conjuncdo deram origem a parte corrompida do ar que
“quando inspirada, necessariamente penetra no coracdo e corrompe a
substancia do espirito ali. Nessa formulagéo, contrair a praga era, portanto,

3 Do original, em inglés: attempts to explain the Black Death (and, by extension, other major events) in
wholly or partially astrological terms represent a significant stage in the development of the scientific
tradition in Europe. They reveal that some of the most highly educated minds in fourteenthcentury
Christendom responded to the devastating reality ofthe plague with explanations that were comparably
more naturalistic and less theological in nature than those that might have been articulated even a century
or two earlier JOHNSON, 2009, p.2)

% Do original, em espanhol: El informe oficial de la Facultad Medica de Ia Universidad de Paris
presentado al rey en 1348 referia que "el 20 de marzo de 1345, ala 1 p.m., habia ocurrido una conjunci6n
de Saturno, Jupiter y Marte en la casa de Acuario. La conjuncion de Saturno y Jupiter obviamente causa
muerte y desastres, mientras que lade Marte Y Jupiter difundio Ia peste en el aire (Jupiter, al ser tibia y
humedo, se estimaba que atraia vapores malignos de la tierra y el agua, los cuales Marte, caliente y seco,
inflamaba en infeccioso fuego). Es obvio que la conjuncion de estos tres planetas solo podia significar
una epidemia en una escala cataclismica. (TESTER, 1990, p. 222)



um evento totalmente natural (e involuntario), causado por uma causa
externa e ndo relacionado ao status espiritual. (JOHNSON, 2009, p. 8)®

Ficino oscila entre natural e o teoldgico. Ao longo de seu tratado, ndo ha uma
dicotomia destes conceitos, o natural e espiritual coexistem e se complementam. As
praticas de cura sugeridas por Ficino tratavam do corpo e da alma. Por meio dos
elementos da natureza, ele propde medicamentos que vao desde minerais, até pedras,
plantas e compostos para tratar o veneno pestilento.

A busca na astrologia de uma resposta para tratar da peste também era um meio
natural, pois os astros eram considerados elementos da natureza, e como tal, também
um canal de compreensao das vontades de Deus. No que diz respeito a peste, a causa
espiritual presente nos astros era um sinal de punigao terrena. Delumeau ao procurar
compreender a mente medieval que passava pela epidemia, também corrobora com a

presenca do discurso astroldgico inserido na teologia.

Deus, irritado com os pecados de uma populacéo inteira, decidira vingar-se;
portanto, convinha apazigua-lo fazendo peninténcia. (...) Deus podia
anunciar sua vinganga proxima por meio de sinais nos céus: dai os panicos
provocados periodicamente pela passagem dos cometas e pelas conjuncdes
planetarias consideradas alarmantes, por exemplo, quando marte “olhava
jupiter. (DELUMEAU, 2006, p .201)

Interessante salientar a percep¢ao do individuo contemporaneo sobre a peste. A
proporcao dada a ideia de puni¢do divina ocupava maior preocupacgio das pessoas, do
que os sinais terrenos (climaticos/naturais). Uma vez presente no imaginario do mundo
medieval, a ideia de peniténcia parecia muito mais plausivel, visto que estamos tratando
de um periodo em que a igreja tinha forte influéncia na construcdo da cultura e

mentalidade da sociedade medieval ocidental.

Se as estrelas foram interpretadas como sinais ou causas, o discurso da peste
forneceu um nexo em que suas associagdes apocalipticas se combinaram com
nogoes aristotélicas de sua constancia e poder sobre os elementos — uma
fusdo potente que levou a um crescente escrutinio das estrelas em busca de
coisas para as quais venha. (JOHNSON, 2009, p. 14, tradugdo nossa)®

% The “alien vapors” which resulted from the conjunction gave rise to the corrupted part of the air which,
“when breathed in, necessarily penetrates the heart and corrupts the substance of the spirit there . . .
destroy[ing] the life force.”27 In this formulation, contracting the plague was thus an entirely natural (and
involuntary) event, brought on by an exter nal cause, and unrelated to spiritual status. (JOHNSON, 2009,
p. 8, tradug@o nossa)

3 Whether the stars were interpreted as signs or causes, plague discourse provided a nexus in which their
apocalyptic associations combined with Aristotelian notions of their constancy and power over the
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Contudo, relatos que enfatizavam os efeitos dos corpos celestes ndo
necessariamente incorporavam Deus em suas explicacdes sobre a peste negra. Um
exemplo é o ja comentado relatério feito pela Faculdade de Paris, o qual forneceu uma
resposta astroldgica, e ndo teol6gica. Podemos ver ao longo dessa pesquisa a presenca
ambas respostas presentes do discurso de Ficino, abrangendo a peste de forma médica
e espiritual, propondo solucdes palpaveis, seja por medicamentos, seja pela leitura dos

corpos celestes.

CONSIDERACOES FINAIS

O presente estudo possibilita a conexao existente entre as mudancas observadas
NoS Ceus e 0s acontecimentos experenciados na terra, do ponto de vista medieval. Esse
conceito é parte de muitas tradi¢des que antecederam a lIdade Média. Da Antiguidade
em diante, surgiram diferentes opinides quanto ao poder e a influéncia de corpos
celestes.

Ficino, autor escolhido para analisar tal discussao entre a astrologia e a medicina,
ndo so escreveu o tratado denominado Tratado de la Peste, como teve papel importante
na permanéncia dos conhecimentos arabes no ocidente através das traducdes em latim
que realizou. Ao proporcionar ao ocidente a sua Hermética, Ficino pontuou um
momento de grande relevancia para que 0s conhecimentos compreendidos como
esotéricos — entre eles, a astrologia — pudessem florecer na EuropaOcidental.

O referido autor, que também é astr6logo, possui a caracteristica de
complementar os conhecimentos naturais e teologicos em suas obras. Nao é diferente
no Tratado de la Peste. Enquanto meédico, nesta obra, nao s6 busca tratamentos para 0s
sintomas fisicos, como também procura a cura para a alma. 1sso ocorre, pois a busca de
razdes divinas ocupavam grande espaco no imaginario medieval.

Devemos levar em conta que até o século X1V o0 mundo medieval ainda mantinha
sua ordem e convencgdes familiares predominantemente construidas pela Igreja.

Convengdes essas, que seriam severamente perturbadas pela mortalidade macica

elements—a potent fusion that led to an increasing scrutiny of the stars in search of things to come
(JOHNSON, 2009. p. 14).
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causada pela epidemia da peste negra, a qual se instaurou na europa ocidental a partir
do século XIV. Com o advento da peste, a astrologia torna-se um dos meios para a busca
de respostas para esse evento funesto. Para tanto, em seu Tratado de la Peste, Ficino
obtém uma resposta espiritual através do mundo astral.

A época, um certo conhecimento de astrologia era essencial na formacio médica,
A medicina e a astrologia mantinham uma relacdo estreita e, pelo menos até o século
XVII, pelo menos. Outro elemento que podemos notar na documentacao, é que Ficino
usa a astrologia em parceria com a medicina visando a cura,. Além disso, também
acredita no seu aspecto maligno. Tais contelagdes importam para entender a peste,visto
que a astrologia ia além das possiveis terrenas e espirituais.

Ao iniciar o estudo sobre esse Tratado, na pretensdo de compreender de que
forma Ficino usa a astrologia para dissertar a respeito da peste negra, fizemos a leitura
da fonte documental, nela identificamos a presenca do discurso astroldgico presente em
pelo menos 5 dos 25 capitulos do tratado. Desses, 3 davam mais énfase ao papel dos
astros.

A partir desses capitulos e as ferramentas tedrico-metodologicas necessarias para
essa pesquisa, tratamos inicialmente de compreender a medicina do periodo bem como
a funcionalidade da astrologia em comunhdo com tal conhecimento. Em Ficino, no
tratado, ndo ha uma dicotomia entre esses conhecimentos. Marsilio 0s usa como partes
que se complementam, pois, sendo os astros parte da natureza, também podiam ser
canais de compreensdo da vontade de Deus perante o evento funesto que se instaurava
na Europa Ocidental.

Para tanto, posteriormente nos detivemos a discutir o estudo da peste, seu inicio
e 0 seu impacto (especialmente no século XV), para assim compreendermos de que
forma a astrologia se torna Util diante desse acontecimento. Logo, podemos notar que a
principal forma que Ficino insere o conhecimento astrolégico como uma ferramenta de
compreensao fisica, e majoritariamente, divina.

Na busca de compreender o mal que se instaurava sobre as suas vidas, 0s
medievais procuravam em respostas divinas o remédio para a cura do seu sofrimento. A
maneira de apaziguar a ira divina e remediar esse castigo seria através da peniténcia.

Enquanto intelectuais procuraram respostas em elementos na natureza, entre
eles, os astros, as pessoas leigas procuravam respostas somente em Deus. As razdes
médicas de fato eram menos relevantes para os populares, pois em seu imaginario

permeado pela religido, seria ela 0 caminho de compreenséo.
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Logo, a populagéo via na peniténcia um caminho de cura para a peste, muito
mais do que as préaticas de cura propostas pelos medicos do periodo. Nessa perspectiva
leiga e religiosa a cura espiritual fazia muito mais sentido.

Podemos notar ao longo do tratado, que o autor possibilita as praticas de cura
propriamente ditas, mas também se preocupa em buscar as razdes astroldgicas. Para
propor uma cura espiritual, ele buscou na astrologia, a compreensdo das vontades de
Deus através dos astros. Devemos lembrar que os relatos astroldgicos sobre a peste ndo
necessariamente inseriam Deus para compreender o evento.

Ficino compreende nos corpos celestes as causas terrenas. Segundo ele, as
conjuncdes de saturno e marte, teriam influéncia sobre os vapores da terra, os tornando
venenosos. Apesar de usar a astrologia para reconhecer as causas fisicas, Ficino as
correlaciona, propondo a cura da alma. Por meio dos corpos celestes, seria possivel
prever e se proteger do ar venenoso, o qual seria intensificado no posicionamento
saturno e marte, onde a cura do corpo seria através de teriagas, talismas, incensos e
pilulas que o autor cita ao longo do texto.

Logo, ao tratar o veneno, podia-se impedir que o ar veneno o corrompesse €
continuasse no sangue. O sangue passava pelo figado e coracdo, logo, expurgar o veneno
do sangue era importante para equilibrar os humores do corpo. Além disso, para Ficino
mais do que tratar o coragao fisico, acredita que tratar o coracdo era importante também
para o espiritual, pois nele “consiste e reside o espirito vital”, ou seja, a alma.

Portanto, ¢ possivel aferir da literatura que Ficino trata da peste em sua
totalidade. Ele propde uma cura que dialoga com a natureza, a medicina e com Deus.
Dessa forma, buscou dar um culpado para 0 mal que recaia sobre si — entre eles, a

conjuncdo maligna - se ressignificando o inexplicavel a um fenbmeno compreensivel.
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