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RESUMO

TODA TRABALHADA NA WI-FI: COTIDIANO TRAVESTI EM TRAJETORIAS
DIGITAIS

AUTOR: Alisson Machado
ORIENTADORA: Sandra Rubia da Silva

Este estudo tem por objetivo investigar as formas com que a internet € apropriada no cotidiano
travesti através do mapeio e da observacéo das trajetérias digitais das interlocutoras da pesquisa.
O desenvolvimento da pesquisa é ancorado em uma perspectiva etnografica, considerando as
possibilidades de dialogo entre as areas da comunicacdo e da antropologia, refletindo a respeito
das praticas de consumo das midias digitais, em especial do site de rede social Facebook, mas
também de outros aplicativos utilizados por elas, atentando aos transitos e as transgressées
estabelecidas com as demais dimensdes da vida social. O trabalho de campo foi mobilizado
pela observacéo participante em encontros de curta duracdo ou de duracédo intercalada (devido
ao regime de temporadas que caracteriza as rotinas de algumas delas que, em razdo do trabalho
na prostituicdo, deslocam-se de forma constante entre diversas cidades) e pela observacéo
participante junto a algumas interlocutoras residentes na cidade de Santa Maria, Rio Grande do
Sul. Partindo de um enfoque tedrico-conceitual a respeito do consumo das midias digitais, a
pesquisa identifica e interpreta alguns géneros culturais da utilizacdo da internet e das formas
com que as midias digitais interatuam na elaboracdo das experiéncias socioculturais e
sociocorporificadas do cotidiano travesti. A pesquisa entende que o Facebook, assim como
outros sites de redes sociais e aplicativos, possui determinadas configuracfes e regramentos
que ora permitem e potencializam determinadas a¢cdes, ora impdem constrangimentos uma vez
que suas acles sdo organizadas em um modelo pré-formulado de disposi¢Ges. Além disso, 0s
contextos de interacdo observados sdo demarcados pela precariedade e vulnerabilidade social,
bem como por diferentes manifestacdes da violéncia e da transfobia que se expressam a partir
regulacGes das normas cisgéneras e heterossexuais vigentes na sociedade. No entanto, os
géneros culturais observados apontam para um trabalho de inventividade que elabora tanto
rupturas a respeito dos regramentos sociais mais hegemonicos quanto formas de disputar os
sentidos pelos quais suas vivéncias sdo interpretadas. Da mesma forma, a pesquisa aponta
diferentes préaticas que se estabelecem a partir das redes digitais, que incidem sobre as formas
de manejo e organizacdo das sociabilidades, sobre as dindmicas e interacbes que sao
singularizadas pelo trabalho na prostituicdo e pela economia das trocas erdticas e do desejo e
sobre as vivéncias religiosas articuladas na interface com as tecnologias digitais. A pesquisa
conclui que a utilizacdo de sites de redes sociais digitais e demais aplicativos que constituem
as trajetorias digitais das interlocutoras sdo organizados por diferentes regimes em que as
fronteiras entre as dimensdes publicas e privadas da vida social acabam sendo negociadas, bem
como indica como a intimidade é tensionada tanto como sendo um elemento dissidente das
normas sociais, quanto impulsionado pelas disposi¢cdes que buscam a ordenacdo de suas
realidades.

Palavras-chave: Internet. Redes Sociais Digitais. Cotidiano. Travesti. Consumo.



ABSTRACT

ALL WORKED UP IN WI-FI: TRAVESTI EVERYDAY LIFE IN DIGITAL
TRAJECTORIES

AUTHOR: Alisson Machado
ADVISOR: Sandra Rubia da Silva

This study aims to investigate the ways in which travestis appropriate the Internet in their
everyday lives, through the mapping and observation of the digital trajectories of the research
interlocutors. The development of the research is anchored in an ethnographic perspective,
considering the possibilities of dialogue between the areas of communication and anthropology,
reflecting on the consumption practices of digital media, especially the social network site
Facebook, but also other apps used by them, paying attention to the transits and transgressions
established with the other dimensions of social life. The fieldwork was mobilized by participant
observation in short-term or interim-length meetings (due to the seasonal regime that
characterizes the routines of some of them that are constantly moving between cities, because
their work in prostitution) and by participant observation with some interlocutors that live in
the city of Santa Maria, Rio Grande do Sul, Brazil. Based on a theoretical-conceptual approach
to the use of digital media, the research identifies and interprets some cultural genres of the
Internet uses and the ways in which digital media interact in the elaboration of sociocultural
and sociocorporific experiences of travesti everyday life. The research understands that, as well
as other social network sites and apps, Facebook has certain configurations and regulations that
allow and potentiate certain actions, or impose constraints once their actions are organized in a
preformulated model of dispositions. In addition, the contexts of interaction observed are
marked by precariousness and social vulnerability, as well as by different manifestations of
violence and transphobia expressed through regulations of the cisgender and heterosexual
norms in force in society. However, the observed cultural genres point to a work of
inventiveness that elaborates ruptures regarding the more hegemonic social regulations and
ways of disputing the senses by which their experiences are interpreted. In the same way, the
research points out different practices that are established from the digital networks, that focus
on the forms of management and organization of the sociabilities; on the dynamics and
interactions that are singularized by the work in prostitution and by the economy of the erotic
exchanges and the desire and; on the religious experiences articulated in the interface with the
digital technologies. The research concludes that the use of digital social networking sites and
other applications that constitute the digital trajectories of the interlocutors are organized by
different regimes in which the boundaries between the public and private dimensions of social
life ends up being negotiated, as well as indicates how intimacy is stressed as much as being a
dissident element of social norms, as driven by dispositions that seek the ordering of their
realities.

Keywords: Internet. Digital Social Networks. Everyday life. Travesti. Consumption.
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SOBRE RECIPROCIDADE!

Em setembro deste ano, tive a oportunidade de apresentar meu trabalho em um
seminario na UERJ, Universidade Estadual do Rio de Janeiro. Ao avisar para as gurias, Como
carinhosamente chamo minhas interlocutoras, de que viajaria para o Rio, para falar sobre elas,
nos divertimos conversando sobre o sonho de muitas que é o de andar de avido ou conhecer a
Cidade Maravilhosa, dos bofes sarados da praia que eu iria encontrar ou de aproveitar para
dancar em algum batiddo. No domingo daquela semana, dia 2 de setembro, fomos todos
surpreendidos pela avassaladora noticia do incéndio no Museu Nacional. Acompanhei durante
um bom pedago da noite, atraves de um link da internet, a cobertura realizada pela Globo News.
Era dificil ndo sentir um tipo de dor angustiante frente as imagens do fogo que destruiu o acervo
e, com ele, grande parte de nossa histéria social, cultural e cientifica. Para minha surpresa, no

outro dia de manhé cedo, recebo uma mensagem de Jéssica, via WhatsApp.

Recupero a frase: “Forca amigo pelo incendio do museu”.

Jéssica, de 26 anos, natural de Pelotas, travesti ndo branca, devota de Santa Barbara,
trabalhadora da prostituicdo, nunca esteve neste ou em qualquer outro campus universitario e
pouco recorda se, quando crianga, visitou algum museu. Na vida adulta, sabe que ndo. Em nossa
cultura cis-hétero-orientada, os museus, assim como as universidades, ainda parecem ser
lugares onde dificilmente iremos encontrar com Jéssica ou qualquer outra travesti que viva em
circunstancias semelhantes. Ela ndo sabe, por exemplo, como é bom caminhar pelo campus
num dia de sol, encontrar amigos e amigas para tomar um café no intervalo das aulas ou escolher
um livro para ler na biblioteca. Tampouco experimentou a tensdo de esperar o resultado das
notas no portal do aluno ou a felicidade do primeiro dia das férias. E sabido das excecdes a
regra — e como elas nos animam! — mas também sabemos que sdo pouquissimas e que retiram
uma absurda for¢a das circunstancias de toda a sorte que encontram.

Dentro do nosso regime de praticas estabelecidas, acabo sempre me questionando sobre
0 quanto ainda ficamos devendo para Jéssica. Se o conhecimento aqui produzido, se alguma
aula dada, se algum relatério chato e aparentemente sem fim-finalidade, se algum artigo
publicado em B1 ou A2, se algum e-mail-sempre-urgente que tenha nos devorado o tempo,

efetivamente tenha conseguido fazer algo a seu favor, mesmo que em sua forma mais minima,

! Trecho adaptado de uma fala que realizei no | Férum de Direitos Humanos, promovido pela Pré-Reitoria de
Extensdo da Universidade Federal de Santa Maria, em dezembro de 2018. Jéssica ndo ¢ um nome ficticio.
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como de também desejar forcas perante as suas perdas dolorosas. Com isso ndo quero fazer
nenhum tipo de comparacao, a generalizacéo apresentada ndo diz respeito a ninguém de modo
especifico, nem a praticas universitarias que acredito serem fundamentais para a consolidacao
da democracia e do livre pensamento.

No entanto, é preciso que revisemos, cotidianamente e a todo momento, as nossas
praticas sociais e de producdo de conhecimento, optando somente por aquilo que realmente faca
sentido. De que maneira vamos superar a barreira quase intransponivel que separa o arco da
UFSM com o meio-fio da calcada onde ela trabalha todas as noites? Como vamos conciliar
esses espagos-tempos que parecem tdo impossiveis? Questdes que seguem em aberto, sem
respostas definidas, mas que podem nos apontar novos caminhos.

Na outra ponta desse processo, Jéssica, que vive as beiras das esquinas e rodovias
vendendo o corpo aos passantes, que ndo pertence aos museus e a universidade, que nao postou
em seu Facebook no dia das elei¢Ges presidenciais uma foto sua indo votar com livros nas maos
— porque na casa de Jéssica ndo ha sequer um livro impresso —, neste seu quase invisivel gesto,
revelou toda a fé que deposita no nosso trabalho, se colocando, nesses tempos de obscurantismo
politico e retrocesso, na defesa das instituicdes que lutam pela garantia de nossos ja minguados

direitos democraticos e aqui me refiro ndo apenas aos direitos das popula¢des LGBT+.
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INTRODUCAO

Nasci em 1989 em uma cidade no interior gadcho. Minha familia sempre morou de
aluguel. Nas casas de minha infancia, além dos aparelhos domesticos comuns, havia uma
televisdo de tubo colorida — que funcionou até poucos anos atrds, em que assistia aos desenhos
animados na TV aberta antes de ir para a aula a tarde — e um aparelho de som que tocava fitas
K7 e LPs, o que era motivo de diversdo para meu irmao mais velho e eu. Havia também um
dicionario de capa vermelha e duas colec6es de livros infantis comprados por minha mae em
uma feira do livro. E muitos brinquedos, que iam desde bolas de gude, bodoques de madeira,
até jogos de tabuleiro famosos na época como os vendidos pela Estrela e pela Grow —a maioria,
presentes de meus avos e tias maternos em datas especiais. Por algum tempo, minha mae
assinou gibis dos personagens da Disney que o correio entregava. Nunca aprendi a jogar
videogame e perdi as contas de quantas vezes deixei morrer de fome meu tamagotchi, febre
chamada por todos de “bichinho virtual”.

Meu primeiro celular foi um modelo pequeno e pesado da Nokia, que ganhei em 2004,
quando fui cursar o ensino médio em Santa Maria. Por seguranca, meus pais resolveram me dar
0 aparelho caso precisasse usar em alguma emergéncia, ou mesmo para saberem como eu
estava. Tive outros celulares, em geral de segunda mao, usados pelo meu irméo, que era mais
antenado com a tecnologia e que trocava de aparelho com mais frequéncia. O primeiro
computador que me lembro de ter visto em funcionamento na vida foi na secretaria da minha
escola fundamental, usado com toda a ritualidade somente pela diretora. Mesmo sem ter
computador em casa, em 2003, meus pais me matricularam em uma escola de informaética, cujo
valor do curso foi parcelado em vérias vezes. O curso ensinava a usar softwares como o Word,
o0 Excel e o Power Point. Foi la que eu aprendi como se ligava a maquina, 0 que era o cursor, o
momento de desligar o PC, quando aparecia uma mensagem avisando “Por favor aguarde
enquanto seu computador esta sendo desligado. Seu computador foi desligado com seguranga”.

Foi nessa escola que acessei pela primeira vez a internet, usando o navegador do
Windows Explorer. Ndo havia pendrives, nuvens e as provas eram salvas em disquetes. Se
procurar bem, ainda devo ter guardado os certificados de conclusdo do curso, que eram
devidamente assinados pelo professor. Meu primeiro notebook, comprado em 24 parcelas em
uma loja de varejo, ganhei de meus pais em 2008, quando ingressei na universidade, pois eles
consideravam impossivel ndo ter um lugar para fazer os trabalhos. Antes disso, eu pagava R$

2,00 a hora, frequentando lan houses, tanto para acessar a internet quanto para treinar a
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digitagdo no teclado. Eu realmente “catava milho” e demorava muito tempo para digitar um
pequeno texto.

Se hoje me sento em frente ao notebook, para realizar e escrever uma tese sobre
trajetdrias digitais pareco esquecer de todo um processo anterior e demorado no tempo, de
aprendizados, desconfiangas e descobertas. Naturalmente pareco ligar a maquina.
Intuitivamente seguir os caminhos, ainda que pouco saiba desconfiar de todo o aparato além-
tela. Atos continuos, a maioria deles, irrefletidos. Na verdade, a aparente naturalidade com que
assumo a internet, em muitos contextos do meu cotidiano, parece apagar toda uma trajetdria de
aprendizagem anterior. Relembrar essas memdrias € pontuar um pouco a minha propria
trajetoria digital, a partir da qual se assentam essas descobertas. No fundo, toda trajetéria digital

€ um pouco uma histéria de vida.

**k*

Foi Clifford Geertz (2012) quem escreveu que ninguém olha para o abismo
impunemente, da mesma forma que ninguém consegue fitar o sol. Quem passa pelo abismo, ou
0 atravessa, de alguma forma o leva consigo, porque mesmo encoberto por nuvens, ele tende a
permanecer. Quem se demora ao sol sente seu calor, como afago brando ou queimadura. Foi
durante minha graduacdo em Jornalismo, em uma disciplina sobre a producdo de filmes
documentarios, no final do ano de 2010, que conheci, na noite e na quadra? da cidade de Santa
Maria, Rio Grande do Sul, um grupo de mulheres transexuais que aceitaram partilhar comigo
suas historias de vida. A época, a imaturidade reflexiva e conceitual e a precariedade técnica e
laboratorial engessaram, em um pequeno e ingénuo relato audiovisual, historias valiosissimas
sobre a vida de mulheres transexuais, todas elas trabalhadoras do sexo. N&o fizemos, enquanto
equipe responsavel pelo documentario, jus a generosidade dessa partilha.

Com o passar do tempo, mantive contato com algumas delas, acompanhando, sempre
que possivel, suas trajetdrias pessoais e as encontrando, pessoalmente, em algumas ocasides.
Do Orkut® rumamos ao Facebook, como mais uma forma de estar presente, manter vivo o

contato e a proximidade. Foi da observacdo da inscri¢do dessas mulheres nas l6gicas de uma

2 Quadra é como se chamam os locais urbanos de prostituicdo — em geral, esquinas de ruas e avenidas ou lugares
préximos a rodovias ou a postos de gasolina — onde as travestis permanecem, sozinhas ou em grupos, comumente
anoite. “Fazer a quadra” significa trabalhar, estar naquele momento no exercicio da prostituigdo. A quadra possui
complexidades préprias, como um lugar ambiguo, de trabalho, exibicéao e violéncia, lazer e sociabilidade.

3 O Orkut foi um site de rede social filiado ao Google, bastante popular no Brasil, criado no ano de 2004 e
desativado em 2014.
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comunicacgéo digital e em rede, vivendo a experiéncia de ser travesti na internet, que passei
novamente a me aproximar delas. E foi assim que sempre permaneci, mesmo que distante,
exposto ao sol e ao abismo. O empenho reflexivo que agora realizo, na escrita da tese de
doutoramento, no Programa de Pds-Graduacdo em Comunicacao da Universidade Federal de
Santa Maria, é antes de tudo um sincero pedido de desculpas e uma tentativa de reencontrar e
recontar algumas dessas histdrias.

Com o olhar constituido e epistemologicamente orientado dentro do campo de estudos
da comunicagdo, em interface com a antropologia e, em especial, suas teorias sobre consumo e
sua metodologia de trabalho etnografico, busco construir as bases reflexivas desse empenho.
Assumo, portanto, minha presenca em um lugar hibrido, borrando algumas de suas fronteiras
por — além de acreditar na poténcia criativa desse didlogo — procurar construir formas
substanciais de compreensao das préaticas e fendmenos sociais a que me dedico.

As inquietagdes iniciais que motivaram 0 desenvolvimento da presente proposta se
referem a constituicdo das préaticas sociocomunicativas pelas quais as interlocutoras da pesquisa
constroem suas trajetdrias digitais a partir do consumo de plataformas de redes sociais digitais.
As reflexbes propostas buscam problematizar a dimenséo social das experiéncias cotidianas,
pelas quais elas realizam e compreendem a si mesmas e ddo significado as relacdes que
estabelecem no cotidiano. E necessario ressaltar que a pesquisa ndo se pretende enquanto um
discurso geral e universalista, mas que se debruga sobre um pequeno recorte empirico. As
reflexdes que estabeleco para demonstrar o que entendo por trajetorias digitais foram
articuladas por duas caracteristicas especificas do trabalho de campo: (1) observacao
participante através de encontros etnograficos de curta duracdo ou de duracdo intercalada,
devido ao regime de temporada que caracteriza a vida das travestis que conheci e; (2)
observacao participante localizada no acompanhamento cotidiano mais proximo de algumas
travestis residentes na cidade.

No primeiro caso, dependendo do ritmo das temporadas, que podiam variar entre dias,
semanas ou meses, foi na sociabilidade noturna que pude conversar e acompanhar como as
redes sociais digitais eram utilizadas por um namero bastante expressivo de interlocutoras. As
caracteristicas especificas desse contexto, como o transito entre atender os clientes e voltar ou
ndo para a quadra, os ritmos variados de uma sociabilidade de deslocamento na rua (pensar o
que e onde comer, onde sentar para descansar, onde fazer xixi), as intempéries climaticas, as
mudancas territoriais para um lugar mais lucrativo onde permanecer, a vigilancia moral e as
ameacas simbolicas que as vezes suas presengas desencadeavam, afastaram qualquer

possibilidade de pensar em conduzir entrevistas — fossem mais abertas ou formalizadas, aquelas
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que sd3o mobilizadas em um ambiente “adequado” para a fruicdo do regime de tempo proprio
entre pergunta-resposta. A instabilidade situacional e rotatividade social e territorial
demarcaram que a melhor maneira de aproximagdo com essas trajetorias seria a conversa, a
escuta atenta de suas narraces e um retorno (ainda que de minha parte bem mais roteirizado
pelos temas de interesse da pesquisa) aberto ao didlogo.

No segundo caso, modificagdes significativas das condigdes espaco-temporal dos
contextos empiricos da pesquisa permitiram uma maior aproximacdo com as interlocutoras.
Visitar suas casas € acompanhar rotinas outras que nao aquelas que giravam em torno do “viver
na noite” foi importante para compreender 0 manuseio das redes sociais digitais em suas
trajetorias de vida. Nesse contexto, o trabalho de campo estava mais aproximado as condicbes
vividas em territorialidades e espacialidades rotineiras, o que possibilitava um outro regime de
tempo inclusive para a retomada de narrativas. A decisdo de pensar essas trajetorias enquanto
digitais, longe de querer demarcar algum tipo de oposic¢do entre contextos de vida online e
offline, indica que tanto em um nivel metodoldgico quanto em relagdo a dimensdo empirica da
pesquisa, privilegiei contextos (de fala e de observacdo participante) em que as praticas de
consumo dessas tecnologias eram mobilizadas ou tematizadas.

Dessa forma, o tema de pesquisa esta circunscrito as articulacdes das trajetorias digitais
das travestis, observadas principalmente através das dimens@es da corporeidade e das relaces
sociais. Tematizam-se as experiéncias digitais e suas interconexdes a outras ambiéncias a partir
do consumo das redes sociais digitais como um lugar privilegiado de interpretacdo da vida
social. Pensar a internet como um espaco de comunicacdo descentralizada e de interconexao
entre individuos (CASTELLS, 2003) oportuniza refletir sobre os processos de constituicdo e
reelaboracgdo das experiéncias sociais e das proprias categorias com as quais as pessoas utilizam
as tecnologias digitais para definirem a si mesmas e ao mundo a sua volta. O desenvolvimento
e a consolidacdo dessas tecnologias vém tensionando e transformando de forma significativa as
atuacdes sociais, individuais ou coletivas, redefinindo as relacGes interpessoais em rearranjos
complexos e dindmicos.

Em maior ou menor proporcdo, tendo em vista a consolidacdo de formas de acesso a
internet, bem como as possibilidades advindas de suas articulagdes em diferentes contextos
sociais, experimentamos significativas alteracdes nos processos de gerenciamentos de
experiéncias socioculturais e identitarias. A inser¢do em ambientes digitais complexos, difusos
e orientados por diferentes estimulos também tem possibilitado o desenvolvimento de novos

regimes de sociabilidade, bem como demarcacdes de exclusdo e pertencimento. Nesse contexto,
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0 corpo também passa a ser produzido e consumido em transitos culturais distintos, ocupando
diferentes materialidades e articulando-se atraves de inimeras possibilidades de significacéo.

Nesse sentido, delimita-se como tema desta investigacdo uma aproximagao empirica e
de carater etnografico as experiéncias do consumo que as travestis fazem dos ambientes de
redes sociais digitais, bem como as interconexdes com as demais dimensdes da vida social. Ao
observar cotidianamente as postagens em seus perfis pessoais, especialmente na rede social
digital Facebook, bem como as interacdes publicas ali realizadas, os conteudos postados e 0
significativo transito deste com outros ambientes digitais, passei a considerar as possibilidades
de um diélogo entre os campos da comunicacdo e da antropologia, pensando através dos
pressupostos da etnografia que contemplassem as disposic¢des do digital (HINE, 2015, 2016)
sinalizados através dos usos interpretados e reinterpretados que as travestis fazem da internet.

A etnografia, nessa perspectiva, permite a observacao das confluéncias entre diferentes
préticas, produzidas e localizadas na interface de distintos ambientes digitais, destacando as
reconfiguracGes dos espacos sociais, através das interacfes que, por meio da internet, 0s
individuos e grupos realizam. Dessa forma, é possivel examinar as conexdes e 0s limites dos
transitos que se estabelecem nas e entre as fronteiras das praticas online e offline. Ao buscar
entender os imbricamentos e as interpenetraces entre as praticas sociais e culturais das
trajetorias digitais das travestis e tentar romper com a aparente dicotomia que ainda parece
compreender a internet como uma instancia autbnoma e separada do cotidiano dos sujeitos, é
gue me aventuro em um fazer etnogréafico, edificado na perspectiva do trabalho de campo.
Almejando uma “vivéncia antropologica” (DAMATTA, 2010), é na crenca de que, através das
trajetorias digitais das interlocutoras, consiga compreender os elementos que integram e
constituem o contexto de suas experiéncias.

Nesse cenario, a pesquisa privilegia a observacdo como parte fundante do trabalho
efetuado em campo (LAPLANTINE, 2012). O trabalho de campo, dessa forma, consiste em
um processo que se singulariza nas interacoes e reciprocidades com as interlocutoras e com o
desenvolvimento da reflexividade entre o pesquisador, na relacdo estabelecida com as praticas
de consumo que constituem o foco da investigacdo, tomando por base diferentes
experimentacGes do campo através da observacdo participante. A necessidade de uma
perspectiva dialdgica e compreensiva torna-se evidente, na medida em que o conhecimento
etnografico resultante da intermediacdo produzida pelos participantes da pesquisa em sua
relacdo direta com o pesquisador (DAMATTA, 2010) desloca um esforgo interpretativo para

as formas préprias de compreensédo dos sujeitos de pesquisa.
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E neste sentido que a pesquisa se orienta em buscar compreender as categorias pelas
quais as interlocutoras refletem suas experiéncias de consumo da internet e como desenvolvem
trajetdrias especificas a partir dessas praticas. Priorizando a imersdo do pesquisador em campo,
o fazer etnografico envolve a necessidade de abandonar os prejulgamentos e imperativos
interpretativos arbitrarios, embora mantenha a consciéncia que a presenca em campo e o olhar
para as relagdes sempre € localizado sobre uma perspectiva que é tanto pessoal quanto orientada
pelo vies tedrico-metodologico-epistemologico que constitui a pesquisa.

Sendo orientado por um quadro tedrico que busca refletir o consumo como um
fendmeno cultural privilegiado para entender a vida contemporanea (DOUGLAS;
ISHERWOOD, 2004; SLATER, 2002; SAHLINS, 2003; MILLER, 2013; BARBOSA,
CAMPBELL, 2006, entre outros), invisto na investigacdo do consumo das tecnologias digitais,
em especial das redes sociais digitais, como forma de compreender os empenhos de significado
pelos quais suas realidades sociocorporificadas sdo construidas nos fluxos sociais que realizam.
Esse enquadramento permite pensar o consumo como atividade constante que desempenha um
papel central na estruturacdo dos valores e hierarquias sociais que constroem percepc¢des de
mundo, identidades, regulacGes e mapas culturais (ROCHA, 2004).

Conforme Livia Barbosa® e Colin Campbell (2006), para além dos aspectos da producio
e reproducéo da vida fisica e material, 0 consumo oportuniza expressar as posi¢oes de sujeitos
atuantes no mundo, experimentado as relacGes sociais em diferentes materialidades e regimes
de significado. Territério ambiguo, o consumo foi percebido, pelas sociedades ocidentais e
pelas ciéncias sociais contemporaneas, em uma relacdo paradoxal com o trabalho. Enquanto
este foi considerado como fonte de agéo, atuacgdo e criatividade sobre 0 mundo, o consumo foi
tomado como alienante, explorador, desagregador e individualizante. Na atualidade, uma série
de esforcos sociais e académicos vém sendo produzidos, no sentido de inquirir, sem moralizar
positiva ou negativamente, o consumo como uma pratica social legitima de investigacao,
abrindo possibilidades de pesquisa e novas formas de compreensdo das realidades sociais.

Entendendo o consumo como um mapa da ordem social e da reproducéo cultural das
relacBes e classificacBes sociais (SLATER, 2002), o estudo pretende articular o universo
empirico observado a nogdo de que as apropriacdes das tecnologias digitais servem a uma
infinidade de propositos, produzindo significados partilhados pelas travestis no interior das

relacBes sociais em que participam. A fim de interrogar essas posi¢es dentro das estruturas

4 A pesquisa decide pela citacdo do nome completo de autoras mulheres cada vez que sejam acionadas no texto, a
fim de evitar o desaparecimento da demarcacgdo do género feminino no modelo de citagdes que privilegiam apenas
a neutralidade do sobrenome.
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socioculturais vigentes, bem como as formas com que elas constroem, negociam e resistem em
suas posicdes e contextos demarcados pela precariedade politica das vidas (BUTLER, 2015),
articula-se um estudo que privilegia o consumo das experiéncias digitais em redes
sociocomunicativas da experiéncia humana.

A perspectiva do consumo articula, conforme Miller (2013), as tecnologias da
comunicacdo digital ndo apenas como coisas, meros aparatos técnicos, ou em funcao de suas
capacidades, mas sim as entendendo como géneros culturais, articuladas pelas apropriacdes
locais e usos singulares. Entender a internet como um género cultural lanca luz as apropriagdes
que as participantes da pesquisa fazem dos ambientes digitais.

Dessa forma, a problematica da pesquisa se inspira em uma provocacgdo de Miller (et.
al. 2016; 2013) de que devemos perguntar ndo o que a internet (ou os sites de redes sociais)
“faz com” ou “modifica” as pessoas e suas relacdes, mas sim 0 que as pessoas estdo fazendo
com a internet. Nesse sentido, a partir de um enfoque nas interagdes e nos ambientes de redes
sociais digitais, a pesquisa persegue um questionamento mais geral: como as trajetorias digitais
configuram o cotidiano travesti?

Ao refletir sobre essas questdes, foi necessario pensar nas experiéncias e nas relacdes
sociais que singularizam as trajetorias digitais das interlocutoras da pesquisa, deslocando um
olhar reflexivo as apropriagdes locais que elas fazem desta. Parto da observacdo de que o
cotidiano travesti também é produzido e consumido em redes de sociabilidade online
complexas, em fluxos constantes de interacdes e de significacoes.

A corporalidade é vivida e experienciada nas dindmicas de uma comunicacao em rede,
orquestrada por logicas proprias, possibilitadas pelas gramaticas da internet, articuladas por
contextos particulares de apropriacao dessa tecnologia. Compreendo e pretendo demonstrar que
0 corpo, investido nos fluxos da sociabilidade online, ndo se resume a esfera da representacao
do social dos individuos, tal qual um espelho que reflete uma imagem, mas que pode ser
interpretado como uma experiéncia viva na cultura, no sentido de ser uma linguagem, ela
prépria uma experiéncia corporificada de presenca no mundo (CSORDAS, 2008).

Entendendo a corporificacdo da experiéncia social como um fenémeno da cultura,
reflito os modos como os significados que se atribuem ao cotidiano travesti também se
constroem nos fluxos da comunicacdo em rede, como uma forma de elaboragdo consciente
(SILVA, 1993), orientada por uma infinidade de praticas, técnicas e estratégias (corporais,
sociais, culturais, sexuais, tecnologicas, entre outras). A literatura especializada tem indicado

gue as travestis se orientam pelas vivéncias do feminino proprio (BENEDETTI, 2005) e pelos
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simbolos do feminino (PELUCIO, 2009), reconstruindo seus corpos, bem como a seus géneros
e sexualidade, em préticas e lugares de ambiguidade, ressignificacdo e conflito.

Partindo do horizonte de que, ao subverter as distingbes sexuais entre 0s aspectos
psiquicos internos e externos dos individuos, as travestis zombam da expressividade e da
unidade dos géneros, bem como da inércia corporal atribuida aos sujeitos pelo sistema
normativo e binério da divisdo sexual (BUTLER, 2013), a pesquisa busca situar o tema das
experiéncias travestis, personificada atraves dos fluxos nas redes sociais digitais na interface
com a vida cotidiana. Torna-se necessario, portanto, uma articulacdo da observacdo empirica
com a categoria epistémica de género, que aponta a construcdo social, a historicidade, a
contextualidade e as particularidades das diferencas tornadas desigualdades, denunciando a
artificialidade dos binarismos prescritivos e dos processos de normalizag¢éo dos corpos.

Socialmente construido, o género, em sua dimenséo relacional, manifesta-se em carater
de processualidade, indicando transitoriedade e partilha de significados a respeito das
construcdes humanas. Além disso, a perspectiva dos estudos de género, problematizando a
naturalizacdo do discurso bioldgico das diferencas sexuais (LOURO, 1997), permite um
guestionamento a respeito das convicgdes estabelecidas dentro de uma matriz social
heterossexual e cisgénera vigente. Os corpos que ndo se enquadram a essas estruturas acabam
por ser classificados e excluidos em diversos graus nos arranjos sociais. Dessa forma, essas
praticas de significado delegam posic6es de subalternidade aos sujeitos, tornando-o0s marginais
e abjetos frente a normatividade dessas estruturas.

A diversidade nos padr@es de sociabilidade, enquanto marca da especificidade de nossas
sociedades (CASTELLS, 2003), permite indagar a maneira como as redes de sociabilidade
online ndo substituiram as formas tradicionais de comunicacdo entre as pessoas, mas as
complexificaram e dinamizaram nas distintas formas com que a internet adentra a vida cotidiana
(HINE, 2015). Para entender as experiéncias de consumo das tecnologias digitais, a pesquisa
atenta aos transitos das interacdes na construcéo e articulacéo de elos sociais e lagos afetivos e
a como, através deles, diferentes capitais sociais sdo acionados na rede (RECUERO, 2012).

Dessa maneira, 0 objetivo geral da pesquisa se conforma na perspectiva de investigar
as trajetorias digitais das travestis através das relagdes que o consumo das redes sociais digitais
estabelece em seus cotidianos. Para tanto, elencam-se como objetivos especificos: (1)
identificar e interpretar os géneros culturais a respeito das praticas de consumo da internet e em
especial das redes sociais digitais, com o intuito de (2) compreender a articulagdo das
tecnologias digitais na formulacdo das experiéncias socioculturais e sociocorporificadas do

cotidiano travesti.
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A pesquisa se conecta, em certo sentido, a um contexto articulador mais amplo, de
tentar, através de um estudo pontual, colaborar no debate a respeito da defesa dos direitos
sociais e humanos das populacdes LGBT+, especialmente das travestis. Embora essa populagéo
nos ultimos anos tenha conseguido maior visibilidade, expansao de suas sociabilidades e certas
formas de reconhecimento — muito em funcéo de politicas publicas voltadas as suas demandas
— as moralidades cis-heterossexuais que constituem e atravessam nossa sociedade seguem
alimentando os contextos de precariedade social. As travestis ainda sdo vitimas prioritarias e
preferenciais da violéncia fisica e simbolica e das politicas de exterminio das diferencas®. Nesse
sentido, a pesquisa pretende colaborar na interpretagdo do funcionamento dos diferentes
regimes simbdlicos que, de maneira mais silenciosa e cotidiana, parecem compor as praticas
sociais que operam por sistemas de subalternidade e violéncia a que elas estdo submetidas.

Debatendo sobre alguns elementos desse universo social, na interface entre os campos
da comunicacdo e da antropologia, o esforco da pesquisa se estende ao encontro das
experiéncias que constituem trajetorias digitais que sdo marcadas por regimes normativos da
vida social, mas que encontram no cotidiano a ser enfrentado, brechas e fissuras para se
realizarem enquanto outros projetos possiveis do viver. As linhas que seguem sobre essas
trajetdrias pretendem nédo encerrar esses movimentos, pois eles seguem errantes, mas coloca-
los sob uma perspectiva de horizontes tanto reais e necessarios de serem enfrentados quanto de
horizontes possiveis.

O primeiro capitulo apresenta as principais perspectivas tedricas que conduzem a
pesquisa. Nele é apresentado o percurso tedrico em torno da ideia de trajetorias digitais que
constitui 0 empenho de pesquisa e que possibilita acesso as praticas de consumo das tecnologias
digitais das interlocutoras. Neste capitulo, se apresenta uma mirada a respeito da perspectiva
dos estudos de consumo e dos deslocamentos tedricos a respeito do género e da sexualidade,
bem como algumas consideracbes a partir das formas empiricas (babado e funcéo) que

permitem acesso as trajetdrias digitais.

5 Conforme pesquisa divulgada em 2015, pela ONG Trangender Europe (TGEU), rede europeia de organizagfes
que apoiam os direitos das popula¢des transgéneras, naquele ano o Brasil foi considerado o pais que mais matava
travestis e transexuais no mundo, sendo registradas, entre janeiro de 2008 e mar¢o de 2014, o nimero de 604
mortes. Em 2016, conforme os dados do Grupo Gay da Bahia, foram mortas 127 travestis e transexuais, na média
de uma pessoa a cada trés dias. Segundo o Mapa de Assassinatos de Travestis e Transexuais no Brasil, do ano de
2017, publicado pela Associacdo Nacional de Travestis e Transexuais (ANTRA), ocorreram 179 assassinatos de
pessoas trans, sendo 179 de travestis e mulheres trans e 10 homens trans. Desses casos, somente 4% resultaram
em dendncias a Justica e 96% foram arquivados. Ambos os relatdrios indicam que o nimero de mortes pode ser
maior dada a subnotificacdo dos casos. Nos Ultimos anos, a expectativa de vida travestis segue na média de 35
anos, enquanto a média nacional é de 75 anos.
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O segundo capitulo apresenta algumas notas a respeito do trabalho etnogréfico, a
conducdo do trabalho de campo, atentando as especificidades da etnografia para a internet. Nele
se destacam também algumas consideracGes a respeito da ética na pesquisa e sobre a escritura
do texto etnogréfico.

Os dois capitulos finais apresentam as interpretacfes empiricas das praticas de consumo
das interlocutoras. No terceiro capitulo, as interpretaces-travestis das midias digitais enfocam
nos transitos e nas transgressdes vividas nas culturas digitais, entendendo o Facebook como
uma narrativa de vida, bem como interpretando algumas formas da internet no cotidiano
travesti. O quarto capitulo reflete a respeito dos modos com que o Facebook e os demais
aplicativos utilizados pelas interlocutoras organiza suas praticas de consumo cotidiano, seja nas
politicas da intimidade, nas formas como as interacdes a respeito da sexualidade sdo negociadas

entre a rua e a tela e como a religiosidade € vivida nos contextos de midia digital.
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1 COTIDIANO TRAVESTI EM TRAJETORIAS DIGITAIS

Na frente do espelho as gurias se montam. Na frente da pagina aberta do Word, eu
me monto. E um dia na banca também estarei montado. Tudo parece ndo passar de
estar trabalhada no Word. Toda trabalhada no Word também podia ser uma ideia,
sO que para o meu lado, de pds-graduando. No espelho, elas veem um rosto, prestes
a ter os melhores tragos definidos e as imperfei¢des suavizadas. E depois de feito,
elas observam o rosto pronto, acabado, cada parte definida por uma cor. Boca
vermelha, contornos dos olhos pretos, sombra colorida, bochechas rosadas. Eu vejo,
as vezes com bastante desespero, uma pagina em branco, porque cada pincelada
exige um esforco imenso e uma responsabilidade tamanha de narrar uma histéria que
nao é minha, mas que passou a ser. O Word é meu espelho tecnol6gico. Tenho uma
paleta de cores tedricas. Um pincel para a metodologia. Preciso definir os contornos
gticos. De quem €, afinal, o rosto que irei ver? (Diario de Campo, pequena reflexao
sobre responsabilidade de quem pesquisa. Anotado em janeiro de 2017).

Na cidade de Santa Maria, 0 vento norte é caracteristico de alguns meses do ano. A
ventania quente e veloz assola as ruas da cidade, principalmente quando antecede alguns dias
de chuva. Ventava bastante em uma noite de setembro de 2015, quando sai para me encontrar
com Carolayne®, uma amiga travesti, moradora de um bairro popular da cidade, que trabalhava,
entre outros tantos lugares, em uma esquina proxima da minha casa, no centro da cidade. A
esquina da Rua Duque de Caxias com a Avenida Presidente Vargas ha anos vem sendo uma
espécie de territdrio conquistado, vitrine aos passantes, emblema da resisténcia travesti na noite,
um dos pontos de prostituicdo mais conhecidos da cidade.

Era, ha alguns anos, o ponto alto da avenida, mantido inclusive por regimes de tempo
auto-organizado, no esquema de “quem chegar primeiro leva”. Quem chegasse primeiro levava
o direito ao lugar, mas que poderia vir a ser requisitado pela fama da ocupante, ou pelas relagdes
de amizade estabelecidas, ou mesmo ainda, nas noites em que se dividia a quadra e o cliente
ndo fazia distingdo por ninguém, a primeira a chegar possuia o direito a ser a primeira a sair.
Para quem desce a avenida, no sentido Centro-Patronato, a esquina que foi a mais importante
vinha logo abaixo: a da Rua Conde de Porto Alegre, apelidada de Condessa ou Conde do Ponto
Alegre, o ponto lusho da cidade, a quadra que era a mais bem frequentada. No entanto, a
gentrificacdo urbana e a modificacdo no transito levaram praticamente ao abandono dessa
quadra. Outro motivo para essa baixa foi a instalacdo de grades de ferro pontiagudas no chao
das escadas e nas soleiras das vitrines de uma loja de decoracdo que fica bem na esquina,

impedindo que elas permanecessem ali sentadas ou escoradas.

® Como apontado por Claudia Fonseca (2010a), optar pelo anonimato ou ndo é um desafio a ser enfrentado na
pesquisa etnografica. Adiante discuto as implicaces que me levaram a apresentar nomes ficticios para todas as
minhas interlocutoras.
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Quatro quadras abaixo, a esquina da Avenida Borges de Medeiros ainda “ndo foi
entregue”, embora também ndo tenha se transformado em um lugar de referéncia como as outras
duas. Era considerada como um ponto de segunda classe, perdendo apenas para a “altima
esquina da avenida” — embora esta ndo fosse geograficamente a Ultima, a Avenida Liberdade,
no sentido do Cemitério Municipal, ja considerada “fim de carreira”, local de menor prestigio.
Nessas esquinas, diferentemente do que acontece na Duque, ainda € comum avistar travestis
trabalhando mais a4 madrugada do que no inicio da noite. E a “repescagem”, “saideira da
balada”, Gltima oferta ja quando o dia esta para amanhecer.

Por volta das dez horas da noite, quase chegando na esquina, avistei Carolayne. Ela
usava botas de cano alto, brancas, um short justissimo colado ao corpo e um pequeno top,
também brancos, balancado os longos cabelos negros e lisos, na altura das nadegas, no ritmo
de uma mdasica inaudivel aos passantes. Estava com um fone de ouvido, dancando sozinha, feito
bailarina, a luz trémula do poste. O celular, um modelo “novissimo” da Samsung, Unico objeto
visivel além das roupas, estava preso entre 0s seios quase totalmente a mostra. Quando me
avistou, tirou um dos fones de um ouvido e gritou alegre: “Bicha, t6 aquiiii, toda trabalhada na
Wi-Fi”. Carolayne ndo usava nenhuma rede Wi-Fi naquele momento. Estava conectada aos
dados mdveis do pacote de internet que havia adquirido junto & compra do celular. No entanto,
brincava que tudo fazia parte da sua Wi-Fi, que iria catar os oc6s, 0s homens, com o poder da
Wi-Fi. Que estava “preparada” com a Wi-Fi, um entendimento de “celular com internet”, para
os babados todos. Quando percebi que ndo se tratava de nenhuma rede do tipo, apenas perguntei
se estava com internet. Ela respondeu que sim, “agora ninguém me segura”.

Quando decidi narrar episddios e historias do cotidiano travesti, como essa imagem de
Carolayne, havia possibilidades de entradas tedricas e mesmo metodolégicas bem variadas na
constituicdo do que seria 0 caminho da pesquisa. Antes de iniciar a pesquisa, eu ja conhecia
algumas das gurias que viriam a ser minhas interlocutoras e ja acompanhava seus perfis na
plataforma de rede social Facebook. Aliés, gurias parece um bom termo para me referir, no
plural, &s participantes da pesquisa. Uso gurias, manas e meninas como sindnimo de travesti, o
que torna o texto também mais fluido.

A partir da leitura de Leticia Lanz (2017), autora trans, passei a pensar a defini¢do de
que o grande territorio trans(género) é composto por transidentidades, que sdo identidades
género-divergentes as normas sexuais e de género estabelecidas. Todas as minhas participantes
se reconhecem como travestis — 0 que, em alguns casos e situa¢Ges, também faz com que se
considerem mulheres trans (tomando a palavra travesti como sinbnimo de mulher trans) e

sempre enquanto mulheres (travesti como sinénimo de mulher). Para elas, e para mim, travesti
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designa mulher ou mulher trans (que também designa mulher). A oposicdo entre travesti e
mulher trans (ou apenas trans ou transexual), sendo esta aquela que deseja/pretende ou que
passou pela cirurgia de redesignacao sexual, ndo encontrou respaldo em meu campo. A maioria
delas ndo realizou e nem pretende realizar tal procedimento, o que ndo as impede de se
identificarem como mulheres trans, trans ou simplesmente mulheres. No cotidiano, essas
palavras sdo utilizadas como sinénimos. Inclusive, travesti, como elas préprias dizem, possui
um sentido entendido como mais forte, “mais politico” e “mais auténtico”, sem que se perca,
com isso, a dimensé&o do feminino expresso nas outras palavras. As vezes se adjetiva 0 termo
mulher, dizendo que se é mulher trans, equivalendo novamente a travesti.

Como ja seguia o perfil de algumas das gurias nas redes, a primeira delimitacdo que
selecionei foi seguir acompanhando os perfis, de modo mais regular e sistematico, o que
garantiu, assim, a manutencao e atualizacdo de um vinculo social para além das oportunidades
e espacos onde nos encontrassemos pessoalmente. No entanto, o proprio curso das trajetorias
observadas no Facebook ja apontava para espraiamentos e fluxos em outros sites e aplicativos
gue passaram a ser considerados. Da mesma forma, a convergéncia com outras midias também
pode ser observada como constituinte de suas trajetérias.

As observagdes online nos perfis e as primeiras conversas que tivemos apontaram a
necessidade de um tipo de reflexdo capaz de compreender essas historias, a maioria delas fruto
de conversas engquanto fazia companhia nas noites, nas festas, eventos e passeios na cidade, nas
visitas em suas casas, todas elas atravessadas e constituidas por nossas interacfes na rede. Foi
a partir de algumas nocGes da orientacdo antropoldgica, em interface com a comunicacéo,
assumida por um viés dos estudos de consumo, bem como das leituras, reflexdes e debates no
grupo de pesquisa Consumo e Culturas Digitais, que busquei por ideias que pudessem traduzir
0 modo com que as praticas observadas em campo poderiam ser interpretadas.

Compreender o que minhas interlocutoras diziam ou faziam a respeito da internet me
levou a refletir essas praticas em torno da nocdo de trajetoria. Essa no¢do advém de uma
apropriacdo um tanto indevida de algumas no¢oes de Michel de Certeau (2014), assumindo que
nas praticas de consumo, as engenhosidades das fracas retiram partido dos fortes
desembocando em um engenhoso processo de politizagdo da vida cotidiana. No entanto,
Certeau argumenta que a ideia de trajetoria, embora evoque a no¢ao de movimento, resulta em
um plano horizontalizado de uma reducéo, uma transcrigdo em linhas de um movimento que

ndo consegue ser apreendido’. Ao optar por “retornar” a essa noc¢ao, estabelece-se 0 problema

7 Certeau (2014, p. 91-93) abre mdo do conceito de trajetoria por evocar um movimento temporal no espaco, uma
representacdo insuficiente que, segundo ele, reduz o tempo e 0 movimento a uma linha visivel, totalizavel pela
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de colocar o “trago” ou o “grafico” em vez das “operagdes e dos atos”, mas se assume, ao
menos, a inventividade do caminho e do prdprio processo de definir os passos para mapear
possiveis trajetos.

A nocdo de trajetdria aqui é antes um esquema precario e provisorio da inventividade
para percorrer caminhos do que a certeza de um desenho finalizado. Trajetoria traz consigo a
nogdo de movimento, que partilha com Tim Ingold (2015, p. 41) a ideia de que mover, conhecer
e descrever — ou seja, fazer antropologia, ou fazer pesquisa — ndo séo operacgdes separadas, mas
sim facetas de um mesmo processo de “seguir o que esta acontecendo, rastreando as multiplas
trilhas do devir, onde quer que elas conduzam”.

Trajetoria implica seguir linhas, para Ingold, devires humanos, formas criativas de
construcdo humana em ac¢des concretas e simbdlicas dentro das correntes, redes e fluxos de
atividades com que eles e elas estejam inseridos. Essas linhas sdo antes rascunhos que obra
exposta, tanto caminho para quem ndo quer se perder como caminho para quem se deixa perder
para descobrir com as descobertas. A pesquisa toma por trajetéria uma narracdo inventada,
embora ndo objetificada. Por narracdo inventada sinaliza os esfor¢os de um trabalho autoral,
aos moldes do trabalho académico reconhecido, embora refletido em funcéo da renovacédo de
alguns paradigmas e, por narra¢do ndo objetificada, que essa propria trajetdria é fruto de saberes
tomados como empréstimos de trajetos de interlocucdo, dadivas cuja retribuicdo nem sempre
vai ocorrer em pé de igualdade. Hau de dificil retribuicdo. Séo as trajetorias — de minhas
interlocutoras — que sdo tornadas trajetdrias mais uma vez, organizadas em linhas possiveis,
visiveis e textualizaveis, em um presente etnografico que, ainda que registre certo numero de
praticas, entende que elas ndo sdo estagnadas, mas que se transformam ao longo do trabalho do
tempo no cotidiano vivido.

Sobre o ponto de vista da retribuicdo da dadiva, a experiéncia é tomada como algo com
0 que se pode aprender. Experiéncia como chave para o aprendizado, como aponta Denilson
Lopes (2002, p. 254), “fazer daquilo que ndo somos, mas poderiamos ser, parte integrante do
nosso mundo. A experiéncia ¢ mais vidente que evidente, criadora que reprodutora”. A

experiéncia teria

[...] por funcdo retirar o sujeito de si mesmo, de fazer com que ele ndo seja mais o
mesmo. A experiéncia revela e oculta, tem espacos de luz e de sombra. A experiéncia
ndo é apreendida para ser repetida, simplesmente, passivamente transmitida, ela

visdo e legivel no instante. Para contrapor esse modelo, oferece 0 modelo da analise polemologica da cultura,
dividindo as praticas de consumo entre estratégias e taticas. E aqui que me refiro a uma apropriacdo indevida, a
dificuldade em separar as praticas sociais observadas em torno do bindmio estratégia-tatica.
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acontece para migrar, recriar, potencializar outras vivéncias, outras diferencas
(LOPES, 2002, p. 254).

Inventividade da pesquisa, do trabalho de campo, das nocGes teoricas e da propria
cultura assumida na perspectiva de Roy Wagner (2012, p. 157), por meio da experiéncia e da
criacdo da propria realidade a que se estuda, “cujo significado ¢ e precisa ser continuamente
reinventado”. Wagner atenta ao fato de que a for¢a e a criatividade humana residem na
capacidade de objetificar, de identificar elementos simbolicos como realidades, colocando-nos,
muitas vezes, a estudar a nossa concepcao de realidade sobre as concepg¢des da cultura estudada.
Na contradicdo de classificar a cultura que se estuda, corre-se o risco de objetivar a sua
criatividade, uma vez que “a criatividade das culturas que estudamos sempre esta derivada da
nossa propria criacdo da realidade” (WAGNER, 2012, p. 333).

Contra esse risco, assumir o carater precario e provisorio das formulagdes em torno da
ideia de trajetdria indica a constante necessidade de reflexdo de que os movimentos que levam
aos processos de interpretacdo do vivido sdo operacdes de sentido e, portanto, ndo podem ser
compreendidas como algo essencial, natural ou universal. Essas pontuagdes iniciais assumem
o chamado de Donna Haraway (1995) a respeito das totalizagdes e dos relativismos faceis e da
necessidade de uma pratica de pesquisa cuja objetividade privilegie a contestacdo, a
desconstrucdo, as conexdes em redes, bem como as transformacdes dos sistemas de
conhecimento. Na afirmacdo da autora, se os saberes que produzimos sdo localizados, a
trajetoria da pesquisa, que organiza outras trajetorias de vidas, também é. Isso implica um tipo
de responsabilidade do pesquisador que requer que “0 objeto do conhecimento seja visto como
um ator e agente, ndo como uma tela, ou um terreno, ou um recurso, e, finalmente, nunca como
um escravo do senhor que encerra a dialética apenas na sua agéncia e em sua autoridade de
conhecimento ‘objetivo’” (HARAWAY, 1995, p. 36).

Djamila Ribeiro (2017) também pontua a necessidade de responsabilidade a respeito da
forma com que os conhecimentos sdo apreendidos e significados pelas diferencas racializadas,

sexualizadas e generificadas dos sujeitos:

Uma travesti negra pode ndo se sentir representada por um homem branco cis, mas
esse homem branco cis pode teorizar sobre a realidade das pessoas trans e travestis a
partir do lugar que ele ocupa. Acreditamos que ndo pode haver essa
desresponsabilizacdo do sujeito de poder. A travesti negra fala a partir de sua
localizacdo social como o homem branco cis. Se existem poucas travestis negras em
espacos de privilégio, é legitimo que exista uma luta para que elas de fato possam ter
escolhas numa sociedade que as confina num determinado lugar, logo € justa a luta
por representacdo, apesar de seus limites. Porém, falar a partir de lugares, é também
romper com essa logica de que somente subalternos falem de suas localizacGes,



28

fazendo com que aqueles inseridos na norma hegemdnica sequer Se pensem
(RIBEIRO, 2017, p. 33-34).

Essas formulagdes evidenciam o trabalho de localizacdo do proprio conceito de
trajetoria, que utilizo como chave de leitura privilegiada na conducéo da pesquisa. Através dele,
as préticas sociais sdo refletidas a partir de algumas aproximacdes a nocao de experiéncia do
cotidiano. As trajetorias, tanto a da pesquisa quanto as das interlocutoras, sdo acessadas por um
processo semelhante ao que Carlo Ginzburg (1989) chamou de paradigma indiciario, a busca
por fragmentos, relatos, pistas e sua organizacdo em uma sequéncia narrativa. Trajetorias que
se encontram na concretude da experiéncia, ndo como algo que é realizado/vivido e depois
abandonado, mas em um sentido de pratica social, nos contornos dados por Raymond Williams
(2011) a respeito da complexidade da hegemonia, o enfrentamento de todo um sistema abstrato
e concreto de vida, que se relaciona a cultura como ela é organizada e efetivamente vivida.

Para o autor, no verbete Experiéncia (WILLIAMS, 2003), essa no¢do possui duas
dimensdes: a primeira, que faz relagdo aos conhecimentos reunidos sobre acontecimentos
passados, e a segunda, um tipo particular de consciéncia que se elabora sobre a vida social. A
experiéncia passada € aquela tomada pela observacdo e reflexdo dos fendmenos e
acontecimentos, aquilo que se experimenta, aprendizado conquistado. A experiéncia presente
€ uma consciéncia do presente, uma formulagdo de como a vida transcorre, que se vincula e
resulta da primeira. Essas nog¢des ainda podem “escorregar’” para uma terceira nogao, quando a
experiéncia passa a possuir um sentido de estado ou condi¢do, uma aplicacdo que € social, mas
que pode ser tomada como “interna”, “pessoal” e que converge uma ampla possibilidade de
interpretacdes dentro de uma Unica forma em que é culturalmente interpretada.

Como exemplo, Williams cita casos de experiéncias religiosas, ou mesmo das
interpretacdes diversas do que seria o self ou as identidades na modernidade. Essa forma de
entendimento possibilita a critica aos regimes contemporaneos de producdo de verdades a
respeito de si, embora, alerte o autor, que esses sistemas precisem ser interpretados em fungédo
dos mecanismos que produzem essas formas de interpretacdo. Quando a experiéncia é tomada
como uma condi¢do, um estado plano, elas se “propdem ndo somente como verdades, mas como
o tipo mais auténtico das verdades” (WILLIAMS, 2003, p. 139).

Nocéao semelhante ¢ atribuida por Michel Foucault (2009, p. 10) a sexualidade tratada
pelas sociedades ocidentais modernas como “uma ‘experiéncia’, tal como os individuos sao
levados a reconhecer-se como sujeitos de “sexualidade”. Por experiéncia, além da circunscri¢ao

corporificada e sensorial, Foucault (2009, p. 10) identifica todo um projeto histérico localizavel,
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ou seja, “se entendermos por experiéncia a correlagdo, em uma cultura, entre campos de saber,
tipos de normatividade e formas de subjetividade”.

Em Foucault, essa experiéncia da sexualidade € historicamente singular e suportada por
trés dimensdes: a formacdo dos saberes a que ela se refere, os sistemas de poder que
regulamentam suas praticas e as formas pelas quais os individuos podem e devem se reconhecer
como sujeitos de uma determinada sexualidade. Nessa perspectiva, a nocdo de sexualidade
enquanto experiéncia, expressa nas trajetorias, indica pistas para uma andlise dos sistemas de
poder e de suas tecnologias, praticas alternativas a “um poder concebido como dominacao ou
denunciado como simulacro” (FOUCAULT, 2009, p. 11).

Essas aproximagdes com a nogdo de experiéncia me levaram a considerar as dimensoes
especificas, em relacdo aos sistemas mais complexos e gerais que emergiam das trajetdrias de
minhas interlocutoras, a saber, a identificacdo da transexualidade como um problema social e
ndo 0s processos, saberes e praticas que tornam as transidentidades, especialmente as travestis,
alvos prioritarios da subalternidade e da violéncia. Aqui estabeleco um paralelo com a nocéao
de experiéncia e pobreza de Walter Benjamin (1987), quando o autor escreve sobre a
experiéncia da pobreza na vida moderna, refletindo sobre como a vida precaria da modernidade
revela uma experiéncia de viver sem experiéncia.

Embora o autor caracterize a impossibilidade de narrar a vida em fungéo da pobreza dos
poucos conhecimentos éticos deixados pelas civilizagbes pds-guerras — tomada tanto em seu
sentido material quanto em suas formas simbdlicas — como ethos moderno de desfalecimento
da experiéncia, Benjamin (1987, p. 116) também demarca a possibilidade de, nesse contexto,
surgirem formas de engajamento com o mundo social que possibilite as pessoas atuarem como
“barbaros positivos”, sujeitos que manifestam a capacidade de “comecar de novo, a contentar-
se com pouco, a construir com pouco, sem olhar nem para a direita, nem para a esquerda”.

Esses barbaros de Benjamin se parecem com os fracos e despossuidos de Certeau, que
se utilizam da tatica como a arte do fraco, que jogam com o “espago de jogo para maneiras de
utilizar a ordem imposta do lugar e da lingua. Sem sair do lugar onde tem que viver e que lhes
imp&e uma lei, ele ai instaura pluralidade e criatividade. Por uma arte de intermediacao ele tira
dai efeitos imprevistos (CERTEAU, 2014, p. 87).

E possivel afirmar que as travestis com quem conversei — assim como alguns pintores e
artistas de Benjamin, ou indigenas e devotos de Certeau — ndo possuem herangca nenhuma
deixada pelo excesso de experiéncia de demanda e oferta da modernidade e, por isso, como
barbaros e barbaras, criam muito do muito pouco ou do quase nada a que possam ter acesso. O

plano aqui € mais alargado do que as condi¢6es materiais basicas da existéncia. Benjamin fala
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da experiéncia da pobreza para alertar a necessidade de transformagdes de uma “heranca ética”,
dos empecilhos e cancelas a dignidade humana. O mesmo paralelo pode ser tracado, a partir do
pensamento de Berenice Bento (2017), de que a préopria nocao de humanidade/dignidade néo é
autoevidente, mas um projeto racializado, generificado e sexualizado, nos termos de uma
disputa sobre aqueles e aquelas a quem essa nogdo possa abarcar.

Esse processo ndo ocorre livre das prescri¢des sociais e culturais. Na verdade, visto do
lado das despossuidas, elas parecem disputar quase sempre perdendo para as disposi¢oes
estruturais e hegemonicas de uma sociedade cis e hétero orientada. Como lembra Sherry Ortner
(2011), mesmo os projetos gerados “criativamente” pelos atores tendem a assumir formas
prescritivas, na medida em que 0s recursos e constrangimentos dos sistemas sociais Sao
relativamente constantes para atores em posicdes desiguais aos estatutos gerais da cultura. Para
a autora, ¢ necessario, ao refletir “jogadas” particulares, ter em mente os intercambios entre
“projetos” mais amplos, uma vez que a “acdo em si tem estrutura (em desenvolvimento), ao
mesmo tempo em que opera na, e em relagdo a estrutura” (ORTNER, 2011, p. 447).

Isso indica a necessidade de alguns alertas a aproximacdo da experiéncia,
principalmente quando ela é interpretada sob a forma de evidéncia, porque foi sentida,
experenciada ou vivida. Essa discussdo é realizada por Joan Scott (1999), que sinaliza alguns
cuidados da nocéo de experiéncia que pode vir a fragilizar ou mesmo impedir a analise do
funcionamento dos sistemas mais amplos de poder. Para a autora, ndo basta saber que as
experiéncias existem, é preciso escrutinar como foram construidas e com isso articular uma
critica as praticas normativas e a0s mecanismos opressores.

A experiéncia ndo historicizada pode naturalizar as categorias que dispomos para a
leitura do mundo social, unificando elementos e eliminando as diferengas caracteristicas em
funcdo do consenso e da atribuicdo de significados pressupostos, estaveis, ainda que
amplamente compartilhados. Criticando um modelo de experiéncia como evidéncia, na
pesquisa histdrica, é sobre a perspectiva da politizacdo do cotidiano e da historicizacdo das
relagdes de poder que a autora afirma que “experiéncia €, a0 mesmo tempo, ja uma interpretacéo
e algo que precisa de interpretacdo. O que conta como experiéncia nao € auto-evidente, nem
definido; ¢ sempre contestavel e, portanto, politico” (SCOTT, 1999, p. 48).

Politico se refere aos processos, notavelmente discursivos/performaticos, de producéo
de significados, que mantém e autorizam o funcionamento das estruturas sociais e da relacao
desigual de disposicGes de acesso ao poder e ao privilégio. Implicada nesses mecanismos esta

anocao de que a experiéncia ndo é em si uma verdade, mas sim articulada por regimes e praticas
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diversas ligadas tanto as possibilidades de agéncias humanas frente aos constrangimentos
quanto a producdo e anélise dos conhecimentos que podem resultar dessas relagdes.

Percorrer algumas noc¢des do conceito de trajetoria (dimensao teodrica da pesquisa),
permitiu-me perceber e posteriormente pontua-las como trajetorias digitais, para manifestar
uma dimensao especifica da vida cultural, aquela das praticas, dos contextos/opera¢des de usos
e do consumo® das tecnologias da comunicacio digital, que estabelece uma relagio vis-a-vis
com a noc¢do de trabalho (dimensdo empirica da pesquisa) e sua derivacao criativamente
travesti para o que pode significar ser ou estar “toda trabalhada”. Encontrando pistas e
acompanhando trajetorias digitais chega-se a nocao de trabalho, do meu proprio trabalho de
pesquisa e das formas como essa noc¢ao aparece sendo vivida e apropriada no cotidiano travesti.

Pode parecer anacronico afirmar que os corpos ndo sdo naturais, mas sim construidos
por uma série de mecanismos, regulacées, discursos, ideias e praticas que constituem a vida
social, mas nesse estranho Brasil de 2019, quando alguns ainda insistem que meninos vestem
azul e meninas vestem rosa, nem tudo é t&o evidente como é ou deveria ser. Sem jamais terem
lido Michel Foucault ou Judith Butler, minhas interlocutoras me ensinaram, na pratica, que o
corpo — e, por extensdao, a corporalidade — retne diferentes ordens, produzindo e sendo
produzido por diversos regimes, por vezes mais coerentes, por vezes mais contraditorios, de
empenho, dedicacdo e trabalho.

A nocdo de ser ou estar toda trabalhada é polivalente, mas sinaliza o poder de atuacéo
sobre e no corpo. Refere-se as transformacdes corporais, no substrato bioldgico, sejam elas
quais forem, temporarias ou mais permanentes, mas diz respeito também as dimensdes
simbdlicas da existéncia. Toda trabalhada é uma expressdo utilizada em varios contextos
cotidianos podendo significar o corpo belo, bem feito e cuidado. Faz, portanto, referéncia a
estética corporal, seja ela prostética, de administracdo do silicone e das cirurgias plasticas, do
vestuario e moda, de maquiagem, cabelo e unhas e da higiene pessoal.

A nocéo pode indicar ainda uma disposi¢cdo ou interesse para — como no caso de se
estar “toda trabalhada pra balada” (com vontade de sair para uma festa), “trabalhada no boy”

(desejando algum pretendente) ou “trabalhada na otim” (estar bebendo uma cerveja com as

8 No texto, essas trés expressdes sdo utilizadas como sinénimos, principalmente para enfocar as relagGes
estabelecidas entre 0s sujeitos e 0s contextos de significacdo das tecnologias digitais — todas advindas do
pensamento de Certeau, de que 0s usos possibilitam consumos combinatérios e utilitarios, arte de utilizar que
circunscreve as praticas cotidianas e organizam o trabalho do consumo. A elas, somam-se ainda, com mesmo
significado, as expressdes “géneros culturais” e “apropriagdes locais”, tomadas do pensamento de Daniel Miller
(2013) para sinalizar contextos particulares de consumo das tecnologias. Além disso, é preciso assinalar que, em
consonancia com as praticas de pesquisa do GP Consumo e Culturas Digitais, entende-se que o consumo, material
e imaterial, é social, simbdlico e cultural e que os contornos e enfoques midiaticos estdo entremeados nessas
praticas. A pesquisa ndo adjetiva consumo por cultural ou midiatico, nem se realiza essa distin¢éo terminoldgica.
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amigas ou mesmo sentindo-se embriagada ou “animada” pela bebida). A expressdo também ¢
utilizada para afirmar sentimentos, emocdes ou “estados”: uma mana “trabalhada na discordia”
é quase sempre motivo de confusao ou fofoca, da mesma forma que alguém estar “trabalhada
na inveja” ou “trabalhada no cansago” indica o quanto aquele sentimento ou estado diz sobre
seus atos.

Acompanhei inimeras vezes “processos de producdo” antes da noite, seja para o
trabalho na prostituicdo ou para o lazer proprio. Muitas vezes, minhas interlocutoras ja estavam
bastante bonitas, bem “produzidas”, mas mesmo assim quase sempre indicavam que
precisavam “dar uma trabalhada”, reforgar os detalhes da maquiagem no espelho, adicionar
algum acessorio ou mesmo mudar de roupa. Nessas ocasides, relaciona-se a atengdo estética-
corporal, expressdes que indicam um tom contraditorio, embora bastante animado de “fazer a
palhacada”, comegar “o teatrinho”, “fazer a Dani®”, ou seja, novamente, trabalhar. Nesse jogo
de palavras, a ambiguidade dessas expressoes, ao revelarem um tom de ironia e brincadeira,
demonstram um sentido sobre a “verdade” de si, que acompanha essa nocao. Criatividade do
ato de criar, um jogo entre verdade e maquiagem, ser e parecer, que muito diz do processo de
trabalhar como forma de fazer algo acontecer.

Essa nogdo possui um dialogo estreito com a nocdo de montada, que deriva de
“montar”, “montaria”, tal qual expressa pelo cotidiano drag queen. Montar (ou “se montar”),
conforme Ana Paula Vencato (2002), refere-se as opera¢des ndo apenas do vestir-se, mas as
elaboracdes, dos mais variados grupos, mas em especial as drags, de conduzirem suas
corporalidades em torno de suas performances ou personagens. Sobre esse tdpico, € necessario
pontuar que em algumas ocasifes pude perceber conflitos em relacdo a um tipo de estatuto da
feminilidade a respeito de algumas travestis para com as drag queens. Todas muy hermanas,
pero..., principalmente nos contextos de visibilidade como as festas LGBTs, algumas
interlocutoras afirmam a plasticidade drag como bichas, mas ndo como mulheres. Existe,
portanto, uma disputa dos sentidos daquilo que ¢ entendido por ‘““ser mulher”, vivéncias que
propriamente venham a se relacionar com as mulheres, sejam cis ou trans (transexuais ou

travestis)*°.

° A primeira vez que ouvi essa expressdo ndo possufa referéncia alguma sobre ela, mas entendi que significava
exagero ou ousadia na maquiagem. Creio que se refira & maquiagem da atriz Danielle Winits, em uma festa da
Rede Globo, em 2015. Alguns portais de entretenimento falam inclusive que a maquiagem utilizada por ela
chamou a atencgdo e “dividiu opinides” de muitos internautas nas redes sociais. Se a expressdo advém desse
episodio, é notorio que as transformagdes das expressdes cotidianas da linguagem se alargam com os elementos
da cultura midiatica contemporanea.

10 Essa é uma reflexdo bastante complexa e coloca varios problemas a serem refletidos a respeito das politicas das
identidades e dos intercdmbios de reconhecimento. Retomo adiante essa discussdo referente a consideracdes sobre
as transidentidades.
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Na vida cotidiana, montar e trabalhar podem expressar o0 mesmo sentido de elaboracéo,
especialmente sobre a apresentacdo estético-ético-corporal. Entretanto, algumas interlocutoras
foram mais taxativas sobre essa questao, entendendo o ““se montar” como algo mais passageiro,
algo que comeca e termina, uma performance no sentido de apresentacdo artistica, show ou
espetaculo, enquanto trabalhar diria respeito a uma operacdo mais duradoura no tempo, como
por exemplo, sentir-se mais feminina na medida em que se adota uma série de intervengdes
“duradouras” sobre o corpo, cOmo a hormonizacao e as intervencdes plasticas.

No entanto, parece ndo existir consenso. Nem todas elas desejam, realizam ou podem
realizar grandes transformacdes corporais, sobretudo devido aos custos e empenhos financeiros
necessarios para essas realizaces, ou aos riscos quando se procuram meios nao profissionais
para qualquer tipo de intervencdo. Principalmente as mais jovens, que ainda estdo descobrindo
as suas formas de feminilidade, indicam o quao complexa é essa relacdo. Para elas, a questao
néo pode ser colocada exclusivamente sobre as transformacg6es corporais como as intervencoes.
Nao seria o ato de possuir ou ndo uma protese de silicone que poderia indicar que alguém “¢
mulher”, pois esse processo envolveria a compreensdo de si mesma, na maioria das vezes
colocando questdes como a administracdo do tempo, conflitos familiares, reflexGes pessoais e
recursos financeiros e simbdlicos que precisam ser mobilizados. E dificilmente todos esses
elementos se encontram a disposicdo na mesma forma de acesso. Outros discursos, que se
contrapbem a esses, indicam o peso da materialidade corporal na constituicdo ndo apenas da
feminilidade, mas de uma “identidade travesti”, que se assume nas circunstancias de viver
abertamente esse corpo feminino, especialmente frente as imposicdes da sociedade cis-
heterossexualizada e as violéncias que atravessam e constituem seu cotidiano.

Trabalhada indica ainda uma relacdo com o trabalho remunerado, na mesma relagao
que se coloca para a producdo da feminilidade. Estar toda trabalhada indica estar pronta para
o trabalho na prostituicdo ou estar naquele momento trabalhando na pista, batendo porta,
fazendo programa. Quase todas as minhas interlocutoras séo profissionais do sexo ou, ainda
que exercam outra ocupacdo, j& passaram pela prostituicdo e encaram de maneira muito
particular a troca de relacdes ou atos sexuais por recursos financeiros ou qualquer outro tipo de
beneficio®!. Essa dimensdo também esta relacionada ao trabalho, ao labor cotidiano, no sentido

de esfor¢o/pagamento, das dificuldades enfrentadas ou mesmo das privagdes econdmicas.

11 Embora conhecesse travestis em outras profissdes — profissdes essas a que se atribui um caréater de trabalho
feminino, como cabeleireiras, maquiadoras (algumas inclusive muito bem reconhecidas e melhor remuneradas
dentro e fora da cidade), vendedoras de roupas, cozinheiras ou faxineiras (domiciliares ou empregadas no comércio
local) — é preciso pontuar que ndo “selecionei” para a pesquisa travestis profissionais do sexo, eu as conhecia.
Minha rede de contatos cotidianos contava com algumas travestis profissionais do sexo que foram me inserindo
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Encobertos ou relevados, todos esses possiveis significados atribuidos a expressao toda
trabalhada estavam presentes na afirmacao de Carolayne, que estava “toda trabalhada na Wi-
Fi”. O desenvolvimento do trabalho de campo e as interpretacdes apresentadas a partir dele séo
formas de compreensdo dessas diferentes interfaces, dos intercambios e da formulacdo do
cotidiano a partir das préticas que configuram as suas trajetorias digitais. A seguir, sao
apresentadas algumas incursdes teodricas sobre o0s estudos de consumo, bem como
deslocamentos a respeito das problematicas de género e sexualidade sobre as quais as

interpretacdes sdo elaboradas.

1.1 UMA PERSPECTIVA SOBRE O CONSUMO

De acordo com Livia Barbosa (2004), os estudos sobre consumo, enquanto objeto de
interesse teodrico, podem ser localizados dentro de diferentes enquadramentos e perspectivas
realizados por diversas disciplinas do conhecimento. Ao discutir sobre 0 modo como o consumo
orienta as sociedades contemporaneas em funcdo de seus arranjos particulares, a autora atenta
para duas categorias que demarcam essa formulacdo: o consumo que atende as necessidades
entendidas como “bésicas” e o consumo daquilo que ¢ “supérfluo”, sendo esse o ultimo a ser
considerado nos contornos e julgamentos avaliativos e moralistas de cada época. A reflexao
que Livia Barbosa propde é a seguinte: ja que o consumo é uma atividade que perpassa todas
as sociedades e que incita um diferente rol de necessidades a serem atendidas, qual seria a
especificidade do consumo quando falamos de uma sociedade de consumo? Ao satisfazerem
suas necessidades, as sociedades ja ndo manipulariam diferentes objetos e artefatos materiais
da cultura, manejando assim a propria cultura material de forma simbélica?

As respostas a essas perguntas, conforme a autora, dependem das articulacdes teoricas
utilizadas e das caracteristicas das sociedades que foram observadas por essas teorias, do
reconhecimento das poténcias e dificuldades de cada conjunto de reflexBes tedricas e
metodolégicas e dos continuos debates suscitados através deles. Para demonstrar essa
diferenciacdo, Livia Barbosa recorre a duas pressuposicoes tedricas: a primeira, de que todo o

consumo se articula enquanto um processo cultural, ndo existindo consumo fora das

em suas rotinas e com isso me apresentando a outras, circunscrevendo o trabalho da prostituicdo ou os intercambios
sexuais como importantes tépicos da pesquisa. Com o tempo e as questSes que foram colocadas pelas
interlocutoras, percebi o cardter compulsorio da prostituicdo na vida da maioria delas, como demarcado por
Monique Prada (2018).
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delimitacOes da cultura; e a segunda, que caracteriza a sociedade moderna e contemporanea
como uma sociedade de consumo.

Segundo a autora, o termo sociedade do consumo é frequentemente atrelado a outros
conceitos, muitos deles usados como sindnimos'?. Embora diga respeito a dimensdes da
realidade social muito proximas, a autora salienta a necessidade, do ponto de vista analitico, de
diferenciar sociedade do consumo de cultura do consumo. Pensar a existéncia de tal sociedade
¢ inquerir o0 modo como o consumo atravessa diferentes esferas da vida social e arranjos
institucionais, possibilitando as maneiras de articulacdo das culturas de consumo — ldgicas e
praticas culturais dessa sociedade que afetam diretamente as escolhas individuais e coletivas
negociadas junto a outros arranjos que delimitam os contornos sociais.

A partir dessa distingdo, Livia Barbosa diferencia dois grupos de autores que podem ser
lidos em funcéo da proximidade de suas perspectivas: (1) 0s que pensam a cultura do consumo
como cultura da sociedade pds-moderna, tais como Fredric Jameson, Zygmunt Bauman e Jean
Baudrillard, que refletem as relagfes quase causais entre consumo, estilos de vida, reproducéo
social e identitaria, autonomia da esfera cultural, pensando a mercadoria como signo de
atributos negativos, como perda da autenticidade das relagbes sociais, materialismo e
superficialidade; e (2) os que abordam a sociedade do consumo a partir de temas nao (ou pouco)
considerados nas discussdes pds-modernas. Seriam exemplos dessa perspectiva, autores e
autoras como Don Slater, Daniel Miller, Grant McCracken, Colin Campbell, Pierre Bourdieu e
Mary Douglas, entre outros, que questionam o significado do consumo enquanto um processo
gue medeia as relacGes e praticas sociais, ndo apenas no tangente a materialidade das formas
culturais, mas no desenvolvimento das subjetividades e da experiéncia social e humana.

Conforme a autora, além dos termos conceituais, essas duas perspectivas diferem em
relacdo ao tipo de embasamento pelas quais suas argumentac6es sdo sustentadas. No caso dos
autores que discutem a cultura da sociedade pds-moderna, é o teor de critica social que se
sobressai a fundamentacéo empirica e propriamente socioldgica. Disso resulta uma imagem da
sociedade em tom pessimista e mesmo apocaliptico, que universaliza os significados atribuidos
ao consumo na vida cotidiana por negligenciar as evidéncias empiricas na quase total auséncia

de agéncia dos atores sobre seus préprios atos.

12 para a autora, diferentes expressdes — como sociedade de informacéo, do conhecimento, do espetaculo, do sonho;
capitalismo tardio, de risco, desorganizado, pds-moderno (em referéncia aos distintos entendimentos sobre as
sociedades industriais e capitalistas) e sociedade do consumo — demarcam formas singulares de perceber e
caracterizar as sociedades contemporaneas.
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Por essa critica, a perspectiva tedrica na conducao desta pesquisa acaba por se aproximar
da segunda perspectiva de estudos sobre o consumo. Essa escolha tem por base o proprio
encaminhamento de uma perspectiva etnogréafica de estudo, no conjunto de suas formulactes
tedrico-metodoldgicas com a dimensdo empirica da pesquisa.

A autora argumenta que o cenario para o desenvolvimento dessa perspectiva,
principalmente no final da década de 1970 e inicio dos anos 1980, foram uma serie de reflexdes
realizadas a partir de dados historicos consolidados, sinalizando um revisionismo acerca da
proeminéncia da Revolucdo Industrial no surgimento da sociedade contemporanea.
Confrontando principalmente a historiografia tradicional, esses estudos buscaram apontar as
transformacgfes sociais ligadas a cultura, ao consumo e ao comércio que precederam a
Revolucdo Industrial, até entdo entendida como evento marco da modernidade ocidental.

Ao criticar o economicismo das perspectivas produtivistas, para quem os consumidores
eram “insaciaveis” e apresentavam uma “propensdo natural ao consumo”, esses estudos se
concentram nos fendmenos que se desenvolveram a partir do século XVI, sinalizando a
passagem do consumo familiar para o consumo individual, com o aparecimento de todo um
conjunto de novas mercadorias e de novos mercados, o surgimento do romance ficcional, com
0 aumento do grau de literalidade das popula¢des bem como o aparecimento da pratica da
leitura silenciosa, as novas formas de lazer e os sistemas de comercializacdo que buscavam
atingir e mesmo integrar novos contextos de mercado.

Um exemplo dessa revisdo € a andlise de Campbell (2001) a respeito do
desenvolvimento da ética romantica, fundamental para o incremento da revolucdo do
consumidor, na Inglaterra do século XVIII. O autor relaciona o declinio da sensibilidade,
caracteristico da literatura de romances sentimentais e goticos, em funcdo de um projeto
romantico, inspirado pela Revolucdo Industrial e pela Revolucdo Francesa, marcado pela
ascensdo da classe média e burguesa, dedicada ao consumo de luxo e hedonista e pela busca do
prazer e da individualidade. E o devaneio e o prazer que se colocam como produtos & venda
nessa sociedade, demonstrando o consumo como uma atividade social e cultural, que ndo diz
respeito apenas ao utilitarismo dos bens e a satisfacdo das necessidades. O consumo desses
grupos € caracterizado pelo desenvolvimento de uma ética romantica, que valoriza o prazer
individual e materializa diferentes formas de devaneio, sendo disputado de forma simbdlica e
ndo apenas material, nas mais diversas arenas sociais.

Conforme Livia Barbosa (2004), a emergéncia da sociedade de consumo se estabelece
levando em consideragéo as configuragdes sociais, culturais, politicas e econdmicas que passam

a dar suporte as possibilidades de escolhas pessoais como critério para a aquisi¢do dos bens. O
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desenvolvimento de ética localizada no self, amparada na construcao da ideia de individualismo
no Ocidente, torna-se o arbitro fundamental das opcdes e escolhas realizadas, mesmo que
constituidas por critérios de referéncia que podem orientar as decisdes dos consumidores.
Assim, ainda que a renda delimite essas a¢6es, 0 consumo pode ser articulado e construido em
fungado dos “estilos de vida” que sdo perpassados por toda uma série de pertencimentos sociais
(localidade, género, geracdo, etnia, entre outros) que sdo mediados pelos constrangimentos de
classe, mas que possuem igual importancia na composicao desses cenarios.

Nesse debate, as reflexdes de Anthony Giddens (2002), a respeito da reflexividade como
uma das consequéncias da modernidade, apontam aos modos com que a elaboragéo dos estilos
de vida sdo rotinizados e incorporados através das decisdes sobre o consumo. Essas decisdes,
tomadas na vida cotidiana, estdo relacionadas a construcéo das identidades, que em seu carater
simbolico passam a ser ofertadas pelas dindmicas do mercado. Isso ndo indica, todavia, que as
mesmas escolhas estejam abertas a todos, ou que certas decisdes sejam tomadas com pleno
reconhecimento de todas as alternativas possiveis. Aderir a um estilo de vida ndo diz respeito
apenas a pulsdo econdmica dominada pela esfera do trabalho, mas deriva de vérias influéncias
que se referem ndo sé ao modo como as pessoas agem, mas também a seus projetos identitarios
em andamento. Giddens também acredita que o consumo, mais do que uma atividade ligada a
satisfacdo das necessidades, implica formas sociais e relacionais de entendimento do self, que
abalam as antigas noc¢Ges ontoldgicas de sujeito caracteristicas das eras pré-modernas.

Contestar a nocdo de que o consumo implica a mera satisfacdo das necessidades
humanas também €é advogada por Slater (2002), ao afirmar que aquilo que € considerado como
necessidade é relativo para cada sociedade, sendo entendido em torno de formulagdes sociais e
culturais especificas. Para ele, tanto o sistema de producéao capitalista quanto os consumidores
definem o que entendem enquanto suas necessidades e definem a partir disso as acdes que
realizam em funcdo delas. Esse processo envolve arranjos sociais complexos, ndo apenas em
nivel econdmico, mas através de lutas simbdlicas e concretas em torno desses significados.

E na capacidade articulada pelo uso das coisas que 0s agentes vivem tanto as
determinag6es da ordem social quanto as possibilidades sempre presentes de fazer algum tipo
de resisténcia a elas. Se em um sentido o0 consumo organiza o ordenamento e a diferenca social,
é atraves dele que os individuos podem encontrar formas de manejar seus recursos culturais e
sociais a fim de propor agenciamentos possiveis. Segundo Slater, as formulagdes sobre as
necessidades possuem um teor politico nos termos de acesso e interdicdo relativos a distribuicéo
dos recursos disponiveis e a contingéncia das necessidades. Seu argumento é de que através do

consumo os agentes sociais utilizam toda uma série de recursos culturais (linguagens, simbolos,
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imagens) para atender as suas necessidades, envolvendo agdes de “reinterpretacdes,
modificagdes, transgressdes — e pode ser usado para questionar culturalmente, bem como para
reproduzir culturalmente a ordem social” (SLATER, 2002, p. 146).

De maneira semelhante, McCracken (2003) argumenta que na modernidade 0s
processos de subjetivacéo e intersubjetividade estdo diretamente relacionados com o consumo
dos bens e artefatos. Sem os significados que os bens atribuem a vida social, a sociedade
moderna perderia os instrumentos pelos quais as culturas sdo produzidas, representadas e
manipuladas. Para o autor, 0s processos econémicos, industriais, criativos e sociais que

atribuem sentido a0 mundo dos objetos também atribuem significagdo ao mundo cultural,

[...] sem eles 0 mundo moderno quase que certamente se desmancharia. O significado
dos bens de consumo e a criagdo de significado levada a efeito pelos processos de
consumo sao partes importantes da estruturacdo de nossa realidade atual. Sem os bens
de consumo, certos atos de definicdo do self e de defini¢do coletiva seriam impossiveis
nessa cultura (MCCRACKEN, 2003, p. 11).

O que atravessa essa perspectiva é a complexificacdo das praticas em torno dos sentidos
sociais e culturais que séo atribuidos no e pelo consumo, definido, como propde Gisela Castro
(2014), por diferentes economias de saberes e competéncias que demandam formas de
engajamento heterogéneas e variaveis. Reorganizando 0s espacos e as rotinas dos individuos —
do trabalho ao lazer —, diferentes pedagogias sociais passam a ser articuladas e socializadas por
sistematicas orientadas pelo consumo. Essas sisteméticas transpdem a dimensdo das
materialidades dos objetos, passando a se corresponder com a producéo simbélica de formas de

comunicacdo e significacdo da vida social. O consumo surge, portanto,

[...] como o resultado de um conjunto de praticas sociais e culturais fortemente
relacionados as subjetividades dos atores e ao grupo social ao qual pertencem. Imersos
nessas culturas do consumo, nds criamos identificagbes, construimos identidades,
reconhecemos nossos pares e somos reconhecidos socialmente. Quando consumimos
ndo estamos apenas admirando, adquirindo ou utilizando determinado produto ou
servico. Estamos comunicando algo e criando relagdes com tudo e todos os que estéo
a nossa volta (CASTRO, 2014, p. 60).

Enquanto uma categoria central na definicdo das sociedades contemporaneas, o
consumo é um processo social que se refere as diferentes formas de provisdo e acesso a bens e
servicos, mas que também articula os mecanismos simbolicos produtores de identidades e

transitos identitarios no tecido social, bem como as estratégias pelos quais 0s atores e grupos

definem diversas de suas posicgoes, situacdes e experiéncias do cotidiano. De acordo com Livia
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Barbosa e Campbell (2006), o consumo é um processo social elusivo e ambiguo®®, que pode ser
lido como um campo de investigagdo complexo, pois engloba as relacbes econémicas e do
mercado e as relacbes sociais e simbolicas entre inimeras atividades, atores, bens e servicos.

Dessa forma, os atores resgatam diferentes significados atribuidos ao consumo®*, que
remetem ao modo como nos apropriamos, usufruimos e utilizamos o universo social que se
apresenta em nosso entorno (BARBOSA; CAMPBELL, 2006). Nessa perspectiva, 0 consumo
ndo alude, portanto, apenas a materialidade dos bens, ao universo material que as sociedades
fazem uso em sua producdo e reproducdo fisica e social, mas também a constituicdo de
subjetividades, interesses e identidades, possibilitando aos atores e grupos sociais partilharem
as formas com que expressam e interpretam suas experiéncias culturais.

Everardo Rocha (2004), ao criticar um posicionamento determinista a respeito do
consumo™®®, defende seu estudo a partir de uma teoria cultural, de abordagem antropoldgica, que
busca perceber as articulagcbes do consumo as dindmicas sociais, individuais e coletivas de cada
sociedade. Alinhando-se ao pensamento de Mary Douglas e Isherwood (2004), o autor pensa o
consumo como um sistema de classificacdes, atravessado pela dimensdo simbdlica que
evidencia e estabiliza as categorias culturais que d&o significado e sentido ao universo social.
Através dos atos de consumir, tornam-se inteligiveis as praticas que os diferentes atores
realizam e 0 modo como essas praticas acabam por incidir e reverberar sobre as diferentes
configuragdes de outras préticas, experiéncias e cenarios sociais.

Além de um sistema de classifica¢fes, conforme o autor, o consumo pode ser entendido
como um cadigo que legitima e traduz as mais diferentes relagcdes sociais, colaborando na
manutencdo e nos tensionamentos dos regimes e hierarquias vigentes. Funcionando como um
cddigo reconhecido e partilhado, o consumo acaba classificando ndo apenas 0s bens materiais

e simbolicos, mas incide inclusive sobre as pessoas, movendo distincdes e classificacdes

13 Elusivo pois, embora seja um elemento da organizagéo social das sociedades, foi percebido no pensamento
ocidental como supérfluo em detrimento ao valor do trabalho, moralmente superior ao atribuido ao consumo.
Ambiguo por ser compreendido como uso, manipulagdo e experiéncia, ou ainda como exaustdo, esgotamento e
realizacdo (BARBOSA; CAMPBELL, 2006).

14 | fvia Barbosa e Campbell (2006) demonstram a ambiguidade da palavra consumo desde sua etimologia.
Consumo deriva do latim, consumere, significando usar tudo, esgotar e destruir; e do inglés, consummation, com
os significados de soma e adi¢do. No Brasil, o significado de consumo aproxima-se da primeira dimenséo,
enquanto consumacdo diz respeito a ideia de fim, de climax ou de realizacéo.

15 Conforme Rocha (2004), existem trés enquadramentos preferenciais aos quais os significados do consumo estéo
associados. O enquadramento hedonista, que se refere a ideologia do consumo, do prisma da sedugdo publicitéria,
das ideologias dominantes e da repeticao intensa da midia; o enquadramento moralista, que associa 0 consumo a
superficialidade, ao engodo e as mazelas e problemas sociais de diferentes ordens, visto que a produgdo seria o
sacrificio — pelo trabalho — que engrandece, enquanto o consumo seria a condenacdo pelo prazer e; o
enquadramento naturalista, que pretende explicar o consumo em fungdo da natureza, da biologia ou da
universalidade humana.
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dependendo das formas com que elas acessam (ou ndo), via consumo, o0s c6digos sociais
estabelecidos.

Ao inaugurarem uma abordagem antropoldgica nos estudos do consumo, Mary Douglas
e Isherwood (2004, p. 103) questionam sobre os usos que as pessoas fazem dos bens,
demonstrando ser esse um processo ativo em que as diferentes categorias sociais vao sendo
articuladas e continuamente redefinidas na “prépria arena em que a cultura ¢ objeto de lutas
que lhe conferem forma”. Partindo de uma expressdo célebre do antropdlogo Claude Lévi-
Strauss, de que alguns materiais e alimentos, mais do que bons para comer, seriam bons para
pensar, 0s autores argumentam a necessidade de uma abordagem simbdlica dos bens. O
argumento é de que os bens de consumo sao necessarios as sociedades por tornarem estaveis as
categorias culturais, que sdo sempre flutuantes, mantendo assim as relacfes sociais. Os bens
s80 necessarios ndo apenas enquanto promotores das formas de existéncia, nas mais diferentes
materialidades, temporalidades e finalidades, mas séo utilizados na composi¢éo dos regimes de
significado, demarcando as linhas que definem as relagcBes e as valoragdes atribuidas as
diferentes praticas e as regras sociais.

Em sua capacidade de produzir sentido a respeito das relacGes sociais vividas pelos
sujeitos, o consumo dos bens articula e fixa os significados da vida social, de modo a
proporcionar certa estabilidade as categorias pelas quais as culturas dos grupos sdo vividas.
Nessa concepgéo, o consumo dos bens funciona como forma social de conter a flutuagdo dos
significados, fazendo com que seus sentidos permanecam estaveis durante algum tempo,
convencionados a assumir a formulacdo das bases consensuais e simbolicas de toda sociedade.
E visando ao problema de fixar os significados na vida social, tornando visiveis e pablicas as
defini¢cdes desses significados, que o consumo dos bens pode ser entendido enquanto processos
rituais, sendo os bens, acessorios rituais, “cuja fungdo primaria é dar sentido ao fluxo
incompleto dos acontecimentos” (DOUGLAS; ISHERWOOD, 2004, p. 112).

Essa categoria conceitual ndo implica entender as ritualidades com que os bens séo
manipulados apenas em situacfes ou eventos extraordinarios ou considerados notaveis.
Embora, como esclarecem os autores, rituais mais eficazes acabem mobilizando maiores custos,
materiais e pompas, é na capacidade de entender a racionalidade com que as pessoas constroem
um universo inteligivel para si, através dos bens, que os rituais devam ser pensados em suas
alocacbes na vida cotidiana. As operacdes do consumo ritual, dessa forma, encadeiam
diferentes conjuntos de marcacOes e classificacbes dentro de um referencial de tempo e de

espaco, criando assim
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[...] certos padrdes de discriminacdo, superando ou refor¢ando outros. Os bens séo,
portanto, a parte visivel da cultura. Sdo arranjados em perspectivas e hierarquias que
podem dar espaco para a variedade total de discriminacdes de que a mente humana é
capaz. As perspectivas ndo sdo fixas, nem sdo aleatoriamente arranjadas como um
caleidoscdpio. Em Gltima analise, suas estruturas sdo ancoradas nos propdsitos sociais
humanos (DOUGLAS, ISHERWOOD, 2004, p. 114).

E através dessas diferentes perspectivas arranjadas pelo consumo dos bens e pela
inscricdo dos agentes sociais em diferentes quadros e possibilidades de atuacdo que 0s
conjuntos particulares de processos e julgamentos sociais sdo partilhados, tornados visiveis e
reconhecidos. Os autores apontam que os consumidores aderem, de modo singularizado, as
demarcagdes simbolicas quando consomem determinados produtos, indicando formas que
expressam os significados de pertencimento ao mundo social. Bourdieu (2013), também reflete
essas mesmas operacOes através do enfoque dos processos de distingdo social, que sinalizam as
formas socialmente estruturadas pelas quais tanto as mercadorias quanto 0s gostos s&o
utilizados na demarcacéo das fronteiras entre as relagdes sociais.

Examinando as formas como o consumo estabelece os lacos entre diferentes classes,
através dos cruzamentos entre posic@es individuais e os estilos de vida socializados, Bourdieu
demonstra a importancia da manutencgéo de outros capitais que ndo apenas o econdmico. Nas
formulacGes e translacGes dos quadros das experiéncias sociais partilhadas pelos grupos, o
capital cultural interessa tanto quanto o capital econdmico, pois ele pode ser revertido tanto em
capital econémico quanto em capital social, prestigio, podendo inclusive ser articulado contra
as formulagbes do capital econémico. O capital cultural ndo expressa simplesmente as
determinacg6es do capital econdmico, mas reflete outros investimentos (como tempo e interesse)
em sua mobilizacao.

Para Bourdieu (2013), o consumo articula diferentes espacos de estilos de vida,
caracterizados em funcdo das variadas configuracdes do capital econdmico e do capital cultural
que sdo socializados e reconhecidos por cada grupo (classe e fragdo de classe). Elas se
estruturam e sdo estruturadas pelas formas geradoras e particulares do habitus de cada grupo.
Assim, o habitus, ao mesmo tempo em que é tomado por caracteristica dos recursos econdmicos
disponiveis, isto €, a materialidade em que as relacdes sociais existem e se definem, € também
movido pelas possibilidades oferecidas simbdlicas vividas em cada campo da vida e nos
transitos entre diferentes campos, o que produz os regimes sociais de diferenciacao.

O consumo, nas afirmag6es de Bourdieu, estabelece os processos de classificacdo e
estratificacdo dos grupos sociais, atuando na reproducdo de um padrédo socialmente partilhado

e reconhecido pelas demarcacdes de classe. O consumo funciona ndo apenas para satisfazer as
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necessidades bésicas dos individuos, mas envolve sistemas simbolicos de classificacéo,
significacdo e valorizagdo que sdo utilizados para diferenciar um grupo social de outro. Ao
inscrever as diferencas de classe nas distin¢cdes do gosto, 0 consumo acaba se revelando uma
arena de lutas em torno da distin¢éo, estabelecendo relaces que ndo sdo explicadas apenas em
funcéo das delimitacGes econémicas.

As reflexdes de Marshall Sahlins (2003) também podem ser lidas em funcdo da critica
a razdo utilitaria do pensamento burgués e ao materialismo histérico, ao conceber que a
producdo material da vida condiciona todos os demais arranjos e processos de vida social. O
autor refuta inclusive a separagdo marxiana entre estrutura e superestrutura, por perceber, nos
contextos empiricos observados das sociedades capitalistas ocidentais, um constante transito
entre a producdo econdmica e as formas simbolicas de producédo da vida, sem que uma esfera
necessariamente condicione a outra. Ao refletir sobre os tabus alimentares e sobre as posi¢des
do género no vestuario norte-americano, o autor busca entender o modo como essas sociedades
incorporam diferentes dimensdes simbolicas na constituicdo das explicagdes culturais de seus
fendmenos.

Pontuando, por exemplo, como as pecas do vestuario, 0s cortes, 0s modelos e as cores
diferentes para mulheres e homens reproduzia a distingdo social entre masculinidade e
feminilidade (produzindo uma distincdo de género), o autor percebe que a producdo e o
consumo sao processos de realizacdo de um mesmo esquema simbdlico. Através do consumo,
as pessoas classificam ndo apenas 0s objetos, mas situacdes e atividades e a que tipos de status
as pessoas estariam relacionadas, “demarcando nogdes basicas de tempo, lugar e pessoa como
constituidos na ordem cultural” (SAHLINS, 2003, p. 180-181). Os sistemas de
producdo/consumo de bens e mercadorias, assim, ndo produzem apenas os artefatos da cultura,
mas também uma distin¢do simbdlica inscrita de modo concreto na vida social.

Sahlins desenvolve seu argumento partindo da proposicéo de Lévi-Strauss a respeito do
pensamento selvagem e da ciéncia do concreto. Ele demonstra como o pensamento selvagem
constitui também o pensamento burgués, ndo estando localizado de modo pontual em algumas
sociedades ou praticas tradicionais do passado, mas perpassando as ldgicas que organizam as
sociedades capitalistas, ocidentais e modernas. Para Sahlins, o “operador totémico” que
articulava a cultura nas sociedades tradicionais em funcdo das diferencas naturais foi substituido
nas sociedades contemporaneas por uma ampla variedade de objetos manufaturados que agem
como as categorias totémicas do passado, demarcando os proprietarios individuais dos bens em

um movimento de demarcacdo de toda a classificacdo social.
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Enquanto fendmeno de classificagéo, a racionalidade do mercado assume as formas do
totemismo moderno, sendo promovido na medida em que o valor de troca e o consumo dos
bens passam a depender dos atributos de sua ‘utilidade’. A utilidade dos bens gira em torno dos
contrastes concretos atribuidos nas diferencas entre os produtos e que, portanto, os tornam
trocaveis e possuidores de valor. Assim como 0s operadores totémicos tradicionais, o
totemismo burgués, defende Sahlins, ao domesticar a natureza, inscreve na ordem da produgéo
dos objetos um conceito humano fora de si mesmo. E pelo arranjo sistematico das diferencas
atribuidas ao concreto que a ordem cultural se realiza como uma ordem de bens.

Na perspectiva etnografica, como portadores de significado, os bens produzem
processos de significacdo em fungdo dos entrecruzamentos sociais e culturais. O sentido dos
objetos ¢ atribuido nas tramas do social, “nenhum objeto, nenhuma coisa ¢ ou tem movimento
na sociedade humana, exceto pela significacdo” (SAHLINS, 2003, p. 170). O argumento aqui
é de que o consumo seja percebido em funcdo das significacGes e dos atributos sociais e
culturais, desenvolvido de acordo com “uma ldgica significativa do concreto, de significagdo
das diferencas objetivas, desenvolvendo, portanto, signos apropriados para as distincdes
sociais” (SAHLINS, 2003, p. 184-185).

Perspectivas antropoldgicas como a de Miller (2007, 2013) ddo énfase a maneira como
a cultura material é utilizada na compreensdo da natureza humana. O autor critica os debates
materialistas que dominaram o foco dos estudos de consumo, 0s quais associavam a producao
como sinénimo de trabalho, forca e criatividade e o consumo como gasto, destruicdo e
eliminacdo. Nessa concepcdo, o trabalho era percebido como a forma de humanidade mais
auténtica, implicando na visdo de uma sociedade em que relagfes sociais poderiam conter
algum tipo de pureza, mas que era contaminada pela cultura das mercadorias.

O consumo era considerado como o ponto final de todas as relacdes sociais, a expressao
final do capitalismo que produzia bens para vender as pessoas. O argumento de Miller é, ao
contrario disso, que os estudos da cultura material “trabalham através da especificidade de
objetos materiais para, em Uultima instancia, criar uma compreensdo mais profunda da
especificidade de uma humanidade inseparavel de sua materialidade” (MILLER, 2007, p. 47).

Roy Wagner (2012) apresenta um argumento semelhante, demonstrando que a cultura
material — a que ele se refere por ferramentas, coisas ou tecnologias — é fundamental para a
propria compreensdo da humanidade, em cada periodo histérico no qual se apresentaram e para
as formulagdes criativas a respeito de como a cultura é inventada.

Para o autor, existe uma relacdo entre humanidade e natureza que esconde os jogos pelos

quais a cultura é constantemente reformulada. Ao mesmo tempo em que a humanidade estaria
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“para” a natureza, ela ja estaria para uma natureza que ¢ filtrada e refinada por ordens
conscientes que objetificam algo que sempre € aprendido, ensinado, preservado e registrado
como cultura. O consumo dos bens e das tecnologias, argumenta Wagner, ndo fez resultar uma
humanidade como algo menos natural ou mais cultural do que as proprias formulag6es culturais
com que cada sociedade compreende as suas relagdes.

Essa reviséo conceitual indica os modos com os quais a pesquisa localiza o consumo da
internet e das tecnologias digitais no quadro de relac6es sociais do cotidiano travesti e sobre
essa perspectiva 0s usos e 0s géneros culturais observados em campo sao interpretados. O
consumo atravessa e constitui as trajetdrias digitais observadas em diversos niveis. Nos
ambientes em que utilizam da internet para a conducdo de suas rotinas e elaboragoes
sociocorporificadas de suas identidades, estabelece-se uma relagdo do consumo como parte
integrante do sujeito, ou seja, um ato tanto concreto quanto simbolico e imaginativo que se faz
“permeavel as coisas, de, em seus pensamentos, identificagdes e fantasias, “transformar-se” nas
coisas em seu entorno, de integra-las ao seu conhecimento, agdo e ser (WAGNER, 2012, p.
319).

1.2 DESLOCAMENTOS PARA PENSAR GENERO E SEXUALIDADE

O conceito de género sobre o qual a pesquisa também buscou construir as inferéncias
interpretativas junto com as vivéncias empiricas do trabalho de campo se situa em uma
perspectiva pos-estruturalista, que remete aos desenvolvimentos criticos de tedricas feministas,
principalmente a partir das décadas de 1960 e 1970, marcadas por profundas transformacdes
sociais, politicas e culturais (JIMENEZ, 2002). Os movimentos feministas, negro,
contracultural e antimilitaristas sdo exemplos desses cenarios que provocaram mudancas
inclusive nos quadros conceituais-epistemologicos em muitas das disciplinas das Ciéncias
Sociais e Humanas. De acordo com Marcos Benedetti (2005), o conceito de género,
impulsionado especialmente pelo movimento feminista, provocou deslocamentos tanto em um
nivel politico quanto de producdes tedricas a respeito das relacdes entre homens e mulheres,
bem como tensionamentos subsequentes as configuragdes sociais sobre a heterossexualidade e
homossexualidade e os debates referentes a cisgeneridade e a transgeneridade.

Como sdo muitos 0s acessos possiveis aos debates sobre género e sexualidade e ndo se
pretende fazer uma revisdo histérica do surgimento e desenvolvimento das perspectivas
feministas, localizo o impacto da publicacdo de Histdria da sexualidade, de Michel Foucault

(2010), em 1976, como um marco das reflexdes em torno dos conceitos de género/sexualidade
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empregados na pesquisa. O filésofo j& havia demonstrado em Historia da loucura na Idade
Média [1995], publicado em 1961, a passagem de um regime de punic¢do publica do corpo
suplicante, garantido pela soberania do rei, para um regime de administracdo privada e controle
dos corpos. Esse processo acabou deslocando inumeras estratégias de constatacao discursiva,
ndo apenas da loucura, mas também dos aspectos e sujeitos considerados como desviantes da
vida social, incluindo ai a sexualidade humana. Em Historia da sexualidade, o autor demonstra
o funcionamento de todo um aparato discursivo e administrativo que marcou a passagem de um
sistema privado de confissdo e peniténcia, desde a Contrarreforma, a incitacdo de um regime
politico e policial de controle sobre o sexo.

Esse regime culmina em um tipo de erotismo generalizado, articulado por uma série de
dispositivos que criam incitacdes a falar, registrar, observar, regular, doutrinar, docilizar e
produzir regimes de verdade sobre os corpos das criancas e adolescentes, dos soldados, dos
doentes, dos sadios, dos degenerados, dos invertidos, dos devassos e toda uma série de
classificagfes que tinham por base as atribuicbes do sexo aos corpos. Inventam-se nesse
periodo, conforme o autor, as instituicdes, as disciplinas e os aparelhos para falar do sexo e
fazé-lo falar: a medicina, a psicologia, a psiquiatria, a pedagogia, os controles familiares,
encravando nos corpos e introduzindo neles as condutas, os principios de classificagdo, em uma
dupla incitagdo: prazer por parte de quem exerce o poder (fiscalizando, espiando, investigando,
inquirindo, observando) e prazer por ter que escapar a esse poder (fugir, enganar, subverter).

E decisivo para o desenvolvimento dos estudos posteriores sobre género e sexualidade
0 modo com que o autor contesta a hipdtese repressiva de que a sexualidade tenha sido
reprimida e censurada nas sociedades capitalistas burguesas. Pelo contrario, para Foucault,
essas sociedades se desenvolveram a partir de um regime ndo repressor a respeito da
sexualidade, mas sim de liberdade constante na forma de uma explosédo discursiva a respeito da
verdade sobre 0 sexo. Diz o autor que sobre 0 sexo 0s discursos ndo cessaram de proliferar. Do
sistema confessional a incitacdo de um regime administrativo do sexo, destaca-se a articulacdo
de dispositivos institucionais e estratégias discursivas, cuja necessidade estad em regular o sexo
pela fala, gerindo assim discursos Uteis e publicos sobre a administracdo dos corpos sexuados.

Para Foucault, foram dois os procedimentos geridos pelas sociedades para a producéo
da verdade sobre o sexo: 1) uma arte erética (localizada na China, Jap3o, India e nas nacdes
arabes-mulgumanas), que extraia a verdade do sexo atraveés do prazer e da experiéncia em si
mesma; e 2) nas civilizagdes ocidentais, o desenvolvimento ndo de uma arte, mas de uma
ciéncia sexual, calcada no procedimento de confessar o sexo, 0s crimes, 0s desejos, 0s sonhos

e as miserias da humanidade. Assim, os corpos foram ordenados a dizer sua verdade na
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economia politica da vontade de saber que caracteriza essas sociedades, o que Foucault chamou
de dispositivo da sexualidade.

A ideia de dispositivo esta relacionada ao modo como o autor entende o poder. Em
Foucault, poder — ou melhor, relacdes de poder — implica em condigdes historicas complexas e
seus multiplos efeitos. O poder ndo é fixo, ndo pode ser pensado como uma propriedade, um
bem, mas sim inserido em polos de relagdes, que ndo se exerce sendo entre os sujeitos, ndo
sendo um fendmeno de domina¢do macico e homogéneo de um individuo sobre os outros. O
poder, de tal forma, nunca esta totalmente localizado nas méaos de alguém, mas é algo que
circula e funciona em cadeia, em malhas, em rede.

Nessas redes se exerce e se sofre o poder, ele ndo se aplica a alguém, mas passa por ele.
O dispositivo é um operador material do poder, ou seja, as técnicas, as estratégias, os discursos
e as formas de produzir poder e saber sobre os corpos®®. O dispositivo é a rede que se pode
estabelecer entre 0 conjunto que engloba os discursos, as instituicdes, as organizagdes, as
regulacbes juridicas, médicas, administrativas, cientificas, enfim, as praticas e maneiras de
sustentar o dizer e ndo dizer da verdade sobre 0s corpos e sobre a sexualidade.

Diferente do dispositivo da alianca — que previa as regras e as proibicdes, o sistema de
patrimonio, parentesco, transmissao e circulacdo de nomes, bens e riquezas — o dispositivo da
sexualidade esta ligado a economia de producéo e consumo dos corpos inscritos em relacdes de
poder. O dispositivo da sexualidade é um dispositivo que intensifica o corpo, o faz proliferar,
inova, anexa, inventa e o penetra de maneira detalhada e cada vez mais global, sendo explorado
e explorando novos contextos.

Na esteira do pensamento de Foucault e do cenério de transformacdo dos paradigmas
disciplinares tradicionais em andamento, Joan Scott (1990) argumenta sobre a poténcia e 0
desenvolvimento do conceito de género enquanto uma categoria histérica para a analise social.
O reconhecimento historico das mulheres, enquanto sujeitos da historia, critica a autora, esteve
preso a quadros de referéncia tradicionais, utilizando formulacGes epistémicas estabelecidas e
baseadas em explicacBes causais e universalistas. E o caso da utilizagdo do termo “género”

enquanto sindnimo de “mulher” ou ainda da “historia” como uma “historia das mulheres”. Ao

16 O dispositivo da sexualidade esta ligado em dois niveis a economia da produgéo social do sentido. Em um nivel
micro, liga-se a producdo de saberes-poderes sobre o corpo, corpo individual, corpo organismo. Em um nivel
macro, estende-se as popula¢des, o corpo social, precisamente, ao que ele chamou de biopolitica, o direito de morte
e 0 poder da vida. Foucault enumera entdo quatro conjuntos estratégicos, a partir do século XVI1I, que desenvolvem
dispositivos especificos da sexualidade: 1) a histerizagdo do corpo da mulher, burguesa, méae ociosa e mulher
nervosa; 2) a pedagogizacdo do sexo da crianca, a0 mesmo tempo natural e contranatural; 3) a socializacéo das
condutas para a procriagdo, socializagdo médica e politica de responsabilizagdo do casal pelo futuro da sociedade
e da espécie e; 4) a psiquiatrizagdo do prazer perverso, analise clinica e patologizagdo das condutas em funcgdo de
uma tecnologia corretiva.
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proclamar uma posicao politica das mulheres, permanece o paradoxo: por um lado, postula-se
um posicionamento tedrico das mulheres enquanto sujeitos historicos; por outro, torna invisivel
(ou menos nitida) a tomada de posicao acerca da politica e das relacdes de poder — sendo que
esta é a propria chave para criticar a neutralidade do género. Além de substituto do termo
“mulheres”, género também passou a designar 0s processos € as relagdes sociais entre 0s sexos,
enfatizando o modo como “o0 mundo das mulheres faz parte do mundo dos homens, que ele é
criado neste e por este mundo masculino” (SCOTT, 1990, p. 75).

Esse desenvolvimento tedrico passa a indicar as “construgdes culturais” das relagcdes em
funcdo das ideias sobre os “papéis sociais” vividos na distingdo sexual, “uma categoria social
imposta sobre o corpo sexuado” (SCOTT, 1990, p. 75). Esse uso, ainda descritivo, enfatiza o
sistema de relagdes que inclui o que é determinado pelo sexo e pela diferenca sexual. Ainda
que possibilite destacar que as relagdes entre 0s sexos sdo sociais, tal uso ndo possibilitou as
andlises percorrer as razdes pelas quais as relacbes eram construidas, seu funcionamento e
possibilidade de mudanca, pouco suficiente para questionar os paradigmas historicos
consolidados.

Buscando desnaturalizar as oposic¢des binarias e a universalidade das correspondéncias
entre homens e mulheres, Joan Scott defende uma reflexdo dos significados atribuidos as formas
de organizacao politica, que articulam a natureza de inter-relacbes do género como um campo
primario por meio do qual o poder ¢ articulado. E no interior dos processos e estruturas sociais,
estabelecidos por certos limites e dotados de linguagem — que estabelece as fronteiras e as
possibilidades de negacao, resisténcia e reinterpretacdo da vida — que Joan Scott define o género
enquanto elemento constitutivo das relagbes sociais baseadas na diferenca percebida entre os
sexos e como forma primaria de dar significado as relacdes de poder.

No entanto, como aponta Berenice Bento (2017), embora esse conceito permita manter
o foco sobre as relacbes de poder, ele deve ser refletido tomando por base a forma ainda binéria
de producgao da diferenca alicer¢ada na “diferenca percebida entre os sexos”. Para a autora, ¢
preciso refletir o modo com que a identidade de género ainda esta baseada em corpos sexuais
pensados como naturalmente distintos. Dessa forma, ao entender o género, a partir das
diferencas sexuais, segue-se sugerindo explicitamente que todo o discurso necessita de um
pressuposto da diferenca sexual.

Essa reflexdo tem por base uma aproximacédo da autora a ideia de Judith Butler (2013)
de que ndo existe um sexo como um dado “pré-discursivo” na natureza, uma vez que qualquer
inferéncia sobre o sexo se produz em relagdo a linguagem, sendo, portanto, ela propria

produtora do género. Para Berenice Bento, isso precisa ser levado em conta quando buscamos
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entender as préticas dos sujeitos que se encontram fora da binariedade. Um estudo da
sexualidade hegemonica, da norma heterossexual — bem como da cisgeneridade — e das
sexualidades divergentes exigem o desenvolvimento de analises que, ainda que vinculadas ao
género, apresentem autonomia em relacéo a ele.

Ao estabelecer essa pontuacgdo na articulagdo de um conceito de género coerente com
a proposta da pesquisa, e partindo do posicionamento de Michelle Rosaldo (1995), de que
leituras de género pautadas na distingdo bioldgica dos sexos servem mais como uma desculpa
do que como forma para inquerir as causas das desigualdades sociais, retomo alguns
apontamentos, dentro da teoria antropoldgica, que considero necessarios para entender que o
género, “em todos os grupos humanos, deve [...] ser entendido em termos politicos e sociais
com referéncia ndo a limitacGes bioldgicas, mas sim as formas locais e especificas de relacGes
sociais e particularmente de desigualdade social” (ROSALDO, 1995, p. 22).

O primeiro ponto é o carater social da distin¢do entre natureza e cultura sobre o qual a
concepcdo do binarismo sexual e de género parece se construir. No entanto, 0 exame critico
dessa naturalizacdo das diferencas sexuais entre homens e mulheres ja estava em andamento na
teoria antropoldgica, ja na década de 1930, com a publicacdo do estudo pioneiro de Margaret
Mead (2003), Sexo e Temperamento, originalmente publicado em 1935. Nele, a autora
argumenta que a natureza humana é maleavel e que os comportamentos sociais ndo estdo
associados ao sexo, mas sim aos mecanismos conjuntos do condicionamento cultural.

Essa postura terd ressonancia em um conjunto mais amplo de argumentos teéricos, como
por exemplo, na coletanea A mulher, a cultura e a sociedade, organizada por Michelle Rosaldo
e Louise Lamphere (1979), publicada originalmente em 1974. Nesse conjunto de textos, as
autoras discorrem sobre as condigdes de exploracéao e subalternidade das mulheres, deslocando
problematicas sobre a domina¢do masculina, bem como as demarcacGes da divisdo entre o0s
géneros, enquanto forma dominante do ser e das relac@es sociais.

Ao pensar o género de forma social, relacional e subjetiva, as autoras criticam as amarras
essencialistas e a-historicas da correlagdo direta entre género e sexo a luz da disting&o bioldgica.
Partindo da proposicdo de Simone de Beauvoir, de que as mulheres sdo universalmente o
segundo sexo, as organizadoras dessa coletanea irdo argumentar acerca dos processos que
envolvem reconhecimento e aprendizagem sobre como as sociedades compreendiam o0 que
“seria ser mulher”, criticando as perspectivas de analise que a consideram como objeto sexual
passivo, mée devotada e esposa obediente.

Para elas, a constituicdo biologica ndo autoriza a desigualdade entre 0s sexos como um

fato universal na vida social. Dessa forma, ser homem e ser mulher depende das interpretacdes
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bioldgicas associadas a cada modo de vida cultural. O que gera os processos de simbolizacéo
do humano que séo formulados “pela interacdo das tendéncias bioldgicas com as varias
expectativas culturais especificas, esquemas e simbolos que coordenam nossas acdes”
(ROSALDO; LAMPHERE, 1979, p. 22).

A exemplo do debate entre a biologia e os constructos culturais, em um artigo nessa
coletanea, Michelle Rosaldo (1979) demonstra a impossibilidade de negar o papel das mulheres
na constituicdo dos sistemas culturais, mesmo que a autoridade masculina seja socialmente
reconhecida e autorizada. Para a autora, a desigualdade sexual esté relacionada a diferentes
processos sociais de distingdo entre natureza/cultura, que recorrem a diferenciagao sexual como
paradigma, implicando processos de hierarquizagédo e diferenciagdo da vida, que acaba por
delinear varios aspectos das estruturas sociais e psicoldgicas da atividade humana.

Dessa forma, a distincdo bioldgico-sexual acentua os modos com que as mulheres
passam a ser absorvidas pelas atividades domésticas devido ao seu papel na maternidade e as
formas de comprometimento nessas tarefas, que aparecem em formatos sociais entendidos
enguanto universais, necessarios e naturais. Essa distin¢ao entre natureza e cultura implica na
separacdo entre os mundos doméstico e publico, resultando em diferentes formas de
aprendizado sobre ser homem e ser mulher que dizem respeito ao status do individuo em
sociedade. As mulheres, caberia um status atribuido pela natureza, enquanto para os homens,
esse status de individuo seria sempre conquistado na e pela cultura.

Sherry Ortner (1979), ainda nessa coletanea, aprofunda esse debate, demonstrando o
“papel intermediario” da mulher entre natureza e cultura, ainda que subordinadas aos homens
na maioria das culturas conhecidas pela teoria antropoldgica. Para a autora, existe uma l6gica
persuasiva no pensamento cultural que assume o corpo, a psicologia e o papel das mulheres nas
sociedades em funcdo de um atributo bioldgico. A biologia opera na manutencdo das
formulagGes culturais, mas em certos termos adquire significados diferentes, respaldado por
uma ordem moral de superioridade/inferioridade, dentro das estruturas dos sistemas de valores
culturais definidos.

Em seu argumento, a mulher esta sempre “identificada com”. Partindo do exame da
dicotomia natureza/cultura como alicerce da dicotomia homem/mulher, a autora argumenta um
“status intermediario da mulher”, suas fungdes mediadoras e ambiguas da cultura, ainda que,
dentro de muitos sistemas culturais, mais proximas a natureza. A separagdo do bindmio
natureza/cultura € em si um produto da cultura, da cultura sendo definida como transcendente,
por meio de sistemas de pensamento e das tecnologias sociais. O papel intermediario da mulher

aponta, portanto, ndo estar totalmente destinada a natureza, pois ha aspectos do contexto
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domeéstico e feminino que demonstram sua participacdo em todo o processo cultural. Porém, na
medida em que é por meio da cultura que os sistemas sociais recebem e produzem significados
(formas de acesso e controle da natureza) € o proprio status de mediacdo da mulher que a sujeita
as restricdes e limitacdes da cultura.

O segundo ponto diz respeito ao entendimento de como a organizagcdo do sexo e do
género por uma série de mecanismos sociais passou a ter um fim em si mesmo, autorizando
formas mais ou menos gerais e reconhecidas de atribuicdo aos comportamentos sociais. Gayle
Rubin (2017), no texto O trafico de mulheres, publicado originalmente em 1975, demonstra
como o género demarca a divisao dos corpos sexuados e o reconhecimento das préaticas sexuais.
Partindo de uma critica ao marxismo — por ter fracassado em expressar e conceituar a opressdo
sexual — e dos instrumentos conceituais da psicanalise e do estruturalismo, a autora passa a
denominar como sistema sexo/género todo um aparato social de construcdo da sexualidade e
do género, como “um conjunto de arranjos através dos quais a sociedade transforma a
sexualidade biol6gica em produtos da atividade humana, e na qual estas necessidades sexuais
sdo transformadas e satisfeitas” (RUBIN, 1993, p. 11).

A interpretacdo do sexo enquanto matéria-prima das relacdes sociais é 0 argumento que
desarticula a condi¢do da mulher (e dos homens), bem como o0 sexo, de uma de correspondéncia
obrigatoria com a natureza. O género, livre dessa correspondéncia, liberaria também o sexo,
pensado enquanto culturalmente conduzido na vida social e cultural. Demonstrando as
diferencas e ndo correspondéncias entre as dicotomias sexo/natureza e género/cultura, a autora
compreende que esse sistema informa ndo apenas as no¢des corporais e psicoldgicas a respeito
da construcdo da sexualidade, mas os arranjos sociais mais amplos orientados pela percepc¢éo
do lugar da sexualidade na vida humana.

Os estudos de género, impulsionados pela margem critica dessa ndao correspondéncia
entre género e sexo, conforme Verbena Pereira (2004, p. 182) passariam a problematizar e
criticar os sistemas sociais mais amplos de diferenciacdo e classificacdo, em sua “vocagao
relacional, sobretudo cultural, trazendo outras maquinarias conceituais como: as questoes
relativas a constituicdo dos valores culturais, a instituicdo do imaginario social, a producdo das
identidades sociais e das subjetividades”.

Ao resgatar o carater social da distingdo cultura/natureza e 0 modo como as interpelacées
entre sexo e género sdo assumidas nas formulacOes referentes as identidades sociais e aos
esquemas interpretativos mais gerais da sociedade, a articulagdo aqui compreendida atenta
ainda a proposicdo de Dagmar Meyer (2003), de que o género continua sendo uma ferramenta

conceitual, politica e pedagogica central para uma elaboracdo reflexiva das formas de
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organizacéo social e das hierarquias e desigualdades que delas recorrem e que ndo toma por
“natural” nenhum regime de verdade prescritivo. E no estimulo de desnaturalizar aquilo que
aprendemos a ver como um dado que conseguimos compreender com 0s regimes de

normalidade e diferenciacao social passam a ser refletidos como tais.

1.3 BABADO E FUNCAO: DUAS FORMAS DE ACESSO AS TRAJETORIAS DIGITAIS

Na anedota proposta por Néstor Garcia Canclini (2013), de que o antropdélogo chega na
cidade a pé, o sociélogo de carro e pela pista principal e o0 comunicélogo de avido, cada um
registrando o que pode e construindo uma visdo diferente e parcial daquilo que observam, eu
fiz meu campo quase sempre a pé, ou de 6nibus, mas com a diferenca de estar com o celular
nas maos. Fiz meu campo ainda, no espaco de casa, em frente a tela do computador, curtindo
fotografias e acompanhando discussdes em postagens no Facebook. Fiz meu campo, de modo
itinerante, de acordo com minha rotina de afazeres, utilizando plataformas de conversagédo como
0 WhatsApp, ou acompanhando a publicacdo de imagens, videos e transmissdes ao vivo no
Instagram, 0 que exigia tentar entender os usos particulares realizados em cada um desses
ambientes e como eles estavam relacionados as trajetdrias de vida das interlocutoras.

Observar e interagir com as telas estabelecia uma mudanga em relagdo a minha presenca
em campo. Ainda que indicasse, desde as primeiras aproximagoes, estar fazendo uma pesquisa,
tinha a impressao de que minha presenca se diluia como qualquer outra adicionada aos perfis,
diferenciada somente pelos termos das conversas, sempre voltados a entender o lugar da internet
na vida cotidiana. Porém, isso se misturava ao ritmo das proprias interacdes cotidianas, ora mais
intensas, ora mais esparsas no tempo. Para as interlocutoras, a pesquisa parecia se definir mais
guando eu marcava entrevistas, visitava suas casas e estava presencialmente acompanhando
suas rotinas. Apenas “estar” no Facebook, como um amigo qualquer, diluia a percep¢ao de um
trabalho académico, embora nas conversas elas sempre manifestassem interesse em saber se eu
estava dando continuidade a pesquisa ou se tinha visto ou acompanhado determinada postagem.

A propria rede de interlocutoras se desenvolveu com mais espontaneidade do que eu
imaginava. Se no inicio eu temia ndo conseguir contatos para conversar, elas mesmas foram
indicando amigas e conhecidas para eu contatar e adicionar, como também passei a receber
varios convites de amizade de outras travestis, de diferentes localidades, “amigas de internet”
da rede de minhas interlocutoras mais imediatas. Com muitas delas, ap6s adicionar o perfil,
conversei por diversas vezes, passando a interagir por outras plataformas, embora, em muitos

casos, nao tenhamos nos encontrado pessoalmente. Como o transito delas entre vérias cidades



52

é constante, devido ao mercado sexual, conversei pessoalmente uma ou duas vezes, enquanto
estavam na cidade, passando a manter contato exclusivamente via internet. Os sites de rede
social, nesse caso, privilegiam uma etnografia ndo localizada nas definicdes geograficas
especificas, o que foi extremamente Gtil, em um contexto de pesquisa em que as participantes
ndo ficam mais de uma ou duas semanas na cidade.

Grande parte das interlocutoras organizam suas rotinas em fungéo de viagens para outras
cidades. A maioria delas nunca chega a desfazer as malas completamente, porque vivem por
temporadas, passando em geral semanas ou meses em cada lugar, a depender do movimento da
noite e das condicBes de abrigo. A tecnologia digital é fundamental nesse contexto de vida,
porque colabora na manutencio das redes que sdo acionadas para o proprio transito da vida. E
comum receberem um chamado, porque a casa de alguém desocupou, porque 0 movimento em
outra cidade esta alto, ou contarem com redes de amizade para permanecerem por um certo
periodo de tempo em determinada cidade. Assim, embora tenha acompanhado a vida cotidiana
daquelas que possuem uma residéncia fixa em Santa Maria, pude também acompanhar roteiros
bem mais transitorios de vida, bastante comuns da sociabilidade das interlocutoras.

Como apontam Débora Leitdo e Laura Graziela Gomes (2011, p. 27-28), nas pesquisas
da e na internet, € preciso refletir se a distincdo online e offline faz sentido no contexto de
interacOes e interlocugdes. Essa distingdo ndo pode ser tomada de forma aprioristica, sendo
necessario “analisar a relevancia da distincdo on/off para os prdprios sujeitos, nossos
interlocutores de pesquisa. Se as interacdes sociais online sdo por eles estendidas para o off-
line, através de encontros fora do ambiente digital, seria relevante que o pesquisador seguisse
esses fluxos e deslocamentos, incluindo o off-line em sua pesquisa”. Na construcao da trajetoria
da pesquisa, 0 acompanhamento mesclado dessas diferentes formas de presenca foi Gtil, uma
vez que a maioria dos contextos ndo permitia o encontro presencial com as interlocutoras de
forma tdo continuada. Obviamente, apenas adicionar como amigo no Facebook nédo basta para
mapear as trajetorias. A manutencéo cotidiana de lagos, neste e em outros ambientes utilizados
por elas, foi principalmente articulada por meio de conversas, entrevistas e observacéo
participante.

Ao explicar se tratar de uma pesquisa, a maioria das interlocutoras prontamente ja dizia
estar preparada para todas as perguntas. No entanto, passada a “euforia” desses momentos de
apresentacdo, ficava dificil manter a continuidade das conversas e muitas vezes senti que
estavam cansadas e ou até mesmo aborrecidas. Demora para responder, desculpas, audios por
vezes ignorados foram alguns problemas enfrentados para a manutencdo das interagdes ao

longo do tempo, principalmente nos momentos iniciais dos contatos. No entanto, muitas delas,
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ao receberem meus udios ou mesmo em meio a uma conversa por escrito, tiveram a paciéncia
(e muita!) de responder que estavam ocupadas, que no momento ndo podiam responder ou que
retomariam a conversa depois. Respostas como “ja volto”, “perai”, “aguenta ai, mona” eram
utilizadas quando nossas conversas e interagcGes precisavam ser interrompidas. Ficava a
apreensdo de ndo responderem mais, mas na maioria das vezes, as vezes passadas varias horas,
retomavamos do ponto que haviamos parado. Esse tipo de conversa assumiu, portanto, ndo a
linearidade narrativa de uma entrevista face a face, mas uma fragmentacdo de pistas que
precisariam ser organizadas, um amalgama de audios, escritos e mesmo fotografias, a depender
da situacdo em que elas se encontravam.

Com o tempo, percebi que existia uma rotina e que a maioria delas preferia conversar
por audio, sobretudo a noite. O periodo do comec¢o da noite a0 come¢o da madrugada era o
mais fértil de nossas conversas, pois era quando elas me diziam que ja estavam fervendo. A
meu favor, contou que a maioria delas, tendo acesso a redes de dados méveis em seus telefones,
conversavam comigo durante os intervalos de trabalho entre um cliente e outro. Ao acompanhar
a rotina na rua, percebi que muitas vezes ficavam por longos periodos de tempo esperando 0s
clientes, ou mesmo passavam uma noite inteira perambulando, devido a baixa clientela. O
celular ocupa esses intervalos de espago: elas acompanham suas timelines no Facebook e
principalmente conversam por outros aplicativos. O periodo da manha é praticamente o de sono
e descanso. Envolve voltar para casa, dormir e organizar a vida cotidiana. As mensagens por
escrito, consideradas mais longas, eram enviadas principalmente no periodo da tarde,
especialmente por aquelas que possuiam computadores pessoais com acesso a internet em suas
casas ou onde estivessem hospedadas. Digitar respostas longas, sobretudo pelo celular, é um
incobmodo e realmente exige tempo e atengédo. Por isso, a maioria me dizia, em tom amistoso,
gue estava cansada ou sem paciéncia para digitar e ja comecava a enviar sequéncias de audios.

Os audios do WhatsApp se revelaram um instrumento interessante de pesquisa. Débora
Leitdo e Laura Graziela Gomes (2017) apontam algumas especificidades do uso desse
aplicativo na conducdo das pesquisas etnograficas. As conversas sdo caracterizadas por serem
mais imediatas, variando de acordo com a disponibilidade de resposta entre o pesquisador e
seus interlocutores, impondo um ritmo proprio ao trabalho de campo, de modo mais continuo
e permanente, muitas vezes independendo do horario do dia ou da noite. Da mesma forma,
permite saber se as mensagens foram lidas ou néo, indicando os horarios da Gltima conexéo
realizada. Quando estavam trabalhando, era possivel ouvir o barulho da rua, conversas
paralelas, brincadeiras, uma resposta de uma conversa que nao era comigo e principalmente o

barulho dos automadveis.
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O barulho da rua, ainda que pudesse dificultar (e dificultava) a escuta de suas falas, me
levava, por paisagens sonoras, ao dinamismo da vida. No meio de uma conversa sobre qualquer
tema, nao tardava para que ouvisse um alongado “boa noooitchi”, “la em casa agooora, amor”,
“delicia”, “ta louca, heim veada”, “tadd, querida, ja vou”, ou qualquer outra expressao fora de
contexto (de nossa conversa), mas absolutamente contextual da vida e da sociabilidade da rua.
Percebi que nossas conversas também eram utilizadas por elas de maneira contextual.
Conversando pelo WhatsApp, mais de uma vez, ouvi uma interrup¢ao do tipo “segura ai, mona
(falando com outra pessoa que estava presencialmente no lugar), que eu td aqui dando uma
entrevista, aloka!”. Ou mesmo quando recebia audios do tipo “bicha, fica falando comigo até a
maricona [algum homem)] ir embora, aproveita pra fazer a entrevista”.

Alias, a nocdo de entrevista para minhas interlocutoras é bastante expressiva. Nossas
conversas, por mais banais que fossem, a partir de certo ponto passaram a ser entendidas como
entrevistas. Talvez porque eu constantemente reforcasse se tratar de uma pesquisa, Cujos
métodos, como conversas via WhatsApp, ndo pareciam muito usuais, ou porque sempre deixei
claro que meu interesse era a vida cotidiana, independentemente do assunto gque estivéssemos
abordando. Por mais “banal” que fosse a nossa conversa, percebi que conversar comigo passou
a ser entendido como ‘“dar uma entrevista”.

O fato de eu me apresentar como jornalista e pesquisador colaborou para essa
articulagdo, na atribuig¢@o simbolica que ¢ dada aos jornalistas, como aquela “pessoa séria” que
faz perguntas a algum/a entrevistado/a. Uma comprovacdo disso é que, em nossas conversas,
online ou ndo, quando falavam uma expressao que julgavam muito forte, um “palavrao”, logo
pediam desculpas e diziam que ndo era para aquilo “ir na entrevista”. Embora nao se tratasse
de uma entrevista jornalistica, percebi que essa figura foi bastante associada ao meu trabalho.
Diferentemente de Alba Zaluar (1985), que em seu trabalho de campo na Cidade de Deus
precisava provar para seus interlocutores que ndo era jornalista, essa atribuicdo simbolica,
embora deficitaria, garantiu formas de interesse e engajamento das interlocutoras junto a
pesquisa, distinguindo 0 modo com que interagiam comigo, em um tom sempre mais
explicativo e ilustrativo do que com a maioria dos outros contatos cotidianos em suas redes.
Essa distingdo me parece fundamental de ser pontuada, uma vez que essa atribuigéo foi dada ao
meu contato.

As configuracdes especificas do trabalho de campo do e no digital, soma-se um nimero
bastante significativo de travestis que conheci e conversei durante a pesquisa, tanto nos
contextos de trabalho de campo fora da internet quanto interagindo com elas nas redes sociais.

Estando em campo, conheci diversas travestis de varias cidades e estados brasileiros e algumas
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de paises proximos, como Argentina e Uruguai. Em meu perfil pessoal e trocando nimero de
telefone para troca de mensagens, adicionei e conversei com 32 delas gerindo 11 contatos mais
regulares'’, cujos niveis de interacdo foram bastante variados. Com algumas conversei poucas
vezes por perceber que elas estavam desinteressadas em contar suas histérias. Com outras,
apesar de conversar poucas vezes, e de ter encontrado pessoalmente as vezes uma unica noite,
obtive historias bastante reveladoras das praticas nos ambientes digitais. Com outras ainda
mantive periodos de tempo mais longos e interacdes mais continuas, que se prolongaram por
meses, estabelecendo lagos mais afetivos.

Para organizar um montante de relatos sempre crescente, optei por organizar um arquivo
em Word, em separado, para cada uma delas e fazer desses arquivos espagos em que transcrevia
as entrevistas, nossas conversas em audio e anotava 0s elementos contextuais dos
acontecimentos narrados, bem como os principais episodios sobre suas trajetdrias digitais. 1sso
resultou ndo em um material uniforme, mas em diferentes elaboragGes narrativas: algumas bem
mais ricas em termo de descrigdes, porque vinham de contextos de observagdo/narragcdo em que
era possivel ter acesso a esses elementos, e outras mais pontuais, quando conseguia anotar (e
entender) alguns episddios vividos, embora sem atingir no¢fes contextuais muito elaboradas,
mas bastante significados de suas trajetorias. Quando levei meu notebook na casa de Rafa, ela
deu risada e disse que eu parecia um alibd, um policial, que “as bicha (referéncia para travesti)
tavam tudo fichada”, brincando que eu deveria ter cuidado com o que iria fazer com essas
informacdes.

Na condicao de acompanhar os perfis online, para muitas de minhas interlocutoras, uma
vez de que eu estava disposto a ouvi-las, passei a ser encarado como um tipo consultor,
principalmente amoroso. Ouvia suas queixas e histérias amorosas, desde paixonites mais
passageiras até dramas de um amor antigo, violento, avassalador, ndo correspondido, nem
sempre ficando claro se poderia abordar esses assuntos como tema da pesquisa ou se eram
confissdes que elas realizavam. Talvez, naqueles momentos, elas estivessem apenas precisando
de alguém para conversar e minha disponibilidade de escuta resolvia o problema. Nesses casos,

pensava que ouvir (e tentar ajudar especialmente dando conselhos) era tanto uma forma de

17 Os contatos mais regulares foram aqueles em que as condicdes de pesquisa puderam ficar mais claras, com quem
pude conversar por mais de uma hora, ou fazer pelo menos uma entrevista mais profunda, buscando entender os
contextos particulares de sua historia de vida e alguns usos sobre os quais falaram ou demonstravam em suas
praticas. No entanto, os esfor¢cos de uma organizagdo sistematica as vezes falhavam quando, principalmente na
rua, encontrava quase sempre com novas interlocutoras, as vezes sabendo apenas seu nome e de onde vinham e
passavamos a conversar sobre os temas de interesse da pesquisa. Nesse caso, o didrio de campo era fundamental
para ndo perder essas narrativas, das quais retirei muitos dos elementos que constituem suas trajetorias digitais em
termos mais gerais.
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fortalecer nossos lacos quanto de retribuir a atencdo que elas me davam e a disponibilidade de
conversar comigo. Vérias vezes, depois de exposta a situacdo e de elas terem tomado alguma
atitude a respeito, voltaram para me contar o que tinha acontecido.

A saida do campo, outro importante momento de conducéo da pesquisa também precisa
ser pontuado, pois se tratando de ambientes e praticas digitais, possui configurac@es proprias.
Quando néo se tem campo estabelecido pela geografia para deixar, uma casa, uma aldeia, uma
comunidade, a saida de campo € muito mais uma elaboragcdo mental e um aprendizado do olhar,
do que um afastamento do lugar ao qual o pesquisador se deslocava. No meu caso, tive grande
dificuldade em “encerrar o campo”, pois a cada dia surgiam novos elementos do cotidiano
vivido que apareciam na minha timeline e nas interagdes com minhas interlocutoras que nao
cessaram mesmo nos momentos mais dedicados a escrita da tese. O campo segue continuamente
acontecendo e continuamente muito proximo do pesquisador. Nos meus momentos de descanso
da escrita, se estava online no Facebook, ja vinham novos elementos que compunham suas
trajetorias. A saida de campo esta ligada tanto ao tempo prévio de encerramento da pesquisa,
que “precisa’” acabar, quanto a no¢ao de como dar conta de tudo o que foi observado. Exige um
treinamento do olhar, pois basta trocar de tela e ja se estda novamente imerso em redes de contato
da pesquisa, observando o que as pessoas estdo fazendo, independentemente de nossa vontade,
pois 0s contatos que passamos a acompanhar com mais intensidade, ao menos no modelo de
organizagao da linha do tempo no Facebook, sdo os que mais nos séo dados a ver.

No contexto de vida das travestis que acompanhei, os fluxos entre o online e o offline
sdo constantes e multifacetados. As redes sociais digitais permitiram a elas um modelo de
comunicacdo por interesse mobilizado em varios tipos de interagcdo. Nas relacdes interpessoais
com os clientes do mercado sexual, quase que independentemente da plataforma utilizada, os
encontros online precisam acontecer offline. O sucesso financeiro, na verdade, depende dos
encontros offline para quase todas elas. Na pesquisa, pude conversar apenas com algumas
interlocutoras que também trabalhavam como strippers virtuais em sites especializados. O
retorno econdémico e simbolico para elas dependia do sucesso de suas performances online ao
Vvivo, pois sdo pagas pelos minutos que o cliente fica envolvido em cada performance e pelo
pagamento de posicdes e atos erdticos especificos — e mesmo elas relatam o uso de seus perfis
nas redes sociais para encontros sexuais offline. Todas as outras utilizam seus perfis nas redes
sociais e 0s recursos da internet para praticas sexuais em ambientes offline, uma vez que a
maioria trabalha na prostituicdo de rua, atendendo muitas vezes nos proprios carros dos clientes

ou utilizando dos servigos de moteis.
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N&o somente o trabalho sexual, nesses casos, precisa se estender dos ambientes online
para o offline, mas a propria organizacéo da vida cotidiana envolve, muitas vezes, acreditar na
promessa*® online e, com isso, se certificar de que essa ¢ a melhor escolha a ser tomada, seja
para mudar de cidade, viajar ou passar uma temporada na casa de alguém. Acompanhei mais
de um caso em que as manas se atiraram para algum lugar, porque algum contato na rede
assegurou que era a melhor opgéo a ser tomada, sem mesmo conhecer pessoalmente as pessoas
ou o lugar. Nesse caso especifico, a internet assume uma nocao de loteria, na qual tanto se
acerta quanto se erra, embora a maioria, seja por experiéncias que tenham passado, seja por
historias relatadas, afirmam a necessidade de certificacdo das pessoas e dos lugares para onde
estdo se deslocando.

Estando presencialmente juntos, eu pude ter acesso “as telas delas”, acompanhando suas
conversas individuais e as interacdes no momento em que elas ocorriam, estando mais proximo
aos “bastidores” de muitas das interagdes que, do contrario, nem saberia existir ou que ja veria
“aparecerem prontas” na minha linha do tempo. No entanto, essa mesma possibilidade também
podia ser acessada nas interacdes unicamente digitais, através da troca de mensagens de texto
e audio. Por varias vezes, a captura de telas para me mostrarem algo especifico sobre o que
estavam fazendo foi acionada. Assim, novamente, tinha acesso as suas telas, o que servia para
ilustrar situagOes ou para me explicar o que elas estavam fazendo em determinado momento.

O acesso desigual a diferentes interlocutoras, devido as rotinas de vida e de trabalho,
fez com que o desenvolvimento da pesquisa assumisse que a no¢ao de “estar 14”, para utilizar
a expressdo de Clifford Geertz (2002), era constituida por diferentes formas de presenca,
principalmente considerando os distintos modos de interagdo mobilizados na internet para se
“estar 1a”. “Estar 14”, mesmo estando em outros lugares, ou mesmo em minha casa, era uma
possibilidade dada ndo somente pelas relacdes estabelecidas, mas pela disponibilidade
tecnoldgica de acompanhar a distancia as postagens e interagdes das interlocutoras. O “estar
1a”, na verdade, transformava-se, em um “estar aqui”, na medida em que conseguia acompanhar
trajetorias digitais que escapavam aos imperativos da presenca fisica compartilhada. Em termos
da construcdo narrativa dessas trajetorias, € preciso pontuar, a partir da posicdo de Débora
Leitdo e Laura Graziela Gomes (2011, p. 26), que “o discurso etnogréfico separa o estar la da
viagem em si, do chegar la. E, em se tratado de uma antropologia da e na Internet, a tecnologia
digital é tanto 0 meio de transporte que executa a viagem quanto o ambiente no qual o campo

18 promessa ndo faz referéncia a ingenuidade. Pelo contrario, o comportamento do perfil na rede, o quanto se
conhece das pessoas envolvidas e a possibilidade de poder conversar com quem ja passou, ou esta pelo lugar ou
conhece as pessoas envolvidas sdo fundamentais para a tomada de decisGes.
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acontece”. A no¢do tomada pelas autoras ndo € de que a internet oportunize suporte para as
relacfes da cultura digital, mas que é o ambiente onde diferentes ordens de materialidades e
presenca se combinam.

Pensando as formas de acesso a essas diferentes materialidades e como elas implicam
formas diferentes de presenca — a partir da leitura do texto de Monica Dias (2007) a respeito
dos desafios da pesquisa de campo e de sua ndo linearidade, bem como os problemas que
envolvem responder a pergunta sobre o que fazer com o material que resulta de nossas
observacdes —, passei a considerar dois elementos centrais que se manifestavam no campo e
que possibilitavam maneiras mais nitidas de delimitar diferentes ordens de acontecimentos
expressos nas praticas digitais. Se a pesquisa de Monica Dias tem mironga, ou seja, segredos,
silenciamentos, tensdes e conflitos, apontando ao envolvimento direto da autora no campo-
ritual estudado, a minha pesquisa tem babado e tem funcéo, definidos enguanto processos
sociais especificos da sociabilidade travesti, da vida cotidiana e que também se referem a
articulacdo metodoldgica e as configuraces do campo de pesquisa.

A nocdo de campo precisa ser refletida ainda, dadas as circunstancias do cotidiano
travesti, as possibilidades de realizar diferentes formas de interacdo online e a difusdo de
ambientes que constituem a mirada empirica da pesquisa. A no¢do de trajetérias advinda da
percepcdo de que ndo existia um campo geografico determinado, apesar de eu acompanhar
durante meses algumas rotinas cotidianas previamente definidas pelos trajetos diarios, pontuava
ordens distintas, embora imbricadas, de acesso as praticas e interpretacdes de minhas
interlocutoras. No entanto, seguir trajetdrias digitais, tanto de minha parte quanto da parte delas,
demonstrava que uma nocao de campo de pesquisa coeso, com fronteiras definidas, era bastante
ilusdria. Por mais que eu acompanhasse as interlocutoras em suas rotinas, obviamente eu ndo
tinha acesso a todos os lugares e praticas.

Quando elas iam atender!®, eu ficava com quem ficasse na rua, ou sozinho algumas
poucas vezes, esperando o retorno delas para que continudssemos a conversar. Se estavam em
suas casas e saiam para um jeju, combinavamos se eu devesse ir embora ou se seria algo rapido.
Se fosse, eu podia esperar por ali mesmo. Nos contextos de trabalho na noite, a pesquisa de
campo foi quase sempre uma espécie de fazer companhia e jogar conversa fora enquanto os
clientes ndo chegavam ou depois que elas retornavam. Inclusive, mais de uma vez, senti que

poderia atrapalhar (e com certeza estava atrapalhando) suas rotinas costumeiras de trabalho.

19 Atender, fazer o jeju, fazer o vicio, fazer o dez (referéncia figurativa a R$ 10 reais), bater perna, bater porta,
fazer pista, sdo sindbnimos para praticas sexuais, envolvendo pagamento ou nao.
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Minha presenga, apesar de parecer ser bem-vinda, nesse e em outros contextos cotidianos,
necessitava de ateng&o®.

Como ja conhecia algumas das gurias, que acabaram sendo minhas interlocutoras mais
privilegiadas (e que me apresentaram a muitas outras) devido a um trabalho anterior durante a
faculdade, bem como ao fato de ja mantermos contato nas redes sociais e nos encontrarmos em
momentos de sociabilidade em comum na cidade, quando iniciei a pesquisa de campo néo tive,
tal qual Malinowski, uma entrada em campo propriamente dita, ou mesmo uma iniciagdo muito
declarada. Foi precisamente o fato de ja sermos amigas®* também nas redes sociais, & época
especialmente no Facebook, o que motivou a comecgar a pensar na pesquisa, buscar por
participantes e concentrar os esforcos em acompanhar suas trajetérias digitais.

A leitura de pesquisas que também investigam as relacfes entre transidentidades na

cultura digital auxiliou nos processos de formulacdo da problematica que guiaria esta tese, ao

20 Atencdo ndo apenas as perguntas que eu fazia ou as nossas conversas, mas também no sentido de nio me
deixarem sozinho nas esquinas, ou de me levarem embora para casa, na madrugada, para que eu ndo voltasse so.
Vérias vezes voltei para casa, principalmente a noite, de carona com elas, em carros executivos (aqueles que fazem
o0 servico de locomocdo urbana, mas de forma autbnoma e mais barata), de carona com algum conhecido de
confianga, ou ainda esperavamos o dia amanhecer, para que pudéssemos pegar um Onibus. Recebia atengdo
também quando elas decidiam, em algum momento, sair para beber e ir a alguma festa e eu estava com pouco
dinheiro. O empréstimo de dinheiro para essas situagdes foi algo que vivi alguma vezes, depois de maior
convivéncia com algumas delas, bem como aconteceu de eu pagar alguma entrada, bebidas, cigarros ou um lanche.
2L As vezes, no texto, refiro-me a mim mesmo no feminino. Essa é uma realidade que aprendi a enfrentar e me
identificar no trabalho de campo. Em funcéo da pouca passabilidade hétero (trejeitos, postura, roupas, cabelo longo
e voz afetada), sempre fui chamado de “ela” ou tratado no feminino pelas interlocutoras. Isso é bastante comum
em alguns meios da sociabilidade LGBT+, orientado por um tom jocoso, amistoso e intimo de subversdo dos usos
generificados da lingua, por um lado, e por outro, em um contexto completamente diferente, de preconceito em
relagdo as bichas (quando o feminino é utilizado de forma pejorativa). Em relagdo ao primeiro caso, a linguagem
partilhada, tanto pelas bichas quanto pelas travestis, articula uma nogao de “cumplicidade das monas” (tanto das
gays bichas como das transbichas), para com vérios elementos do universo simbolico feminino travesti em que
ambas se reconhecem. Aqui, bicha designa ndo a homossexualidade, mas os niveis de aproximagdo aos atributos
da feminilidade. Ser bicha, apesar de cisgénero, me colocava a compartilhar de muitos referenciais comuns da
sociabilidade travesti. No meu campo, as gays sdo quase sempre designadas no feminino, assumindo o significado
de bicha, abarcando mais as bichas femininas, passivas e pintosas, do que os gays, aqueles com mais passabilidade
hétero. Isso pode ser uma forma de acentuar as pessoas que se aproximam, em alguma instancia, de atributos
pensados como femininos. Apesar de me considerar uma pessoa cisgénera, em conformidade com as disposi¢des
psiquicas e sociocorporais da minha sexualidade designada, minha feminilidade (de bicha afeminada) colocava (e
ainda coloca) em suspensdo ou davida muitos referenciais pelos quais eu era lido em muitos contextos. Mais de
uma vez tive que explicar que obviamente eu ndo era travesti, embora pudesse transitar no territério mais amplo
das transidentidades, uma vez que o espaco do ndo-binarismo do género me parece um dos lugares mais criativos
para minha autoelaboracdo, misturando as demarcacdes identitarias dos géneros estabelecidos. A nocao de transito
entre as demarcacdes de género permite o fluxo e o intercAmbio de referenciais, sendo entendido nas possibilidades
de uma transidentidade. Aliado a isso, soma-se 0 meu nome, Alisson, ou seu diminutivo Ali, como um nome
ambiguo, o que também complicava a minha identificagdo para com um dos polos do binémio masculino/feminino.
Embora essa questdo ndo fosse probleméatica nem para minhas interlocutoras, nem para mim, aceitando tanto a
minha identificacdo como uma gay, uma bicha, ou a indefini¢cdo do transito entre masculino e feminino, muitas
vezes precisei recorrer a uma “definicdo”, pois havia a confusdo se eu era ou ndo uma pessoa trans. Nossa
sociedade apresenta uma necessidade compulséria de classificagdo dos corpos ou como masculino/homem ou
como feminino/mulher. Nesses contextos, em geral, eu langava como resposta a divida, inquerindo para a pessoa
uma possivel resposta, tentando demonstrar que nem sempre necessitamos de defini¢fes pautadas na polarizago
entre 0s géneros.
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mesmo tempo que sinalizou importantes pistas do modo como proceder no trabalho de campo.
A tese de Larissa Pelucio (2007), intitulada “Nos Nervos, na Carne, na Pele: uma etnografia
sobre prostitui¢ao travesti € o modelo preventivo de aids”, foi pioneira nas discussoes a respeito
da utilizacdo da internet no cotidiano travesti e na conducdo da metodologia de pesquisa. Em
trabalho anterior, intitulado “Sexualidade, género e masculinidade no mundo dos T-lovers: As
construcdes da identidade de um grupo de homens que se relacionam com travestis”
(PELUCIO, 2006), a autora demonstra os transitos entre as formas de interacdo online,
sobretudo a partir de foruns na internet, com os modelos de masculinidade e de relacdes afetivo-
sexuais que eram vividos por meio das interag0es na internet.

E possivel citar ainda as dissertacdes de Aline Soares Lima (2009) — “Quem sou eu:
autorrepresentagdo de travestis no Orkut” — e de Juliana Frota da Justa Coelho (2009) —
“Bastidores e estreias: performers trans e boates gays ‘abalando’ a cidade” — como pesquisas
que se propuseram a refletir sobre os modos como a rede social Orkut era manejada na
composicdo e demarcacgdo identitaria das travestis. O primeiro trabalho enfoca os arranjos
complexos da gestdo da imagem pessoal nas redes sociais; 0 segundo, nos intercambios entre
as performatividades artisticas e as formas de compreensdo do género e da sexualidade que
constituem as formas de sociabilidade 14 desenvolvidas.

Mais recentemente, a dissertagdo de Fernanda Scherer (2016), intitulada “Consumo
midiatico e comunidade online: um estudo sobre 0 mundo T-girl”, dedicou-se a entender as
dindmicas de uma comunidade online no Facebook. A autora demonstra como as usuarias
criaram formas de pertencimento e compreensdo de suas feminilidades, discutindo, a partir
disso, ideias e projetos para articularem suas demandas por incluséo social. As dindmicas
observadas no trabalho sdo demarcadas por varios processos de reconhecimento e
diferenciacdo, tanto entre si quanto em relacdo aos modelos conservadores de corporalidade,
género e sexualidade percebidos por elas.

J4 a tese de Simone Nunes Avila (2014), intitulada “FTM, transhomem, homem trans,
trans, homem: A emergéncia de transmasculinidades no Brasil contemporaneo”, elabora-se a
partir da utilizacdo de midias digitais diversas, como e-mail, redes sociais e a criacdo de um site
sobre o tema mantido pela autora. Os interlocutores de sua pesquisa foram majoritariamente
transhomens de classe média e alta de regies urbanas do sul e sudeste do pais. Os e-mails
foram uma ferramenta de pesquisa bastante discutidos e utilizados pela autora na construcéo de
sua etnografia — 0 que se mostrou bastante distinto do que ocorreu com minhas interlocutoras,

como demonstro mais adiante.
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Os trabalhos académicos, principalmente os da area da antropologia, me ajudaram a
compreender muitas das praticas que observei em campo. As etnografias de Hélio Silva (1993),
Juliana Gonzaga Jayme (2001), Marco Benedetti (2005), Berenice Bento (2006), Don Kulick
(2008) e Larissa Pelucio (2009) tratam, cada uma a seu modo, da complexidade da vida das
travestis, apresentando amplos panoramas de pesquisa, do cuidado e transformacédo do corpo,
passando pelos modelos de sociabilidade, relacionalidades e trabalho, bem como de todas as
violéncias sofridas.

No entanto, foi o trabalho de Larissa Pelucio (2009), acerca dos modelos preventivos da
Aids, que me permitiu pensar algumas configuragoes da cultura digital e dos usos da tecnologia
de comunicagdo como elementos centrais da articulagdo do cotidiano travesti. Nao apenas como
fonte de pesquisa e articulacdo metodoldgica, as reflexdes da autora, ainda que voltadas para
os significados das praticas sociosexuais em torno da Aids, apontam modos de como a
tecnologia estava conectada tanto com as praticas sociais das travestis quanto com as
possibilidades da prépria tecnologia se tornar tema ou tépico de interesse para a analise.

Partindo do mesmo entendimento, a pesquisa dedicou-se a compreender as trajetdrias
digitais das participantes por dois prismas diferentes, mas complementares: (1) os babados,
nocdo advinda principalmente das conversas e entrevistas que possibilitaram acesso a historias,
narracdes e acontecimentos em que a internet aparecia como um elemento central, ou seja,
narrativas (e interpretacdes) travestis que podem ilustrar os significados dos usos da internet
em contextos de vidas travestis e (2) as fungdes, vivéncias advindas sobretudo da observacéo
(interacdo) participante. Os babados representam uma forma particular de ter acesso as
experiéncias pessoais que, em geral, eu as tendo presenciado ou nédo, se definem como uma
funcdo. Enquanto a funcgdo esta para a experiéncia, o babado esta para a narracdo daquilo que
se viveu.

A funcdo designa os acontecimentos da vida cotidiana, esta ligada a experiéncia do viver
e a0 modo como as relagcBes vdo sendo conduzidas. Muitas vezes, 0 acesso a elas se da
unicamente através dos babados, que sdo as formas narrativas com que se conta toda uma
funcdo. A funcdo ndo tem nenhum carater funcionalista, pelo contrario, € dindmica e envolve
as acOes dos sujeitos nas circunstancias especificas dos acontecimentos. Ela ndo ocorre em
razdo de regras totalmente determinantes, mas também nem fora das regulacfes sociais a que
as travestis estdo inseridas.

O que a pesquisa tenta demonstrar é que o babado esta, ao menos em um nivel, mais
para a narragdo da vida do que para os episddios vividos — estes sdo considerados como sendo

uma funcdo, uma préatica em si mesmo, qualquer que seja, na emergéncia de um contexto no
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momento mesmo em que algo ocorre. O acesso ao que diz respeito a vida sexual e ao trabalho
na prostituicao, que é uma funcéo, por exemplo, ocorreu apenas pelos babados compartilhados
comigo. Da mesma forma, muitas das publicacdes nas redes sociais também dizem respeito a
outros feitos, acdes e acontecimentos sobre os quais se posta e se fala. Sobre uma mesma funcgéo
é possivel localizar muitos babados. O babado, aléem disso, ndo € uma circunstancia apenas da
pesquisa, mas ele préprio, enquanto narracdo de algo, pode se transformar em uma funcéo.
Tomo como exemplo uma anotacédo que fiz, de um dos momentos que selecionei como

mais marcantes de minha insercdo no campo e que reproduzo:

Encontrei com as gurias por acaso na rua, ap6s um dia inteiro de tarefas na
universidade. Estava indo embora, depois de ter jantado com uns amigos, quando elas
passaram de carro por mim, buzinando e acenando. Como o transito estava lento, pude
perguntar para onde elas iam. Me responderam que iam no Macondo [boate que existia
na cidade] e me convidaram para ir junto. Esperei estacionarem o carro e entramos na
festa. A musica era de uma banda de rock alternativo, o que ndo as agradou muito,
embora tenhamos dangado juntas e tomado umas cervejas. Depois de um tempo ali,
Cyntia me disse que elas queriam ir para um outro bar, localizado mais a saida da
cidade, perto de uma rodovia. Cyntia me disse que era mais bagaceiro, mas que era
um lugar que elas sempre frequentavam. Na chegada, brincou comigo: “Se tiver um
tiroteio, tu te abaixa ou foge pela janela. Semana passada teve um. Todas correram.
N&o faz a Alice [o mesmo que anaréu, bicha perdida ou atrapalhada]”. Achei que fosse
brincadeira, pois eu nunca tinha ido ao lugar. Era um espago grande, sem decoracao,
cheio de mesas e cadeiras, algumas de plastico, outras de madeira. Apesar do horério
tarde, ja madrugada, as pessoas comiam Xis e tomavam refrigerante ou cerveja. Nesse
meio tempo, Cyntia conheceu um rapaz e foi com ele para um motelzinho ali perto.
Eu fiquei com as outras meninas esperando por ela. Conforme as horas passavam, 0s
grupos que pareciam ser familias reunidas iam embora, ficando as pessoas que
estavam curtindo a noite. Havia apenas um banheiro, para homens e mulheres, e na
fila algumas pessoas reclamavam que a demora sé devia ser porque alguém estava
trancado cheirando p6. Nani, que ficou comigo e com as outras meninas, novamente
me alertou sobre o tiroteio: “Bicha, se tiver tiro tu corre! A gente ja pegou aqui”. Em
um dado momento, quando fui comprar uma ficha de cerveja, estava no balcéo,
quando uma garrafa de cerveja acertou em cheio a tela do monitor do computador que
registrava o consumo dos clientes. No susto, olhei para tras e vi que se formava uma
confusdo generalizada. Gritos, barulhos de garrafa quebrando, gente correndo. Como
estava préximo ao balcdo, corri para dentro da cozinha e me abaixei atras da mureta
que servia de passagem entre o balcéo e cozinha onde 0s cozinheiros entregavam 0s
lanches. Abaixado junto a outros funcionarios, ouvi que eles diziam haver alguém
armado: “Chama a policia, chama a policia!” Na verdade, ndo lembro de quanto tempo
fiquei ali, curvado, tremendo. Minha cabeca e meu estbmago doiam. Conseguia ouvir
vozes masculinas alteradas e barulho de coisas quebrando ao redor. Depois de um
tempo, percebi que o barulho diminuia, mas néo tive coragem de sair do lugar. Os
funcionarios comegavam a espiar para fora da cozinha, indo em direcdo ao saldo.
Depois de um tempo, que ndo sei quanto durou, Nani chegou onde eu estava e me
levantou dizendo: “Sai dai, fiasquenta, vem pra c4, ja passou! Vamos tomar a nossa
cerveja! Agora é tua vez de pagar”. (Diario de Campo. Anotado em abril de 2016)

Este foi um acontecimento do cotidiano que defino como sendo uma func&o, isto é, a

ocorréncia de algo importante que aconteceu, a0 menos algo importante a ser contado para 0s
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outros como um babado. Tanto Nani, de 25 anos, quanto Cyntia, de 36, s&o moradoras da
cidade. Quando Cyntia chegou, Nani ndo parava de tirar sarro da minha cara, contando a ela
que tinha me levantado ou me juntado da cozinha. Passado o transtorno todo (a0 menos para
ela), 0 acontecido passou a ser motivo de graca e sempre que nos encontrdvamos ela nao perdia
a chance de repetir a historia ou de contar para as outras gurias.

Logo no inicio da noite, haviamos postado no perfil de Cyntia algumas fotos nossas,
sentadas na mesa, bebendo. Nenhum comentario sobre o incidente que aconteceu depois foi
para o Facebook, ao menos de forma publica, porque a foto preservava o sentido de diversao e
sociabilidade e talvez porque situagfes como essa, ainda que tenham me marcado de forma
bastante significativa, sejam bastante comuns para elas??>. Nas dindmicas dessa rede social, no
entanto, aprendi que “faz mais sentido manter a pose”, do que se queimar contando tudo que é
funcdo. Através dessa funcéo, pude perceber mais de perto o modo com que a sociabilidade
delas é rodeada e construida, em certa medida, por diferentes niveis de violéncia e
vulnerabilidade. A funcdo passou a ser babado lembrado por nés em outras vezes que nos
encontramos. Inclusive Cyntia j& tinha me perguntado: “Aquele babado daquela noite, ja foi
pra tua tese?”.

Os babados séo as formas de acesso que d&do sentido as func¢des todas, principalmente
aquelas que me eram interditadas pelas circunstancias da sociabilidade na rede, mas também
interditadas a pesquisa. Com Fernanda, de 36 anos, também pude viver uma funcdo. Ela €
natural de Santa Catarina, onde reside, e a conheci em uma festa no Carnaval de 2016. Passamos
uma boa parte do baile conversando e trocamos contato pelo WhatsApp.

Fernanda passou duas semanas a mais em Santa Maria, trabalhando principalmente de
tardinha até umas 22 ou 23 horas, quase todos os dias, em uma rodovia perto de um motel. No
intervalo, entre um cliente e outro, conversava comigo. Depois disso, nos encontravamos em
um bar no centro da cidade para conversar. Eu estava em minha casa e ela ia me contando tudo
0 que acontecia. Descrevia a dor nos pés que sentia por ficar parada no salto alto, a vontade de
tomar uma cerveja pelo calor que fazia na rodovia e aquilo que ela tinha feito durante os
programas. Me contava das necas (pénis) dos boys (homens), do que tinha feito, de como eram
seus corpos e detalhes da intimidade do programa, se tinha sido sexualmente mais ativa, ou se

havia sido penetrada, se tinha feito o vicio no carro ou entrado no motel e o quanto tinha

22 Sobre isso, lembro que ndo demorou muito tempo para que o lugar voltasse a estar organizado e para que as
pessoas seguissem comendo, bebendo e ouvindo a musica. Rapidamente limparam o chdo, que tinha pedagos de
cacos de vidro e cadeiras quebradas, organizando a rotina do lugar. Depois soube que havia um homem que devia
dinheiro a um traficante, sendo esse o motivo pelo qual se instaurou a briga.
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faturado. Esses relatos, assim como os das outras interlocutoras, foram articulados a pesquisa
como babados sobre a fungéo do sexo e da prostituigéo.

Quando Fernanda voltou para sua cidade, continuamos conversando com frequéncia,
embora muitas vezes demorassemos a responder um ao outro, escrevendo ou enviando fotos e
audios. Ela estava longe de Santa Maria, mas continuava participando de meu trabalho. Me
contou, por exemplo, sobre uma reforma que ela e 0s amigos com quem mora, um casal gay,
estavam fazendo na casa e como aquilo a estava tirando do sério. Assim, mantivemos contato,
sempre uma “‘atualizando” a outra sobre a vida. Com o tempo, esse contato que era diario passou
a ser mais esporadico. Um dia, num domingo as seis e meia da manha, recebi um &udio dela,
contando que estava se internando naquele momento em um hospital, por causa de uma série
de dores que depois descobriu serem calculos renais. Acordei e respondi que podia conversar
e, de fato, passei o dia inteiro fazendo companhia a distancia a ela.

Fernanda me contava de cada detalhe do atendimento, da demora, das dores que estava
sentindo, dos remédios que estava ganhando, do exame que ia fazer e que, por isso, precisava
ficar internada e do modo como ela mesma se surpreendeu por estar sendo bem tratada pelo
corpo de enfermeiras. Ela me relatou estar sozinha, pois seus dois amigos estavam viajando.
No meio da tarde, continuava conversando quando ela me contou que recebeu a visita de um
cliente seu (um homem casado que disse a mulher que ia no hospital visitar um amigo
internado). Ele levou flores para ela, o que a deixou mais animada. A foto que recebi mostrava
seu sorriso segurando o pequeno ramalhete.

A visita ndo durou muito tempo, pois ele ndo podia demorar. Ela seguiu sozinha, embora
conversando comigo e com outros amigos. Conversamos até a hora que fui deitar. No outro dia,
ela me contou que fez o exame cedo e que foi liberada. J& estava em sua casa, tomando 0s
medicamentos, quando voltou a me escrever. Essa funcdo toda, de Fernanda no hospital, serviu
para me mostrar, no minimo, duas coisas: a soliddo que vivem muitas travestis, que ndo podem
contar com redes de apoio nem para momentos de necessidade, como doencas e enfermidades
(ela vive afastada de sua familia) e 0 modo como a internet possibilita formas de contornar esse
tipo de situacdo.

Atraves desses exemplos quero afirmar que existe uma relagdo que se estabelece entre
a funcéo e o babado pelas quais as trajetdrias digitais das colaboradoras dessa pesquisa podem
ser compreendidas. A maioria das postagens pessoais, em suas paginas, sdo sobre as funcoes
que se tornaram babados. A narracdo, seja ela em decorréncia da materialidade e do formato
em que se expresse, é aquilo que se seleciona da fungdo e que é compartilhada através desse

tipo de ambiente digital em questdo. Como essas a¢des ndo sao isoladas, acontece do babado
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se tornar uma fungéo, um alvorogo, um evento, sendo encarado como um acontecimento nao
apenas para a pessoa envolvida, mas para quem também acompanha a postagem. Nesses
momentos, é possivel o acesso direto a fungdo, porque ela se faz justamente porque é um
babado. E o caso, por exemplo, de brigas e desacordos que acabam “indo parar na internet” ou
se desenvolvem em decorréncia daquilo que sucede na rede social.

Acompanhei durante o periodo de trabalho de campo muitas brigas e desentendimentos
levados a cabo no e pelo digital, ndo apenas delas entre si, mas também envolvendo outras
pessoas. Em janeiro de 2017, quando Nani teve uma quantidade de dinheiro furtada por outra
travesti, por exemplo, fez uma longa postagem marcando o perfil da envolvida e publicando
varias fotos nas quais apareciam seu rosto, fotos retiradas diretamente do perfil da envolvida.
Essa fungao acabou se tornando um babado “fortissimo” que movimentou muitas conversas on
e offline, envolvendo pessoas que defendiam Nani e incriminavam a suposta ladra. Alguns dias
depois, me encontrei com ela. Além de ter me contado novamente o episddio (o babado), disse
que uma parenta da outra havia recuperado parte do dinheiro e ido até sua casa para devolver,
pedindo que ela apagasse a postagem, para que a sua familia ndo “ficasse suja” no bairro.

Outro exemplo de como uma funcéo se transforma em babado foi quando Mara, de 38
anos, moradora da cidade de Canoas, mas que conheci em sua temporada em Santa Maria, me
explicou sobre uma fotografia que fez em um ambulatério médico. Nessa imagem, postada em
seu perfil do Instagram e em sua linha do tempo no Facebook, apareciam dois pequenos
fragmentos de tecido humano depositados sobre dois esparadrapos, em uma tigela inoxidavel
do tipo hospitalar. Trés marcacGes legendavam a imagem: #bichectomia, #sonhodeumavida,
#puroluxo. Um més antes da operagao, ela ja havia comegado a “fazer a propaganda” através
de uma série de pequenas publicacdes, dizendo que as pessoas de sua rede de contatos
aguardassem, que em breve haveria uma surpresa, uma transformacéo, embora néo revelasse,
nem nas interacdes nem nos comentarios, do que se tratava.

As manas entendidas nem precisaram de qualquer legenda para saber do que se tratava,
embora muitas outras pessoas perguntassem, com certo espanto, o que era aquilo. Passado o
inchaco do rosto, ndo tardou, como prometido na primeira postagem, a publicar as fotografias
com o resultado. Compartilhar a experiéncia da intervencéo cirargica esta relacionado a uma
dimensao de cuidado de si, devido a centralidade que o corpo e a feminilidade ocupam em sua
vida. Em nossa conversa privada, recebi as fotos do pds-operatorio, quando estava com faixas
e em casa, em repouso. Ela me disse que aquelas fotos ndo eram “pra mostrar no Face”, ndo
porque estivesse dolorida ou mesmo fragilizada, mas porque estragaria a surpresa, porque o

babado todo estava em “surgir como uma fénix, belissima e deslumbrante”. Para mim ela
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revelou que havia juntado dinheiro para realizar o procedimento cirirgico durante trés anos e
meio e que j& estava colhendo os frutos do sucesso que estava fazendo com o rosto mais
feminino. Sobre essas fotografias, disse que nem feia estava se sentindo, que fazia parte do
processo, que ja esperava a dor e o incobmodo e que, na verdade, aguardava ansiosa pelo
procedimento, j& que o rosto novo — aquele que viria passado o inchago — era o rosto que, de
fato, sempre foi seu.

Compartilhar a experiéncia continua da busca de um feminino que sempre lhe pertenceu
é um exemplo de como ela compreende e revela a sua propria verdade, tanto para si quanto para
quem faz parte da rede de pessoas adicionadas no seu perfil. E claro que também entra nessa
relagdo uma sociabilidade demarcada por distintas formas: pelo carinho, afeto e admiragéo, em
mensagens de autoestima e desejo de sucesso; pelo cuidado, com mensagens indicando uma
boa recuperacdo; pela surpresa e uma série de exclamacdes de espanto; por varias especulacdes,
seja do valor, local e profissional que realizou o procedimento, sobre a dor ou ainda
manifestacdes do desejo de também realizar essa cirurgia. Nesse tipo de interacdo, uma funcéo,
ainda que seja considerada bastante pessoal, pelo tipo de gerenciamento realizado, acabava se
tornando um babado compartilhado na rede.

E interessante pontuar também o modo como a internet ¢ pensada como sendo uma
funcdo, e ndo apenas como um lugar onde se tem acesso aos babados que acontecem na vida
das pessoas. Nessas situacdes, a propria internet, ou os usos atribuidos a ela ou nela realizados,
se tornam algo que acontece e assume caracteristicas préprias. No inicio do trabalho de campo,
guando conversava de maneira mais geral sobre a internet e 0 modo como elas utilizavam a
tecnologia, ndo raro surgiam respostas como: “Mana, a internet é uma funcdo! Deixa eu te
contar uns babados que aconteceram comigo!”. Na maioria das vezes, foi assim que tive acesso
a episodios marcados por questbes vividas nas redes sociais ou em razdo do acesso as
tecnologias digitais. O proprio acesso a internet € considerado uma funcéo e consegue dar pistas
sobre como a internet é vivida no cotidiano, dando significado aquilo que é vivido no online.

Falas (abaixo) como a de Rafa, de 29 anos, me ajudaram a compreender que 0 acesso a
internet ocupa um importante papel na conducéo de suas experiéncias sociais. Rafa morava com
sua mde, que era costureira, quando ela veio a falecer, no ano de 2010, vitima de uma
complicacdo cardiaca. Filha Unica, ficou morando na casa, uma pequena construcdo de
alvenaria, de dois quartos e um banheiro, no fundo do patio de sua tia materna, dona Fatima, de
56 anos, que tambem € costureira e possui uma pequena peca na frente da casa onde trabalha.
Rafa aprendeu a costurar; de dia ajuda a tia nas costuras e faz muitas das roupas que usa na

noite. Como € alta e magra, serve de modelo para que a tia retire os desenhos de roupas das
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revistas e da internet e faga por contra propria. A tardinha, se arruma e vai para a rua com as
gurias. Ela possui um notebook, um computador de mesa e um tablet e utiliza principalmente a
internet na casa da tia, pois é onde esta o roteador da Wi-Fi de uma rede de internet via cabos
Opticos que contrataram. Em sua casa, no fundo do patio, essa rede nédo alcanca, fazendo com

que ela utilize os créditos da operadora de celular. Sobre o acesso a internet, ela afirmou:

Toda travesti precisa de Wi-Fi. Claro, mana, que sempre teve nés. Ha4 muito tempo e
com muito menos pra viver. T6 falando das que tém, das que podem ter. Do acesso
que isso da pra gente, do que facilita. T4 perdida a mona sem Face, Whats, hoje em
dia. Tem que segurar ai também. Eu pago pra ter sempre, onde quer que eu v4, em
todo lugar eu td conectada. (Rafa, em marco de 2017)

De acordo com ela, possuir acesso a internet e estar conectada ¢ “uma necessidade”.
“Estar perdida” ¢é estar sem internet, sem acesso aos recursos que ela possibilita. O sentimento
aqui é de se estar isolada, embora ela mesma j& aponte que existam pessoas que ndo possuem
acesso a essa tecnologia. Para Rafa, a primeira coisa € segurar®® a internet, ou seja, trabalhar
para se manter conectada, conseguir manter o acesso ou buscar formas alternativas de conexéo.

Essa nocdo de que as travestis precisam de Wi-Fi percorre a fala de praticamente todas
as interlocutoras. A maioria delas paga por dados méveis em seus celulares, seja colocando
créditos ou possuindo algum plano pré-pago de telefonia movel e acessam a rede
principalmente a partir desses dispositivos. Apenas algumas possuem computadores portateis e
que carregam consigo de um lado para outro durante as temporadas. Para aquelas que possuem
um notebook, seja novo, usado ou adquirido de terceiros, é preciso uma rede Wi-Fi, em geral,
da qual se é dona, dividindo os custos com quem se mora ou com algum vizinho. Na casa de
dona Fatima, apenas seu filho de 16 anos possui um computador de mesa no quarto, isso porque
ele passa boa parte do tempo jogando. A tardinha, o cenario é um verdadeiro fervo, pois é o
local onde as gurias se relinem, quase diariamente, para ficarem conversando e tendo acesso a
rede, que se chama “FATIMACOSTURAS?”, por seus celulares.

Para algumas das que frequentam a casa de dona Fatima, 14 € um dos poucos momentos
do dia em que estdo conectadas sem custo, pois ndo possuem acesso em suas casas €, mesmo
que figuem posando na casa de Rafa, no fundo do patio ndo ha conexdo. Dona Fatima me disse
que as vezes ¢ um “barulhao” que ndo para, que ela fica louca e que ndo sabe “como elas se
entendem, de quem ¢ quem”, com tantos toques e sinalizadores sonoros diferentes. Apesar da
“bagunca” e das gurias fazerem “até boate”, ouvindo, cantando e dublando musicas no

YouTube, e das conversas que “as vezes ficam pesadas demais”, dona Fatima tomou para si a

23 Segurar se refere a ter o controle sobre uma situacéo.
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tarefa de cuidar de Rafa quando a mée dela morreu e parece estar bem a vontade com a
companhia de suas amigas.

Outras formas de acesso a rede também ddo conta de demonstrar que toda travesti
precisa de Wi-Fi. E o caso de Nani, natural de Santa Maria, de 25 anos, que, dentre outros
lugares na cidade, trabalha perto de um posto de gasolina em funcdo do grande transito dos
caminhoneiros, atendendo, muitas vezes, dentro dos caminhfes que pernoitam no
estacionamento. Ela ndo possui acesso a internet em casa e, por isso, também utiliza créditos
para acessar a internet de seu celular.

Em uma noite, Nani conseguiu a senha de um dos roteadores de Wi-Fi do lugar com um
funcionério e passou a transitar bem mais por ali. Ela ndo deixou claro como teve acesso a
senha, mas insinuou a prestacdo de algum trabalho sexual para conseguir. Quando eu perguntei
se era seguro ela ficar por ali, andando de um lado para o outro com o celular em méaos, ela
respondeu que sim, que no comego ela recebia “olhares”, mas que nunca chegaram a falar nada,
nem a expulséa-la. Quando chega na proximidade do posto, desliga os dados e liga a Wi-Fi, para
economizar o cartdo do celular, e passa praticamente a noite inteira trocando de uma rede para
outra. Para ela, a beleza corporal, a apresentacdo pessoal e o bom comportamento foram
fundamentais para que ela pudesse utilizar o espa¢o sem grandes restri¢des.

Nani afirmou que quando “uma mona ndo ¢ comportada”, ¢ “bagaceira” ou “vulgar” e
fica procurando encrenca com tudo mundo, “quando ndo se da ao respeito e nao sabe se
comportar”, que esse “tipo de gente” ndo ¢ bem-vindo em nenhum lugar. No entanto, ela mesma
afirmou que evita ao maximo utilizar o banheiro do posto, nos fundos das dependéncias, que ja
precisou utilizar algumas vezes, se dirigindo ao banheiro feminino, embora em horérios de
pouquissimo movimento. Nao ¢ que ela “ndo possa usar”’, mas prefere ndo ficar transitando
muito no espaco a fim de evitar confusao.

Nara, de 40 anos, natural de Santa Maria, é casada com Paulo, de 56, ha quase sete anos
e vivem juntos em uma pequena casa alvenaria de um bairro popular. Desde que casou com
Paulo, ela ndo frequenta mais as ruas, pois ele decidiu que iria sustentd-la, embora receba
constantes visitas de suas amigas que seguem na labuta. Ele trabalha como comerciante, em
uma ferragem, e ela se dedica as tarefas domésticas e ao artesanato de tric6 e croché, que vende
principalmente na internet, através de encomendas. Mesmo a casa sendo propria, com 0
dinheiro que ambos ganham, ndo conseguiam pagar por uma rede doméstica de internet, embora
gastassem uma quantia bem consideravel comprando créditos para seus celulares.

A casa de Nara e Paulo possui uma parede lateral geminada, sem reboco, com uma igreja

pentecostal, que tem cultos nas tercas, quartas e sextas, a tardinha, e sabado pela manha. Eles
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sdo amigos do pastor, tendo muitas vezes “dado uma reparada” para que ninguém atentasse ou
tentasse furtar ou depredar o templo. No entanto, apesar da assiduidade dos fiéis, o pastor ndo
tinha como pagar para instalar uma rede de internet no local. Foi quando ele e Paulo decidiram
instalar uma linha de telefone e comprar um pacote de internet, em 2014, e dividir a mensalidade
entre eles, no valor total de quase R$ 160, mais o custo da instalagdo. O problema foi onde a
linha de telefone seria instalada. Embora nédo utilizem o aparelho de telefone, decidiram instalar
a linha na parede de dentro da casa de Paulo e Nara, porque se tivessem algum problema, era
mais facil de ela estar em casa para resolver.

O alvorogo maior, nos contornos de uma fungéo, foi quando o pastor anunciou no culto,
que a igreja passaria a ter internet, mas que o roteador ficaria na casa de Paulo e Nara. Quando
perguntei para Nara se os fiéis viram aquilo como um problema, ela disse que no comeco sim,
pois a maioria nem olhava para ela quando estavam na frente da igreja antes do culto comecar,
e que ela, nos dias de culto, também evitava ficar tomando chimarrdo na frente da casa.

Nara ja viveu situagcdes em que foi chamada de “pecadora”, “quenga”, “bruxa” por
algumas frequentadoras da igreja, principalmente mulheres mais velhas, embora nenhum
incidente considerado mais grave ocorresse em funcao da instalacdo da rede. Quando algumas
pessoas no culto reclamaram de a igreja dividir a internet com “os pecadores”, segundo o relato
do pastor, ele mesmo disse que o casal era bem decente e que, por mais de uma vez, ajudaram
acuidar da igreja e que um comportamento assim era ignorancia. Que os fiéis precisavam cuidar
mais do que eles faziam com a internet do que de onde ela vinha. A rede Wi-Fi na casa de Nara
se chama DEUSEAMOR e ela brinca que sua internet é abencgoada, pois deixou de se sentir tdo
sozinha durante o dia e ainda aumentou a sua renda domestica com a venda dos seus artesanatos.

A bolsa que Simone, de 29 anos, natural de Uruguaiana, carrega consigo o tempo todo
também é um exemplo da constante procura por Wi-Fi na noite. Ela usa uma carteira grande,
com varios cartbes de visitas dos hotéis e motéis que mais frequenta e em quase todos eles estdo
anotados as senhas das redes de internet desses lugares.

Simone brinca que quando era pequena colecionava os cartdes de orelhdo (telefones
publicos) que sua irma usava para falar com os namorados e que atualmente faz a mesma coisa
com os cartdes de visita que guarda, para ter nas maos as senhas sem precisar ficar pedindo a
toda hora. As formas de acesso a internet, ainda que perpassadas por questdes de ordem
socioecondmica, sao muitas vezes rearranjadas de diferentes formas a depender das situacdes e
contextos em que elas se encontram. O acesso, em certo sentido, “faz” a internet e define os

usos e as praticas de suas trajetorias digitais.
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Essas reflexdes perfazem uma tentativa de compreender os usos da internet em
contextos de vida travestis, intentando refletir o modo com que diferentes elementos véo sendo
organizados e conduzidos nas interacGes. Através delas, a pesquisa objetiva dar significado a
algumas especificidades encontradas no trabalho de campo. As reflex6es apresentadas a seguir

tém por finalidade discutir algumas nogdes sobre o trabalho de campo.
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2 NOTAS SOBRE UMA ETNOGRAFIA TRANSALIADA

A nocdo de que a antropologia foi fundada na alteridade desponta como um principio
do fazer etnografico do comeco do século XX. Conforme Roberto DaMatta (2010), é nesse
periodo que a antropologia comegou a abandonar uma postura evolucionista®*, destacando a
importancia do trabalho de campo como um método caracteristico de coleta de dados da
reflexdo antropoldgica. A revolucdo disciplinar iniciada pelos trabalhos pioneiros de Franz
Boas e Bronistaw Malinowski sinalizaram importantes rupturas na produgdo do conhecimento
antropolégico, como o fim da reparti¢do das tarefas divididas entre os observadores (viajantes,
missiondarios e administradores coloniais) que possuiam um trabalho subalterno de prover as
informacdes e o pesquisador erudito que permanecia na metropole (LAPLANTINE, 2012) e a
definicdo do social em funcéo dos sentidos, dos costumes, habitos e instituicdes compreendidos
nos termos dos sistemas do qual proviam (DAMATTA, 2010).

E nesse momento, conforme Laplantine, que aparece a etnografia propriamente dita,
momento no qual o pesquisador percebe que ele mesmo deve efetuar no campo a sua propria
pesquisa e que este trabalho de observacéo direta € parte integrante e fundamental de todo esse
investimento. E através da teoria elaborada por Malinowski, principalmente da publicagio de
sua primeira obra, Os Argonautas do Pacifico Ocidental, em 1922, que a antropologia se torna
uma “ciéncia da alteridade” dedicada ao estudo das 16gicas particulares caracteristicas de cada
cultura, fazendo oposicao as teorias evolucionistas e a reconstituicdo das origens da civilizacao.

Na introducdo da obra, Malinowski (1978) apresenta uma descricdo dos métodos
utilizados na coleta do material etnografico. O antropdlogo lanca as bases do trabalho
etnogréafico moderno, argumentando a importancia, para além das informacdes relatadas, de
tornar explicito o detalhamento dos arranjos experimentais, os aparelhos utilizados, a maneira
como as observacgdes foram conduzidas, o tempo e o grau de aproximacao em cada uma dessas
medidas. Ao longo de toda a introducgdo, Malinowski apresenta o que considerava as condigdes
adequadas a pesquisa etnografica, que inicia desde a chegada do antrop6logo ao campo de
pesquisa, o contato direto com 0s nativos, a passagem do estranhamento para formas de relacdo

mais harmoniosas e menos perturbadoras, as operagdes de registro e participacdo na vida tribal

24 para DaMatta (2010), a orientacdo evolucionista consistia em perceber os costumes das sociedades estudadas
como um tipo de residuo, algo que escapava das transformagdes e do tempo. Para Francois Laplantine (2012), a
preocupacao evolucionista estava voltada a observagdo da espécie humana como idéntica, que apresentava
variantes de um processo de desenvolvimento em ritmos desiguais. Todas as sociedades atravessariam essas etapas
para atingir um mesmo nivel da “civilizagdo”. Para o autor, isso resultou em medidas comparativas de “atraso”
estabelecendo como critério os padrfes econdmicos e tecnoldgicos da Ocidente no século XIX, implicando a
justificacdo tedrica das praticas dos colonialismos.
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e 0 modo de conducdo dessas reflexdes. Para o autor, o objetivo central da pesquisa etnogréfica
em campo era estabelecer os entornos da constituicdo tribal e delinear as “leis” e os “padrdes”
de todos os fendmenos culturais, devendo “analisar com seriedade cada aspecto da cultura tribal
sem privilegiar aqueles que lhe causam admiracdo ou estranheza em detrimento dos fatos
comuns e rotineiros. Deve, a0 mesmo tempo, perscrutar a cultura nativa na totalidade de seus
aspectos” (MALINOWSKI, 1978, p. 24).

E a partir das criticas ao trabalho pioneiro de Malinowski que a antropologia
desenvolveu um potencial reflexivo a respeito da abordagem etnografica (DAMATTA, 2010).
O trabalho de campo passa a ser orientado pela aproximagéo direta com a sociedade estudada,
objeto empirico da jornada. Segundo Laplantine, o saber etnografico é produzido na relagédo
que se estabelece com aqueles a que se deseja compreender, ndo apenas em um sentido de coleta
de dados, método indutivo de pesquisa, mas sim “impregnando-se” dos temas referenciais da
sociedade estudada, partilhado de suas ideias e angustias. O etndgrafo, na experiéncia da
imersdo, busca interiorizar as proprias significacdes que os sujeitos atribuem aos seus habitos,
costumes e comportamentos, “sendo capaz de viver nele mesmo a tendéncia principal da cultura
que estuda” (LAPLANTINE, 2012, p. 149-150).

Conforme DaMatta, a importancia do trabalho de Malinowski fez com que a
antropologia deixasse de colecionar e classificar as curiosidades ordenadas historicamente,
levando os estudiosos a tomarem contato direto com seus pesquisados, obrigando-os a entrar
em um processo relativizador de todo seu préprio conjunto de crencgas. A partir do trabalho de
campo sistematico, torna-se impossivel reduzir uma sociedade e a sua cultura, a um conjunto
de elementos postos em linha histérica. E a experiéncia “propriamente antropolégica”, para o
autor, aquela nascida do contato direto do etndgrafo com o grupo estudado, por um periodo de
tempo suficientemente longo, que permite que o conjunto de ac¢Bes sociais observadas possam
ser percebidos em torno de sua coeréncia, “¢ a descoberta dessa coeréncia interna que torna a
vida suportavel e digna para todos, dando-lhe um sentido pleno que a experiéncia de trabalho
de campo sobretudo em outras sociedades permite localizar, discernir, ¢ com sorte, teorizar”
(DAMATTA, 2010, p. 168).

O trabalho de campo, pelo qual a pesquisa etnografica passou a se orientar, elabora-se
enquanto um processo de trocas, interacOes, partilhas e reciprocidades entre 0s processos
reflexivos do pesquisador e dos participantes da pesquisa, na interface daquilo que é vivido
conjuntamente. Nos contextos urbanos de pesquisa, conforme Gilberto Velho (2013), mesmo
gue os pesquisadores tenham a facilidade da lingua e comprem muitos dos codigos

estabelecidos, existe tensdes e dissensos em varios niveis, uma vez que a realidade social esta
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sempre sendo negociada pelos atores que apresentam interesses divergentes de acordo com as
situacBes e contextos que interatuam. O deslocamento que essa perspectiva movimenta é a
busca por uma relacdo dialdgica, para areas de significado “aberto”, inclusive para o divergente
e a contrariedade (VELHO, 2013). Suas formulacdes sdo orientadas pela reflexividade dos
sujeitos etnograficamente estudados, portadores de reflexividades proprias, que movimentam
tanto as formas compreensivas de seu universo concreto e simbdlico quanto o préprio lugar e
as concepcOes do pesquisador, nas mais variadas instancias que articulam a pesquisa.

Laplantine argumenta que a abordagem antropoldgica evita uma programacdo fixa e
rigida de pesquisa e assume que possui algo de errante. Essa visdo também é partilhada por
Colette Pétonnet (2008), que chama atencdo para uma dimensdo flutuante da observacdo
etnografica, na qual o pesquisador precisa estar disponivel ao que observa. A reflexividade é
admitida como um processo integrante da pesquisa, devendo o pesquisador levar em conta as
tentativas abordadas, os erros, 0s eventos e imprevistos ndo esperados como elementos que
compdem a investigagdo e que conduzem a reflexdo realizada. Todos esses elementos séo
considerados como condicdes necessarias do trabalho de campo que levam a descoberta
etnografica: experiéncia que comporta uma parte de aventura pessoal, supondo a integracao do
observador com o proprio campo de observacao.

Vaérios textos antropoldgicos tém demostrado que o empenho etnogréfico se efetiva
através das formas de compreensdo estabelecidas pelas decisdes tomadas, a partir da realidade
vivida em campo, que seleciona os elementos mais significativos articulados pelo e no universo
empirico em que esta inserido, “uma atividade claramente tedrica de constru¢do de um objeto
que ndo existe na realidade, mas que s6 pode ser empreendida a partir da observacdo de uma
realidade concreta” (LAPLANTINE, 2012, p. 194). A partir da definicdo da etnografia como
um empenho teérico e reflexivo, autores e autoras como Clifford Geertz (2012), Mariza Peirano
(2006; 2014) e Tim Ingold (2015) tém afirmado, cada um de acordo com seu campo de pesquisa
e paradigma tedrico, que a etnografia ndo é simplesmente a aplicacdo de um método sobre uma
realidade social.

Geertz (2012) compreende que o trabalho etnogréfico se realiza através de inumeras
operacdes de pesquisa. Estabelecer relagdes, selecionar informantes, transcrever textos, mapear
campos, manter diarios sdao exemplos de acdes realizadas durante e em funcdo do trabalho de
campo. Para o autor, mais do que ligada aos procedimentos metodologicos, o que define a
etnografia € um tipo de esforgo intelectual que a caracteriza, o que ele chamou de descri¢do
densa. Nesse entendimento, o que os etndgrafos enfrentam é a multiplicidade de estruturas

conceituais complexas, muitas delas sobrepostas, que em um primeiro momento parecem ser
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estranhas e irregulares, mas que acabam sendo apreendidas e, posteriormente, apresentadas. No
empenho da etnografia como descricdo densa, é a interpretacdo do pesquisador que orienta as
acdes reflexivas e tomadas de posi¢do, a medida que “fazer a etnografia é como tentar ler um
manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas, suspeitas e
comentarios tendenciosos, escritos ndo com os sinais convencionais do som, mas com exemplos
transitorios de comportamento” (GEERTZ, 2012, p. 7).

A descricdo densa é resultante de um processo de interpretacao e traducdo dos sistemas
entrelacados de signos que o antrop6logo realiza através de uma posicao situada no campo de
pesquisa. Essa posicédo é circunscrita em relacéo ao objeto de estudo, as teorias correlatas e aos
processos intersubjetivos que ele vivencia. O resultado desse empenho, o texto etnogréfico, é
entendido na forma de uma interpretacdo das relacdes que foram observadas através de
construcdes que o antropdlogo imagina, uma ficcdo no sentido de ser algo construido e
modelado.

Para Geertz (2013), a relagdo entre o antropdlogo e seus “nativos” se estabelece nas
tensdes entre as experiéncias-proximas (aquelas pelas quais o0s sujeitos se compreendem e
compreendem os elementos de seu redor) e as experiéncias-distantes (posicdes externas e
tedricas que ajudam a compreender aquilo que se observa). E necessario que o pesquisador
saiba interpretar os sistemas simbolicos dos quais participa através de uma conexao
esclarecedora com ambos 0s conceitos. Nesse processo, ele se torna “nativo” dele mesmo,
refletindo sobre as suas posturas e certezas, sobre a conducdo de seu trabalho e sobre as
premissas de sua cultura, grupo ou sociedade.

O que a etnografia consegue atingir € o modo com que as préaticas culturais sdo
elaboradas, 0 modo como as pessoas agem e aquilo que pensam ao fazé-lo. Dessa forma, o
etnografo ndo percebe o0 mesmo que seus informantes percebem, ndo percebe da mesma forma,
“o que ele percebe, e mesmo assim com bastante inseguranga, ¢ o “com que”, ou “por meios de
que”, ou “através de que” [...] os outros percebem” (GEERTZ, 2013, p. 63).

Mariza Peirano (2014) argumenta de forma semelhante que a etnografia & um exercicio
complexo, que busca dispensar a oposicao entre teoria e empiria, construindo suas reflexdes
justamente nos intercdmbios dessas associacOes. Para a autora, a antropologia € resultante de
um processo de recombinacdo intelectual e de uma recusa a uma orientacdo definida
previamente. Os antropdlogos, uma vez que refletem seus campos de pesquisas em funcdo do
legado das pesquisas anteriores, de outros e outras que ja estiveram em campo e das reflexdes
anteriormente colocadas, acabam refundando e reinventando o pensamento antropoldgico,

repensando a disciplina a partir de seu trabalho. E nesse sentido que a autora pensa a etnografia
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ndo como um método que se utiliza ou aplica, embora ela tenha em si uma dimenséo
metodologica, mas como ‘“formulagdes tedrico-etnograficas”, que sdo orientadas pelo
pensamento anterior (as monografias classicas, os trabalhos e as reflexdes ja apresentados, as
questdes ja levantadas), mas que se renovam através de um dialogo com as observacdes do
trabalho de campo.

Ingold (2015) contribui para esse debate, afirmando que o objetivo da etnografia é
descrever a vida de outras pessoas para além de nds mesmos, aliando, para isso, precisdo e
sensibilidade desenvolvidas em funcdo de uma observacdo detalhada e por uma experiéncia
com o mundo em primeira méo. Para o0 autor, a antropologia assume absolutamente o fato de
estar trabalhando “com” pessoas ¢ ndo de ser um estudo “das” pessoas. Isso implica em uma
atividade conjunta de prover conhecimento sobre o mundo, educando a nossa percepcao e
abrindo os nossos olhos e mentes para outras possibilidades de “ser no mundo”. Para Ingold, a
antropologia se parece tanto como uma arte quanto como um oficio, que se estabelece através
da construcao de um “olhar enviesado” ¢ de atengao sobre as circunstancias do mundo e sobre
si mesmo. Diz o antropdlogo que essa consciéncia é como um estranho sempre atras de nossos
calcanhares, que vem a ser ninguém além de nds mesmos.

O autor define esse estado de consciéncia atento em fungdo da ndo separagao entre teoria
e pratica, entre método e teoria e entre trabalho de campo e vida. O que o antropdlogo molda
como fruto de seu trabalho (através de diarios, observacéo e participagdo em campo), mais do
que uma sequéncia de descri¢cdes, ¢ uma maneira de ser, “um modo inquisitivo de habitar o
mundo”, uma pratica de observagdo baseada no didlogo participativo com quem colabora
conosco, as pessoas com gquem trabalhamos (INGOLD, 2015, p. 344). A reflexdo do autor
desafia os pesquisadores a construirem modos mais reflexivos de producéo do conhecimento
etnografico através de um compromisso de observacdo com o mundo e das nossas colaboractes
e correspondéncias com os seus habitantes?>.

Assim, habitar o mundo j4 indica, em alguma medida, “estar em campo”. O campo de
pesquisa, antes de ser uma realidade dada, um recorte do mundo, um lugar que o pesquisador
precisa se afastar para conseguir compreender e escrever sobre determinada cultura, € uma

elaboracdo mental e material. O pesquisador ja habita nas teias que d&o sentido ao mundo.

25 E preciso destacar que, para Ingold, a habitagdo nio é meramente ocupacio das estruturas ja construidas, mas
uma maneira de significar a imersdo de seres humanos e ndo humanos nas correntes no mundo da vida e nos
contextos relacionais especificos dos compromissos praticos com seus arredores. Habitar trata-se de iniciar um
movimento ao longo do caminho da vida. Habitar é “estar ao longo de caminhos. O caminho, e ndo o lugar, é
condicdo primordial do ser, ou melhor, do tornar-se” (INGOLD, 2015, p. 38, grifos do autor).
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Situa-se e é situado entre e pelas teias que se tecem sobre 0 mundo e pelo fato mesmo da sua
presenca, por ndo deixar de participar das situagdes que observa.

Essas observacdes pontuam consideracGes mobilizadas no e pelo trabalho de campo e
assumem principalmente duas condicdes especificas, mas que se formulam de forma
interconectada: a reflexividade movimentada pela pesquisa e o género, entendido tanto como
uma condicédo sociocorporificada de atuagdo em campo quanto uma chave de atuacéo e leitura
privilegiada para a construcdo da observacdo. Entende-se a perspectiva etnografica demarcada
pelo género, conforme Alinne Bonetti (2009), como uma proposta teérico-analitica que enfatiza

as relacOes de poder em suas multiplas facetas, que

[...] devem ser levadas em conta, seja na postura do/a antrop6logo/a em campo, na sua
relacdo com a comunidade académica da qual faz parte, nas relacBes que constituem
0 universo pesquisado; seja como objeto, ele mesmo, de investigacdo etnogréfica. A
nog¢do de poder é incorporada como parte constituinte de todos os niveis da produgédo
de conhecimento e se faz crucial dar visibilidade para as suas implica¢cbes (BONETTI,
2009, p. 109)

Conforme Claudia Fonseca (1999), o método de comunicacdo que se estabelece no
trabalho de campo atua através do sucesso do dialogo entre o agente e seus interlocutores. Essa
condicdo implica entender que o processo comunicativo ndo € linear, sendo de fato um encontro
tenso entre o individualismo metodologico e uma perspectiva aberta e ampla de compreenséo
da realidade social. Para a autora, dois elementos sdo fundamentais nesse processo: a
contextualizacdo das relagcdes estabelecidas e a reflexividade do pesquisador em campo.
Através da contextualizacdo, que aporta no texto etnografico, evidenciam-se as relacdes entre
os diferentes elementos da vida social. A reflexividade assumida no fazer etnografico nao deve
recair numa retérica da individualizagdo, mas revelar os processos de trocas, as alternancias, os
confrontos, as negociagdes, bem como as formas de participagcdo no universo estudado.

Essa discussao também é realizada por Miriam Grossi (1992), quando afirma que as
relacBes de género incidem sobre a subjetividade do pesquisador em campo e sobre 0 modo
com que a pesquisa € conduzida. Conforme a autora, foram as antropélogas que denunciaram
um carater androcéntrico da antropologia, uma vez que a “busca do outro” ndo revelava as
operacOes de poder demarcadas pelo género. Dessa forma, pioneiras como Margareth Mead e

Ruth Benedict, bem como outras mulheres,

[...] trouxeram & antropologia as questdes relativas a relacdo sujeito/objeto por suas
proprias “implicagdes” enquanto mulheres investigando outras mulheres. As
antrop6logas pds 68 partiram em campo se auto-questionando enquanto mulheres
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porque estavam imersas, enquanto individuos modernos, na “crise da identidade
feminina no Ocidente (GROSSI, 1992, p. 11).

Henrietta Moore (2009) também considera a década de 1970 como a passagem de uma
“antropologia da mulher” para uma antropologia feminista, que assinala uma critica a
concepgdo universal de “mulher”, cujos contetidos seriam generalizados, para aportar na nogdo
de producdo de diferenca. Essas pesquisas marcaram um deslocamento entre 0 género e a
sexualidade para com as préprias condi¢es de producdo do conhecimento, assumindo ndo o
exercicio de uma relacdo neutra e assexual, marcada pelo universalismo da ciéncia, mas uma
producdo imbricada nas formas de organizacdo da vida social e do trabalho de campo a partir
de posicionamentos situados.

Argumentando de forma semelhante, Alinne Bonetti (2007) considera que as pesquisas
etnograficas assumidas por um carater feminista acabaram por conduzir uma critica a nogéo de
diferenca cultural de uma forma radical na tradicdo antropolégica. O comprometimento das
autoras passaria a considerar as formas combinatdrias e interseccionais e multiplas variaveis
(como género, raca, etnia, classe, nacionalidade e geracdo) nos contextos de investigacéo.
Michelle Rosaldo (1995) também afirma que a perspectiva antropoldgica deve entender as
relacBes de género ndo como verdades universais e replicaveis a qualquer contexto, mas em
funcdo do modo como o género penetra na vida e na experiéncia social. O trabalho de campo,

nessa perspectiva atenta

[...] para a exploragdo dos dominios de sentido de género, os contextos a que estdo
associados e 0s usos situados, demarcando a sua especificidade e contribui¢do dentro
do campo da teoria feminista. Outro aspecto dessa critica feminista relativo a essa
virada etnogréafica é a problematizacdo das relagdes de poder inerentes a situacéo
etnogréfica. O ponto central dessa preocupacdo esta na atengdo ao posicionamento
dos(as) pesquisadores(as) em campo e nas relagdes de poder envolvidas (BONETTI,
2007, p. 23)

As reflex6es de Roseli Buffon (1992), a respeito de ser uma autora mulher pesquisando
com homens de camadas médias intelectualizadas, e de Nadia Meinerz (2007), sobre as
condicBes de sua pesquisa de campo com interlocutoras lésbicas, foram importantes para eu
entender como as demarcacOes do género e a sexualidade assumem condi¢des especificas no
trabalho de campo. Com as interlocutoras desta pesquisa, esses processos de aproximacao e
distanciamento foram vividos em uma série de negocia¢des que mudavam conforme o modo
como minha presenca era interpretada. Quando iniciei as primeiras imersdes acompanhando
suas rotinas de trabalho, no ano de 2016, principalmente nas ruas, na maioria das vezes fazendo

companhia nas esquinas ou mesmo indo nas festas e nos bares que elas frequentam, mais de
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uma vez fui apresentado as pessoas que se reuniam ao nOSSO grupo, sejam amigas, clientes ou
paqueras da seguinte forma: “Essa aqui ¢ minha amiga da universidade e ela ta come¢ando na
noite agora”.

Na época, apesar de toda a insisténcia em explicar o trabalho, parecia que ndo estava
claro o que eu fazia ali, o que ficava evidente pelos longos siléncios de constrangimentos.
Nesses momentos, eu tentava logo puxar uma conversa que desviasse 0 rumo da atencao,
perguntando quem eram, o que faziam ou mesmo oferecendo meu copo de cerveja. A minha
caracterizacdo estava deslocada da experiéncia corporal das travestis e de seus contextos de
vida, mas mesmo assim eu estava inserido na l6gica que constitui esses cenarios e suas
interacOes especificas. Comecando na noite faz mais sentido para quem estd comecando na
prostituicdo, mas também se aplicava para a minha presenca, sempre marcada por
estranhamentos e ambuiguidades.

O desenvolvimento do trabalho de campo — nos eventos publicos, como as paradas pelos
direitos LGBT+ ou atividades organizadas pelos movimentos sociais da cidade, ou ainda em
diversas ocasifes da vida cotidiana — comegou a mudar um pouco essa perspectiva. Nisso, as
conversas pelo Facebook e pelo WhatsApp colaboraram para uma aproximacgdo mais intensa.
Da amiga comecando na noite passei a ser pensado por uma expressdo que inclusive me deixava
mais confortavel: “transaliada”, pessoa que ndo € trans, mas que “pega junto”, que “vai pro
fervo”, que respeita e ¢ considerada amiga, que esta junto nas suas atividades e que luta junto
por seus direitos. Nao lembro exatamente 0 momento que comecei a ser pensado dessa forma,
mas isso parece significar uma mudanca na percep¢do a meu respeito.

Entretanto, esse processo ndo aconteceu de forma linear. Certa vez, encontrei com Rafa
e outras amigas, dentre elas uma recém-chegada de outra cidade para a temporada. Elas estavam
juntas trabalhando na esquina da Dugue. Ao notar minha aproximacao, ela gritou para as outras:
“Gurias, 14 vem a conchita que vocés me falaram”. Ainda ndo nos conheciamos, mas ela
aparentemente ja tinha ouvido falar de mim (do contréario ndo me reconheceria) e eu nunca tinha
ouvido essa expressao por parte de nenhuma das interlocutoras, o que revela que nem todos 0s
codigos de conduta estdo disponiveis para o pesquisador. A principal referéncia para se
referirem a mim por conchita € a cantora Conchita Wurst, que mistura elementos masculinos e
femininos, como maquiagem e barba, e que ficou mundialmente conhecida ao ganhar o prémio
do Eurovision, em 2014, na Dinamarca. Conchita ¢ o0 homem ou a bicha que possui tracos
masculinos e femininos. No meu caso, a barba e o cabelo comprido me aproximavam dessa
figura. O que o episddio marca é que minha posi¢do também estava sendo refletida por minhas

interlocutoras, que elas também produziam saberes a meu respeito.
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Em vérios contextos, minha socializa¢do gay colaborava nos processos de aproximagao
e identificagdo com as interlocutoras. Grande parte do nosso tempo era “gasto” falando sobre
os bofes da rua ou dos que apareciam nos “aplicativos de pegacao”. Ao partilhar nossos gostos
erdticos e perfis de interesse, sentia que nos aproximavamos. Acompanhar as gurias em festas
ou bares, no entanto, sempre me colocava em situagdes complicadas. Diferente de Nadia
Meinerz, que passou a recusar bebidas de suas interlocutoras, a sociabilidade travesti que
acompanhei foi marcada, muitas vezes, por beber cerveja, principalmente nas festas, ou mesmo
uma vodca ou vinho baratos nas noites frias. Compartilhar bebidas foi fundamental para me
inserir na sociabilidade de muitos momentos, embora elas falassem que eu ficava dando o
“truque”, “dura feito uma miss”, disfarcando com o mesmo copo de bebida a noite toda ou
mesmo recusando bebida depois de um tempo.

“Dura feito uma miss” também era como me chamavam pelo meu comportamento nas
festas e juncbes, pois eu preferia ficar em uma posicdo mais resguardada, ainda que
compartilhasse da sociabilidade desses momentos. Da mesma forma, nas festas, elas me diziam
para eu me “soltar mais”, pois ficava bastante tempo parado, ou as acompanhando de um lado
para o outro. A nocdo de estar fazendo trabalho de campo me colocava, inclusive a participar
das festas e a dangar de uma maneira muito mais comedida do que fago com meus amigos e
amigas mais proximos, nas festas que frequentamos.

Utilizar o banheiro nas festas também passou a ser um dilema. Na nossa sociedade cis
e hétero-orientada, a atribuicdo de género ao banheiro segue se revelando um problema para as
travestis. Na maioria das vezes, adentrar um banheiro masculino pode se revelar absurdamente
perigoso, embora o banheiro feminino ndo seja um espaco livre de constrangimentos. Em
alguns momentos, principalmente nas festas, fosse para segurar a bolsa, para dar um tempo da
musica ou para dar um “tapa na make” (retocar a maquiagem), eu acabava entrando no banheiro
com elas. As vezes, se 0 banheiro estivesse mais vazio, me arrastavam para dentro dele. Muitas
vezes, como anddvamos de mdo dadas ou de bragos entrecruzados, acabdvamos nem
percebendo. Minha vivéncia masculina, corporalidade e vestimentas, no entanto, me
interditavam (talvez de forma inconsciente) a esses espacos, fazendo com que eu acabasse
constrangido. Na maioria das vezes, elas relutavam em me deixar do lado de fora.

Em algumas festas que frequentamos juntos, por motivos de publico ou mesmo de falta
de vigilancia, apesar de meu temor de utilizarmos o mesmo banheiro, ndo enfrentamos
problemas muitos concretos além de olhares espantados. Uma Unica vez, Rafa brigou com uma
seguranca do local, gritando para a mulher ao se referir a minha presenga: “Ela vai entrar siiim!

Onde ja se viu uma lady ficar do lado de fora?!”. A seguranga riu e disse para ndo demorarmos.
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Em outras festas, principalmente nas “baladas hétero”, cujas demarcagdes de género estavam
mais evidentes, sendo locais menos permissivos a minha entrada no banheiro feminino, elas
nem reclamavam de nossa separacdo momentanea. Nesse tipo de ocasido, apesar do incbmodo
passageiro, de acharem essa funcdo do banheiro ud (sem sentido), minhas interlocutoras
entendiam nosso deslocamento de género.

O mesmo aconteceu em relagcdo a algumas investidas e convites mais inusitados.
Quando Rafa me apresentou a um amigo, que queria ficar comigo, apesar da insisténcia dela,
eu disse que havia acabado meu namoro ha pouco tempo e que ndo estava disponivel naquele
momento. Depois, conversando sobre isso, ela me disse que néo havia problema nenhum, que
isso acontecia mesmo. Manter uma postura amigéavel, mas também mais comedida, me permitiu
outras formas de reconhecimento. Mais de uma vez, em campo, recebi convite para
compartilhar a taba (maconha) ou a selma?, bem como mais de uma vez acompanhei algumas
das gurias esperando o “tele-gas?’”. Em uma noite, depois de recusar um desses convites, Nani
me disse que ja havia falado para as gurias que tinha “analisado” o meu perfil no Face e que
era perfil de “gente limpa”, que eu sabia me comportar, que falava bem ¢ que me comportava
de uma maneira diferente, o que era bom pois “as manas ficavam tudo loucas”.

Atribuicdes corporais e comportamentais também demarcaram minha presenga e
aproximacdo com o campo. Quando conheci Nara, estdvamos na mesma festa, mas em rodas
de amigos diferentes. Usando um tablet, ela ndo parava de fazer fotos e videos com suas amigas.
Quando passei por ela, senti um puxao de cabelo. Ao me virar, vi que ela estava sorrindo. Nao
conversamos naquele momento, pois a masica era alta e a danga deixava todos agitados. No
entanto, cada vez que passavamos um pelo outro, ela puxava meu cabelo e dava risada, piscando
um dos olhos em sinal amistoso ou fazendo de forma caricaturada que puxava o préprio cabelo.
Quando nos encontramos no lado de fora da boate, ela foi logo dizendo “E esse picuma, veada?”
Da mesma forma, em outra ocasido, conheci algumas gurias que estavam fazendo temporada
ao passar por elas na esquina da Duque, eu estava vindo de um terreiro de umbanda, quando
uma delas gritou, “Mana, o que ¢é esse topo babado?®?!”. Foi conversando sobre cabelo que me
aproximei de algumas interlocutoras, passando a manter contato posteriormente. A partir de um

puxdo de cabelo, conheci Nara e passei a visitar sua casa. Depois descobri que fazia bastante

% Padé, selma ou Paulo Otavio é como a cocaina é chamada. Existe aqui uma relagdo bastante complexa entre seu
uso e o0s contextos sociais. Em alguns momentos, é encarada com relativa tranquilidade e baixa ou nenhuma
moralizagdo. Em outros, relacionados a contextos particulares do trabalho na prostituicéo, é associada a perigo e
ao comportamento violento dos clientes. Esse comportamento € atribuido ao uso da substancia, especialmente em
um contexto no qual ndo se tem muito controle e quando se esta sob algum tipo de ameaca.

27 Tele-gas ou boy distribuidor é quem entrega essas substancias.

28 Picuma, pico ou topo s&o sindnimos para cabelo.
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tempo que ela ndo saia com suas amigas para “um fervo das antiques”, que estava “mais
senhora” casada e que por isso fazia muitas fotografias e videos naquela ocasiao.

Meu cabelo, que é comprido e ondulado, serviu também como processo de identificacéo
com as interlocutoras em outros momentos. No Carnaval de 2016, Rafa, que estava com o
cabelo lisissimo a altura das nadegas, decidiu que queria alisar o meu também. Antes de nos
encontrarmos no bloquinho de rua, ela me chamou para ir nos arrumarmos em sua casa, l4 iria
fazer uma chapinha®® para eu ficar com o cabelo parecido com o dela. O cabelo liso ou alisado
“¢ sucesso” da corporalidade travesti para a maioria das interlocutoras que consideravam um
total “desperdicio de peruca” eu ndo alisar. Por algum motivo, ndo pude ir a sua casa naquele
dia e nos encontramos direto na festa. A primeira coisa que ela fez quando nos encontramos foi
bagungar meu cabelo dizendo que seria “bem feito” se eu ndo ficasse com ninguém, porque eu
ndo tinha ido fazer a chapinha em sua casa.

Da mesma forma, sempre que saiamos juntos, Rafa, mas também as outras gurias,
diziam, em tom de brincadeira, que eu “ndo levava jeito pra coisa” e sempre queriam me
emprestar algum acessorio, fosse um par de brincos maiores e mais brilhantes, arrumar minha
maquiagem, ou me emprestar alguma peca de roupa considerada mais bonita. Minhas roupas
de uso diario, em geral, calcas, camiseta e ténis, eram consideradas “fraquinhas” ou “sem graga”
para as festas. No cotidiano, minhas vestimentas também tinham “um tom apagadinho”,
demarcando a busca por certa neutralidade associada com o comportamento de quem esta no
lugar conduzindo uma pesquisa.

Outra oportunidade de entender o modo como minha presenca em campo era percebida
foi em uma das visitas que fiz & casa de Laura, de 32 anos, com quem me aproximei quando
passei a considerar as praticas religiosas como constituintes das trajetérias digitais. Laura é filha
de Oxum, considerada a orixa das dguas doces e do ouro, representada pela beleza, encanto e
docura e também recebe uma pomba-gira caracterizada como forte, atrevida e animada. Ela se
identifica com essas figuras por serem comunicativas e muito falantes, por gostarem da beleza
e da harmonia nas coisas. Conversando sobre a identificacdo pessoal com os orixas, eu lhe disse
gue gostava muito de lansd, entidade dona dos raios e das tempestades. Ela me disse que achava
muito dificil eu ser filho Dela, pois ¢ uma orixd “muito agitada e briguenta”, do jeito que eu
conversava e agia, considerado por ela como uma forma calma e atenta, devia ter um Oxala

velho, caracterizado por uma postura mais silenciosa e observadora, “pelo dom da escuta™° e

29 Chapinha ou prancha é o alisamento de cabelos com aparelho de barras quentes.
% Obviamente, “dom” & apenas uma forma de expressdo. Indica muito mais o reconhecimento de um tipo de
postura que elegi e tentei manifestar para estar em campo do que algum tipo de capacidade natural.
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de compreender os anseios das pessoas. Aqui, a postura que tentei conduzir durante o trabalho
de campo foi interpretada por ela pela conduta pertencente a esse orixa.

Outro episddio que marca uma postura reflexiva e de minha presenca em campo foi em
maio de 2016, quando fui convidado por Cyntia a ir ao teatro com ela, assistir a uma exibicéao
da peca BR-TRANS3!, que estava na cidade. A ocasido reuniu muitas travestis da cidade a
convite da diretoria do teatro. Estdvamos no sagudo esperando a chamada de entrada, quando
elas decidiram se reunir para fazer uma fotografia desse momento. Obviamente eu me afastei,
me aproximando da bilheteria onde estavam alguns amigos da universidade, tentando “me
apagar de uma cena”, deixando o espago livre para elas. Rapidamente ela me olhou e disse em
um tom bastante rispido: “Vem ja aqui! Eu te chamei pra ti ser minha companhia!”. Depois da
foto, ela me confessou que era a primeira vez que ia ao teatro e por isso tinha me convidado,
para se sentir mais segura e por considerar que eu saberia me comportar nesse tipo de espaco.
Tomamos um café antes da peca comecar e nos emocionamos juntos naguela noite.

As interagbes online também se referem a essa reflexividade. Uma maneira de
estabelecer contato através de meu perfil no Facebook foi curtir e comentar em muitos
conteudos postados pelas interlocutoras, fossem fotografias, ou mesmo postagens mais banais,
do tipo quando desejam “bom dia”, “boa noite” ou “um 6timo final de semana”. Primeiro
porque eles sdo significativos do cotidiano da internet e segundo porque acabavam se relevando
topicos, ou mesmo episddios, sobre 0s quais passariamos a conversar tanto de forma online
guanto nos encontros presenciais. Quando conheci Nara e nos adicionamos no Facebook, por
exemplo, acabava sempre interagindo com muitas de suas postagens. Depois de um tempo sem
frequentar sua casa, pois estava envolvido em outras atividades, nos encontramos ao acaso na
rua. Ela me abragou e foi logo disse animada: “Que foi, bicha, tu parou de curtir minhas coisas?!
A gente ndo ¢ mais amiga, € isso? Ou tu me abandonou e ndo quer mais saber de mim?”.

As marcacdes do meu perfil em algumas de suas postagens também demonstravam
formas como a minha presenca passou a ser refletida, principalmente quando o trabalho de
campo se tornou mais efetivo e nossos encontros e conversas mais cotidianos. Em algumas
ocasifes, mesmo que eu ndo estivesse presente, elas marcavam meu perfil, fosse em fotografias
de juncGes e fervos, viagens, uma fotografia tomando chimarréo ou passeando no parque, ou
ainda algum outro tipo de conteudo publicado. Dessa forma, em muitas publicacfes sobre temas

como transexualidade, violéncia LGBT+ e de género, principalmente matérias jornalisticas,

3L A peca é encenada pelo ator Silvero Pereira, que logo depois viveu as personagens Nonato/Elis Miranda, na
novela A Forga do Querer, na Rede Globo. BR-TRANS ¢é uma peca ao estilo teatro documental, que reflete sobre
a vida das travestis brasileiras.
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meu perfil acabava sendo marcado de forma publica, com a postagem indo parar na minha linha
do tempo. Nessas ocasifes, me sentia compelido a curtir e comentar tais postagens, pois as
entendia como o proprio interesse das interlocutoras em manter nossas interac6es online.

O trabalho de campo, que reuniu fragmentos de conversas e observacdes em distintas
circunstancias, foi atravessado tanto pelas tentativas de conduzir uma postura de pesquisa
quanto pela prépria interpretacdo que minhas interlocutoras passaram a fazer dela. Ao
acompanhar trajetdrias digitais, fragmentadas, fluidas e difusas, foi preciso atentar as
complexidades de uma etnografia construida na e pela internet e entender os modos com que 0

trabalho etnogréafico assumia uma série de especificidades.

2.1 ACOMPANHAR, VER, OUVIR, TECLAR, CONVERSAR, ESCREVER:
ETNOGRAFIA PARA A INTERNET

No Dicionario Aurélio (2008), o significado atribuido a palavra acompanhante é: “Diz-
se de, ou pessoa que acompanha”. A ambiguidade que essa palavra assume, nos contextos de
fala cotidianos, pode se referir a seguir ou observar alguém ou algo, servir de companhia,
manifestar cuidado por alguém, e em alguns contextos particulares, refere-se ainda a
prostitui¢do, em geral atribuida a um imaginario de “acompanhante de luxo”, vivido por outras
demarcacdes que ndo a sociabilidade de puta (cis ou trans) de esquina.

O desenvolvimento de trabalho etnografico voltado as trajetdrias digitais das travestis
encontrou respaldo no sentido que essa palavra atribui a alguns atos, dando a eles uma nogéo
de proximidade, de ser recebido ou receber alguém e poder estar em sua companhia. Essa nogao
foi tomada de Débora Leitdo e Laura Graziela Gomes (2017), ao proporem um inventario de
caminhos possiveis tanto sobre as cidades quanto sobre os ambientes digitais. Para as autoras,
existe uma relacdo que se estabelece entre as plataformas digitais e as experiéncias urbanas,
uma vez que, pelas cidades, nds ndo andamos sempre da mesma forma, embora esse processo,
o0 de andar, seja na maioria das vezes percebido como o0 modo natural que agimos em qualquer
ambiente. Os processos de naturalizacdo da vida urbana, a facilidade com que concebemos,
transitamos e habitamos esses espagos, bem como os ambientes digitais, apontam para 0s

géneros da vida em formulag&o:

No caso das cidades, este processo de naturalizagdo ja ocorreu ha muito tempo, na
medida em que os modos de vida urbanos se tornaram predominantes na maioria das
sociedades. No que se refere aos modos de vidas digitais, este processo de
naturalizacdo estd em curso e, por causa dele, toda nossa existéncia e relacdo com o
espago-tempo vem se modificando (LEITAO; GOMES, 2017, p. 43).
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Com isso, modifica-se também o trabalho do antrop6logo — que ja sabemos se tratar,
desde Roberto Cardoso de Oliveira (2006), de olhar, ouvir e escrever, e desde Hélio Silva
(2009), andar, ver e escrever, como a realizacdo de uma sequéncia de atos cognitivos. No
entanto, 0 que parece interessante destacar sdo as transformac6es desses atos a luz das praticas
e géneros dos ambientes das culturas digitais, onde se coadunam olhar e andar, ouvir e ver.

Da proposta de Débora Leitdo e Laura Graziela Gomes (2017), enfoco no segundo
caminho®?, o de acompanhar, rastrear espacos e viajar junto. Acompanhar exige uma nogéo de
proximidade para com alguém, o que pode ocorrer mesmo a distancia, desde que exista interesse
ou motivacgdo e formas praticas que possibilitem sua realizacdo. As praticas encontradas nos
ambientes digitais desse tipo sdo demarcadas pela “convergéncia identitaria”, articuladas pela
presenca online do usuario e a constituicdo de seu perfil, assinalado por uma série de registros
possiveis (fotografias, nome, género, faixa etéria, lugar, entre outros). Ainda que sobre ameacas
de um “pénico do fake”, uma das principais caracteristicas desses ambientes é o referendo ao
usuario de sua identidade fora da rede. O Facebook é o ambiente digital que as autoras utilizam

para dar como exemplo da convergéncia identitaria:

[...] mais do que em qualquer outra plataforma digital anterior ou contemporanea, a
convergéncia identitaria é uma caracteristica fundamental, tanto em termos de identificagéo
com nome e dados identitarios “off-line”” dos individuos quanto em termos cruzamentos com
outras identidades que possam vir a ter noutros ambientes, como o Instagram, o Flickr e o
Twitter (LEITAO; GOMES, 2017, p. 52).

O fato de todas as interlocutoras possuirem um perfil no Facebook foi fundamental para
a conducédo da pesquisa e para as descobertas de outras plataformas e ambientes em que
interagiam. O deslizamento entre o Instagram e o Facebook aparece de forma bastante continua,
principalmente em relacdo as fotografias que sdo postadas, embora algumas muitas delas
fiquem restritas apenas ao Instagram. Da mesma forma, a convergéncia identitaria é mantida
em outros ambientes que pude mapear, como nos aplicativos de busca (para encontros sexuais
e amorosos), sendo os principais: Tinder e Grindr; sites e chats online, ou ainda nos sites de
anuncios.

Para as autoras, os ambientes digitais de convergéncia identitaria colocam o0s
pesquisadores a enfrentar o debate a respeito das intersec¢des entre as praticas on e offline. No

entanto, elas alertam, que a forma de compreensao dos transitos desses ambientes e de passos

320 primeiro é o das perambulag@es, do flaneur, do turbilhdo de fluxos, que conduz aos ritmos e topografias da
Paris urbana ao Twitter. O terceiro é o da imersdo, caminho das descontinuidades, dos sonhos e dos fetiches, dos
jogos de dentro e fora do Second Life.
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para uma definicdo metodoldgica precisam ser refletidos em funcéo das préticas dos préprios
usuarios. Beatriz Polivanov (2013), de maneira semelhante, ao revisar as principais reflexdes
conceituais das pesquisas de abordagem etnografica no campo da comunicacao, argumenta que
a multiplicidade de conceitos mobilizados, como netnografia, etnografia digital, etnografia
virtual, webnografia, ciberantropologia, indicam tanto diferentes abordagens possiveis como as
formas metodolégicas de conducédo da pesquisa.

O trabalho de campo a respeito das trajetorias digitais, conduzido por observacoes e
interacdes em ambientes online e por encontros presenciais, aproxima-se de algumas no¢oes da
Antropologia Digital, como propostas por Daniel Miller e Heather Horst (2015), pelos trabalhos
etnogréficos de Daniel Miller sobre os usos da internet e celulares em Trinidad (MILLER,;
SLATER, 2001; MILLER; SLATER, 2004; MILLER, 2013), sobre as especificidades do
Facebook (MILLER, 2011) e sobre os usos das redes sociais em pesquisa comparada (MILLER
et al., 2016). Da mesma forma, dialoga com a perspectiva de uma etnografia para a internet
como proposta por Christine Hine (2015, 2016), uma vez que o desenvolvimento do trabalho
de campo reporta aos envolvimentos do pesquisador com a producdo de conhecimento,
discutindo os passos e as geragdes de “insights” dentro da cultura que estd descrevendo,
obrigando-se ao exame de suas duvidas, frustracbes e quanto a tomada de decisbes nos
deslocamentos que realiza.

Para Christine Hine (2015), a internet precisa ser pensada enquanto um fendmeno
cotidiano. Os ambientes tecnoldgicos e digitais, ao passo que se entrelagam com todas as
interfaces da vida cotidiana, precisam ser refletidos ao encontro das percepcdes do pesquisador
com as daqueles que participam do estudo. Como perspectiva, o trabalho etnografico para a
internet demanda do pesquisador o desenvolvimento de uma consciéncia sobre como ele se
movimenta entre as midias e tecnologias digitais e as situacdes em que elas sao utilizadas.

A dimensdo cotidiana da internet corresponde ao fluxo das experiéncias vivenciadas e
oportunizadas tendo por base as possibilidades tecnoldgicas, que sdo estruturadas
materialmente e que interatuam com as demais estruturas sociais. E dessa forma que a
tecnologia pode ser refletida nas circunstancias do cotidiano. A etnografia, assim, persegue
guestionamentos a respeito de como a internet se caracteriza e quais as suas circunstancias, bem
como quais conexdes sdo estabelecidas e quais séo apagadas, tornando “sensitivas as variantes
da internet, pedindo um cuidado especial com as circunstancias especificas com a forma que
esses significados sdo produzidos” (HINE, 2015, p. 53, traducdo nossa).

Nessa perspectiva, o trabalho etnografico focaliza em perceber os usos particulares que

séo atribuidos a internet em contextos especificos de trabalho de campo. Privilegia um trabalho
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de rastreio e acompanhamento das intera¢6es online junto aos fluxos do cotidiano, intentando
perceber como a internet assume os significados que sao atribuidos pelo grupo estudado. A
internet é entendida ndo como uma ferramenta, ou algo completamente separado dos demais
contextos da vida dos usuarios (MILLER; SLATER, 2001), mas como uma plataforma que
permite as pessoas a cria¢do de tecnologias do cotidiano, a manutencdo de lagos sociais, sejam
eles ja existentes ou novos, adquirindo desenhos proprios para fins particulares.

Privilegiando os “géneros de usos conectados por acesso on-line” (MILLER, 2013, p.
165), essa abordagem permite ao pesquisador acompanhar o que as pessoas estdo fazendo na e
com a internet. Para isso, investe na imersdo em um campo particular de informantes, orientado
nas territorialidades e espacialidades em que eles se inserem, situado no tempo e no espago das
relacBes cotidianas, cujas reflexdes sdo conduzidas pelas principais técnicas do trabalho
etnografico, a observacdo participante e a manutencdo de um diario (MILLER; SLATER,
2000). Nesses cenarios, 0 pesquisador se insere nas redes de sociabilidade que constituem as
interacbes de seus interlocutores, participando delas nos ambientes online e em seus
espraiamentos entre outros campos e fora da rede.

Para Christine Hine (2015, p. 20), uma das questdes centrais da abordagem etnogréafica
para a internet se refere aos modos que o pesquisador utiliza para estabelecer em campo um
tipo de “co-presenca”, o que envolve obter um contato estreito com o cotidiano do grupo
estudado, tornando dificil para o pesquisador manter uma postura de distanciamento. Na
internet, o pesquisador assume uma postura de compromisso com 0s Cenarios e as interacdes

gue passa a desenvolver, aceitando as responsabilidades e os desafios da conducédo da pesquisa.

O etnografo continua a desenvolver o seu conhecimento de forma a estar, fazer,
aprender e praticar, estando perto dos pesquisados no cotidiano de suas vidas. Em um
mundo impregnado pela midia, estar proximo é uma tarefa necessaria e o etndgrafo
precisa adaptar-se a si proprio para ter a proximidade fisica, mas sem perder a visdo
original dos principios e motivacgdes etnogréaficas de modo a fazer da etnografia uma
distinta forma de producéo de conhecimento (HINE, 2015, p. 21, tradugao nossa).

A nocdo de internet como artefato cultural (HINE, 2004) segue possuindo uma
correspondéncia com as reflexdes de uma etnografia para a internet (HINE, 2015), bem como
para com a nogdo de géneros culturais (MILLER, 2013). O enfoque em ambas as perspectivas
séo as reflexdes sobre como seguir as navegacdes cotidianas na diregdo de uma observacao
etnografica, adaptando ferramentas de pesquisa e procedimentos metodoldgicos para tentar

compreender os significados atribuidos pelos grupos investigados.
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Como um artefato ou género cultural, a pesquisa privilegia as préticas sociais que se
estabelecem nos usos cotidianos das tecnologias. Pensar a internet como um artefato cultural
permite indagar sobre os diferentes usos que as pessoas fazem desses artefatos, sobre o0 modo
multifacetado com que a internet atravessa diferentes ambiéncias e territorios. A internet é
compreendida como um elemento incorporado a vida social (HINE, 2015), que tanto sinaliza a
articulacdo de culturas especificas quanto assume significados culturais variados e plurais que
sdo atribuidos especialmente aos modos particulares do consumo das tecnologias (MILLER,

2013). Como um género cultural,

[...] deixamos de pensar em tecnologias da comunicagdo como coisas, ou capacidades,
e comegamos a vé-las como analogas a arte da sedugdo: modos de nos fazer atraentes
para a pessoa com quem nos comunicamos. Claro, a seducdo é apenas uma das muitas
coisas que estdo em jogo aqui. A questdo mais ampla € que as tecnologias da
comunicagdo sdo essencialmente géneros culturais, e que a melhor maneira de
aprecia-las é comparavel a que usamos para outros géneros culturais (MILLER, 2013,
p. 170)

Embora meu campo seja constituido pela arte da seducéo propriamente dita, essa hogao
estabelece relagdo mais ampla nos contextos de vida travestis. Acompanhando contextos
completamente offline, descobri, por exemplo, pequenos truques atribuidos aos artefatos
digitais. Mesmo sem conexdo, um telefone tem seu valor. Na falta de um espelho, a tela do
celular, mesmo que desligada, ou a cdmera de video funcionam para retocar o batom e para ter
a certeza que “tudo esta no lugar certo”. Na falta da bolsa, ndo existe melhor lugar para guardar
o trinta®® que o espaco entre a bateria e a capa traseira do aparelho. Algumas brincavam ainda
que guardavam a gilete escondida na capinha do celular®*. Ou ainda, mesmo com o celular na
bolsa, ao passarem por um homem considerado bonito, ligeiras abriam um sorriso, paravam “do
nada” e perguntavam: “Tem horas, amor?”. Uma tentativa rapida de chamar atengdo e se
divertir, manter um primeiro contato, j& indicando uma forma carinhosa de tratamento.

O trabalho de campo fragmentado pelas l6gicas espaco-temporais das temporadas das
interlocutoras também permitiu ritmos de observacdo diversos, ora voltados para contextos de
presenca fisica partilhada, ora para interacbes completamente digitais, principalmente para

aquelas que conheci na rua e que consegui manter lagos nos ambientes digitais. A nocdo de

33 Faz referéncia ao pagamento do trabalho sexual.

34 O uso da gilete é contado pelas interlocutoras mais como uma anedota da violéncia, em tom de brincadeira, do
que uma utilizacdo real. Nenhuma delas, de fato, carrega consigo uma gilete ou qualquer artefato cortante, mas
todas sabem da atribuicdo do uso das giletes pelas precursoras. Contam histdrias de travestis mais velhas que
levavam para a noite uma gilete, muitas vezes escondida debaixo da lingua. Era preferivel cortar o préprio corpo
e com isso ter que ir parar em um hospital ou servico de satde do que ser levada pela policia. Ao panico do sangue
atribui-se também o medo de contrair HIV/Aids.
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“gtnografo-stalker” (LEITAO; GOMES, 2017, p. 54) permitiu me inserir em suas
sociabilidades ja existentes em ambientes como o Facebook, “acompanhando os passos de
perfis/pessoas na propria plataforma e fora dela, viajando junto com seus interlocutores™.
Viajar juntos ndo é, no contexto das trajetorias digitais, apenas uma metafora, pois relevou
algumas das dindmicas demarcadas pelas temporadas delas em outros lugares. Em alguns casos,
recebi mensagens, fotografias e fiquei sabendo de babados vividos em outras cidades, durante
viagens de lazer ou de trabalho. Esse deslocamento também aconteceu dentro da cidade — minha
posicdo de morar no centro e a delas, nas periferias, também demarcava tensbes e
deslocamentos. Depois de uma noite no centro, elas voltavam para suas casas e eu para a minha,
contando com a sociabilidade online para seguir acompanhando suas trajetorias.

A interdicdo ao trabalho sexual também foi demarcada pelo tipo de acesso as narrativas.
Eu podia acompanhar na noite até a chegada dos clientes. Se elas retornassem, o trabalho de
campo presencial prosseguia; do contrério, contava apenas com a vontade de elas continuarem
conversando comigo no outro dia. Nos contextos em que pude acompanhar as rotinas diarias,
ficaram mais evidentes praticas em que os fluxos online e offline se entrecruzam, pois podia
acompanhar o potencial de suas performances (MILLER, 2013). Performances tanto faladas
por ligacdo quanto mantidas por mensagens de texto, pelo envio de dudios ou fotografias.

Acompanhando rotinas cotidianas, compreendi o laborioso trabalho de “aticar as
mariconas”, de se envolver com os perfis e contatos masculinos, demonstrando que estavam de
fato interessadas ndo no retorno financeiro, mas nas caracteristicas, habilidades, sentimentos ou
nas singularidades desses homens. Lendo e ouvindo suas conversas nos aplicativos, compreendi
que muitas delas eram pautadas por certa semelhanga a no¢do de “expressdo obrigatdria dos
sentimentos” (MAUSS, 1979), ndo para o choro, mas para formas de estipular a excitacao e o
desejo pelo gozo. Roberta, de 24 anos, natural de Manaus, que conversei durante sua temporada
de dez dias na cidade, em maio de 2016, me mostrava como ela fazia para conquistar um boy
durante uma conversa. Ao receber uma fotografia intima, por exemplo, j& respondia
demonstrando um forte interesse imediato, dizendo que o boy era maravilhoso, que ja estava
“louca para dar”, muitas vezes sem sequer ter olhado a fotografia ou prestado muita atengdo na
conversa. Expressdes como “vem”, “delicia”, “DLC”, “gostoso”, ‘“quero”, ‘“agora”,
“enooorme” (em relagdo ao tamanho do pénis) também eram utilizadas de maneira quase que
instantaneas para manter o interesse e o ritmo da conversa.

Foi ela quem me disse “ndo haver mistério”, que todas as manas ja sabem o que precisam
dizer — carater compartilhado socialmente pelo grupo para a manifestacdo das emogdes — se

guerem conquistar um océ na internet, na rua ou no celular. Para ela, a dindmica é a mesma: a
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maioria dos homens que ela caca nos aplicativos nem sabe escrever direito e que, por isso, é
preciso simplificar as coisas, “chegar direto no que interessa, que ¢ por a mdo no aqué
(dinheiro)”, ja que ecles quase sempre estdo “desesperados” ou “loucos de sede”. A forma
imediata como as expressdes precisam ser geridas € importante para o desenvolvimento das
conversas. A maioria delas diz que ndo deixa um boy sem resposta por muito tempo — dai a
obrigatoriedade de responder rapido e a contento — porque muitas vezes o tesdo € incerto, 0s
contextos de encontro bastante complexos (estar sozinho, morar longe, poder se deslocar) e
“toda uma fungdo” pode acabar por qualquer motivo exterior a vontade dos envolvidos.

Mais de uma vez, em nossos encontros presenciais, tive a sensacao de estar na frente de
dona Rosa, interlocutora de Claudia Fonseca (1999), que quase aos prantos se queixava de suas
misérias a antropologa, para no momento seguinte, mudando o tom de voz, virar para o lado e
chamar um vizinho passante de corno. Nesse caso, 0o “corno” eram os homens com quem
minhas interlocutoras conversavam. Varias vezes estavam pintando as unhas, tomando
chimarrdo, assistindo TV ou fazendo qualquer outra coisa e soltavam em tom amoroso, calmo
ou sensual um audio do tipo: “Ai, meu amorzinho, estou morta de saudade de vocé, quando
vamos nos ver de novo?”, “Ai, gostoso, desse jeito vocé me deixa louca, t6 aqui toda molhada
pensando nessa neca!”, “Oi, meu lindo, que saudade de nds dois juntinhos!”, “Ai que delicia,
t0 aqui babando para vocé me pegar de jeito”. No instante seguinte, se viravam para mim €
diziam, as vezes parecendo incomodadas ou ja rindo em tom de deboche, segurando o celular
perto do rosto como se estivessem xingando ou gritando com a pessoa: “Maricooona dos
infééérnos!”, “Puto desgragaaado!”, “Puta que pariu! Que mééérda!”, seguido de um “Ninguém
merece esses veado, né? Ter que aguentar essas desgracga”.

As imbricacg0es entre o online e o offline, no contexto das interpretacGes propostas por
minhas interlocutoras convergem com o entendimento de que a internet se tornou parte do
cotidiano, e que ndo pode ser compreendida enquanto composta por esferas separadas
(MILLER, et al., 2016). As interlocutoras sempre afirmaram a importancia de estarem online,
como uma parte da sociabilidade do dia a dia e que reverbera de forma bastante decisiva sobre

as proprias condi¢bes em que o dia € vivido. Nas declaracdes destacadas, isso fica evidente:

Se eu ndo entrar [na internet] hoje, eu ndo sei como vai ser 0 meu dia, vocé me
entende? Que isso depende do que acontece ali pra gente saber. Ta tudo misturado.
Como eu cheguei aqui, se eu vou sair com alguém ou ndo, pra onde eu t6 indo e depois
como vai ser as func¢éo toda, depende pra tudo o que eu faco. Vocé [Alisson] me falou
se é virtual ou ndo, eu acho muito dificil isso de separar uma coisa da outra, porque
se eu ndo tiver ligada [conectada] eu acho que eu ia ficar deitada na cama o dia todo
feito uma boneca. Sem saber pra onde ir. (Roberta, em maio de 2016)
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Outra resposta a um mesmo questionamento sobre a diferenciacdo entre realidades
online e offline foi dada por Samara, de 31 anos, também de Manaus e amiga de Roberta. Ela
me disse que encarava seu perfil e o que publica na internet como uma ““coisa virtual”, mas que
nem por isso deixa de ser verdadeiro. Ela comparou a internet ao sexo, dizendo que 0 sexo era

a coisa mais virtual que podia existir e, a0 mesmo tempo, a coisa que ela mais fazia na vida:

Pra mim, tudo isso ali que ta [no Facebook] ja ta na cabeca da gente. Pra mim da pra
dizer que o sexo sempre foi uma coisa virtual. Uma coisa que se passa na cabega da
gente primeiro. Onde que vocé acha que ta o sexo? E olha que eu sei. [Risos]. Ta nos
dois se pegando? Ta no fervo? Nas funcdo que tao fazendo? Acho que nem no prazer
ta, porque o prazer é uma coisa que também vem primeiro na cabeca da gente. E isso
€ uma parte, ta, que ta ali também. O sexo t& na cabeca da gente porque tudo isso ai
se passa pela cabeca da pessoa. O que ela gosta, o que ela ndo gosta, o que ela é, o que
ela quer, o que ela quer ser, vem tudo primeiro dentro da cabeca. O sexo é a coisa
mais virtual que existe no mundo. E ainda da pra fantasiar do jeito que a pessoa quer.
Fazer de tudo que é jeito. D4 pra inventar um monte de coisa que nao existe. Mas isso
ndo quer dizer que ndo existe mesmo e que a gente ndo faga o tempo todo. (Samara,
em maio de 2016, que brincou para que eu aproveitasse a resposta, que naquela noite
estava se sentindo “bem filésofa”).

Ao compreender que para as interlocutoras essas praticas estavam imbricadas, o
trabalho de campo passou a se aproximar das formas de incorporagdo da internet nos contextos
do cotidiano. Miller (2013) aponta trés tipos de apropriacdo que a abordagem etnogréfica
permite perceber. A primeira delas estd relacionada ao modo como a internet ajuda na
elaboracdo identitaria e construcdo das narrativas sobre o self. Essa dimensdo atravessa
algumas das pesquisas ja realizadas a respeito de contextos transidentitarios na internet.

Ao iniciar meu campo, tateando possiveis trajetérias, perguntei a uma interlocutora se
eu poderia Ihe enviar algumas perguntas por e-mail. Instantaneamente, ela me olhou surpresa e
respondeu: “T4 louca, bicha, quem é que usa isso de e-mail hoje em dia?”. De fato, a maioria
de minhas interlocutoras ndo da muita importancia ao e-mail, nem possuem o costume de
checarem suas caixas de entrada de modo diario. Para elas, o e-mail possui pouca ou quase
nenhuma utilizacdo como correspondéncia interpessoal, pois estdo mais disponiveis em outras
formas de interacdo, mais rapidas e instantaneas, como WhatsApp e Messenger do Facebook.

No entanto, é o endereco de e-mail que permite 0s cadastros e acessos aos sites e
aplicativos, ainda que, no caso dos aplicativos, a entrada passe a ser automatica depois do
cadastro. Em alguns sites, a possibilidade de fazerem login pelo perfil do Facebook, ou pelo
namero do telefone, também diminui a nogdo de que o e-mail sirva para muita coisa. Nao é que
ele ndo seja utilizado. Como a maioria delas “possui a vida” nos aparelhos celulares, sdo zelosas

principalmente com suas senhas, pois perder o celular ou té-lo furtado pode se revelar um
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problema bem desgastante. Nos casos de compras online em sites, o0 e-mail passa a ser mais
utilizado, sobretudo para acompanhar os pedidos.

Diferentemente do que acontece com o e-mail, os sites de redes sociais e aplicativos
utilizados para o agenciamento de conversas e encontros sdo bastante representativos para a
reflexdo acerca de como a internet possibilita elaboracdes identitarias e as reflexdes em torno
da constituigéo do self. Como apontado por Miller (2011), esse processo ndo implica apenas no
sentido de uma “netiqueta” que se estabelece de forma consensual, mas nas formas de conduzir
versdes sobre a propria pessoa que sao elaboradas de acordo com variados graus performaticos
e com base em certos quadros de expectativas.

A elaboracdo de referenciais e interpretaces identitarias no Facebook pode ser
associada a nocao proposta por Christine Hine (2015) de corporificacdo da internet na vida
cotidiana, que sinaliza que os processos de construcdo de identidades ndo podem ser separados
das formas como o corpo é assumido nas interacdes. As possibilidades de viver o online sdo
entendidas pela autora como uma forma de extenséo da incorpora¢do do humano no mundo. Os
corpos ndo sdo apagados ou virtualizados nas experiéncias e interacGes do online, mas estdo
presentes e evocam dimensdes fisicas, emocionais e intersubjetivas.

A internet como incorporada articula ndo somente a percepg¢ao do corpo humano como
base necesséria para a transmissao de informac6es, mas como ato pelo qual os processos de
subjetivacdo sdo expressos e construidos nas composicOes e experiéncias online. Conforme a
autora, a internet é experimentada por usuarios “incorporados” ligados ao transito e as formas
de se fazer presente em diferentes ambientes e plataformas. Desse modo, as sociabilidades
online posicionam e reposicionam 0S cOrpos e 0s processos de subjetivacao de si e dos outros
em diferentes arranjos sociais e circunstancias cujas materialidades que ndo podem ser
entendidas como “variagdes projetivas” ou simples representacdes, mas como pertencentes a
prépria experiéncia corporal vivida nos mecanismos mais alargados da experiéncia social.

Para as interlocutoras, o Facebook é o principal ambiente no qual conseguem expressar
suas identidades. Como procurarei demonstrar adiante, a centralidade que o perfil do Facebook
assume em suas vidas cotidianas nao diz respeito apenas aos regimes de interacéo, sociabilidade
e visibilidade que ele proporciona, mas se refere, nos termos propostos por Nikolas Rose
(2011), a uma série de operacdes tecnologicas de produgéo do self, a construcao e avaliacdo das
proprias subjetividades que sdo atribuidas a si mesmas e as outras pessoas com guem interagem.

Partindo de uma leitura foucaultiana do poder, Rose afirma que as tecnologias do self
estdo costuradas no tecido da experiéncia social e que se estabelecem em rela¢do aos regimes

de governo e controle aos quais 0s corpos estdo submetidos. A fim de estabelecer um paralelo



92

com as formas de construgdo de subjetividades travestis na internet, entendo, ainda que de
maneira bastante genérica, o governo de seus corpos em fungdo das normas cis-
heterossexualizadoras vigentes em nossa sociedade.

Essas normas atuam em quase todos os ambientes em que elas se localizam ou se
expressam. A cisgeneridade e a heterossexualidade, assumidas em seu carater compulsorio,
correspondem as principais racionalidades que constituem as tecnologias de governo
contemporaneo das travestis, sendo responsaveis pelos contextos de marginalidade,
subalternidade e precariedade em que elas vivem. Na perspectiva de Rose, sao sobre as proprias
regulagdes de controle que as pessoas sdo chamadas a fazerem a si mesmas através de processos
de autorrealizag&o.

Através das tecnologias do self, as pessoas passam a conduzir e narrar seus estilos de
vida, que se apresentam como “‘estilos possiveis” dentro de uma pluralidade de alternativas,
ainda que para a maioria essas alternativas possam ser bastante restritas. Assim, essas
tecnologias operam de forma simbodlica e psicolégica, recorrendo sedutores processos de
“engajamentos ativos” dos sujeitos nas operacdes de pensar, querer, sentir e fazer a si mesmos,
impelindo o self “a dar sentido a vida por meio da busca por felicidade e autorrealizagao em
sua biografia individual” (ROSE, 2011, p. 114).

No entanto, esse processo de autorrealiza¢do das identidades, nos contextos de governo
das populacdes, é mantido por moralidades éticas que estdo atreladas a contextos especificos
de regimes e exercicio do poder. Em muitos contextos, ao subjetivarem a si mesmas, as pessoas
acabam por trabalhar em funcéo das proprias tecnologias que as subjetivam. Com isso, perde-
se a no¢do de que o poder domina, reprime ou coloniza, ao passo que ele € entendido como um
convite, seduzindo e educando as pessoas a realizarem “uma alianga frouxa e flexivel entre [...]
as interpretacbes e ambicOes pessoais e 0s modos de vida social ou institucionalmente
valorizados” (ROSE, 2011, p. 114).

Essa nocdo de que as tecnologias contemporaneas de producdo de self se manifestam de
forma ambigua, ora servindo aos regimes estabelecidos, ora proporcionando certas aberturas a
processos de dissidéncia das normas, dialoga com a nocdo de dispositivo que Giorgio Agamben
(2014) também toma do pensamento foucaultiano. A palavra dispositivo serve para entender 0s
mecanismos e tecnologias particulares que possuem a capacidade de capturar, orientar e
controlar os processos de subjetivacdo humanos, bem como as condutas, as opinides e 0s
discursos dos seres viventes. Para o autor, nos regimes de governo dos corpos, ndo basta
inquerir apenas nos sistemas de poder mais evidentes em uma sociedade, mas refletir os

dispositivos mais sutis, mais singularizados e pessoalizados — como os computadores e 0s
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celulares — que sdo capazes de enquadrar as subjetividades dentro de regimes especificos de
poder que orientam e definem as possibilidades de viver.

Contra essa capacidade dos dispositivos de capturarem 0s processos de subjetividade
humana em funcdo da regulacdo dos sistemas de saber/poder, Agamben (2007) atenta a
profanacgdo dos dispositivos. Atos que restituem ao livre uso, uso ludico ou ndo instrumental as
coisas que foram tornadas consagradas, ou seja, capturadas pelos dispositivos e tornadas
normas. Se o0s dispositivos consagram determinados atos, atribuindo-lhes um estatuto de
verdade e permanéncia, sdo os usos profanos que podem liberar os sentidos interditados pelas
normas. Para o autor, é a ludicidade dos atos profanatorios que permite as pessoas escaparem
dos imperativos da captura, interpretando, sobre outras perspectivas, 0s proprios contextos com
que articulam e refletem sobre suas subjetividades.

A segunda apropriacdo proposta por Miller (2013) diz respeito ao modo com que
internet cria novas liberdades, mas também novas formas de controle. Orientar o trabalho de
campo para esse tensionamento implicou em perceber os contextos particulares com que a
internet era incorporada no cotidiano (HINE, 2015) justamente com o entendimento da propria
ambivaléncia da internet (MILLER; HORST, 2015).

Miller e Heather Horst (2015) afirmam que os regimes de fechamento e abertura
organizam as possibilidades de navegacao e interagéo, criando novas formas de participacéo e
experimentacao da liberdade e da expressao, mas também podem induzir ansiedades quanto ao
controle sobre como as capacidades serdo empregadas. Cabe ao pesquisador mapear 0s transitos
nos ambientes digitais, que devem ser percebidos atraves de tensdes e controle das interacdes,
bem como atentar as linguagens e materialidades que caracterizam cada regime de interacéo.

Na conducdo do trabalho de campo foi necessario observar ndo apenas as
ambiguidades proprias dos ambientes digitais, mas de forma também expressiva a ambiguidade
gue constitui a propria presenca sociocorporificada das travestis, tanto em relacdo aos usos das
tecnologias, como também (e principalmente) ao modo com que esses USOS estavam
relacionados com 0s quadros mais gerais e caracteristicos de suas narrativas de vida. Dessa
forma, fez mais sentido investir na observacdo participante e no trabalho de campo mais
presencial, fora dos contextos online, a partir das experiéncias nos ambientes que
compartilhdvamos. Criar e gerir perfis em outros ambientes seria supor, de maneira bastante
equivocada, que eles se apresentariam para mim da mesma forma que para elas.

Entre agosto de 2015 e junho de 2016, mantive um perfil pessoal no Tinder e no happn,
cuja demarcacdo de género (masculino) para interesse em perfis também do mesmo género em

nada serviu aos propoésitos da pesquisa. Ao mudar a configuracdo de interesse, pude perceber
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que alguns perfis de travestis/mulheres trans apareciam. Isso acontecia porque, nesses
aplicativos, as gurias estavam cadastradas através de perfis femininos com interesse de busca
para perfis masculinos (portanto, de maioria heterossexual). A época, os dois aplicativos se
mostravam bastante normativos, no sentido de oferecer apenas a possibilidade de identificacdo
com um dos dois géneros (feminino ou masculino). Da mesma forma, durante o tempo que
utilizei o Grindr (aplicativo especifico para encontro, sexo e namoro entre homens gays ou
bissexuais), observei que ndo havia muitos perfis de mulheres trans e travestis, nem mesmo de
transhomens gays ou bissexuais, a0 menos de forma declarada nas fotografias e descricdes.

Rochelli, de 22 anos, natural de Santa Maria e que conheci por intermédio de Rafa, foi
uma das primeiras interlocutoras a me falar que utilizava o Grindr. Ela morava com os avos
maternos em uma pequena casa no mesmo bairro onde Rafa morava. Durante o dia, cuidava
dos idosos (que eram pensionistas) e fazia as tarefas domésticas e da rua e, em algumas noites,
acompanhava Rafa na quadra. Os avOs ndo sabiam dessa circunstancia de sua vida, pois ela
sempre dizia sair para ir a casa da amiga ou a alguma festa durante os finais de semana. Ao ir
menos para a quadra, ela acabava utilizando bastante a internet para gerir encontros sexuais,
seja pelo seu perfil no Facebook ou pelos aplicativos de relacionamento.

No Grindr, ela utilizava uma fotografia de corpo e rosto e se apresentava como “Ro. G-
TRANS.” (garota trans®), mas ndo mencionava nas informagdes do perfil que cobrava pelos
encontros. Isso era revelado somente nas conversas com 0s homens que manifestavam um
interesse mais concreto em se encontrar com ela. Ela me disse que muitos perfis puxavam
conversa por se dizerem curiosos, por imaginarem “como € que era seu corpo € como seria o
sexo com uma travesti”, manifestando que tinham “vontade” de ficar com uma trans/travesti,
mas que nédo tinham coragem, porque faltava oportunidade, ou mesmo interagiam somente para
pedir fotos da neca dura. No entanto, nesse aplicativo de maneira especifica, ela disse que foi
onde mais recebeu mensagens agressivas, fosse de perfis anénimos (sem fotografia ou com
poucas informagfes disponiveis) ou de perfis mais completos, onde minimamente podia

encontrar dados como uma fotografia e o préprio nome da pessoa:

Uma vez uma bichinha veio do nada, que eu nem sabia quem era, pensa numa bem
veada, mas beeem veada, passivona, pdo com ovo, sabe, morta de fome a coitada,
quase mais mulher que eu e me disse pra eu sair dali, que ali era lugar sé pra homem.
Ai, querida! Coragem né! Eu enchi aquele puto de 0sso, que ela fosse cuidar do rabo
dela e parasse de cuidar do meu. E ela ainda queria fica batendo boca comigo,
desaforada. Bem capaz que eu ia fica disputando o rabo com veada né. Em outra vez,
um cara, que eu acho que era fake, ou uma maricona enrustida, que tinha uma foto de
cueca box marcando a odara [0 pénis grande], me disse pra eu sair dali, que ali ndo

35 E preciso lembrar do transito entre as nogdes trans e travesti.
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era lugar pra gente que nem eu, que ali ndo era lugar de vagabunda, que néo era lugar
de travesti. Que lugar de travesti era na esquina ou no lixo. Eu respondi que ele fosse
toma no cu dele, maricona fodida, mas ele ndo me respondeu mais. (Rochelli, em
setembro de 2017)

Neste exemplo, os procedimentos de controle surgiram através do comportamento dos
usuarios do aplicativo. Ao mesmo tempo em que ela podia desfrutar de uma liberdade maior de
exercitar sua sexualidade, bem como o exercicio da sexualidade em contextos de prostituicdo
mais amplos que a quadra, através da internet, também ficava exposta as interdicdes e violéncias
declaradas, aqui manifestada pelas formas como apenas a sua presenca no aplicativo foi
interpretada. Aqui se estabelece novamente um paralelo do uso da internet pelas regulagdes
mais amplas das normatividades sexuais cisgéneras enquanto um padréo estabelecido de nossa
sociedade, o que aporta no modo violento com que suas identidades sdo apreendidas, inclusive
dentro de espacos de sociabilidade que comportam as sexualidades dissidentes.

A terceira apropriagdo proposta por Miller (2013) diz respeito ao modo com que a internet
torna possivel ver as mediagdes da midia. Essa apropriacdo faz referéncia a percep¢do dos
usuarios aos contextos em que percebem a atuacdo da midia (principalmente a internet, mas
também outras midias) na elaboracéo de seus contextos sociais. Conforme o autor, a perspectiva
etnografica orientada por esse prisma permite indagar como as diferentes materialidades das
experiéncias online passam a ser refletidas em cada contexto de apropriagéo.

No trabalho etnogréafico, as dindmicas de cada contexto precisam ser pensadas em
funcdo de suas materialidades especificas. Para os autores, as materialidades podem ser
pensadas de trés modos distintos: (1) a materialidade da infraestrutura e da tecnologia digital,
que se relaciona aos processos materiais e mecénicos de constituicdo do digital; (2) a
materialidade dos contetdos, que se refere aos regimes de circulacdo e acumulacdo de
informacdes, alimentando ou impactando os regimes de poder e reconhecimento social, visto
que “ser material no sentido do meramente visivel pode ser transformado em material no sentido
de ser reconhecido e, enfim, respeitado” (MILLER; HORST, 2015, p. 106); e (3) a
materialidade dos contextos, afinal, a internet amplia contextos de interacdo mais tradicionais.

Um dos primeiros modos com que percebi como as materialidades midiaticas davam
sentido as interagfes mais gerais foram através das brincadeiras que elas faziam com slogans
publicitarios conhecidos como referéncia a si mesmas e ao proprio corpo. Dando close®® nas

esquinas, “vendiam a si mesmas”, expressdes como essas: “Vem que ¢ L’Oréal meu amooor,

% Ato de se portar sentindo-se maravilhosa, sexy, plena. Também pode significar fazer algo de forma correta,
“mandar bem”.
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(balangando os cabelos) porque vocé vale muito!”, “E Avon, meu anjo, a gente conversa a gente
se entende!”, “Pra qualquer fome, chama um Ifoda!”, fazendo referéncia ao aplicativo iFood,
de servico de pedido e entrega de comida.

Essa dimenséo possibilitou observar, em ambientes digitais, como Facebook, interagdes
realizadas ndo somente com os usuarios adicionados nas redes, mas mobilizadas em torno da
propria plataforma, como quando afirmavam que estavam “loucas de 6dio do Facebook” por
ter indicado para amizade algum ex ou algum desafeto. Ou ainda que desejavam “dar um tempo
dele” porque so estava “aparecendo as bichas traicoeiras”. Essa dimensao possibilitou ainda
entender, como pontuo adiante, os contextos de mediagéo entre as experiéncias religiosas e as
tecnologias digitais.

Perseguir essas trés diferentes formas de apropriacdo levaram a pesquisa a enfocar nos
usos particulares e nos géneros culturais com que 0s usos eram compreendidos nos ambientes
digitais. Dessa forma, o trabalho de campo atentou as relacfes estabelecidas entre o cotidiano
travesti e as tecnologias digitais como “um género imediatamente declinado pelo uso social”
(MILLER; HORST, 2015, p. 108). Foram o0s usos cotidianos e as interpretacdes culturais
oferecidas por elas que possibilitaram refletir sobre possiveis defini¢des para o que € internet
em contextos de vida travestis. Essas tecnologias foram observadas na elaboracéo dos contextos
sociais especificos que articulam formas de producéo de significados as suas trajetorias.

2.2 DIMENSOES ETICAS DA PESQUISA

Embora acredite que a ética ndo € uma coisa que se encerra em uma sec¢do tedrica, mas
que é vivida desde a concep¢do de um projeto de pesquisa até os possiveis retornos e
desdobramentos pos-texto, € necessario registrar algumas pontuac6es. Os principios éticos que
orientam a pesquisa se articulam de uma forma multifacetada, de estar dentro e fora de campo,
de manusear as experiéncias vividas e propor reflexdes a partir delas. As dimens@es éticas da
pesquisa parecem estar mais proximas a no¢do de artesanato intelectual (MILLS, 2009), que se
elabora na responsabilidade do tempo e no amadurecimento das habilidades do pesquisador, do
que encerrada em protocolos administrativos de autorizacao.

Partindo de reflexdes propostas por Claudia Fonseca (2010a, 2010b), passei a considerar
algumas implicacdes éticas para o desenvolvimento da pesquisa. O primeiro passo foi o de

consultar o Cédigo de Etica do Antrop6logo e da Antropéloga®, disponibilizado no site da

37 Disponivel em: http://www.portal.abant.org.br/codigo-de-etica/. Acesso em: 18 fev. 2019.
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Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA), para saber como conduzir a pesquisa. De acordo
com o codigo, entre outros, é assegurada as popula¢fes com quem a pesquisa € realizada o
direito de serem informadas sobre a natureza da pesquisa e o direito a preservagdo de sua
intimidade de acordo com seus padr@es culturais.

A partir disso, busquei apresentar da forma mais clara possivel e de modo bastante
repetitivo o fato de estar conduzindo uma pesquisa em todas as situagdes do trabalho de campo.
No entanto, nas interacfes digitais, 0 proprio ato de informar sobre a pesquisa pode néo se
revelar de maneira simples, uma vez que nem sempre temos o0 controle sobre as situacfes. Por
exemplo, quando fui inserido em alguns grupos de WhatsApp tinha dificuldade de encontrar
algum tipo de retorno depois de me apresentar e dizer que havia sido colocado no grupo por
estar conduzindo uma pesquisa. Ainda que as gurias anunciassem isso aos grupos, nao havia
como se certificar se todas as pessoas tinham entendido minha participacdo. O fluxo das
interagdes e novas pessoas sendo adicionadas depois de minha chegada também dificultava ter
algum tipo de nogé&o sobre isso.

Uma outra situacdo particularmente significativa foi quando, em dezembro de 2016,
Samantha, de 30 anos, que divide seu tempo entre sua casa em Santa Cruz do Sul e a casa de
sua irma, em Santa Maria, ao descobrir que uma amiga “comprometida” havia transado com o
seu namorado, ambos moradores de Santa Maria, resolveu reunir em uma mesma conversa
privada no Messenger do Facebook essa amiga e o namorado dela, a que se referia como “corno
manso”, a fim de revelar toda a traicdo. Antes do ocorrido, ela ja havia me contado que ia “pegar
a bagaceira” e que eu ndo podia perder o escandalo que ela iria armar. Eu pensei que de fato ela
fosse confrontar o casal em algum momento, mas ndo pensei que ela fosse fazer isso em uma
conversa online na qual eu estaria inserido. Quando percebi, estava testemunhando uma briga
bastante tensa com duas pessoas completamente desconhecidas (a amiga “traidora” e o
namorado traido).

Como ndo me manifestei, ficando calado e apenas lendo o que eles escreviam, Samantha
pareceu se incomodar e perguntou se eu ndo tinha nada para dizer “daquela pouca vergonha
toda” que eu estava acompanhando. Nesse momento, a “traidora” perguntou quem eu era € o
gue estava fazendo ali. Como na hora fiquei bastante constrangido, s consegui responder que
era um amigo de Samantha e que estava ali para ajuda-la, embora estivesse bem mais
interessado no desenrolar da historia. Se, por um lado, esse episodio era importante para
demonstrar os modos como os conflitos amorosos e as relagdes interpessoais sao conduzidos
nos ambientes online, por outro, colocava-se como um imponderavel dificil de ser controlado.

SO decidi contar esse episddio a partir de um relato bastante genérico para demonstrar como a
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pesquisa de campo coloca problemas éticos a serem enfrentados pelo pesquisador. Na ocasido,
fiquei em duvida entre sair da conversa e correr o risco de abalar minha aproximagdo com
Samantha ou permanecer como um intruso, acompanhando uma discussao.

A escolha pelo anonimato, optando por nomes ficticios que foram dados pelas préprias
interlocutoras, também foi uma escolha que se desenvolveu em funcéo dos préprios contextos
da pesquisa. Nao parecia nada ético dar nomes ficticios a pessoas que lutam pelo
reconhecimento de seus nomes e de suas identidades femininas ao longo de suas vidas. Além
disso, muitas delas manifestavam que ndo se importavam em ter seus nomes revelados. No
entanto, pensando nas situag¢fes de vulnerabilidade social e violéncia fisica e simbdlica a que
elas séo frequentemente submetidas e no fato de trabalharem em contextos de prostituigéo,
preservar o anonimato foi o melhor caminho para assegurar a elas o direito a privacidade.
Principalmente porque, com a conducdo da pesquisa, entendi que em muitos contextos, elas
tinham esse direito negado. Nas esquinas e nos aplicativos, elas eram constantemente
desrespeitadas e violadas das mais diferentes formas em sua integridade.

A mesma preocupacao envolveu a escolha de néo utilizar imagens nem fotografias que
relevassem suas identidades/intimidades, ainda que elas adentrassem aos regimes de
visibilidade e interacdo de forma bastante publica. Raquel Recuero (2016) afirma a necessidade
de cuidados sobre a exposicdo dos atores e participantes das redes sociais ainda que o0s
contetidos de canais de midias sociais sejam percebidos como publicos. A anonimizacéo dos
dados é apontada pela autora como uma forma de minimizar o impacto do trabalho sobre
individuos especificos. Isso se refere especialmente a producdo de fotografias sobre a
construcdo corporal, em que, na maioria delas, as interlocutoras aparecem em poses sensuais,
seminuas ou nuas cobrindo com artificios de edicdo partes do corpo consideradas censuraveis
(e censuradas de acordo com as politicas de privacidade de muitos ambientes digitais).

Para articular o anonimato, criamos juntos o mecanismo de “Batismo para a Tese”, em
que elas escolhiam seus nomes. Nessas ocasides, em geral marcadas pela descontragéo,
passavam a brincar que a partir daquele momento s6 iam atender pelo novo nome, que “nio era
mais pra chamar pelo antigo”. Muitas vezes passavam a intercalar seus nomes reais com 0s
nomes que escolheram, criando pequenas confusdes nos contextos em que eram chamadas ou
gue chamavam umas as outras. Usando do bom humor, passaram a brincar dizendo: “Ai, eu me
esqueco que agora eu sou a Rochelli” ou “Rafaaaa, vem aqui guria!”, o que demonstrava que

assimilaram essa escolha da pesquisa sem grandes problemas®.

38 Nessa mesma dindmica, Rafa me batizou de Alice, porque era um nome parecido com Ali, forma com que eu
era frequentemente chamado em campo.
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A deciséo de néo utilizar nenhum termo de autorizagéo foi tomada em conjunto com
minha orientadora da mesma forma que, apds alguns encontros em nosso grupo de pesquisa,
para realizarmos leituras e reflexdes sobre a ética na pesquisa, tomamos a decisdo coletiva de
ndo aderir a Plataforma Brasil, por ela ndo contemplar especificidades importantes da pesquisa
na area das Ciéncias Sociais e Humanas. Sobre o termo de autorizacéo, destaco que ele também
n&o foi considerado por servir como um instrumento que, na maioria das vezes, preserva mais
0 pesquisador do que seus interlocutores. Sobre isso, quando comecei a conversar com Rafa
sobre a pesquisa, recordo que ela me disse que j& havia participado de uma pesquisa
anteriormente, que eu podia contar com ela e que ela ndo precisava “do papel dos direitos
autorais”, falando sobre o que eu julguei ser algum termo de autorizacgdo, pois nem lembrava
se tinha guardado ou perdido “aquele bilhete”.

Portanto, entendo que a ética assume uma formulacdo mais ampla que organiza tanto as
relagdes sociais no trabalho de campo quanto a condugdo da pesquisa, que culmina na escrita
do relato. O processo de producdo dessa escrita etnografica também traz importantes questdes

e impasses, que passo a refletir na sequéncia.

2.3 TODA TRABALHADA NO TEXTO ETNOGRAFICO

A nocdo tomada de Geertz (2012) de que a etnografia é assumidamente interpretativa
permite refletir o trabalho de campo como um empenho de (d)escrever. Como o0 autor pontua,
aquilo que o etndlogo faz € escrever, inscrevendo e anotando um discurso social e, ao fazer
isso, transformando acontecimentos do passado, que existiram apenas no momento de sua
ocorréncia, em um relato. Esse movimento € demarcado pela prépria dindmica do trabalhado
etnogréfico entendido por figurar em dois momentos distintos: “estar 14”, em campo, em uma
posi¢do situada e “estar aqui”, momento da emergéncia do texto propriamente dito, que se pauta
em um distanciamento que permite o esforco analitico de propor interpretacdes, que tem por
base a descrigéo das culturas nativas, como parte integrante de um sistema em desenvolvimento
de analise cientifica.

Para Geertz, o éxito das intepretac6es etnogréficas depende de como os pesquisadores
enfrentam no texto a movimentagdo entre “estar 1a” e “estar aqui”, contando para isso com 0

manuseio de capacidades analiticas, reflexivas e mesmo literarias que aportam no texto.

A capacidade dos antrop6logos de nos fazer levar a sério o que dizem tem menos a
ver com uma experiéncia factual, ou com um ar de elegancia conceitual, do que com
sua capacidade de nos convencer de que o que eles dizem resulta de haverem
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realmente penetrado numa outra forma de vida (ou se vocé preferir, de terem sido
penetrados por ela) — de realmente haverem, de um modo ou de outro, “estado 1a”. E
¢ ai, ao nos convencer que esse milagre dos bastidores ocorreu, que entra a escrita
(GEERTZ, 2002, p. 15).

Assim como se situar em campo exige do pesquisador uma série de reflexdes sobre seu
préprio trabalho, situar-se no texto etnografico também exige o mesmo tipo de esfor¢o, ndo
para com as categorias sobre as quais a dimensdo da observacdo empirica se assenta, mas sobre
os descolamentos necessarios de serem enfrentados quanto aos mecanismos que produzem as
nocOes de estabilidade e veracidade no interior da prdpria narrativa. Como lembra Marilyn
Strathern (2014) a descricdo etnogréfica deve ajudar a elucidar os contornos da vida social sobre
0 ponto de vista de sua complexidade. A descri¢do deve estar comprometida com a reinscrigéo
do mundo cultural nos mesmos esquemas interpretativos das proprias redes de relagdes que
permitiram que elas fossem observadas, pois “as sociedades, como as culturas, estdo por assim
dizer ja escritas e a0 mesmo tempo continuam sempre por ser escritas. Eles sdo contextos que
sdo, evidentemente, textos. E a interpretacdo reinscreve” (STRATHERN, 2014, p. 375).

Na perspectiva da autora, a escrita s funciona se ela for uma recriacdo imaginativa de
alguns dos efeitos da propria pesquisa de campo, que se desloca da experiéncia de campo
cotidiana para uma “segunda experiéncia”, atribuida a um contexto de argumentos e analises
que é dirigido a um publico. Para a autora, a escrita etnografica constitui-se de uma série de
reposicionamentos e reordenacfes dos elementos, podendo ser entendida como “um segundo
campo” a ser enfrentado. Geertz afirma, inclusive, que pode ser muito mais dificil ao
pesquisador adentrar em sua propria cultura textual do que na cultura estudada, pois requer
estabelecer um objetivo do qual a linguagem é tanto meio quanto pratica para sua execucao.

De modo semelhante, James Clifford (1998, p. 20) argumenta que a etnografia esta, do
comeco ao fim, imersa na escrita, sendo executada por processos de traducao das experiéncias
do campo para uma forma textual que, se ndo consegue escapar do uso reducionista de
dicotomias e esséncias, deve lutar para evitar representacdes a-histéricas. A partir dessa
compreensdo, a escrita etnografica ndo pode ser produzida de forma separada “de um debate
politico-epistemoldgico mais geral sobre a escrita e a representacao da alteridade”.

Conforme Teresa Caldeira (1988), embora muitas das reflexdes colocadas a respeito do
texto etnografico ja estivessem presentes no pensamento de autores como Geertz, 0
desenvolvimento de paradigma p6s-moderno representou para a antropologia a insurgéncia
desse debate. O trabalho de antropélogos como James Clifford e George Marcus,

principalmente com a publicacdo da coletanea Writing Culture ([1886] 2016), demarcou uma
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postura de pensar a producgéo da ciéncia como uma cultura, buscando encontrar maneiras que
incorporassem ao texto etnografico a consciéncia de seus procedimentos.

Esse paradigma, ao estabelecer uma critica aos canones literarios da disciplina, refletiu
sobre 0 modo com que as descricdes etnogréaficas classicas foram formuladas a partir da
autoridade dos antropélogos em campo. Para Teresa Caldeira, 0 modelo cléassico da etnografia
se desenvolveu no &mbito do encontro entre o antrop6logo e os povos coloniais. Era sobre essas
populacdes que ele escrevia para leitores da metropole, sem colocar em questdo o0 modo com
que as relacbes de poder estavam sendo estabelecidas a partir desse encontro. Com o fim dos
impérios coloniais e o desenvolvimento de relagdes entre os chamados Primeiro e Terceiro
Mundo, os antrop6logos voltaram sua atencdo para suas proprias sociedades, alterando os
contextos sociais do trabalho de campo e da escrita etnografica.

Essa critica revelou 0 modo ambiguo da presenca do autor, demarcado pelas tensées de,
ao mesmo tempo, revelar-se nas experiéncias pessoais em campo e precisar esconder-se,
garantindo assim os efeitos da objetividade cientifica. Além disso, estabeleceu uma critica ao
modo insuficiente desse tipo de presenca no que diz respeito ao papel do pesquisador na
producdo das representacdes, muitas vezes ignorando as relacdes de desigualdades e poder, a
natureza subjetiva das relacbes com os nativos e 0 modo como essas relacbes definiam as
reflexdes que eram apresentadas.

Ao entender que o processo de escrita também era constituido por relagdes de forcas
entre uma diversidade de elementos situados em contextos culturais e histéricos, analises como
as de Clifford (1998) ressaltaram 0s mecanismos textuais e as estratégias narrativas e retoricas
utilizadas na producdo da autoridade etnogréfica. Essa no¢do nao indica uma superioridade do
pesquisador em relacdo as comunidades estudadas, mas o modo como esses discursos
ganhavam legitimidade a partir de distintas operacdes textuais, que muitas vezes apareciam
como naturalizadas na estrutura narrativa. Ao encontro dessa argumentacao, Mary Louise Pratt
(2016) considera que o texto etnografico existe em uma relacdo que é demarcada pela passagem
de uma postura forjada na experiéncia subjetiva do pesquisador para uma posicao cientifica de
fala. Enquanto a primeira é aquela enunciada a partir de uma ideia de movimento, que se situa
dentro, embaixo e em meio as coisas, vendo e sendo visto, dirigindo-se aos outros, a segunda é
demarcada pela figura do observador parado a borda de um espaco, olhando para dentro ou para
baixo, para aquilo que € “o outro”.

Para a autora, é preciso que a escrita etnografica encontre formas de trabalhar com esses
diferentes regimes de tempo elaborados de forma conjunta e reciproca, uma vez que “o discurso

do analista cultural ndo pode mais ser, simplesmente, o discurso do “observador” experiente,
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descrevendo e observando os costumes” (CLIFFORD, 2016, p. 47). Vinculos possivelmente
problemaéticos entre a precisao e autoridade etnografica, a experiéncia pessoal, o cientificismo
e a originalidade devem ser considerados a partir de uma postura reflexiva para com 0s
procedimentos de textualizacdo. Conforme Claudia Fonseca (1995), um dos caminhos
frutiferos para compreender a dindmica que o texto etnogréfico estabelece € buscar por um
modelo dialdgico no qual a subjetivacdo ndo ocorra de modo desenfreado, correndo o risco de
apagar a vida dos nativos, e em que a descricdo ndo assuma a forma de um discurso positivista
que reduz o outro a um objeto passivo e estatico. Uma posicao dialogica implica reconhecer
que ndo apenas em campo, mas também em relacdo ao texto, se estabelece uma relagdo entre
sujeitos na forma de “uma negociacdo com, um dialogo, a expressdo das trocas entre uma
multiplicidade de vozes” (CALDEIRA, 1988, p.141).

As reflexdes sobre o processo de escrita devem guiar o pesquisador/autor para o
desenvolvimento de uma critica sobre o fazer etnogréfico enquanto uma prética que textualiza
as correspondéncias éticas e estéticas constituintes de todo o processo de interpretacdo, uma
vez que “o discurso do analista cultural ndo pode mais ser, simplesmente, o discurso do
“observador” experiente, descrevendo e observando os costumes” (CLIFFORD, 2016, p. 47).
A escrita etnografica € atravessada por uma série de contingéncias que, para o autor, precisam

ser consideradas:

(1) contextualmente (ela cria e se apoia em meios sociais significativos); (2)
retoricamente (usa e € usada por convengdes expressivas; (3) institucionalmente
(escreve-se dentro, e contra, tradi¢des, disciplinas e publicos especificos); (4) do
ponto de vista do género (uma etnografia pode, geralmente, ser distinguida de um
romance ou de um relato de viagem); (5) politicamente (a autoridade para representar
realidades culturais é distribuida de forma desigual e, por vezes, contestada); (6)
historicamente (todas as convengfes e constrangimentos acima estdo em mudanca)
(CLIFFORD, 20186, p. 37).

De todas essas caracteristicas resulta o registro do texto etnografico como uma “fic¢do
coerente” portadora de “verdades parciais”. Para Clifford, ¢ preciso reconhecer que por mais
“completas” que as nossas versdes sobre os outros podem chegar a ser, elas sdo inevitavelmente
parciais, da mesma forma que nem a leitura do texto ocorre a partir de uma posicéo neutra e
completamente definida.

A nocdo de ficgdo, conforme o autor, ndo possui a conotacdo de falsidade, de algo que
se opdem a verdade, mas de fato “sugere a parcialidade das verdades culturais e historicas”
(CLIFFORD, 2016, p. 37). Marilyn Strathern (2014) argumenta de forma semelhante,
reconhecendo uma proximidade da escrita etnografica como uma fic¢ao, ndo no sentido de que

as informagdes ndo sejam verdadeiras, mas entendendo que ¢ no enfrentamento do “arranjo do
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texto” que se percebe o embate entre ideias e conceitos de uma cultura percebida como “outra”

e atarefa de descricdo que o antrop6logo enfrenta no interior de seu préprio universo conceitual.

Preparar uma descricdo requer estratégias literarias especificas, a construgdo de uma
ficcdo persuasiva: uma monografia deve configurar-se de modo a transmitir novas
composicGes de ideias. 1sso se torna uma questdo de sua prépria composicao interna,
de organizacdo da andlise, da sequéncia com que o leitor é apresentado aos conceitos,
da forma como as categorias sdo justapostas ou os dualismos revertidos. Enfrentar
esse problema é enfrentar o arranjo do texto. Assim, se um autor escolhe, digamos,
um estilo “cientifico” ou “literario”, isso indica de que tipo de ficgdo se trata; ndo se
pode escolher escapar completamente a ficcdo (STRATHERN, 2014, p. 174).

Uma das formas de enfrentar o arranjo do texto que gostaria de assinalar é a demarcacéo
em primeira pessoa, recurso de escrita ha bastante tempo utilizado e refletido na Antropologia,
mas que aparece com bastante ressalvas nos horizontes interpretativos do campo da
Comunica¢ao. Como campo, parece que “nds” instruimos nosso olhar para ver criticamente a
midia, mas esquecemos de olhar para a mediacdo com que conduzimos nossas proprias
reflexdes. Afirmo isso porque, durante o periodo da pds-graduacdo, acompanhei varios
momentos, principalmente em bancas de qualificacdo e defesa de mestrado e doutorado, em
que Vi 0s autores e as autoras dos trabalhos serem desestimulados a escrever em primeira pessoa
sobre o argumento de que a pesquisa cientifica deveria optar pela “neutralidade da linguagem”,
gue 0s processos intersubjetivos dessas pessoas pouco colaboravam nas reflexdes sobre seus
objetos de estudo, ou ainda que, caso fosse necessario esse tipo de reflexdo, que ela fosse
alocada na introducdo das pesquisas ou — pior ainda — em notas de rodapé.

Com isso quero dizer que existe uma estrutura, ainda que pouco declarada, amparada
no carater funcionalista do campo e nos critérios da objetividade cientifica atribuidos ao uso da
terceira pessoa (que marca o distanciamento nés/eles, sujeito/objeto) que em muitas vezes
amedronta e dificulta que novos estilos de escrita sejam experimentados. Como pontua Clifford
(2016), questbes textuais e mesmo epistemoldgicas, dependendo de como sdo colocadas,
podem levar a paralisia e ao entrave a tarefa de escrever. Em meu caso particular, essa foi a
primeira tentativa de escrita nesse estilo e mais de uma vez tive duvidas e dificuldades sobre
como ou o que significava introduzir os processos intersubjetivos na pesquisa, como escrever
sobre uma relacdo que ndo era demarcada pela dicotomia sujeito/objeto, mas sim por relacfes
dialdgicas entre dois sujeitos e como traduzir as praticas pelas quais as interlocutoras da
pesquisa conduziam suas interpretacGes sobre si mesmas e sobre seus contextos de vida.

Um dltimo ponto de reflexdo se refere ainda a uma dimensao ética que extrapola as

regras internas do texto, uma vez que ele se associa a redes mais amplas de significado, seja
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com os nativos, os leitores ou a comunidade académica. A escrita pode ser comparada a postura
do pesquisador, a forma com que compreende as relagcdes de seu préprio trabalho com as
circunstancias do mundo social em que esta inserido. Para Clifford (2016), uma vez que o
trabalho do etndgrafo se enredou no mundo das desigualdades de poder duradouras, a etnografia
pode revelar seu potencial para interpretacdes contra-hegemaonicas das estruturas estabelecidas,
sem que com isso ela perca de vista a reflexividade que constitui 0 modo particular de sua
producdo. Aqui se assume nao um discurso de transformacéo do mundo social pelas categorias
nativas, mas o compromisso de compreender as formas de elaboracdo desses significados.

A preocupagdo com o texto parece ser anterior ao modo como acabamos por enfrenta-
lo. Remete as formulagbes mais gerais do desenvolvimento da pesquisa, atravessa 0s
referenciais teoricos e metodolégicos com 0s quais 0 pesquisador se aproxima da realidade
investigada, dando uma forma concreta a todo o empenho de reflexdo. E possivel afirmar que,
na pesquisa, as afiliagdes ndo sdo apenas para com as correntes tedricas. A filiacdo a um estilo
de escrita indica também as formas de compreensédo do préprio fazer cientifico, o que demarca
refletir “ndo apenas que tipo de representagdo € possivel criar sobre os outros € quais 0s nossos
procedimentos ao construir interpretacdes, mas que tipo de critica e de politica nds queremos
fazer” (CALDEIRA, 1988, p. 157).
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3 INTERPRETACOES-TRAVESTIS DAS MIDIAS DIGITAIS

Existe uma frase, encontrada principalmente nos volumes de teorias de comunicacéo e
utilizada por alguns autores do campo que diz mais ou menos assim: “a comunicagdo, estando
em todos os lugares, ndo esta em lugar algum”. Nao consegui identificar a autoria exata, embora
a frase seja bastante repetida entre os alunos e alunas da pds-graduacao, especialmente nas aulas
de teorias ou de metodologia. Desconfio muito dela e do modo com que ela é repetida em varios
contextos para a necessidade de afirmacdo do nosso campo disciplinar. Quase sempre que a li,
ou ouvi, ela era designada para que alguém, a partir de seu escopo particular de leituras e de
pesquisa, definisse o que é, ou deveria ser, a comunicacao. A partir disso, em geral, animam-se
debates sobre as verdades dessa busca.

Da perspectiva assumida pela pesquisa, considera-se menos policialesco e mais criativo
pensar que a comunicacao, estando em todos os lugares, estd em todos os lugares, de diferentes
formas, em diferentes interfaces, interpelando os sujeitos de diferentes maneiras. Essa
percepgao desloca o problema “do que €¢” ou “do que seria” a comunicagao para o “como” ela
produz e é produzida, consome e é consumida, indicando que possiveis respostas ndo se
encontram isoladas do lado das teorias, mas que advém sobretudo da observacdo e percepcao
do empirico, seja ele qual for, passando a ser refletido através de um escopo teérico utilizado
na produgdo das interpretacoes.

Se ndo fosse por isso, jamais teria conseguido perceber Carolayne, dan¢ando com um
aparelho celular entre os seios, a luz de um poste, como um corpo comunicante, construido nos
fluxos da vida cotidiana, imbuido de sangue e tecnologia eletrénica e digital. Para mim, ver
aquele corpo, possibilitava um significado todo particular ndo apenas a comunicacao
interpessoal, em seu sentido mais geral, mas produzia significado, inclusive, aos estatutos da
comunicacdo, da sociabilidade, da publicidade e da corporeidade.

O modo com que fui arrebatado por essa imagem e todos 0s seus possiveis significados
acabou por definir algumas ideias centrais para a realizacdo da pesquisa. Aquela imagem
conseguia traduzir o que eu entendia por “comunicagdo”, algo que ¢ facil de ser visto como,
por exemplo, a luz de um poste, na esquina de uma cidade qualquer. Mas algo também a ser
percebido por outras ordens de empreendimentos, que pudessem traduzir essa visao, que nao
estavam, naquele momento, ligadas apenas ao ver.

Deslocamento do olhar para outras redes: redes eletrdnicas que vinham de cima, da
fiacdo e do jato de luz projetado sobre seu corpo; redes digitais que aportavam do centro do

peito siliconado, inundando com mausica os ouvidos, despertando movimentos no corpo inteiro;
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redes cardiovasculares distribuindo nutrientes, oxigénio, horménios e residuos metabolicos.
Tudo isso em uma imagem publica. Uma imagem-corpo travesti das diferentes interpretagdes-
travestis das midias digitais: feminina, precéaria e publica.

Nas proximas secOes, sdo apresentadas as perspectivas tedricas a respeito das
corporalidades e subjetividades travestis, atentando as singularidades dos ambientes digitais,

bem como aos transitos e transgressdes que constituem as trajetorias digitais das interlocutoras.

3.1UM ESTUDO TRANSVIADO: SOCIOCORPORALIDADES E SUBJETIVIDADES
DISSIDENTES

A teoria queer, de acordo com Richard Miskolci (2009, 2016), enquanto um conjunto
de reflexdes antidisciplinares®, emergiu nos Estados Unidos, em um cenario social marcado
pelas agéncias dos entdo novos movimentos sociais, sobretudo os movimentos por direitos
civis, 0s movimentos feministas, negro e homossexual, impulsionado pelas teorias feministas e
pelas criticas de cunho filoséfico e linguistico as analises socioldgicas tradicionais — por estas
terem, em sua maioria, pensado a ordem social como sinénimo da heterossexualidade,
mantendo a naturalizacdo da norma heterossexual no estudo das sexualidades ndo-hegemdonicas
e divergentes.

Essa critica buscou combater as formas dominantes da heteronormatividade, que
regulava inclusive as realidades sociosexuais de gays e lésbicas e cujas ressonancias eram
percebidas no interior do movimento homossexual, pautado por légicas assimilacionistas e por
identidades autorreferentes. Teresa de Lauretis (1991), por exemplo, critica as configuracdes
dos entdo chamados “estudos gays e 1ésbicos” como uma sociologia gay branca que ignorou o
lesbianismo (inclusive branco) e ndo conseguiu articular formas de compreensdo dessas
realidades. Guacira Lopes Louro (1997) entende que as criticas desses estudos refletiram e

denunciaram a artificialidade tanto da naturalizacdo dos discursos bioldgicos da distingdo

39 Conforme Miskolci (2016), a expressio “Queer Theory” foi utilizada por Teresa de Lauretis, em 1990, em uma
conferéncia sobre a insurgéncia de um conjunto de reflexdes interessadas em criticar as politicas da identidade, os
binarismos de género e a heterossexualidade. Dispensando a alcunha disciplinar, esses textos representam um
conjunto de estudos e saberes subalternos com espirito iconoclasta e olhar insubordinado a sexualidade enquanto
reproducgdo (sexual e social). Essas reflexdes surgem em didlogo com os estudos culturais e pés-coloniais,
principalmente através da critica literaria e da filosofia pds-estruturalista, criticando tanto as politicas identitarias
coesas quanto os binarismos ontoldgicos pelos quais 0 corpo e as relagdes sociais eram compreendidos. Além
disso, inscreve-se como uma vertente do feminismo contemporéneo, questionando o pressuposto de que o género
é a mulher, convocando assim o feminismo a uma reformulacédo de seu sujeito e como critica a0 movimento
homossexual, por questionar de forma parcial a hegemonia hétero na constituicéo do social e do cultural.
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sexual quanto dos dispositivos sociais de regulacdo e normalizacdo do sexo pautados pela
linguagem binaria e normativa da heterossexualidade.

Formulacgdes teodricas como as de Eve Sedgwick (2002, 2007) demonstram como nas
sociedades modernas se estabelecem regimes epistemoldgicos na forma de dispositivos de
regulagdo — como o armario — que organizam nao apenas a vida de gays e lésbicas, mas também
das pessoas heterossexuais. Esses dispositivos aliam regras contraditorias a tensionamentos por
pares (publicas/privadas, conhecimento/ignorancia) condensados em uma Gltima dicotomia de
“estar no armario”/“assumir-se”, definindo a organizacdo cultural moderna em torno da
linearidade entre desejo e sexualidade.

Para a autora, as tensdes nas formulagdes queer criticam os projetos identitarios coesos
que se ordenam a partir de uma definicdo dicotdmica da sexualidade. Eles se tornaram mais
estaveis na medida em que as sociedades passam a condensar as possibilidades da existéncia
em torno de um desejo que corresponderia a um tépico (heterossexual ou homossexual) fixando,
assim, a nogdo de que as identidades sdo decorrentes de uma adesdo a um modelo de
sexualidade. A analise da heterossexualidade como um sistema compulsorio, apresentada por
Adrienne Rich (2010), a respeito do modo com que as existéncias lésbicas eram interditadas
devido ao direito masculino e heterossexual de acesso as mulheres, buscou refletir como a
heterossexualidade € fortalecida por um sistema de institui¢@es tradicionalmente controladoras
da sociedade, sustentado na maternidade em contexto patriarcal, na exploracdo econdmica da
mulher e no modelo de familia nuclear.

A heterossexualidade é vivida nos termos de uma economia de ordem compulsoria, um
sistema linear, uma linguagem, que exige coeréncia entre um sexo, um género e um desejo. O
mesmo argumento € compartilhado por Monique Wittig (2006) ao afirmar que séo os registros
das diferentes linguagens que compdem o mundo social, fazendo com que muitas vezes 0s
sujeitos dissidentes percam de vista as causas de sua dominacdo em funcdo da dificuldade ou
da impossibilidade de falar em seus proprios termos.

Para a autora, todo o sistema falante de nossas sociedades — 0 pensamento — é um
sistema heterossexual que interdita outras possibilidades de uso da linguagem. Ele toma por
politicamente insignificante as falas (as vidas) das lésbicas, das feministas, dos homossexuais,
impede que falem ou impde a essas falas os termos da propria linguagem hétero. Com isso, ao
criar uma realidade unicamente possivel dentro dessa linguagem, o pensamento hétero impede
a analise de sua ideologia, pois todo pensamento ja estaria inscrito dentro de uma matriz

racional heterossexualizada, potencializando, portanto, o seu carater compulsorio.
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O pensamento hétero, através de seu sistema de signos, mitos, enigmas e metéforas,
desenvolve sua propria realizagdo e uma interpretacdo totalizante da histéria como sendo
heterossexual. No entanto, Judith Butler (2013) vai criticar o carater de obrigatoriedade que a
heterossexualidade assume no pensamento de Monique Witting, argumentando que, por mais
que 0s corpos sejam construidos dentro de uma matriz heterossexual, a descontinuidade radical
entre sexo e género permite pensar outros processos de construcéo e reinterpretacdo dos corpos.

A autora rejeita a distincdo entre 0 sexo e 0 género, afirmando que o sexo foi e é 0
género na medida em que ndo existe a possibilidade de articulacdo de um sexo pré-existente a
sua inscri¢do nas dinamicas sociais e culturais. Da mesma forma, a autora critica a apreensao

do género enquanto uma interpretacdo cultural do sexo. O género passa a designar

[...] o aparato mesmo de producdo mediante o qual os préprios sexos sdo
estabelecidos. Resulta dai que o género ndo esta para a cultura como o sexo para
natureza; ele também é o meio discursivo/cultural pelo qual a natureza sexuada ou
“um sexo natural” é produzido e estabelecido como pré-discursivo, anterior a cultura,
uma superficie politicamente neutra sobre a qual age a cultura (BUTLER, 2013, p.
25)

No exame da heterossexualidade compulséria, Judith Butler (2013) evidencia a ndo
existéncia de um conteldo de opressdo universal dos movimentos de liberacdo sexual e
identitaria das mulheres, demonstrando que o género estabelece intersec¢cbes com outras
modalidades sociais (modalidades raciais, classistas, étnicas, sexuais e regionais, entre outras)
de identidades que sdo discursivamente construidas. O gque a autora questiona sdo processos
regulatorios pelos quais a formagdo e a divisdo do género constituiriam uma “identidade
sexual”, responsavel por manter e fixar no tempo uma coeréncia entre sujeito/desejo e
sexo/género.

E através de processos sociais e discursivos que o sexo acaba sendo produzido
juntamente com a heterossexualizacdo do desejo em funcdo da atribuicdo do género. As
discriminagdes opositivas e assimétricas entre o género sdo assim compreendidas como
atributos expressivos ndo da sexualidade, mas da distin¢do das préprias formulacdes pelas quais
0 género e 0 sexo sdo estabelecidos. O género surge, para a autora, ndo como um objeto dado,
mas como performativamente produzido e determinado pelas préaticas regulatérias de sua
producéo.

Entendendo o género como um projeto que tem como finalidade sua sobrevivéncia
cultural, Judith Butler utiliza o termo “estratégia” para sugerir a situagdo compulsoria onde
ocorrem, no decorrer do tempo e de formas variadveis, as performances de género. Como

estratégias de sobrevivéncia em sistemas compulsérios, o género, adquirindo consequéncias
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punitivas e prescritivas, procura ocultar sua propria génese, em um acordo coletivo tacito capaz

de exercer, produzir e sustentar a distin¢éo e a polarizacédo das fic¢des culturais que

[...] sdo parte daquilo que “humaniza” os individuos na cultura contemporanea; de
fato, habitualmente punimos os que ndo desempenham corretamente o seu género. Os
varios atos de género criam a ideia de género, e sem esses atos, ndo haveria género
algum pois ndo ha nenhuma “esséncia” que o género expresse ou exteriorize, nem
tampouco um ideal objetivo ao qual aspire e porque o género ndo é um dado da
realidade (BUTLER, 2013, p. 199).

O ideal regulatério do género materializa as realidades e vivéncias corporais no quadro
daquelas que sdo entendidas como humanamente possiveis (e coerentes) e daquelas que, ao ndo
corresponderem a norma, ndo podem existir enquanto experiéncia e linguagem. As imagens
corporais e as performatividades de género que ndo se enquadram na norma estabelecida ficam
fora do humano, constituindo um dominio desumano e abjeto®, em contraposicdo ao qual a
prépria humanidade é definida. Dessa forma, posicionar a dualidade do sexo em um dominio
pré-discursivo da existéncia seria uma das maneiras pelas quais a estabilidade interna da
estrutura binaria do sexo estaria assegurada. Funcionando como um efeito de aparato do género,
a producdo do sexo como pré-discursivo seria responsavel pela construcgéo cultural daquilo que
as sociedades ocidentais caracterizariam por género, ocultando, assim, a propria operacao
discursiva das relaces em que € discriminado e que produzem o seu efeito.

No sistema heterossexual, o sexo funciona como uma pratica regulatéria de uma
realidade corporal, manifesta-se na forma de um poder-produtivo, que se produz sobre 0s
corpos. A partir dessa reflexdo, a autora discorre sobre o conceito de performatividade para
demonstrar como a reiteracdo discursiva do sexo acabada refundando continuamente sua

inscricdo como realidade corporal.

113 2

A performatividade deve ser compreendida ndo como um “ato” singular ou
deliberado, mas, em vez disso, como uma pratica reiterativa e citacional, pela qual o
discurso produz os efeitos que ele nomeia [...] as normas regulatorias do “sexo”
trabalham de uma forma performativa para construir a materialidade dos corpos e,
mais especificamente, para materializar o sexo no corpo, para materializar a diferenca
sexual a servico da consolidagdo do imperativo sexual (BUTLER, 2016, p. 154)

Conforme a autora é a linguagem que articula a performatividade do género e da

sexualidade. Dentro de um regime discursivo e coercitivo de repeti¢cdes ao longo do tempo,

40 Para Julia Kristeva (2004), a abjecdo é sustentada ndo no medo, mas no reconhecimento da falta de linguagem
e de desejo que se constrdi sobre o ndo reconhecimento do eu. Incita a apreenséo e classificagdo dos corpos, ndo
como um espago de anulagdo, homogéneo e totalizante, mas sim que como essencialmente divisiveis, disputados
e catastroficos.
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produzem-se os efeitos de realidade que acabam sendo naturalizados e compreendidos como
fatos. Assim, os modelos estabelecidos criam e legislam sobre as concepcGes dos corpos, do
género e do exercicio das sexualidades. E a partir desse conceito que 0s corpos-discursos sio
pensados em relacdo aos espagos sociais que ocupam. Aqui, abre-se a possibilidade tanto de
escrutinar as zonas e 0s procedimentos de abjecdo dos corpos, quanto de subversdo desses
quadros de violéncia por outras ordens.

Nesse sentido, o conceito de performatividade de género funciona, para Butler,
produzindo por meios discursivos 0s signos pelos quais o proprio corpo, enquanto Sexo e
género, é sustentado. Longe de possuir um status ontoldgico de ser, 0 género ndo se separa dos
elementos sociais e culturais que constituem sua realidade, ou seja, “os atos e gestos, 0s desejos
articulados e postos em ato criam a ilusdo de um nucleo interno e organizador do género, ilusdo
mantida discursivamente como o proposito de regular a sexualidade nos termos da estrutura
obrigatoria da heterossexualidade reprodutora” (BUTLER, 2013, p. 195).

No entanto, Paul B. Preciado (2011, 2014) indica que o corpo ndo é um dado passivo,
sobre o qual apenas agiriam as regulac@es do biopoder, sem antes disso uma poténcia mesmo
gue torna possivel a incorporacao prostética dos corpos e a elaboracdo de novas linguagens
corporais. A sexopolitica, no pensamento do autor, torna-se ndo somente um lugar de producao
e contra-producédo do poder, mas um espaco de criacdo no qual se sucedem a justaposicao de
outras linguagens que desterritorializam os processos de uma sexualidade normativa. Os
processos de desterritorializacdo afetam “tanto o espaco urbano (é preciso, entdo, falar de
desterritorializacdo do espaco majoritario, e ndo do gueto) quanto o espago corporal”
(PRECIADO, 2011, p. 14), obrigando os corpos a resistirem aos processos de normalizagéo. E
pelo fato de portarem em si mesmos os fracassos e residuos de uma histéria de normalizagdo
gue esses corpos encontram possibilidades de intervir contra e nos dispositivos de producéo da
subjetividade sexual.

Para um entendimento de como essas perspectivas convergem nos cenarios locais de
producdo das sociocorporalidades e subjetividades dissidentes, tanto Larissa Peltcio (2016)
guanto Berenice Bento (2017) advogam a necessidade de uma reflexdo queer a partir das
realidades situadas. Larissa Pellcio vai argumentar que apesar das singularidades do contexto
brasileiro, que a tendéncia académica de aproximacado com os estudos queer foi de aplicar 0s
achados tedricos e conceituais mais do que tenciona-los. Para tanto, vai apostar nas
possibilidades reflexivas de uma teoria do cu para, mais do que uma traducdo para o queer,

indicar novos jeitos de inventar uma tradigdo de saberes menos higienizados.
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Para a autora, o “cu do mundo” designa uma expressao popular que aponta 0S processos
de localizacdo sistémica dos corpos nos confins periféricos do mundo e das sociedades,
reconhecidos enquanto uma geografia especifica da subalternidade. Essa metafora anatdémica-
geopolitica de localizacdo dos saberes demarca ndo somente um cu, mas também uma boca,
que pode falar, que fica em cima, ao norte, como a cabeca pensante do mundo, que informa as
linguas e os padrdes da producdo cientifica reconhecida. Ao mesmo tempo, essa experiéncia
fronteirica sensibiliza as populacdes ao sul a uma producdo marginal, subversiva e forjada na
forca daqueles que necessitaram enfrentar os regimes de moralidades especificos, descobrindo
que

[...] as fronteiras tragadas entre Norte e Sul sdo mais porosas e penetraveis do que nos
fizeram crer. Centros sempre tiveram suas periferias, e as periferias, por sua vez,
sempre tiveram seus centros. Foram as ideias dessas periferias centrais aquelas que
me impressionaram. Pois foram suficientemente potentes para se transformarem em
textos e viajarem. De modo que, parafraseando Oswald de Andrade, “ndo foram so6
cruzados que vieram catequizar nossa ciéncia barbara. Foram também os fugitivos de
uma civilizacdo que estamos comendo, porque somos fortes como a lara das aguas
doces”. Sdo essas fugitivas e fugitivos aqueles sujeitos das periferias centrais. Aquelas
pessoas cujas subjetividades foram marcadas pela depreciacdo de sua cor, pela
patologizagdo de seus desejos, pela depreciagdo da sua ciéncia pouco ortodoxa. E essa
turba que me interessa. Por seu potencial politico, me interessam (PELUCIO, 2016,
p. 133)

Da mesma forma, Berenice Bento (2017) critica 0os mecanismos de cordialidade a
brasileira, que ndo reconhecem as diferencas em um discurso de celebracdo humanitéria, e
chama atencdo a necessidade de reflexdo dos contextos brasileiros localizados pelos seus
tensionamentos especificos. Para a autora, 0s sujeitos queer no Brasil ndo sdo apenas os LGBT+
mas todos aqueles que ndo conseguem se inserir completamente na categoria de humanidade e
que pouco usufruem da condicdo de cidadania plena pela lei.

E pensando a articulacdo de saberes transviados, que deglutem os conceitos queer em
funcdo das especificidades dos contextos nacionais de producédo das dissidéncias de género e
sexualidade, que a autora vai argumentar perspectivas universalizantes e individualistas. A
respeito do prisma tedérico de Paul B. Preciado, de producdo prostética dos corpos trans,
Berenice Bento afirma que “ndo basta ser viciada em testosterona. Muito antes da
farmacopornografia, nossas trans ja faziam dos seus corpos o protocolo de resisténcia e
atualizavam uma estética da existéncia revolucionaria” (BENTO, 2017, p. 265).

Como perspectiva, Berenice Bento reclama por posturas analiticas implicadas com
politicas de reconhecimento e visibilidade. Como exemplo, pensa na articulacdo de uma

epistemologia do barraco, um dos mecanismos de sobrevivéncia mais legitimos das populacdes
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LGBT+ em situacdo de precariedade, tornado uma epistemologia para a condugéo de novas
linguagens e formas de inteligibilidade do mundo social implicadas com
[...] a desnaturalizacdo das bioidentidades (coletivas e individuais); énfase nas
relacbes de poder para interpretar as estruturas subjetivas e objetivas da vida real;
permanente problematizagdo das binariedades; prioridade a dimensdo da agéncia

humana; critica ao binarismo de género (masculino e feminino) e sexual
(heterossexual versus homossexual) (BENTO, 2017, p. 247).

Coadunando algumas correlacdes, como as estabelecidas a partir da perspectiva de
género e sexualidade, essas reflexdes perfazem alguns entendimentos necessarios as
aproximacdes sobre as dinamicas sociais de producdo da precariedade e das possiveis formas
de resisténcia. Ambas as perspectivas ndo apresentam reflexdes antitéticas, mas sdo caminhos

para leituras possiveis sobre a sociocorporificacdo travesti na composicao de trajetorias digitais.

3.2 DO CORPO SINGULAR AS CORPOREIDADES EM AMBIENTES DIGITAIS

Pensar as configuragdes do corpo, presenca do sujeito no mundo, e a forma como 0s
individuos assumem suas posi¢es nas relacdes sociais vem sendo tratado com especial
destaque dentro de algumas perspectivas tedricas. Na teoria antropolédgica, Mauss (2003) é um
dos primeiros a contribuir na compreensao dos sistemas culturais na conformacéo do corpo.
Para 0 antrop6logo, o corpo € o primeiro e 0 mais natural instrumento que os humanos utilizam,
educando-o em funcdo dos habitos préprios que sdo determinados por cada grupo social e pelas
atividades especificas que sdo definidas nas relacBes sociais. Esses habitos, orientados por
diferentes técnicas corporais, assumem em cada cultura uma forma especifica.

O conjunto das técnicas do corpo se efetua através de uma série de atos, um sistema de
montagens simbolicas sobre o individuo, mas ndo simplesmente por ele proprio, “mas por toda
a sua educagdo, por toda a sociedade da qual faz parte, conforme o lugar que nela ocupa”
(MAUSS, 2003, p. 406). Longe de serem variantes de um sistema de imitacdo, sdo produtos
de sistemas totais de educacdo ou de uma “imitag@o prestigiosa”, ato que se impde de fora do
individuo, através de conveniéncias, modas e prestigios, que atravessam e organizam a estrutura
social. Partindo desse entendimento, Bourdieu (2013) percebe 0 corpo como uma construgéo
social, orientado e socializado por estruturas fundamentais que os sujeitos incorporam da
cultura de seus grupos. Para o autor, 0 corpo esta imerso na dindmica das relacGes entre 0s
agentes e 0s grupos sociais, em que investem diferentes capitais, norteados pelos sistemas de

gosto, distingéo de classe e de classificagéo.
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Atraveés dos sistemas de classificagdo de gosto, os atributos culturais sdo tornados como
naturais, ou incorporados na superficie e nos modos de agir e pensar o corpo. Para Bourdieu,
esse principio de classificacdo comanda todas as formas de incorporacdo do corpo que escolhe
e modifica tudo o que o corpo ingere, digere e assimila, tanto em nivel fisiolégico quanto
psicologico. A maneira do corpo estar no mundo, para Bourdieu, esta relacionada aos processos
de pertencimento social, orientado pelos sistemas de disposi¢cGes de gosto e de classe, que
originam as diferentes formas de construcdo, elaboracdo e expressdo do corpo e de seus
significados partilhados. O autor pensa o corpo nos termos de um capital, produto de uma série
de investimentos e indeterminacgdes nas estruturas sociais e econdmicas.

Desse modo, 0s esquemas corporais estdo sempre a disposicao de um habitus cultivado.
Os individuos, assim como grupos sociais, possuem e partilham um capital corporal, herdado
dos diferentes processos de socializacdo, que revelam os sinais e as disposicdes dos sistemas
classificatérios a que foram submetidos e dos quais partilham suas formas de atuacdo. De tal
modo, o corpo revela suas origens e seu posicionamento social para além de suas caracteristicas
fisicas. Ele se define também na converséo dos diferentes capitais, demonstrado por sua postura,
trejeitos, conduta, maneira de andar, utilizacdo da voz, desinibicéo e estende-se pelas dindmicas
do consumo material e imaterial (vestuario, acessorios, estética, acesso a bens e servigos e 0s
sistemas simbdlicos de construgdo das realidades sociais).

Nos estudos sobre género e sexualidade, o corpo é uma referéncia constante, visto que
as disposicdes do género e as vivéncias da sexualidade s6 sdo possiveis nas relacdes sociais que
se estabelecem em interface com a corporalidade. O trabalho de Thomas Laqueur (2001) é
significativo ao demonstrar que as interpretacdes do corpo ndo foram consequéncia de um
maior conhecimento cientifico atingido no século XVIII, mas resultado de distintos
desenvolvimentos analiticos, epistemoldgicos e politicos. O modelo da carne Unica, estruturado
em funcao da retdrica desde a Antiguidade Classica, ja demarcava os limites politicos de uma
distingdo entre o masculino e o feminino.

Neste corpo, de um sé sexo (masculino), os fluidos corporais tratavam dos processos de
diferenciacdo ainda que difusos, substituiveis, intercambiaveis que se transformavam uns nos
outros. O desenvolvimento da ciéncia, da arte e da retorica do Renascimento demarcou uma
postura de perceber o corpo atraves dos efeitos de realidade expressos no corpo-texto do
cadaver dissecado e em exposicdo. Esse contexto de acesso a verdade do corpo foi marcado
mais pela ideologia social do que pela exatiddo da observacdo que determinava 0 modo com
que 0s corpos eram Vistos e quais as diferencas eram consideradas. Na anatomia renascentista,

0s genitais femininos foram representados como versdes inacabadas e imperfeitas do corpo
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masculino. Nas gravuras em circulacdo na época, afirma Laqueur, sdo quase indistinguiveis 0s
Orgdos reprodutivos entre homens e mulheres, 0 que ndo representa simplesmente erros
analiticos ou resultados das convencgdes cientificas da linguagem, mas as proprias
interpretacdes do corpo com relagéo aos seus significados culturais.

O século XVIII representou a passagem de uma explica¢do sobre o corpo a partir da
imagem para a diferenciagdo em funcdo dos termos linguisticos. As estruturas corporais que
antes eram consideradas comuns passaram por processos de diferenciacdo. O contexto de
distingdo dos 6rgdos corporais — ovarios e testiculos — também demarcou a percepg¢éo do corpo
da mulher e sua capacidade reprodutiva como cientificamente acessivel ndo apenas nos termos
de uma teoria de conhecimento, mas em funcdo de um contexto politico e econémico das
sociedades europeias. O autor conclui que foram as lutas, as disputas de poder e posi¢oes
politicas na esfera puablica altamente ampliada no século XVIII e no século XIX que
colaboraram na definigéo da distingdo entre os sexos e nas determinacdes do género que a ele
se seguiram.

Essa definicdo politica do corpo também é defendida por Foucault (2013a), que entende
0 corpo como a superficie de todos os acontecimentos. Nele se inscrevem as marcas e estigmas
do passado, os desfalecimentos do tempo, as frustracdes e o0s erros, bem como as possibilidades
de luta forjadas nos mais diferentes ritmos e sistemas. O corpo é formado por uma série de
regimes, forcas e prescricGes, moldado por saberes e praticas de poder determinados pelas
condicdes sociais e culturais que marcam sua existéncia. Para o autor, € a propria materialidade
das relacdes de poder que se exerce sobre o corpo enquanto uma realidade biopolitica. Investido
e penetrado pelas relacGes de poder, o corpo aparece como resultado dos sistemas normativos
que reproduzem sobre ele os regimes de verdade como forma de controle social.

Em uma leitura fenomenoldgica do corpo, Thomas Csordas (2008), rejeitando o
entendimento do corpo e da cultura apenas como texto, oriunda de uma interpretacdo cartesiana
responsavel pelas separacfes epistemoldgicas como sujeito/objeto e corpo/mente, vai
argumentar que os significados sociais das experiéncias articulam-se na corporificagao daquilo
que é experimentado e constituido como objetos perceptivos, o que implica pontuar que “a
existéncia ndo ¢ texto, ela ¢ essencialmente textualizdvel” (CSORDAS, 2008, p. 391). A
experiéncia social é tanto corporificada quanto objetificada, resultado da imbricacdo entre o

COorpo como representacdo e 0 corpo como ser-no-mundo (experiéncia).

Como seres corpdreos nés habitamos o0 mundo em termos do espago e da extensao de
NossOS COrpos, NOS NOS engajamos em movimentos e experimentamos resisténcia
aquele movimento, nos incorporamos e exploramos 0 mundo por via de nossos
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sentidos, nos interagimos com outros ou nos descobrimos em soliddo. Os modos de
representagdo e ser-no-mundo sdo intimamente entrelagados na prética, por exemplo,
na maneira em que sua relacdo pode ser sobreposta na relacdo entre sujeito e objeto:
se 0 corpo é concebido como objeto, representacbes do corpo sdo o sitio da
subjetividade; se o corpo é concebido como sujeito, as representacdes Ssdo
objetivacdes no corpo (CSORDAS, 2008, p. 421).

Buscando colapsar uma versdo dualista do corpo, 0 autor revisa as concep¢oes tedricas
de Merleau-Ponty e Bourdieu através das correlages entre o conceito de “pré-objetivo” e de
“habitus”, percebendo que o corpo e a consciéncia s&o uma mesma coisa, uma forma de
intersubjetividade, mas também de copresenca imediata do corpo no mundo**. Para Merleau-
Ponty (2011), a percepcdo € originada por estimulos, sendo registrada nos aparatos sensorios
dos individuos sempre de maneira indeterminada. Ela ndo é apenas um pensamento separado
do mundo pela consciéncia, mas um sentido que emerge da relacdo entre 0 mundo e o sujeito,
definida pela experiéncia perceptiva e pelo engajamento no mundo.

A indeterminacdo indica que o corpo nédo esta no espaco, nem tdo pouco esta no tempo,
mas que ele habita o espago e 0 tempo e j& possui 0 mundo em si, ja é expressdo do mundo e
passa a compor a percepcdo por ele. Para o fildsofo, o corpo € o meio geral de ter o mundo
através da percepcao tornada linguagem. O corpo, porgue se move e porgue Vé (e se VE) nos
horizontes dados a percepcao,

[...] conta-se entre as coisas, € uma delas, esta preso no tecido do mundo, e sua coesdo
¢ a de uma coisa. Mas, dado que se vé e se move, ele mantém as coisas em circulo ao
seu redor, elas s@o um anexo e um prolongamento dele mesmo, estdo incrustadas em
sua carne, fazem parte de sua definigdo plena, e 0 mundo é feito do estofo mesmo do
corpo. Essas invers@es, essas antinomias sao maneiras diversas de dizer que a visdo é

tomada ou se faz no meio das coisas, la onde persiste, [...] a indivisdo do senciente e
do sentido (MERLEAU-PONTY, 2013, p. 20)

O ponto da partida da percepcao seria a experiéncia de perceber, pois ndo existem
quaisquer objetos antes da percepcao. O conceito de pré-objetivo implica, portanto, em perceber
que a existéncia corporificada, o ser-no-mundo objetificado, as representacdes, se encontram
nos entrecruzamentos do vidente e do visivel, entre o tocante ¢ o tocado, “sempre aquém e além
do ponto onde se olha, sempre entre ou atras daquilo que se fixa, indicados, implicados, e
mesmo muito imperiosamente exigidos pelas coisas” (MERLEAU-PONTY, 2013, p. 47). O
conceito de pré-objetivo possibilita pensar os processos humanos como abertos e conduzidos

na experiéncia e na cultura.

41 No pensamento de Merleau-Ponty, a principal dualidade, no dominio da percepgéo, ¢ a relacdo entre sujeito e
objeto, enquanto que no pensamento de Bourdieu, no dominio da pratica, a dualidade ocorre entre estrutura e
pratica.
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Do mesmo modo, Csordas resgata o conceito de habitus, de Bourdieu, para demonstrar
que mesmo indeterminado, o corpo é socialmente formado e informado pela cultura e pela
sociedade. O conceito de habitus é tomado direto da teoria da pratica como o “sistema das
disposicdes duraveis, estruturas estruturadas predispostas a funcionar como estruturas
estruturantes, isto €, principio gerador e estruturador das praticas e das representaces que
podem ser objetivamente “reguladas” e “regulares”” (BOURDIEU, 1983, p. 61). O habitus atua
como uma mediacdo universalizante, gerindo as experiéncias corporais dentro de um repertério
de praticas sociais, mas que em certo sentido da experiéncia ndo pode ser predeterminado diante
da percepcdo dos fendmenos.

A andlise proposta por Csordas observa as experiéncias corporificadas através de
categorias como 0s modos somaticos de atencdo e a indeterminacdo. Os modos somaticos de
atencdo indicam 0s processos nos quais objetificamos nossos corpos, “as maneiras
culturalmente elaboradas de estar atento ‘a’ e ‘como’ o corpo em ambientes que incluem a
presenga corporificado de outros” (CSORDAS, 2008, p. 372). Os modos somaticos de atengao
se referem a constituicdo senséria do corpo que se estabelece nos diferentes formatos

socialmente informados pela cultura,

[...] ndo é estar atento ao corpo como um objeto isolado, mas estar atento & situacéo
do corpo no mundo. A sensacdo envolve algo no mundo porque o corpo esta “sempre
jano mundo”. A atengdo a uma sensacao corporal pode entdo tornar-se um modo de
estar atento ao meio intersubjetivo que ocasiona aquela sensacéo. [...] Uma nocéo de
modo somatico de atengdo amplia o campo no qual podemos procurar fenémenos de
percepcgdo e atengdo, e sugere que prestar atencdo ao corpo pode nos ensinar algo
sobre 0 mundo e sobre os outros que nos rodeiam (CSORDAS, 2008, p. 372).

A indeterminacdo diz respeito ao corpo que nao é apenas objeto, mas parte integral do
sujeito que percebe. A indeterminagé@o permite perceber que os esquemas corporais, no quadro
das experiéncias vividas, sao fendbmenos ambiguos e abertos para 0 mundo. A indeterminacéo,
por ser um conceito escorregadio, deve ser percebido nos desdobramentos das situacdes

exploradas, sendo necessario assumir as situacdes,

[...] dot&-las de um significado em aberto que é inexaurivel sem jamais ultrapassar
essas situaces; e situaces ndo podem ser ultrapassadas porque elas sao estruturadas
de acordo com um sistema duradouro de disposi¢des que regulam as praticas
ajustando-as a outros procedimentos, criando as condi¢Bes de possibilidade para a
acdo em aberto (CSORDAS, 2008, p. 389-390)

Csordas chama a atencdo para a incorporacdo do desenvolvimento tecnologico na

cultura que deve ser percebido ndo como um determinismo tecnologico da corporeidade, mas
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o entendimento do modo particular com que ela é constituida no espago existencial entre o
imaginario cultural e o imaginério literal, entre o distanciamento e a intimidade, entre a
representacdo e o ser-no-mundo. Para o autor, as metaforas que usamos para designar as
experiéncias corporificadas pela cultura digital (como ciberespaco, real, virtual, comunidades
virtuais, redes de interacdo social) devem ser tomadas enquanto imaginarios sempre plurais,
zonas etnograficas especificaveis da criatividade humana, portais culturais da imaginacéo e da
vida social.

Abre-se espaco para refletir sobre as praticas que se elaboram nos processos de
hibridizacdo entre o corpo e a tecnologia, percebidos ndo como metéforas de um corpo
representado, mas como um imagético multissensorial amplo, difuso e complexo, que alinha as
imagens dos objetos as emocgOes e sensacles corporais do corpo vivido nesses ambientes.
Francisco Ortega (2007) e Paula Sibilia (2015) também demonstram as complexidades e
desdobramentos da corporeidade nos ambientes de interacdo digitais. Para ambos os autores, a
libertagdo da vida “real” e a emancipacao do espaco-tempo e da ordem simbolica na realidade
virtual e nas biotecnologias relevou ser uma ilusao.

Nos cenarios virtuais contemporaneos, Ortega argumenta que o corpo modificado — em
funcdo de todas as tecnologias possiveis — ndo desapareceu nem superou a corporeidade como
origem de sua agdo. Ao contrario disso, desdobrou-se em uma infinidade de praticas de
indeterminacdo e constrangimentos no centro dos conflitos da cultura, ocupando um lugar
central no mundo experienciado, “o corpo nao desaparece no ciberespaco, ele é redefinido - e
ndo € seu fim, ele se transforma. O corpo é um processo vivo ndo confinado aos seus limites
fisicos, mas aberto para o mundo” (ORTEGA, 2007, p. 385)

A ideia de que a humanidade é fruto de diferentes processos de virtualizagdo, sempre
presentes na histéria da vida e da cultura, também é argumentada por Pierre Lévy (2011),
entendendo-a como um dos principais vetores da criacao das realidades sociais, uma vez que o
universo cultural dos humanos sempre se manifestou em funcao da variabilidade dos espacos e
tempo-realidades. Para o autor, a virtualizagdo do corpo ndo foi inaugurada em funcdo dos
procedimentos tecnologicos avancados, mas sempre existiu como prolongamento das
sabedorias e artes do corpo. Nos modos contemporaneos de interagdo tecnologico-digitais, a
presenca do corpo ndo indica simplesmente a projecdo de sua imagem nos circuitos digitais,
mas sinaliza os entrecruzamentos e as intensificacdes que o corpo assume como multiplicado,
que sai de si mesmo e retorna e adquire novas velocidades e novos espagos. Isso ndo implica

em um processo de desaparecimento ou de desmaterializagdo:
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A virtualizagdo do corpo ndo é, portanto, uma desencarnagao, mas uma reinvencao,
uma reencarnagao, uma heterogénese do humano. Contudo, o limite jamais esta
definitivamente tracado entre a heterogénese e a alienacdo, a utilizacdo e a reificacéo
mercantil, a virtualizacdo e a amputacdo. Esse limite decisivo deve ser constantemente
considerado, avaliado com esforco renovado, tanto pelas pessoas no que diz respeito
a sua vida pessoal, quanto pelas sociedades no ambito das suas leis. Meu corpo pessoal
¢ a utilizacdo temporéaria de um enorme hipercorpo hibrido, social e tecnobiol6gico
(LEVY, 2011, p. 33).

Apesar de hiperbdlica, essa caracterizacdo sugere as configuracbes da experiéncia
corporal como individual, mas também coletiva, atravessada por outras légicas e contingéncias
e por novos processos de materializagédo que (des)estabilizam os comportamentos e identidades.
David Le Breton (2008), de maneira semelhante, entende que todo corpo contém a virtualidade
de inumeros outros corpos que o individuo pode revelar, tornando-se o arranjador de sua
aparéncia e de seus afetos. O autor argumenta que nas sociedades contemporaneas alguns
discursos da tecnociéncia, caracterizados por um pensamento social de abandono do corpo,
manifestam uma vontade de liquida-lo, ou de transforméa-lo na evidéncia de seu rascunho.
Nesses discursos, o corpo é declinado em pecas isoladas e em estruturas modulares que podem
ser substituidas, remanejadas por motivos terapéuticos, conveniéncia pessoal ou mesmo pela
persisténcia de técnicas de purificacdo do homem e retificagdo do seu ser no mundo.

O corpo é encarnado, entdo, como a parte ruim da existéncia, um esbogo que precisa ser
corrigido. Esse pensamento instrui 0s processos do corpo por meio da constatacdo de sua
precariedade, falta de durabilidade, sua imperfei¢cdo na apreensdo sensorial do mundo, até a
auséncia de sua confiabilidade e projecdo ao abandono/morte. Esse é um discurso de censura
do corpo, que traz o vestigio do corpo marcado pelo pecado original, doenca endémica do
espirito e do sujeito, heranca do cogito de Descartes, responsavel por desapossar o valor do
corpo.

Pensado como uma maquina mecanica, o corpo é fadado, entdo, a um futuro sempre
préspero no imaginario técnico ocidental dedicado ao seu concerto, pois 0 corpo ndo passaria
de um invélucro mecanico marcado pela fragilidade que o caracteriza. Além disso, nessa
concepcao, 0 corpo aparece como supranumeérico, marcado por uma cultura cibernética que
sonha com seu desaparecimento. O corpo ¢é transformado em artefato, em “carne” que precisa
ser eliminada levando a humanidade a apoteose de sua gloria. Nessa percepcao, a navegacdo na
internet proporciona aos internautas o sentimento de estarem presos a um corpo estorvante e
inatil ao qual é preciso alimentar, do qual € preciso cuidar e manter. O que se estabelece é uma
comunica¢ao sem rosto e sem carne que “favorece identidades multiplas, a fragmentacéo do

sujeito comprometido em uma serie de encontros virtuais para 0s quais cada vez ele endossa
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um nome diferente, até mesmo uma idade, um sexo, uma profisséo, escolhidos de acordo com
as circunstancias” (LE BRETON, 2008, p. 24).

Dois exemplos dados por Le Breton ajudam a entender como o discurso de adeus ao
corpo esta relacionado ao modo como novas praticas sociais e interacionais — caracterizadas na
internet — foram e sdo compreendidas. (1) A sexualidade cibernética que realizaria o imaginario
do desaparecimento do corpo e até do outro na relacdo, através da substituicdo higiénica do
sexo pelo texto, do gozo e dos sentidos pelos sinais graficos e (2) a comparacéo entre corpo-
maquina e computador, que retira do corpo a sua condi¢do humana: corpo lento, fragil, obsoleto,
incapaz de memoria e a vontade de telecarregar o “espirito” no computador, a fim de viver
plenamente a imersdo no espaco cibernético.

E possivel tracar um diélogo da critica do autor aos discursos de apagamento de corpo
nas circunstancias das experiéncias digitais, com as dinamicas e préaticas observadas no trabalho
de campo que ndo apontam para uma comunicacdo sem rosto, pelo contrario, ela possui rosto e
rosto de mulher, de mulher travesti. O que implica na articulagdo de toda uma rede de relagdes,
poderes, saberes e conhecimentos a respeito de si e de sua inscricdo nas relagbes sociais. O
discurso de desfalecimento do corpo é importante de ser destacado porque parece possuir pouca
relacdo com a realidade empirica observada, sem, por isso, deixar de sinalizar as contradi¢cdes
e 0s agenciamentos do corpo nas redes sociais digitais e nas tecnologias da comunicagéo digital.

Com isso, é preciso sinalizar que a pesquisa percorre 0 argumento de que nem 0s
processos subjetivos nem a realidade corporal desaparecem nos ambientes de interacdo digital.
N&o pode ser estorvo e indtil o corpo das travestis — corpo que é disputado em todos os sentidos
sociais do termo — quando construido nas redes digitais. Ainda que existam espacos para
manobras e arranjos identitarios imaginativos e difusos, seus corpos nas redes sociais estéo
amparados em processos comprometidos com uma identificacdo coerente com seus selves,
expressos em projetos identitarios anteriores as configurac@es do digital, mas que retornam a
eles, enquanto atributos sociais e capitais valorativos em multiplas ordens.

Além disso, o corpo travesti, como a literatura indica, ja € pensado enquanto um corpo
tecnoldgico, virtual e transformado. Sobre o corpo travesti, 0 argumento de perda e adeus do
corpo parece perder ainda mais sua validade. E por se acreditar no corpo, corpo sempre
presente, que ele é vivido nas materialidades e dindmicas das interagdes digitais como proprio

da experiéncia do cotidiano.
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3.3 ENTRE TRANSITOS E TRANSGRESSOES

A transgeneridade apresenta-se como um tema complexo, composto por
particularidades préprias e elementos singulares. Ela compde o quadro das expressividades
desviantes subalternizadas e inferiorizadas na dindmica da heterossexualizagéo social, embora
possa Vvir a se organizar em confluéncia a ela. Leticia Lanz (2017) explica que o transgénero
ndo € uma categoria identitaria de género, mas uma condicao sociopolitica-cultural do individuo
que transgride o dispositivo binario de género, pessoa que desvia das normas oficiais da conduta
de género homem/mulher e masculino/feminino.

Na pratica, conforme a autora, a palavra transgénero funciona como um termo guarda-
chuva para as identidades género-divergentes ou transidentidades que se constituem a partir da
negacdo, da afronta e da ndo conformidade com as condutas estabelecidas pelo dispositivo
binério de género. Abrigam-se sobre essa nog¢do pessoas crossdressers, transexuais, travestis,
dragqueens, dragkings, intersexuais, andrdginos e pessoas ndo-binérias, aquelas que ndo se

reconhecem ou ndo podem ser reconhecidas nas categorias binarias do género.

As pessoas transgéneras sdo tratadas como marginais pela sociedade por serem
consideradas transgressoras do dispositivo binario de género. Se a transgeneridade
ndo fosse considerada transgressdo ndo haveria estigma, nem preconceito, nem
patologia, nem transfobia, nem repressdo, nem armario. Néo fosse essa transgressao
ndo haveriam tantas e tdo pesadas sanc¢@es pairando permanentemente sobre a cabeca
de todas as pessoas transgéneras. Nao seriamos violentamente afastadas do convivio
familiar, ndo sofreriamos bullying na escola, ndo nos discriminariam no mercado de
trabalho, ndo nos tornariam objeto de gozacao e escarnio. Nem seriamos mortas nas
ruas, todos os dias, feito moscas, por “zelosos” agentes da ordem social machista
vigente. E a norma que cria a infragio da norma. Se a norma for extinta, deixa de
haver a infracdo (LANZ, 2017, p. 114).

A pessoa que transgride o dispositivo bindrio de género se torna “sociodesviante,
género-divergente ou transgénero. Por isso mesmo, a pessoa trans-gressora da conduta
oficialmente estabelecida para a categoria de género em que foi classificada ao nascer torna-se
de-generada, palavra que significa, literalmente ‘alguém que perdeu o género’” (LANZ, 2017,
p. 43). Dentro desse territorio, a transexualidade ¢ uma demarcacdo ambigua que permanece
ambigua. Conforme a autora, o termo transexual, oriundo da area médica, foi criado nos Estados
Unidos, na década de 1950, para diagnosticar o que era chamado de “transtorno da identidade
de género”. Em 2018, a Organiza¢do Mundial da Satde retirou a transexualidade do capitulo
de “transtorno de identidade de género”, da Classificagao Estatistica Internacional de Doengas
e Problemas relacionados com a Saude CID-11, passando a entender como uma “incongruéncia

de género”, no capitulo das “condi¢des relacionadas a saude sexual”.
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Apesar do avanco, na préatica ainda permanece grande poder de diagnostico nas areas
médicas e psi, que incidem sobre 0s processos regulatdrios de acesso aos principais servicos de
salde dessa populacdo. De acordo com Leticia Lanz, as transexuais eram entendidas como as
pessoas que fizeram ou desejavam fazer cirurgia de transgenitalizacdo. No entanto, esse
entendimento estd em desuso, pois muitas pessoas que, no cotidiano se identificam como
transexuais, como o caso de muitas travestis, ndo manifestam nenhum interesse do tipo.

Embora o universo de pessoas género-divergentes seja muito amplo e diversificado,
Leticia Lanz aponta que, no Brasil, a transgeneridade esta confinada as identidades travestis e
transexuais, que sdo demarcadas por um recorte especifico ndo de natureza fisiolOgica-
anatdmica, mas puramente de ordem sociopolitica-econémica e cultural. No contexto brasileiro,
o0 termo transexual aponta para a patologizacdo, o que resulta na figura de uma pessoa doente,
enguanto o termo travesti esta associado ao comportamento pervertido e indecoroso e, portanto,
delinquente. As imagens historicas das travestis estdo em sua maioria associadas aos contextos
da rua e do trabalho na industria do sexo, como delinquentes, imorais, obscenas, antissociais,
escandalosas, estigma que ainda cria e mantém uma reserva de pudor quanto ao uso desse termo
por outras identidades.

Na maioria dos contextos sociais, as pessoas designadas como travestis estdo
relacionadas a circunstancias de precariedade e pobreza,

[...] situada na base da pirdmide que, por uma série de circunstancias existenciais, a
maioria relacionada & pobreza, inclusive pobreza das nossas institui¢cbes sociais como
familia e escola, sdo “empurradas” para atuar no mercado do sexo onde buscam — e

encontram, mais do que recursos para a sobrevivéncia, o lugar social que Ihes é negado
em outros espacos sociais em que frequentam (LANZ, 2017, p. 95).

Benedetti (2005) discorre acerca de muitos estudos, quase todos antropoldgicos, a
respeito de identidades sociais e sexuais préximas (ainda que diferentes) ao contexto das
travestis brasileiras, em diferentes sociedades e tempos historicos: as berdaches, da América
do Norte, as mahu, no Taiti, as xanith, de Oma, e as panema, do Paraguai. Da mesma forma,
Giussepe Campuzano (2008) atesta na documentacdo dos colonizadores catolicos da América
pré-hispanica a presenca da articulagé@o de papéis de género alternativos em algumas sociedades
do Peru. Margaret Mead (2003) j& apontava em seu trabalho de campo algumas consideracfes
sobre os inadaptados, nas sociedades Tchambuli*?. Nessa sociedade, algum homem com

temperamento que concordasse muito de perto com a personalidade feminina aprovada, cujos

42 Sociedade caracterizada como oposta a cultura ocidental, formada por mulheres como parceiras dirigentes,
dominadoras e impessoais e por homens menos responsaveis e emocionalmente mais dependentes a elas.
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sentimentos eram os de uma mulher e havendo forma social que o abrigasse, poderia voltar-se
a entdo chamada inversdo declarada, ou travestismo: “era-lhes dado assumir roupagens e
ocupagoes de mulher e proclamar que, na verdade, eram mais mulher do que homem” (MEAD,
2003, p. 281).

Outro exemplo dado pela autora é de um jovem indio americano que apresentava desde
crianga tragos femininos e aptiddo para tarefas femininas. Em uma noite de festa, ele tornou
“explicito seu travestismo™ ao comegar as dancas vestido de homem, dancando como homem,
e terminar “travestido”, usando aderecos femininos, dangando a danca das mulheres e sendo
chamado por “ela” pelos demais. Ainda que n3o se detenha nesse caso, Margareth Mead
apresenta esse exemplo a fim de discutir as expectativas sociais pelas quais o temperamento e
a personalidade eram diferenciantes entre homens e mulheres nas sociedades ocidentais,
organizados na vida social através de um modelo de educacdo e regulacdo entre as
conformidades corporais e as expectativas da socializagdo partilhada.

Conforme Benedetti (2005), € através de um amplo processo de transformacgéo do corpo
que as travestis buscam construir suas vivéncias do feminino. Esse feminino € orientado por
valores e praticas muito diversas, especialmente na constituicao corporal e nas relacdes sociais
estabelecidas. Para o autor, a construgdo do feminino travesti ndo deve ser confundida com o
feminino das mulheres cisgéneras, na medida em que o feminino travesti € construido por
diversos niveis e procedimentos em relacdo as normas de género vigentes e constitui-se em um
constante movimento de fruicdo entre esses polos, articulando-se as especificidades da
linguagem e da materialidade do género.

O que marca a construcdo dessas identidades é o confronto permanente e direto com o
dispositivo binario do género, sobre o qual se apoia toda a arquitetura das rela¢fes sociais, e
gue demarca o modo conflitivo de construcdo e apreensdo do corpo. Assim, 0 corpo travesti
entra em confronto com as instituicdes e se coloca como uma ameaca com a ordem vigente. Ele
revela, a0 mesmo tempo, “‘o seu carater subversivo, da mesma forma que justifica, desencadeia
e perpetua o processo de estigmatizacdo (LANZ, 2017, p. 315). Para Larissa Peltcio (2009, p.
91), esse processo é demarcado pelo uso das tecnologias do corpo que estdo disponiveis em
cada contexto a partir de apropriagdes e conversdes do corpo em fungdo dos saberes acumulados
e partilhados pelo grupo e dos modelos sociomidiaticos de producdo da corporalidade. Assim,
a alteragdo do corpo “aponta para a insubordinagdo das travestis diante de um “destino”
anatdmico, mas também implica adequar esse corpo a um género, tomando por referéncia

padrdes estabelecidos pela heteronormatividade”.
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O corpo travesti, para Benedetti, € necessariamente um corpo marcado por inumeros
investimentos de producdo do género. A transformacao do corpo em funcdo de um feminino
travesti envolve ndo apenas processos estéticos de cuidado e cultivo, mas a elaboracdo de uma
consciéncia corporal complexa. Tempo, dinheiro, conhecimentos e subjetividades sdo
investidos nas transformagcdes corporais e nas performatividades do corpo travesti (PELUCIO,
2009) que também sdo transformacdes sociais, produzindo corpos que transgridem significados
masculinos e femininos, mas que mesmo assim nao podem ser delimitados enquanto pendular

para um dos dois campos. Essa performatividade

[...] ndo pode ser confundida como uma encenagdo do género, mas sim como
reiteracdo e materializagdo dos discursos patologizantes e criminalizantes que fazem
com gue 0 senso comum as veja como uma forma extremada de homossexualidade, e
assim, como pessoas perturbadas. A partir dessa otica, seu género “desordenado” s
pode implicar uma sexualidade perigosamente marginal. (PELUCIO, 2009, p. 93).

Como afirma Le Breton (2008), o corpo travesti, assim como o corpo transexual, é
assumido como um artefato tecnoldgico e ndo como um destino anatdmico. E um corpo que
vive por meio de uma vontade deliberada de provocagdao ou de jogo, “longe de serem a
evidencia da relacdo com o mundo, feminilidade e masculinidade séo o objeto de uma producéo
permanente por um uso apropriado de signos, de uma redefinicéo de si” (LE BRETON, 2008,
p. 32). Assim, 0 corpo travesti € possuidor de uma linguagem prépria, orientado dentro de
quadros relacionais, € nele que as travestis “se produzem enquanto sujeitos” (BENEDETTI,
2005, p. 55).

Ao refletir sobre essa questdo, Silva (1993) observa que a travesti € um corpo que ndo
possui trégua. Nos processos de construcdo de suas identidades esta implicada a propria
vivéncia do corpo, construido, executavel e corrigivel em muitas de suas expressoes.
Procedimentos estéticos, cirlrgicos, roupas, posturas, gestos, maneiras de portar-se vdo sendo
testados e readaptados aos contextos e as situac@es vividas, a medida que sdo incorporados no

cotidiano. O corpo e 0 género das travestis, para o autor, se pauta pelo feminino:

Um feminino tipicamente travesti, sempre negociado, reconstruido, ressignificado,
fluido. Um feminino que se quer evidente, mas também confuso e borrado, as vezes
apenas eshocado. O feminino das travestis € um constante jogo de estimulos e
respostas entre o contexto especifico de determinada situacdo e os sentimentos e
concepcdes da travesti a respeito dos dominios do género. E um feminino travesti.
(BENEDETTI, 2005, p. 96).

O carater relacional da corporalidade e do feminino das travestis é expresso, conforme

Benedetti, nas dindmicas de suas rela¢bes sociais. Atraves dos processos de transformacéo, elas
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se deslocam constantemente entre os dominios e as posicoes de género estabelecidas
socialmente. Para Larissa Pelucio (2009), é através de simbolos do feminino, que atuam sobre
corpos pensados pela sociedade como masculinos, que as travestis buscam (re)construir um
corpo feminino, inscrevendo-o, bem como a seu género e sexualidade, em préticas e lugares de
ambiguidade, ressignificacfes e conflitos. A vivéncia da corporalidade das travestis, simbolo
visivel de seu projeto identitario, se constitui através das relagdes sociais que extrapolam os
limites do préprio corpo.

Ideia semelhante é apresentada por Paul B. Preciado (2011, p. 13) que identifica um
processo de distribuicdo de recursos desiguais em funcdo das normas de género. Para o autor,
os corpos dependem da produgdo e da circulagdo de diferentes ordens de recursos, “fluxo de
silicone, fluxo de horménio, fluxo textual, fluxo das representacBes, fluxo de técnicas
cirurgicas, definitivamente, fluxo dos géneros”, mas esses recursos ndo circulam de forma
constante e nem todos o0s corpos retiram 0s mesmos beneficios dessa circulagdo. Os fluxos
diferenciais de acesso a recursos, tanto materiais quanto simbolicos, movem em grande medida
0s processos de normalizacdo dos corpos e da sexualidade contemporanea, prescrevendo
inteligibilidades prescritivas e punitivas aos corpos travestis.

No entanto, longe de serem produtos néo reflexivos da cultura (CAMPUZANO, 2008),
a constituicdo das identidades e corporalidades travestis remete a necessidade de nao se atribuir
a elas um Unico género ou sexualidade, sendo nos préprios formatos em que formulam essas
formas de entendimento sobre suas vivéncias. A busca por autoexpressao do corpo travesti nao
estd nem dentro, nem fora das categorias normativas da divisdo social e sexual. Nao
corresponde a uma oposi¢do total a norma, mas se inscreve no movimento de transgressao junto
a norma. Subverte, como aponta Judith Butler (2013), as distin¢cdes sexuais entre 0s aspectos
psiquicos internos e externos dos individuos, zombando da expressividade e da unidade dos
géneros estabelecidos, da mesma forma com que zomba da inércia corporal atribuida aos
sujeitos pelo sistema normativo da divisdo sexual binaria.

E o transito e a processualidade da propria categoria de corpo o que se evidencia na
elaboracdo do cotidiano travesti. Larissa Peltcio (2009), partilhando da ideia entre transgressdo
e trénsito, indica que a mobilidade e a fruicdo demarcam um ethos travesti, porque elas ndo se
fixam nem sobre uma unidade corporal, nem sobre uma mesmo territorialidade.

O corpo muda, o género oscila, os enderecos se alternam, os celulares sdo trocados
constantemente. Debrugar-se sobre essa mobilidade/fluidez é uma forma de pensar a
prépria constituicdo cultural dessa cultura sexual, pensa-la em relagdo com o entorno,

e assim, com a heteronormatividade. A circulagdo das travestis, ainda que intensa, se
faz pelas margens. E nesse territorio da obje¢do que elas articulam redes fluidas que
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se constituem “no aqui”, para se desmancharem num momento impreciso e se
reconstituirem em outro lugar, cujo nés sdo, paradoxalmente, fixos. O que permanece
sdo o0s cadigos que determinam o que se pode ou ndo fazer, dizer ou ser quando se
transita por esses territorios (PELUCIO, 2009, p. 74-75).

A construcdo dessa territorialidade expressa uma diferenga bastante significa para a
pratica da prostituicdo e das sociabilidades travestis “na noite”. O modelo de sociabilidade
urbana das grandes metrépoles se diferencia do modelo das cidades mais interioranas. Larissa
Peltcio demonstra que nas grandes cidades, como S&o Paulo, os ambientes da prostituicdo sao
“reconhecidos” por uma dindmica urbana muito pontuada, pelo transito diferenciado de
personagens que constituem a ambiéncia das ruas, o trafego de carros, a presenca de michés, os
letreiros luminosos de boates e puteiros, os lugares mais corriqueiros das batidas policiais e do
tipo de profissional que trabalha em cada quadra, caracteristicas que apontam ao proprio lugar
como demarcado pela inddstria do sexo. Nas cidades interioranas, como Santa Maria, essas
demarcacdes sdo muito mais difusas e menos acentuadas, o0 que ndo implica que ndo existam
regras ou que as proprias circunstancias da prostituicdo ndo sejam perceptiveis.

Essas dindmicas acabam sendo muito mais centralizadas na propria presenca das
travestis do que pelas demarcacdes territoriais que criariam ambiéncias especificas. A avenida
Presidente Vargas, no centro da cidade, segue sendo reconhecida como o local mais
“tradicional” da presenca travesti na cidade, embora muitas vezes seja menos lucrativo ou
considerado um lugar mais do fervo, da diversao e para dar close no centro da cidade, uma vez
que depende de um deslocamento geografico no sentido periferia (onde a maioria mora ou fica
durante as temporadas) para o centro ou no sentido das rodovias (também periféricas, onde o
trabalho as vezes é mais intenso) para o centro. Deslocamento realizado geralmente em grupos
e por carros executivos que cobram entre R$ 10 ou R$ 15 reais a corrida, a maioria ja fidelizado
e que ja sabe dos roteiros mais usuais.

A ambiéncia da avenida é composta principalmente por calcadas com alguns bares e
restaurantes, prédios e casas residenciais e lojas que permanecem fechadas durante a noite.
Somente quando elas “sobem” para a avenida € que as configuracdes simbolicas dessas
esquinas mudam. Sua presenca € bem mais pontual, sendo na maioria das vezes tolerada, por
aversdo ou medo dos passantes, que, se puderem, atravessam a rua antes de passar por elas, ou
na maioria das vezes apressam 0 passo. Buzinas, deboches em tom de brincadeira e
xingamentos — 0 mais comum é chama-las de bando de putos — sdo bastante constantes a

qualquer hora da noite. Atitudes mais violentas, como jogar na direcdo delas copos cheios de
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cerveja, ou mesmo latinhas, acontece nos horarios mais avancados da madrugada, quando os
bares ja estdo fechados e 0 movimento da rua diminui bastante.

Os carros e as motocicletas também seguem um fluxo do proprio transito, como um dos
principais acessos ao centro da cidade. E quando os veiculos param nas sinaleiras que elas
reforcam através de posturas corporais entre delicadas e sensuais e do movimento dos cabelos,
sua presenca. Os clientes interessados, no entanto, ddo algumas voltas para reconhecer os
corpos e discretamente estacionam ndo nas esquinas, mas no meio das quadras, em lugares
menos iluminados, longe dos postes de luz, a fim de negociar o programa. Essa é uma forma
bastante corriqueira de reconhecer quem é o cliente interessado. Elas sabem reconhecer porque
o carro fica dando voltas pela quadra e reduz a velocidade ao passar pelo grupo. E nesse
momento que elas saem da esquina e vao “para a baixada”, qualquer lugar mais escuro ou menos
movimentado onde possam atender dentro dos veiculos ou seguir dali para um motel, que, em
geral, ficam mais afastados do centro.

No centro da cidade, essa rotina implica uma maior discricdo dos condutores, embora
isso seja bastante paradoxal, porque a prépria presenca delas chama a atencao de outros carros
e dos pedestres. Na maioria das vezes, elas entram de forma bastante rapida para o interior do
veiculo que segue devagar pela quadra. A maioria dos carros ndo ficam por muito tempo
parados, porque ndo se negocia o servico de forma tdo pablica nos espagos centrais da cidade.
Caso ndo se acertem, o que é bastante raro, € rotineiro que elas descam quando ainda estdo perto
do ponto de partida, voltando a pé para o lugar de onde sairam. Ou, quando terminam de atender,
é rotineiro que o condutor as deixe no mesmo lugar em que foram pegas.

O que ndo acontece nos pontos mais proximos as rodovias, onde o fluxo de carros é
mais rapido e constante e 0 jogo das luzes dos automdveis em velocidade mais alta dilui a
necessidade de discricdo. Nesses pontos, 0s carros estacionam em alguma entrada possivel, por
um periodo mais demorado de tempo em que elas podem se debrucar sobre a janela do condutor
a fim de negociarem o trabalho antes de embarcarem.

Em um dos pontos da rodovia, proximos a saida da cidade para Porto Alegre, ndo ha
muitas casas ou prédios, sejam residenciais ou comerciais, mas sim amplos espagcos com arvores
ou cheios de vegetacdo. A luz elétrica nesse ponto da rodovia é bastante diferente de avenida,
que é bem mais iluminada. Um condutor desinteressado talvez tenha dificuldade inclusive de
perceber que elas estdo ali, mas os pontos de escuriddo sdo fundamentais para a pratica,
principalmente do sexo oral, dentro dos proprios veiculos. Nesse lugar, elas ficam paradas a
beira do asfalto, indo e voltando distancias curtas, ou ficando mais proximas a entrada de um

motel, o que facilita ter um lugar reservado para ir. Nesse motel, os precos variam dependendo
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do quarto, mas a modalidade mais utilizada é o “garajdao”, o drive-in, que custa no maximo R$
20 a hora. E um espaco onde o condutor deixa o carro estacionado dentro do proprio quarto e a
pratica sexual acontece ali mesmo, tendo como recursos disponiveis apenas uma cama pequena
ou poltrona, com um vaso sanitario e uma ducha.

O outro ponto de trabalho fica a beira da rodovia que da acesso a uma outra saida da
cidade, também pontuada pelo tradfego répido de carros que atravessam a cidade em direcdo ao
interior do estado. Apesar de mais iluminada, essa territorialidade também é diferente, porque
é composta de amplos espacos concretados por diferentes empresas e lojas e que a noite ficam
completamente vazios, proporcionando o trabalho na prostituicdo pelas redondezas do
perimetro. O ritmo do transito, em via dupla, também facilita a fruigdo do trabalho, embora os
lugares para os automdveis fazerem o retorno sejam bem mais afastados. Por isso, elas
negociam antes de adentrar nos carros, uma vez que eles precisam fazer distancias maiores para
deixa-las mais proximas de onde sairam.

Esse lado da cidade também é marcado por ter mais postos de gasolina proximos a
rodovia, 0 que aumenta o transito de carros e principalmente de caminhdes, que muitas vezes
pernoitam estacionados nos patios e arredores. Nesse espago, 0s caminhoneiros sdo a maioria
dos clientes e muitas vezes o trabalho acontece no interior desses veiculos. Elas dizem que esses
homens sdo os que mais procuram pelo servigo sexual porque na maioria das vezes passam
bastante tempo longe de suas casas e esposas, que ficam entediados, solitarios ou que estdo
precisando apenas “se aliviar”. Em geral, o pre¢o do servigo sexual nessas condi¢cdes € muito
mais baixo, porque envolve uma relacdo mais rapida, custando entre R$ 15 até R$ 30. Preco
diferente do aplicado nos motéis, que varia a partir de R$ 30 em diante, dependendo das praticas
acertadas, mais o preco do pagamento do lugar, que também € de responsabilidade do cliente.

Em ambos os casos, ¢ a ideia de “loteria” que melhor define as condi¢des de trabalho
na noite. Em algumas noites, conseguem trabalhar bem mais, as vezes indo até o limite da
exaustdo do préprio corpo, saindo de um carro e logo entrando em outro e ganhando bem mais
dinheiro em funcdo disso e, as vezes, ndo conseguem quase nada ou muito pouco, nem bem o
dinheiro “pra voltar pra casa”. Quando percebem o baixo movimento, “tentam a sorte” rumando
para outros lugares. Para tanto, utilizam a internet para saber “como estd o0 movimento”, ou
seja, para contatar as outras gurias que ja estejam na rua ou espalhadas em outro ponto da
cidade. Nessa relacdo, conta muito o grau de amizade e proximidade entre as frequentadoras
desses espacos ou as ocupantes de determinado lugar. Rafa explicou que sempre é melhor sair
para a rua entre amigas, inclusive para saber como esta 0 movimento, que isso ajuda a diminuir

possiveis brigas e conflitos.
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Nem é tanto disputa, sabe. E que tu n&o vai chamar alguém pra disputar neca contigo
né, nem quem tu sabe que ta sempre metida nas confusdo, porque ¢ uma coisinha s6
e deu... as bicha ja se armam tudo [ideia figurativa de confuséo]. Depende de quanto
aqué [dinheiro] tu ja fez também e de quem ta mais perto né. Se é alguém que eu nao
gosto ou t6 de cara, me faco de sonsa e dou o truque, porque ninguém da o doce pra
amiguinha assim de graca ndo né, por isso acho que se divide em grupo e vai vendo
com uma e outra como que ta a funcdo toda, pra ver pra que lado ir. Porque muita
princesa junta também ndo da ndo, ndo tem como da certo, € s6 chamarisco e pouco
bate [trabalho]. E tem que ser bem amiguinha pra dividir os ovo, né, porque ninguém
oferece aqué de graca pra ninguém, tem que ir dando um jeito de saber como ta a
coisa toda. Dai eu acho que importa sim com quem a pessoa anda. (Rafa, em margo
de 2017)

Bem poucas vezes encontrei travestis trabalhando sozinhas, principalmente nos dois
pontos mais afastados do centro da cidade. Como Rafa disse, tanto para dividir a carona de ida
ou volta para casa quanto por seguranca, € melhor estar em pequenos grupos ou junto com
algumas companheiras. Por mais que depois de entrar no carro, elas precisem contar com sorte
e com todas as suas habilidades para retornarem, estar na pista € melhor junto com as amigas e
conhecidas do que sozinha.

Uma outra dindmica que singulariza o trabalho especifico nessas ruas € 0 modo como
elas reconhecem alguns clientes mais costumeiros. E comum tratarem o dono do veiculo pelo
préprio carro que ele possui e classificar/antecipar o tipo de relacdo pelo modelo do automovel.
De forma metonimica, ouvi diversas vezes expressoes como: “Voltei a sair no Peugeot prata”,
“Teu Pélio t4 14 embaixo dando sinal”, “A [maricona] do Fiat branco t4 dando volta de novo”
ou “O [boy] do Chevettao ta na area”. Mesmo aquelas que ficam em periodos de temporada
mais curtos conseguem rapidamente estabelecer essa relacéo, bastando para isso que o cliente
volte alguns dias seguidos a procura-las. Algumas vezes, essa mesma forma de se referir a essas
pessoas é utilizada para salvar os contatos nos celulares, sendo mais corriqueiro para aquelas
que vivem na cidade, cujas chances de reencontro sdo maiores, mas sobretudo para demarcar
aqueles homens cuja relagéo ndo passa da busca sexual.

Nani brincava que se alguém pegasse o celular dela ia achar que ela trabalha numa
revenda de automoéveis. Nessa forma, para elas, mantém-se um tipo de anonimato, em que
pouco interessa 0 nome do sujeito ou qualquer elemento além do minimo necessario para que
o trabalho aconteca. Na maioria das vezes, nesses casos, é pela dindmica da rua que os contatos
podem vir a ser salvos e futuramente administrados, porque o encontro acontece primeiro a
partir do encontro na pista. Depois do servigo realizado, dependendo de como foi, o cliente
pode pedir o contato delas ou dar o seu nimero de telefone. Foi Nani quem me disse, no entanto,

que quem fala de numero de telefone sdo os clientes, que travesti “ndo pode ser burra a ponto
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de falar sobre isso”, porque eles sempre ficam acuados ou com medo. Isso precisa ser
manifestado pelos clientes, do contrério, elas nem tocam no assunto.

Por isso, essa troca de contatos nem sempre acontece. Muitos clientes ndo pedem nem
entregam seus nameros, pois preferem manter uma relagdo de completo distanciamento para
além do ato sexual. Alguns chegam a pedir o nimero de telefone, mas avisam que séo eles que
irdo entrar em contato, porque precisam de sigilo absoluto, sdo casados ou “ndo querem saber
de se incomodar”. O niimero de telefone nesse caso representa um tipo de relagdo, por minima
que seja, que dependendo do contexto precisa ser evitada. Em geral, sobre essas falas, elas
reclamam que os homens buscam por seus servigos, mas temem que elas fagam algum “bafao”
ou escandalos, que “aparegam’ em suas rotinas autorizadas, ou mesmo temem ser perseguidos
por elas. Nani falou que esse comportamento é comum das mariconas casadas com amap0 ou
dos “machoes hétero”, que “acham que travesti tem tempo pra ficar brincando de gato e rato”.
Dizem que em suas rotinas ¢ comum eles, que “vivem correndo” atrds das travestis,
perseguirem-nas pelas ruas ou mesmo nas redes sociais, buscando saciar as vontades sexuais,
embora, de forma paradoxal, vivam loucos de medo de que elas possam fazer alguma coisa
contra eles.

Esses episddios demarcam, retomando o argumento de Larissa Pellcio, que a circulacéo
das travestis, apesar de intensa, se faz pelas margens. Nao apenas pelas margens urbanas que
definem suas rotinas de trabalho, mas principalmente nas margens simbdlicas que elas ocupam
nas relagdes sociais. E nessa tessitura complexa, s margens das rodovias e as margens das
normas sociais estabelecida pelas demarcacfes de género que suas trajetdrias vao sendo

conduzidas.

3.4. “AONDE E QUE SE PODE SER MULHER?”: O FACEBOOK COMO NARRATIVA
DE VIDA

O meu Face hoje mistura duas coisas que eu nunca tive na vida. Diario e &lbum pra
guardar foto. Se eu tivesse feito um diario, escrevia o que eu tava sentindo dentro de
mim. Esse eu acho mais facil até, mas ndo cheguei a escrever nada de mim ndo, nem
carta, nada. Pra ser sincera, eu acho que me faltou estudo até pra escrever de mim e
sobrou preguica né, falta de tempo, outras coisa mais importante pra fazer. A gente
ndo da bola e perde isso, né. Agora foto eu acho mais dificil ainda, ndo depende sé da
gente, depende de um monte de coisa. Travesti ndo tem foto de familia. Familia é uma
coisa que a gente tem e perde, que perde e quando tem sorte arruma de novo (Nara,
abril de 2016).
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Talvez objetos materiais como diarios ou &lbuns de fotografias sejam comuns em alguns
arranjos familiares e sociais, embora também sejam formas privilegiadas (por meio de seleces
econbmicas, sociais e simbdlicas) de manejo do tempo e da vida social. Ainda que de ordens
distintas — afinal, manter um diario depende de condicGes especificas para o exercicio de uma
escrita reflexiva e fotografar depende do acesso tecnologico e de percepgdes estéticas variadas
— ambos remetem a dimensdes ligadas a memoria, a lembranca e a afetividade. Da mesma
forma, s@o objetos que possuem a capacidade de narrar a vida, revelar um recorte do cotidiano
das relac6es individuais, familiares e grupais.

As formas como as interlocutoras da pesquisa narram suas préprias vidas podem ser
estabelecidas com algumas aproximacgdes de como elas compreendem as tecnologias digitais
em suas vidas cotidianas, inclusive, 0 modo especial como o Facebook e outros aplicativos de
seus celulares aparecem como elementos constituintes de suas trajetérias. Obviamente ndo é a
tecnologia que define suas narrativas de vida, mas indica algumas formas pelas quais a propria
vida vai sendo narrada e refletida

Nara, casada** com Paulo, teve uma infancia considerada por ela como dificil. Viveu
até a adolescéncia em uma regido mais afastada da cidade, ja considerada um territorio rural. A
mae era trabalhadora doméstica em turno integral e o pai, um pequeno agricultor. Ela, irma
cagula, e seus dois irméos, um homem e uma mulher, estudavam em um turno e ajudavam os
pais quando estavam em casa, tanto nas tarefas domésticas quanto nas lidas na pequena
propriedade. Nara frequentou a escola até o ensino fundamental, sentindo sempre o problema
“de ser apontada como um viadinho”, tanto na escola como em casa. Ela fala que toda sua
infancia foi muito silenciosa, porque sentia muito medo do pai. Por isso “foi sempre um menino
quieto”, tentando esconder ao maximo as aproximacdes com o0s universos considerados
femininos, fossem nos artigos domésticos, nas brincadeiras, no gestual ou no comportamento.
Assim como Nara, outras tantas interlocutoras revelaram relaces conflituosas entre a infancia,
a adolescéncia, a descoberta confusa “da homossexualidade” até perseguirem diferentes
caminhos tomados a construcdo de suas identidades femininas e do entendimento da

transexualidade®*.

4 Ambos vivem juntos e se consideram casados, embora ndo tenham realizado nenhum ato legal para isso. Paulo
é separado de um primeiro casamento, com quem tem uma filha, Ana, de quinze anos.

4 Muitas narrativas pessoais sdo pautadas tendo como referéncia uma infancia, ou mesmo adolescéncia, que foi
por elas entendida como homossexual. Para algumas interlocutoras, ndo é que exista uma passagem da
homossexualidade para a transexualidade, como uma etapa a ser avangada. Para elas, esse processo aparece como
“patural”, ser um menino cujos tragos e comportamentos dissidentes levam a construgdo de uma
corporalidade/identidade que é assumida como feminina/mulher a partir de algum momento da vida. Para outras,

9% C

a transexualidade foi sentida como uma constante, “eu sempre fui e me senti mulher”, “uma mulher no corpo de
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A “vida silenciosa” de Nara, no entanto, ndo a poupou de problemas na escola, devido
a seu comportamento considerado feminino e delicado, de brigas e ameacas em casa. Quando
0 pai descobriu que ela estava se envolvendo com um rapaz, mandou-a para a casa de uma tia,
no interior da cidade de S&o Sepé. A partir desse momento, ela ndo retomou seus estudos,
ajudando essa tia nas tarefas domeésticas. Ela recorda com maior alegria dos anos que viveu
nessa casa, pois a tia ndo se importava de ela gostar de atividades domésticas como cozinhar,
limpar a casa e cuidar das roupas e a ensinava com paciéncia. Suas memaorias sobre fotografias
e albuns de familia apontam para as condi¢Ges de uma vida considerada dura, fossem pelas
condicBes econdmicas ou pela sua presenca, até mesmo de festas e celebracGes. Ela sentia os
lacos familiares rompidos desde essa época com o pai € mantinha pouco contato com a mée.
Ao sair da casa da tia, aos dezessete anos, trabalhou como ajudante de pedreiro, em uma fruteira,
e em um pequeno bar e minimercado.

Foi nesse bar onde conheceu duas outras travestis que vieram a ser suas amigas. Passou
a frequentar a casa onde elas moravam e nesse periodo comegou a compreender sua propria
sexualidade. Nara conta que nessa época ela usava apenas chinelo de dedo e bermuda, pois ndo
possuia dinheiro para comprar outro tipo de calgado, independentemente da estacdo do ano. Foi
com essas amigas que ela experimentou as primeiras roupas femininas e maquiagens. Foram
elas também que lhe deram seu primeiro calcado: uma sapatilha vermelha de bico fino, tamanho
39, que ela utilizou desde a primeira vez que saiu de casa assumindo que era mulher. Nara
manteve contato com seus irmaos, principalmente com a irma, que, apesar das dificuldades, foi
a primeira a entender a sua “transformag¢do”. O irmao relutou por alguns anos para que esse
contanto se intensificasse, pois, no comeco, nao conseguia admitir “um irmao veado e puto”.
Ela passou dezessete anos afastada da familia, quando uma severa doenca cardiaca sofrida pelo
pai fez com gque novamente se aproximassem. Nessa época, Nara ja trabalhava na noite e
separava um pouco do dinheiro que recebia para enviar aos seus pais, como forma de ajuda,
embora as visitas fossem sempre escassas e ela despisse de suas roupas cotidianas e aparecesse
na casa deles utilizando calcas e camisetas compridas, sendo tratada sempre no masculino como
“um filho”. A auséncia familiar, expressa por ela pela auséncia de fotografias e boas lembrangas
em familia, fazem com que, na atualidade de sua relacdo com Paulo, postagens do casal venham
a ocupar uma parte bastante importante daquilo que ela publica em seu perfil.

Foi somente nos ultimos anos, ja casada com Paulo, que ela teve acesso a internet. N&o

possuiu, portanto, uma educagdo formal, qualquer que fosse, a respeito da utilizacdo de seu

um homem”, embora a socializagdo generificada como homens (e para a maioria delas como homens gays) seja
um elemento muito significativo das vivéncias sociais em ambos 0s casos.
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notebook e aprendeu de forma cotidiana a utilizar a maquina. Aquilo que ela aprendeu foi com

4 o com a filha dele. Inclusive, a enteada foi

Paulo, com suas amigas mais “motorizadas
responsavel por lhe ensinar a usar o notebook e o tablet. Nara utiliza o notebook especialmente
para acessar o Facebook e o tablet, para ouvir madsica e fazer fotografias. Diferente do celular,
que estd sempre ligado e carregando, esses aparelhos sdo utilizados ndo apenas com menos
frequéncia, mas em outros regimes de utilizagdo. O celular esta sempre ligado, “sempre a mao”,
enguanto o notebook ela acaba usando na maioria das vezes quando esta sentada na sala de sua
casa, quando possui mais tempo para “navegar’ nele, ela fica olhando o que aparece no seu
mural ou acompanhando os perfis de seus amigos adicionados a rede.

Como ela ja possuia celular, trocar por um aparelho com acesso a internet foi um
processo considerado mais facil do que aprender a utilizar o notebook. Assim como as demais
interlocutoras, Nara utiliza a internet principalmente por meio de seus telefones celulares, o que
marca a ubiquidade desses aparelhos (MILLER et al., 2016) tanto em relacdo ao acesso a
internet quanto na forma com que 0s recursos de cada ambiente digital acabam sendo utilizados.
E para a maioria deles, a principal forma de acesso a internet € “entrar no Facebook” ou utilizar
0 WhatsApp para conversar e trocar mensagens. E através sobretudo dos links postados na rede
social que elas acessam outras paginas, sejam matérias de jornais, videos ou outros sites.

Apesar da pouca distancia etéria entre Nara e algumas das outras interlocutoras (Nara é
umas das interlocutoras mais vividas com quem conversei), suas histérias pessoais indicam
nuances da vida cotidiana que sdo compartilhadas e elementos diferentes ou que sao percebidos
como transformados com o passar do tempo. E o caso dos modelos midiaticos de feminilidade
apontados por ela e das formas de acesso a possiveis modelos de compreender tanto a
transexualidade quanto outros elementos de sua trajetoria. Pensando em sua prépria trajetoria,
ela acredita que atualmente as travestis (e mesmo pessoas LGBTS), com 0 acesso a internet e
outros meios de comunicacdo, possuem outras formas de compreender a si mesmas e podem
compartilhar tanto as angustias quanto as coisas boas que acontecem.

Para ela, foi principalmente a televisdo, o radio e as revistas pornogréficas (todas ou
quase todas para o publico de heterossexuais masculinos) que continham modelos de mulheres

admiraveis e cuja beleza, comportamento e atitude serviam como modelo para a prépria

4 Motorizada é uma adjetivacdo ambigua. O primeiro sentido é de possuir uma prétese de silicone boa e grande
nos peitos. Quanto mais volume, mais motorizada se esta. Porém, mais de uma interlocutora atribuiu um outro
sentido, referente ao uso da tecnologia, sobretudo ao computador portatil e ao celular. Estar motorizada diz respeito
a estar conectada a internet. Talvez esteja relacionada a palavra turbinada, também usada em ambos os contextos,
e ainda bastante banalizada nas propagandas de provedores da internet. Aqui a expressdo carrega uma nogéo de
autorrealizagdo, ligada tanto a protese de silicone quanto a conexdo com a internet.
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construgdo de sua identidade. Na televisdo, era acompanhando as telenovelas e outros
programas que ela e suas amigas reconheciam modelos de feminilidades*® possiveis embora
poucos fossem de forma concreta acessiveis (pois a maioria eram mulheres cisgéneras). No
radio, ouvia e gravava as musicas de suas divas, as mesmas que tocavam nas boates, festas e
motéis que frequentava. Nas revistas, eram exibidos modelos corporais e eréticos que eram
desejados apesar da dificuldade (econémica, social, simbdlica) de se aproximar do perfil das
mulheres que eram apresentadas.

Para ela, “as trans novinhas” podem utilizar dessas ferramentas para encontrar novos
modelos de pensar e construir representacdes sobre elas mesmas. Ela considera, inclusive, ser
mais facil “assumir” a transexualidade hoje do que “antigamente”, uma vez que existem mais
informacBes sobre o que é ser transexual/travesti circulando nos meios de comunicagédo

massivos, como televisao, e sobretudo nas redes sociais:

Eu acho que as pessoas tdo se acostumando mais com nés trans do que antes. Olha o
Ivan da novela [homem trans interpretado por Carol Duarte em A For¢a do Querer,
exibida pela Rede Globo em 2017] que mostra todo o sofrimento de uma pessoa trans,
que ndo ¢ doente, que ndo é marginal. Isso que ele tem dinheiro na novela né. Mas a
pessoa vai olhar e vai pensar: puxa, que vida mais triste essa pessoa leva! E uma
pontinha nem que seja do preconceito ela vai perdendo porque aquilo chama a
atencdo. S6 um bicho pra ndo achar uma vida assim triste. Eu acredito nisso, a novela
mostra um monte de coisa do que acontece na vida da gente. Acho que a novela ajudou
muito, porque as pessoas vao vendo que ser trans ndo é ser doente, mas que é muito
sofrimento, que é dificil da familia aceitar, que a sociedade rejeita. Vo ver que as
travestis ndo tdo na rua porque querem, mas porque precisam de dinheiro pra comer e
pra morar, ou vao tudo morrer ou roubar. Dai ja viu né, que a desgraga é maior ainda.
Eu acho que aos poucos a TV vai mostrando e, nas redes sociais, tu vai vendo essas
coisa compartilhada. A gente posta isso pedindo respeito. Posta noticia de coisa ruim
e coisa boa que acontece pra chamar atencdo. Faz a postagem e as pessoas véo ver e
curtir. Tu lembra do Félix [personagem de Mateus Solano na novela Amor a Vida,
exibida pela Rede Globo em 2013/2014], foi a mesma coisa pras bicha, ele era vildo
no comeco, fez maldade, mas se redimiu e no final cuidou do pai dele e ficou bem
casado com o namorado dele. Pra ver se a sociedade aceita ele e aceita 0s gays.
Mostrou que o sentimento € o mesmo pra todo mundo. Que tem preconceito tem,
sempre teve e sempre vai ter. Acho que isso é uma coisa que ndo acaba, que nés ndo
vamo t& aqui pra ver que acabou o preconceito. Mas ajuda as pessoa a pensar, olha...
ai tem coisa diferente né e tem que ter respeito (Nara, em outubro de 2017).

Para ela, tanto a televisdo quanto as redes sociais fornecem modelos para a compreenséo
da realidade social — os exemplos dados por ela sdo em relacdo as dissidéncias sexuais e de

género — e que acabam sendo mobilizados pelas pessoas. Outro exemplo foi uma reportagem

4 Sobre esses modelos, algumas interlocutoras lembram principalmente nomes conhecidos como o de Roberta
Close e Rogéria, bem como programas de auditorio como o de Silvio Santos, que tinha “show de transformistas”
e que até pouco tempo contava com mulheres trans e travestis em sua plateia. Outra forma de acesso a modelos de
feminilidade relatada por Nara se dava por revistas que as amigas cabeleireiras tinham, com modelos de cortes de
cabelo e maquiagem.
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intitulada “Quem sou eu”, exibida no programa Fantastico, da Rede Globo, em 12/03/2017, a
respeito da transexualidade na infancia. O video da reportagem foi repostado por Nara, em seu
perfil pessoal, e por outras duas interlocutoras, comemorando a importancia da emissora
abordar o tema e chamando atencgdo para o assunto. Essa Idgica de compartilhamento de temas
especificos da transexualidade € um uso bastante corriqueiro nas redes sociais das
interlocutoras, em relacdo a conteddos midiaticos diversos e em relagdo as postagens mais
pessoais de suas experiéncias cotidianas.

Rochelli, de 22 anos, também repostou a mesma reportagem em seu mural no Facebook,
com 0 mesmo intuito de Nara, o de divulgar e chamar atencdo para o tema. Com 22 anos, ela
concluiu o ensino médio na modalidade de ensino & distancia, e ndo tem planos de voltar a
estudar em modalidades formais de ensino. No entanto, diferente de Nara, ela possui aceitacdo
de sua transexualidade pelos avés, que passaram a considera-la sempre no feminino e tentam
orientar a neta para o que consideram boas escolhas de vida, principalmente em relagéo a
emprego, eles querem que ela faca um curso profissionalizante na area de beleza, uma vez que
ela é muito boa em maquiagem. Ela possui acesso regular a internet apenas pelo celular, seja
pelo plano de internet mével que adquiriu ou através das redes de Wi-Fi de alguns lugares que
frequenta. Apesar de ndo possuir um computador, ela “entende de informatica”, pois
frequentava o laborat6rio de informética de sua escola e uma lan house que havia no bairro
junto a uma video-locadora.

Desde antes dos doze anos de idade, Rochelli sabia que gostava de meninos e que se
sentia bem mais feliz com roupas e brincadeiras consideradas de meninas. Na escola, sofreu
muitos dos mesmos preconceitos que essas criangas sofrem, por parte de colegas de aula,
professores e da comunidade, por ser reconhecida como “gay”. Aos dezessete anos, no entanto,
ela decidiu que iria assumir sua feminilidade, contando também com a ajuda de suas amigas,
principalmente de Rafa. Deixou o cabelo crescer, passou a cuidar da estética corporal pensando
em atributos do corpo feminino, retirada dos pelos do corpo, cuidado com as unhas, aos poucos
foi trocando as pecas de seu vestuario e adquirindo acessorios femininos e foi se apresentando,
paulatinamente, mas ndo sem conflitos, a familia. Para esse percurso, Rochelli recebeu apoio
de outras travestis e gays de sua sociabilidade. No entanto, ela considera que, além de poder
contar com suas amigas, muito mais experientes que ela, pode também contar com informacdes
que buscava e encontrava na internet.

Ter acesso facil a informacBes € um dos principais elementos associados
as buscas e pesquisas na internet. E isso implica desde noticias, materiais para entretenimento,

como videos e clipes de masica no YouTube, até outras informagdes mais especificas que estdo
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interessadas. A facilidade e a gratuidade de acesso a contetidos séo fatores fundamentais para
esse entendimento. Embora 0 acesso a internet seja pago, 0 acesso aos conteldos mais
corriqueiros, como a musicas no YouTube, indicam a facilidade do consumo que é associada
nessas praticas. O consumo de informac@es na internet, enquanto uma pratica social, permite
acessar nao apenas conteldos de uma ordem simbolica que constituem as perspectivas do gosto
e das estéticas pessoais, como no caso das musicas, dos filmes e de outros materiais mais
indicativos do entretenimento, que também sdo fundamentais para a construcao dos processos
de subjetividade, mas possibilitam também maquinacdes do self e do corpo (ROSE, 2011),
coadunando praticas que se encontram no corpo e além dele, que produzem materialidades
especificas e formas de conduzir as relag@es sociais.

Quando Rochelli iniciou sua travessia, ja contava com 0s saberes e experiéncias a
respeito da corporalidade travesti de suas amigas, muitas delas ja& bombadas, hormonizadas,
cujos corpos serviram de referencial para a sua prépria corporalidade. No entanto, ela decidiu
procurar atendimento especializado para a administragcdo de horménios. As tentativas que fez
no posto de saude foram bastante fracassadas, principalmente pela demora no atendimento, ndo
conseguia marcar uma consulta, pois “o caso ndo era urgente”, havia empecilhos de horarios
para conseguir “tirar uma ficha” para consultar e por ndo ter carteira de nome social, “entrou
no modo automatico” cada vez que era chamada pelo nome masculino. Mais frustrante ainda
foi quando a médica que lhe atendeu, em uma consulta que “nao durou cinco minutos”, pediu
uma bateria de exames que ela nem chegou a realizar, ndo esclarecendo nenhuma de suas
duvidas e nem receitando os hormonios que ela desejava fazer uso. Nesse meio tempo, por
conta propria, ela comegou a administracdo de Perlutan, um anticoncepcional injetavel uma vez
ao més, que atua baixando os niveis de testosterona. Foi pesquisando em sites e assistindo a
videos da internet, além de conversas com outras gurias, que ela encontrou as informaces e
decidiu se automedicar*’. Nesses sites, encontrou inclusive tutorais que a ensinaram como
realizar por conta propria a aplicacéo, ja que nas farmacias é preciso um receituario médico.

Nesse caso, 0 acesso a internet possibilitou para ela uma forma muito mais rapida de
encontrar as respostas que estava procurando e colaborou para a decisdo de iniciar o tratamento

hormonal de forma independente. Conforme ela, apesar do medo e da inseguranga que sentiu

47 O termo automedicacdo precisa ser pensado no contexto das narrativas travestis como uma solucdo a
precariedade de acesso aos servicos em satde. Na maioria das vezes, 0s riscos, apesar de serem considerados, ndo
impedem as decisdes de administragdo hormonal de forma bastante independente, contando, para isso, com
suporte, dicas e inclusive ajuda de quem ja faz algum tipo de uso. A falta de condicGes e acesso a politicas de
saude adequadas atravessa desde a terapia hormonal até a construcéo corporal através das bombadeiras, que atuam
na aplicacdo de silicone industrial na producéo dos corpos.



136

no comeco, depois de pesquisar em VArios sites, tomou coragem para a aplicacdo hormonal. Foi
Rafa quem fez as primeiras aplicacGes, ensinando como fazer, até ela se sentir encorajada de
aplicar a injecdo em si mesma. Ao perguntar se ela confiava nos sites que pesquisou, ela afirmou
que sim, principalmente nos videos do YouTube, pois sdo outras trans/travestis que
compartilham as suas historias e que isso ajuda a esclarecer as duvidas e a sentir-se apoiada.
Ela afirmou entender que cada pessoa possui um corpo e que as respostas aos hormonios podem
ser variadas, mas que nagquele momento era a melhor solucéo que podia tomar.

Rochelli também costuma assistir a videos e tutoriais de maquiagem e afirma que
aprendeu muito com eles. Sem condi¢Ges de pagar por um curso profissionalizante, ela
acompanha, especialmente no YouTube, canais de maquiadoras que ensinam 0 passo a passo.
Ela passa bastante tempo assistindo aos tutoriais de beleza e, com um pouco do dinheiro que
recebe, compra 0s insumos que testa nela mesma e em suas amigas, inclusive, recebendo
pagamento quando faz maquiagens para momentos especiais em algumas vizinhas e
conhecidas. Em relacdo a esses videos, comenta que, além da gratuidade, é a forma simples que
eles apresentam os produtos e as etapas da maquiagem que a fazem continuar assistindo.

Os canais que ela acompanha no YouTube também sdo muito significativos a respeito
de questdes proprias da transexualidade. Ela conhece ou acompanha alguns canais de mulheres
trans e travestis, que compartilham com os internautas suas historias, como Mandy Candy,
Barbitch e Sabrina Velmonth. Ela afirma que, quando comecgou a usar o YouTube, os videos de
travestis eram todos de deboche e que muitos deles viravam memes. Nesses videos, segundo
ela, as trans/travestis eram sempre vistas ou como perigosas, por estarem roubando, ou eram
feitas de palhacas. Para Rochelli, a maioria das pessoas s6 conhece videos de trans/travestis que
pouco explicam ou representam sobre a vida delas, apenas enfocando nas brigas, confusdes e
nas chacotas:

Muitas pessoas s6 conhecem na internet as travestis que sdo engragadas, que ficam
famosa, “Ta pensando que travesti é bagunca?”, a “Vanessdo”, a “Laila Dominique”,
s6 as que viraram memes e que compartilha os memes pra todo mundo ver. “Todas as
trans fumando maconha”, aquela que diz “Papi meu cabelo tem véarios salario
minimo”, a “Nicolle”, do acidente de moto. Se tu pergunta quais trans que ela conhece,
ela vai dizer s6 essas, porque sdo as que mais aparece, né, que tem varios videos
repetido, que tem montagem. N&o vai conhecer outras, nem as cantora que também
sdo bem famosa, as cantora ninguém conhece, sé as bicha conhece, as vez nem as
trans conhece as cantora que sdo trans, ndo conhece Mulher Pepita, a Linn da
Quebrada, a Mc Xuxu e até acha que a Pabllo Vittar é travesti. S6 conhece as trans
por cima e pra gozacdo mesmo. Tem bicha que vive imitando essas travesti, mas

quando tu vai ver, é as primeira a falar mal e virar o nariz pras travesti (Rochelli, em
dezembro de 2016, as aspas sinalizam diferentes videos apontados por ela).
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Tanto no caso de Nara quanto no de Rochelli, a utilizacdo da internet, a partir do
Facebook com outros transitos de diferentes midias, seja a televisdo ou os videos no YouTube,
indicam diferentes formas de como essa midia social € pensada. Partindo de algumas
aproximacdes as analises de Miller (2011) a respeito dos usos do Facebook em Trinidad, as
falas destacadas pelas interlocutoras demonstram como a internet é utilizada na construcdo das
relacOes sociais tanto no nivel da individualidade quanto perpassadas por rela¢fes sociais mais
amplas. Para a compreensdo dessas narrativas € preciso entender, tal qual demonstra o autor,
que os individuos sdo sempre eles préprios uma propria rede social, antes mesmo do Facebook
existir ou ainda que estejam fora dele.

Aproximando o contexto das interlocutoras com algumas consideracgdes a respeito do
Facebook trinitario, é possivel destacar o modo como o Facebook transforma nosso
relacionamento com o tempo (Facebook changes our relationship to time). Para o autor, é
sempre a partir do presente que as interagdes no Facebook sdo mobilizadas, podendo ser Util
para restaurar conexdes sociais perdidas no tempo, reestabelecer vinculos rompidos, ou ainda
para ajudar na compreensdo dessas relacdes. Para além de transmissdo corrente dos status
daquilo que as pessoas estdo fazendo naquele exato momento, o Facebook permite refletir as
narrativas pessoais na forma de uma narrativa temporal, cuja organizacao é pautada pelo tempo.
Do presente, Nara reflete sobre alguns aspectos de seu préprio passado, pensando sua prépria
trajetoria de vida, enquanto Rochelli, a partir daquilo que pesquisa e consome, projeta e produz
identificacOes de sua propria histéria pensando assim em seu futuro.

Da mesma forma, o Facebook transforma nosso relacionamento com o espago
(Facebook changes our relationship to space). Para Miller, a rede social dissipa as distancias
fisicas, consolidando um paroquialismo familiar, que fortalece e muitas vezes prescreve 0s
vinculos sociais mais imediatos, e possibilita regimes de interacdo constantes com outras
pessoas (ou discursos midiaticos) que ndo estariam dentro das configuracdes sociais se nao
fosse através do proprio site. No caso de Rochelli, a facilidade de navegacéo e o letramento
midiatico favorecem a busca por interlocucfes que nem sempre encontra em seu cotidiano. Se
ndo encontra na familia ou nas redes fisicamente mais proximas aquilo que precisa, pode,
através do site, mobilizar outras formas de atingir seus objetivos e de conduzir suas reflexdes.

Através das transformacdes no tempo e no espaco, é possivel pensar ainda, a partir de
Miller, em como o Facebook permite a transformacdo do eu e da autoconsciéncia
(Transformation of self and self-consciosness). Para o autor, em Trinidad, o Facebook permite
as pessoas um exercicio imaginativo sobre o que as outras pessoas estdo fazendo, facilitando

com isso as fantasias dos individuos ao imaginarem a vida dos outros. O que o autor sinaliza €
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que cada vez mais 0 anonimato é descartado, uma vez que as postagens na rede social podem
muitas vezes revelar a verdade sobre as pessoas, permitindo que elas mesmas descubram mais
de si mesmas ao publicizar algum aspecto de sua vida. Aqui se expressa a forca testemunhal do
Facebook mais do que uma “netiqueta” compartilhada, pois permite que as pessoas adicionadas
a rede social testemunhem a vida cotidiana das outras pessoas.

Para minhas interlocutoras, ndo sdo apenas as fantasias sobre os outros ou sobre elas
préprias que se elaboram na rede social, mas regimes de verdade acerca de quem elas séo e do
que é ser travesti. I1sso permite indagar as transformacdes na intimidade e 0 modo como essa
rede social borra as fronteiras entre vida publica e privada. Conversando com as interlocutoras,
percebi que a maioria delas entende que ndo existe arméario para as travestis, que elas séo
obrigadas a viver na rua. A inexisténcia do armario se refere a elas considerarem que gays e
Iésbicas, por exemplo, ainda que a um alto pre¢o, consigam viver dentro de condi¢fes sociais
em que 0 COorpo e 0 sexo ndo sejam, a todo o instante, requeridos pela sociedade, ou ainda por
considerem que essas pessoas ja tenham, ainda que minimamente, garantias a seus direitos.

Para elas, ao contrario, travesti ¢ um corpo publico, “que ndo tem para onde correr”, que
“ndo pode se esconder”. Seus corpos sdo tomados como corpos publicos e a disposicdo, seja
para o desejo e para 0 sexo, seja para o desprezo. A prépria ideia do sexo como algo intimo, em
casa ou privado, acaba sendo borrada na medida em que elas estdo trabalhando na rua, “dando

a cara a tapa”, admitindo a custa de toda uma série de sacrificios seus corpos e suas vivéncias:

Aonde é que se pode ser mulher? Travesti pra n6s sempre foi uma coisa da rua. Por
mais guardado e escondido que isso seja, pode ser s6 um desejo, mas é na rua, é fora
de casa que isso toma forma. Travesti nasce na rua. Nao é dentro de casa. Escondido
¢ s0 as maricona, que tem vergonha de assumir do que gosta. As travesti ndo tem esse
direito, ndo tem privacidade, privacidade pra qué se elas tdo na rua? Como? (Rochelli,
em dezembro de 2016).

As travestis sempre tiveram que mostrar a cara. Ta na nossa pele, no sangue da gente,
em cada parte de nos. Aquela coisa de “bota a cara no sol, mona”, garanto pra ti que
foi uma trava que disse! Porque a primeira coisa que vao apontar é o corpo, ndo precisa
ela nem abrir a boca. Pode ser uma barbie [aparéncia considerada muito feminina],
uma boneca, uma modelo, mas mesmo assim ela ndo vai ter lugar. Ela pode ter todos
os luxos dessa vida, pode achar que chegou aonde nenhuma chegou antes. Ela pode
até fazer uma buceta pra ela achando que vai estar completa e vai passar a ser
respeitada por isso, mas em algum momento, alguma coisa, ela vai morder a isca e vai
ver que ela ndo tem como se esconder o tempo todo (Rafa, em dezembro de 2016).

Em ambas as falas destacadas, as interlocutoras afirmam que pensam seus corpos e suas
existéncias na forma de uma construgdo publica, inclusive, de maneira compulséria. Mais de

uma vez, elas afirmaram que antes mesmo de manterem um perfil no Facebook, ja sentiam “na
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pele” o que € ndo poder contar com a préopria intimidade resguardada. Para elas, faz pouco
sentindo pensar que o Facebook escancara a vida da pessoa, “porque as travestis sempre tiveram
uma vida escancarada” (Rafa, em dezembro de 2016). Em diversos contextos, seja durante o
trabalho na quadra ou nas tarefas da vida cotidiana, elas acreditam que ndo dispdem de
privacidade como a maioria das outras pessoas. Elas afirmam que, muitas vezes, basta apenas
chegarem em algum lugar para sentir que estdo sendo olhadas, perseguidas ou vigiadas, ainda
que as pessoas ndo facam comentario algum. Em suas postagens no Facebook, essa mesma
dindmica prevalece, mas afirmam que, diferente de muitas situacdes offline, nele elas podem
gerir as relagdes sociais com mais autonomia, podendo evitar conflitos e problemas, escolhendo
com quem e que tipo de interacdo realizam ou mesmo sentindo-se ndo tdo ameacas quanto em

outras situacdes da vida cotidiana.

3.5 “LA EU POSSO SER MULHER!”: A INTERNET NO COTIDIANO TRAVESTI

Ao acompanhar os perfis nas paginas do Facebook das interlocutoras da pesquisa, passei
a perceber o modo com que as amizades e a sociabilidade, aos menos as geridas de forma
publica e que acabam indo para a timeline, eram elaboradas, principalmente por aquelas que
vivem de temporadas, partindo de um lugar para outro. As marca¢des nos lugares onde se
encontravam, fosse em bares, restaurantes ou lanchonetes, ou mesmo em outras cidades e
estados revelavam principalmente os transitos de suas trajetdrias pessoais. Para aquelas que
durante o tempo da pesquisa estavam mais fixadas a cidade, isso também era bastante
significativo. No entanto, as marcacdes de onde e com quem estavam representam apenas uma
forma dos usos mais comuns atribuidos ao site para a narrag¢do do cotidiano.

No Facebook, também interessam os elementos mais significativos que constituem a
composicao das paginas pessoais, expressos principalmente pelo nome, imagem da capa (que
fica acima do perfil), fotografia e elementos biograficos que podem ser acionados. Para todas
as travestis que participam da pesquisa, o perfil possui um peso importante na constituicao das
relacBes estabelecidas e da propria nocao de pessoa pela qual os outros elementos da vida social
sdo articulados. Nele existem acgdes orientadas pela sociabilidade, construgdes criativas e
margens de manobras que articulam os conjuntos de capacidades que Erving Goffman (2013)
identificou como aquelas responsaveis pela fabricagédo social da impresséo.

O perfil na rede social se aproxima em muitos sentidos da definicdo de fachada,
apresentada por Goffman, como parte do desempenho do individuo que funciona para definir e

fixar a situacdo social para os que observam a representagdo. Assim como a fachada, o perfil
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funciona como um “equipamento expressivo de tipo padronizado intencional ou
inconscientemente empregado pelo individuo durante a sua representacao” (GOFFMAN, 2013,
p. 34). O perfil pode ser entendido como uma construcao laboriosa que recorre a utilizacdo de
uma serie de recursos sobre as quais sao atribuidas caracteristicas do usuario. Como lembra
Beatriz Polivanov (2015), isso ndo representa a transposicao da pessoa para o ambiente digital,
mas a articulacdo de uma nogdo de “persona”, auténtica, autointitulada como verdadeira,
discursiva e personalizada que permite acfes de autoapresentacao e interacao.

Na maioria das postagens e interacfes que observei, manifesta-se muitas interacdes
daquilo que Silva (1993) j& apontava sobre as travestis: um trabalho de elaboracéo consciente
de si, vivido na dimenséo de seu corpo e sexualidade assumidos nos proprios contextos em que
estdo inseridas. No Facebook, esse trabalho ndo é pensado como uma forma enganosa de
representar a si prépria ou aparentar ser aquilo que ndo é. Suas identidades, ainda que
referenciadas em cotidianos de alta subalternidade e violéncia, mantém expressas nos
ambientes digitais o “carater de fidelidade de si mesmas” (SILVA, 1993, p. 39). Rafa revelou
que dedica boa parte do tempo que dispGem para cuidar do seu perfil, pedindo inclusive para
alguma amiga olhar o seu perfil através do perfil dela, “para ter uma no¢do de como fica”, de
como uma pessoa adicionada tem acesso as suas informacoes. O zelo com a forma com que se
apresentam em seus perfis é muito importante, uma vez que acreditam que o reconhecimento
esta bastante ligado ao perfil.

Esse cuidado implica uma correspondéncia direta entre aquilo que se posta e 0 modo
como se conduzem as interagbes com as categorias de pensamento que elas possuem sobre si
mesmas. Miller (2011) discute o conceito de méscara como elaboragdo sobre si. Conforme o
autor, a ideia de méscara ndo necessariamente indica um disfarce, ilusdo ou a aparéncia externa.
Para uma de suas informantes, no Facebook, a verdade sobre uma pessoa pode ser percebida
no esforco e no trabalho que ela faz para elaborar sua apresentacdo publica. Através de suas
postagens, pode-se entender aquilo que a pessoa pensa ser/é, a medida que ela apresenta a
imagem que constréi de si para 0s outros, e a coloca a prova nas interagcbes com as outras
pessoas. No esforco de se mostrar 0 que se &, interessa mais o trabalho realizado em construir
a sua aparéncia do que o contetido daquilo que se expressa.

Essa forma de compreensdo também pode ser comparada as trajetérias digitais das
participantes da pesquisa. Para elas, a mascara funciona ndo como forma de engano, mas como
uma indicagdo daquilo que a pessoa realmente transmite a respeito de si e do trabalho que
desempenha para concretizar essa afirmagdo. Na pesquisa, essa relagdo também pode ser

observada através das afirmagdes de que € preciso “sustentar” o perfil com a “verdade” da
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pessoa, seja ela qual for. No entanto, essa verdade ndo significa postar tudo o que acontece na
vida pessoal de forma deliberada. Pelo contrério, aquilo que é apresentado é considerado através
de varios fatores, principalmente, pelo “historico” de vida da pessoa que fez a postagem.

Ao comentarem sobre o perfil de uma outra travesti que conheciam, Rafa e Rochelli
zombavam das publicacbes dela, me mostrando as fotografias em que ela aparecia com o
namorado e debochando das declaragdes apaixonadas que ela fazia ao companheiro em quase
todas as legendas dessas imagens. Como eu ndo a conhecia, elas me contaram alguns episodios
envolvendo essa pessoa para sustentar que as publicacdes dela eram falsas. Estava claro que
ndo gostavam dela, que segundo elas “era feia que nem um raio”, mas que se achava superior
as demais e que soO postava coisas para falar de si ou do quanto todos os homens sempre estavam
interessados nela. Ao me mostrarem uma fotografia em que ela aparecia com uma alianca de
compromisso, foram bastante taxativas dizendo: “Isso dai é perigosa, chave de cadeia. Até
parece que a gente acredita nela. Que ¢ santa”. “Fica nessas foto posando de apaixonada.
Coitado desse bofe, ndo sabe o fervo do rabo dessa dai. Vai ser cornudo pelo resto da vida.
Deve ter arrebentado as prega pra td com esse anel no dedo”. Da mesma forma, em diversas
vezes acompanhei minhas interlocutoras falando de outras pessoas, fossem travestis ou ndo, de
forma positiva, 0 que chancelava determinados comportamentos como 0s mais adequados e
percebidos. Em ambos os casos, 0 que fica evidente sdo os modos de avaliacdo a que as
informacdes apresentadas no perfil sdo submetidas, o que impacta de forma bastante
significativa na sociabilidade dentro e fora da rede social.

Através dos perfis nas redes sociais, como afirma Raquel Recuero (2012), uma série de
diferentes capitais sociais podem ser mobilizados para que determinadas acfes possam ser
realizadas. Para as travestis, um dos principais capitais mobilizados diz respeito a construcéo
da prépria feminilidade, que é construida através de simbolos do feminino que Ihes séo proprios
(PELUCIO, 2009). Nos perfis, desenvolvem-se narrativas textuais-imagéticas que sio
consideradas por elas como sendo as mais “verdadeiras” e “auténticas”. As postagens,
sobretudo aquelas que se referem a si mesmas, ndo podem trair todo o trabalho e esforgo pelo
qual principalmente sua corporalidade e identidade se manifestam.

“La [no Facebook] eu posso ser mulher”, afirmou Rafa durante uma conversa sobre seu
perfil, dizendo o qudo importante o perfil era em sua vida. Para ela, assim como para as demais
interlocutoras, o Facebook permite a realizacdo de um projeto identitario, como a possibilidade
de poder ser e expressar seus proprios desejos e vontades. Para ela, ndo é que fora do Facebook
deixa de ser mulher trans/travesti, mas que reconhece que nele possui maior liberdade para se

expressar. O perfil se torna bastante expressivo sobretudo para aquelas que ndo possuem



142

registro de nome social e que em Vvarios contextos cotidianos sentem dificuldade de serem
reconhecidas pelo nome que elegeram para si. A identificagdo com o género feminino, que
engloba todas as publicagdes nos perfis, também € significativa como uma forma de
reconhecimento e de retorno do importante capital social que é ser reconhecida no feminino.
Como muitas delas me explicaram, é um absurdo que alguém que peca para ser adicionado ao
perfil venha achando que elas sejam homens ou as tratando no masculino. Quando isso
acontece, é em seus murais que elas desabafam, mostrando o quanto se sentem desrespeitadas
nessas situacoes.

Existe, portanto, uma relagdo que se estabelece entre o perfil no Facebook, ou em demais
sites ou aplicativos com a identificacdo social das travestis, principalmente com os documentos
de identificacdo. Conforme Mariza Peirano (2006), o documento de identificacdo legaliza e
oficializa o cidaddo e o torna visivel, passivel de controle, fazendo-o cidaddo em termos
performativos e compulsorios.

Perante a ideia de documento, principalmente da carteira de identidade ou da certidao
de nascimento, com os dados referenciais que atestam uma pessoa como a correlata a
cédula/documento e com isso como correspondente a um sexo, o perfil no Facebook articula
um projeto de realizacdo mais cidada das travestis e de sua existéncia social, privilegiando o
agenciamento de todos os elementos possiveis a partir de uma outra identificacio. E por isso
que, para elas, o perfil no Facebook “é mais importante” do que os documentos.

Embora em contextos mais oficiais a carteira de nome social (para as que possuem) ou
a carteira de identidade sejam acionadas, como ao abrir um crediario em uma loja, ir votar,
buscar atendimento médico, é o perfil no Facebook que é considerado por elas como um dos
mais auténticos lugares de apresentacao, por permitir uma elaboracdo mais consciente de si.
Nele, ao menos em termos de identificacdo da pessoa, ha pouco espaco para dubiedades e
constrangimentos que possam ser acionados quando referida a identidade de género.

O perfil na rede social serve ndo apenas como suporte técnico das interagdes, mas
assume uma dimensdo daquilo que Rosalia Winocur (2009) identificou como um resgate
biografico, a utilizacdo das midias digitais como forma de gerir 0s processos de identificacao
do eu apresentado as relagdes cotidianas. O perfil permite uma maior manobra criativa sobre as
interdicbes dos documentos oficiais, na vantagem de mobilizar sistemas de interagdo mais
cotidianos, possibilita articular posi¢des identitarias que se estabelecem junto as interacoes e
conversacOes realizadas. Esse trabalho de construcdo e fidelidade, levado a cabo pelas travestis,

desde a afirmacdo do género feminino e da transformacdo corporal, é estendido para a rede
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social, a8 medida que ela permite uma maior expressao pessoal. E neste sentido que fidelidade e
trabalho/criagdo ndo séo termos antitéticos, mas correlacionados.

Sobre essa questao, as participantes afirmam que “o perfil ¢ montagao”, revelando “sua
versdo mais fiel, mais trabalhada”, ou ainda “mais oficial do que todo o resto”. Essa
autenticidade, longe de revelar uma verdade ontoldgica do eu, indica a manutengdo de uma
“coeréncia expressiva” (SA; POLIVANOV, 2012) que as travestis realizam na rede social,
ligada ndo apenas a manutencdo da sociabilidade online, mas a experiéncia social mais
abrangente de assumir seus corpos, desejos e sexualidade.

Isso ndo apaga das redes as indeterminacdes do género que pode surgir do contato com
outras pessoas, principalmente as ndo muito proximas. Ndo sdo raros 0s comentarios
preconceituosos feitos por pessoas adicionadas na rede social, levando a brigas e amizades
online desfeitas em funcdo do ndo reconhecimento do género feminino das travestis. Conforme
Miller (2011, p. 116), o Facebook facilita e expande as redes sociais ja existentes, habilitando
as pessoas a pesquisarem sobre outras antes de decidirem se vale a pena investir nessas relagdes.
No género de amizade “amigos do Facebook”, sdo incluidas tanto pessoas conhecidas quanto
desconhecidas, que se adiciona pelo contato com os participantes das redes sociais de outras
pessoas, ampliando assim as possibilidades de relacionamentos.

Esse género de amizade impacta a vida social das travestis em relacdo aos lacos que
compreendem suas amizades e namoros e a clientela masculina e futura clientela da
prostituicdo. A inscricdo masculina, quase sempre interessada ou motivada na prestacdo de
servico sexual, articula uma dindmica prépria em funcdo dos seus interesses. 1sso se singulariza
em um grande numero de perfis que sdo adicionados ou que constam nas solicitacdes de
amizade. Algumas interlocutoras brincavam que esses perfis ndo podiam ser chamados de
amigos, mas sim de “clientes”, e que as solicitagdes de amizade deveriam ser chamadas de
“solicitacao de trabalho”.

A maioria delas acaba aceitando os perfis masculinos ainda que eles sejam
desconhecidos, ou sejam amigos em comum, adicionados por outros amigos. Mara, Samara e
Cyntia, por exemplo, ja tinham adicionados em seus perfis 5 mil pessoas, nUmero maximo
possibilitado na plataforma, dizendo que ndo conheciam todas essas pessoas e que ainda eram
seguidas®® por uma infinidade de outros perfis. Isso, no entanto, ndo significa que todos esses
perfis tenham algum interesse sexual (a0 menos de forma declarada). Quando ndo séo

conhecidos fora da rede social, esses perfis podem manifestar também curiosidade, admiracéo

48 Nesse caso, é possivel seguir o perfil e ter acesso as publicagdes, mesmo que nio esteja relacionado na lista de
amigos, o que também possibilita as trocas de mensagens.
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ou serem adicionados por qualquer outro motivo que nem sempre é explicitado. Isso acarreta
em um grande numero de postagens aleatdrias nos feeds de noticias, sendo preciso, as vezes,
excluir alguns dos perfis que menos interagem.

No Instagram, ao contrario do Facebook, ter um ndmero bastante expressivo de
seguidores ndo acarreta em receber de forma mais automaética as imagens e fotografias que séo
publicadas, pois a maioria delas acaba ndo seguindo de volta todos os perfis. Ter um nimero
considerado grande de seguidores e seguir poucos perfis é inclusive sindbnimo de popularidade,
especialmente para as mais jovens e que possuem um perfil nessa rede social. Um dos elementos
que mais singulariza as publicagdes das interlocutoras no Instagram sdo as fotografias e
pequenos videos de seus corpos, muitas em poses sensuais, vestindo roupas e acessorios que
evidenciem a beleza corporal, fotografias seminuas ou mesmo nuas, cobrindo com recursos
gréaficos principalmente os seios e 0s genitais — que do contrario seriam censurados pela politica
de privacidade. Esses materiais sao postados de modo fixo no perfil ou publicados na forma de
stories, imagens que desaparecem ap6s 24 horas. E bastante comum que elas recebam “reagdes
rapidas” como emojis de “aplauso”, “corag¢des nos olhos” e “chama de fogo™ que sinalizam um
tipo rapido de resposta a essas mensagens.

E expressivo que muitos dos perfis masculinos venham a se manifestar através do
Messenger no Facebook ou por mensagens enviadas por Direct (em modo privado) no
Instagram. Quando isso acontece, as primeiras interagcdes sdo fundamentais para a manutencgéo
das conversas, especialmente quando o perfil da pessoa pouco diz a respeito de quem ela seja.
Como afirmou Mara sobre o Facebook: “E um absurdo que essas penca®® adicionem a gente,
sem ter um perfil que seja minimamente decente. Depois esses bosta vem puxar conversa com
a gente e tu mal sabe de que buraco a criatura saiu”. A reclamagdo de muitas delas, como a de
Rafa que segue destacada, € que esses perfis ndo deixam sequer saber as informacdes a respeito
da pessoa e que ainda “se acham no direito” de vir querer conversar, ou ainda de exigir serem

respondidos de maneira instantanea.

Rafa me contou que uma infinidade de perfis desse tipo (com poucas informagdes)
tentam entrar em contato com ela através do Messenger e que isso realmente é um
inferno, pois nem sempre ela tem tempo ou estd com paciéncia ou vontade para
conversar com um desconhecido, principalmente quando ela ja diz saber do que
se trata a conversa (na maioria das vezes interesse em sexo). Ela me mostrou uma
“conversa” com um homem que aparentava uns cinquenta anos, cujo perfil aparecia
com fotografias junto a esposa e duas criangas, provavelmente seus filhos, que ficou
durante semanas tentando iniciar uma conversa com ela. Quase todos os dias ele

TP I INT ER I3

mandava para ela uma mensagem dizendo “o0i”, “oi princesinha”, “oi gatinha”, “bom

49 Penca é o homem considerado velho e/ou gordo, mas também é associado aos perfis que por algum motivo
passam a ser considerados embustes ou indesejados.
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dia”, “boa noite”, de modo bastante insistente, apesar de ela visualizar e ndo
responder. Ela me disse que nem sabia quem ele era, ou 0 porqué de ela ter aceitado
a solicitacdo de amizade, mas que deixou ali porque no perfil dele havia outras gurias
adicionadas e provavelmente poderia render algum aqué. Da mesma forma, sem dizer
muita coisa, talvez fosse nitido que ela o estava ignorando, ele ficava enviando
sequéncias de emojis aleatdrios e gifs que devia considerar como no minimo
simpaticos de serem enviados em um come¢o de conversa ou quem sabe até
romanticos (“a merda de um cachorro mandando beijinho e outro chorando com um
coragdo partido”) ou ficava enviando sequéncias de curtidas (simbolo de uma méao
fechada com o polegar levantado), um abaixo do outro. Um dia ela respondeu na

[TPNLL)

conversa com um “oi” e na sequéncia perguntou se eles ja se conheciam. Ele
respondeu na mesma hora, dizendo que “ainda ndo”, mas perguntou o porqué de ela
ter demorado todo aquele tempo para responder. Irritada, na mesma hora ela desfez a
amizade e me disse que além de estar cansada desses embustes, que ndo consegue
entender o que se passa na cabeca desses caras, que ela ndo vai “incomodar” nem
“encher o saco” no perfil de ninguém, mas que esse tipo de homem acha que, além de
tudo, travesti tem que estar o tempo todo disponivel para ficar de conversinha. (Diario
de Campo, anotado em novembro de 2016).

Apesar da irritacdo e do incbmodo que esse tipo de interacdo acarreta, a maioria delas
mantém muitos desses perfis adicionados. Em ambas as redes sociais € possivel notar que o0s
comentarios e as interacdes publicas diferem de acordo com o interesse e grau de proximidade
e relacdo que estabelecem. Enquanto os (propensos) clientes comentam nas suas fotografias
expressdes como “tesdo”, “gostosa”, “corpdo”, “princesa”’, os (as) amigos (as) comentam
expressoes como “diva”, “maravilhosa”, “belissima”. Essas diferengas apontam para uma
articulacdo do género das interagcbes, que se organiza em quadros de sentidos entre
amizade/beleza e interesse sexual/beleza. Os repertérios masculinos de interesse sexual
alimentam a interacGes em termos de elogios e manifestacdo do desejo, que, mesmo que ndo se
concretizem em relacBes sexuais/amorosas, impactam nas reputacdes e nos quadros de desejos.
Excluindo algumas postagens mais raras e explicitas, esses comentarios sdo 0s Unicos
elementos nas interagcdes que fazem correspondéncia direta ao universo da prostituicdo e da
oferta de relacionamento sexual que sdo publicados de forma pablica nos perfis.

Ao menos nas interacdes publicas, pouco ou gquase nada se fala abertamente sobre a
prostituicdo. Sdo os comentarios da plateia masculina interessada na companhia sexual e
expressos principalmente através de elogios (em alguns casos, comentarios com o “nimero do
Whats”) que revelam a maneira como a plataforma incide sobre o trabalho da prostitui¢ao,
possibilitando a elas principalmente conhecer novos contatos (futuros clientes), pesquisar sobre
suas vidas e manter os contatos ja existentes. Embora ndo seja um assunto abertamente
publicavel, muito se fala, nas conversas fora da internet pablica, sobre bofes, mariconas, veados
e outros personagens das interagdes cotidianas.

Quando acionados dentro das préaticas de sociabilidade na rede social, o status do

envolvido, mesmo que ndo seja publicado, quase sempre ja € partilhado fora da rede, ou dentro
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dela em modo privado. Assim, utiliza-se a plataforma também para determinar quem entra ou
ndo no mercado sexual, possibilitando até estabelecer um tipo de triagem da clientela. Uma
forma que as interlocutoras articularam para isso ¢ o que Rafa chama de “arquivo morto”, que
consiste em compartilhar com suas amigas, mas também com outras travestis que sdo de fora
da cidade, principalmente por WhatsApp, os prints dos perfis de homens que sdo perigosos,
violentos, com quem tiveram problemas ou que causaram algum tipo de confuséo, como recusar
0 pagamento combinado pelos servicos sexuais. Para ela, as tecnologias permitem circular esse
tipo de informacéo de forma rapida e sigilosa, assim, se algum problema acontece, é possivel
avisar as demais em um curto periodo de tempo.

N&o é que a prostituicdo ou mesmo as relacdes de desejo que estdo fora dela sejam
apagadas no contexto do uso dessas redes sociais, pelo contrario, elas muitas vezes fornecem a
dindmica que caracteriza muitas das publicacdes. Algumas marcacdes que pude observar nas
fotografias ou nas publicagcdes demonstram um pouco dessa relacéo: #boanoite, #comportada,
#sexy, #sex-tou™, #deusnocomando podem acompanhar fotografias e publicacbes tanto
relacionadas ao cotidiano, quanto aquelas ligadas ao trabalho ou ao “clima” da noite. ESsas
marcacgdes colaboram na interpretacdo das fotografias deixando aberto o signo do corpo em
oferta, pois, como afirmou Rafa, “o sexo ta na cabega, cada um vé€ na foto aquilo que quer ver”.

Outras marcag0es sdo utilizadas nas postagens, estejam elas sozinhas ou nos grupos de
amigas ou companheiras do trabalho ou no fervo: #partiu, #partiunoite, #delicia, #work®?,
#dalhe®? e que representam a ambiguidade e os intercAmbios sempre possiveis entre esses
contextos. Rarissimas sdo as postagens marcadas por denominadores referenciais diretos que
facam alusdo a prostituicdo. Poucas vezes encontrei esse tipo de expressdes como
#partiuquadra, #naquadra, #partiutrabalho, #programa, #minhaquadraminhavida, mesmo que a
fotografia tivesse sido tirada e postada diretamente da rua através dos dados mdveis do celular
ou de alguma rede Wi-Fi, como no caso dos espelhos dos motéis.

A aparente neutralidade dessas marcagdes, mais do que designar algum tipo de
elaboracdo que visa ludibriar a informacao sobre seu trabalho, demonstra que a prostituicdo ndo
estd associada somente com a violéncia como codigo legitimo da conduta da noite
(BENEDETTI, 2005), mas também a contextos de amizade, sociabilidade e confianca, trabalho

que se assume de modo publico (as vezes ambiguo) nas redes sociais, incluindo até momentos

%0 Indicando tanto sentir-se sexy, quanto sextar, expressdo adjetiva e comemorativa que indica que é sexta-feira,
inicio do final de semana.

51 A excegdo de “work”, que de fato significa o trabalho, as demais marcagdes sdo bastante utilizadas independendo
do contexto, deixando em aberto margens para a interpretacéo.

52 Giria que significa “vamos nessa!”, “em frente!”, “coragem!”.
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de lazer, alegria e descontracdo que sejam possiveis de serem aproveitados na noite e na
companhia das amigas.

O compartilhamento de imagens, charges, memes e videos humoristicos nos perfis
também representa um uso bastante corriqueiro da internet. Por WhatsApp, por exemplo, recebi
de forma constante esse tipo de mensagens, ainda que fosse logo apds ou antes delas me
contarem algum “bate ruim”, uma situagdo dificil que tenha acontecido. Ao retornar a minhas
anotacdes de campo, percebi que fiz mais de uma anotacéo a respeito de mensagens e conteddos
bem-humorados, bastante corriqueiras nos seus perfis, percebendo, inclusive, que havia

enviando a meus proprios amigos e amigas muitas das mensagens desse tipo que recebia delas.

As piadas e o bom-humor parecem ser uma constante nas publicagdes no Facebook,
0 que as vezes contrasta com as histdrias que eu fico sabendo ou com as situacdes da
“vida concreta” (DANGER!!! Olha a dicotomia! Online também ¢ concreto!) que
acompanho. Essa semana conheci o novo apartamento de Carolayne, que foi morar
com Nani. Faz cinco meses que estdo morando nesse apartamento e desde que se
mudaram passaram a dividir a Wi-Fi com os vizinhos. De énibus levei em torno de
uma hora para chegar até 4. As duas me esperaram no ponto combinado. O
apartamento € uma peca grande que possui uma divisoria de PVC entre o quarto e a
cozinha. E um kitnet que fica no segundo andar de um pequeno prédio. Na cozinha ha
uma mesa pequena, em cima dela uma toalha estampada e um prato com algumas
bananas, trés cadeiras, um fogdo de quatro bocas, uma geladeira e um armario. Um
tanque de plastico também serve como pia e do lado fica um varal de chdo, uma
vassoura, balde e produtos de limpeza. O banheiro é estreito, pia e vaso sanitario a
frente e o chuveiro fica na parede oposta a porta. N&o hé divisoria entre o chuveiro e
0 resto, mas a 4gua parece nao escorrer, pois ha um degrau no chdo. Um pedaco de
toalha de banho servia como carpete. No quarto as gurias nao tém cama, os colchdes
(s&o trés), ambos de solteiro, ficam durante o dia escorados na parede, para ndo pegar
tanta umidade. (“S6 Deus sabe como essa cidade sabe ser umida!”’). H4 um guarda-
roupas pequeno, desses de trés portas, que ndo parece novo, mas com um espelho
retangular grande. De um lado uma mesa improvisada repleta, mas repleta mesmo, de
bolsinhas, necessaires e caixas de sapato abertas com acessorios, chapinhas, cremes,
perfumes e maquiagens diversas, do outro, algumas caixas de papeldo contendo
roupas e calgcados. H4 um gaveteiro com alguns bibelds de resina em cima, dois
anjinhos, um cachorro, um menino e uma menina de maos dadas, um pato com um
lenco no pescogo e uma Nossa Senhora Aparecida com uma vela branca de sete dias
queimando pela metade sobre um pires. Esses bibelds sdo os itens mais decorativos
da casa. As gurias ndo tém televisdo, nem radio e ouvem mausica principalmente no
YouTube. Elas falam que a primeira coisa que querem comprar é um balcdo com pia
para a cozinha e duas camas, que é 0 que mais esta fazendo falta no momento e que
no verdo ja sabem que vao precisar comprar um ou dois ventiladores. Eu elogio
dizendo que esta tudo limpinho e que é bastante agradavel. Elas dizem que a
vizinhanga é tranquila, que no prédio moram familias e gente que trabalha, que as
Unicas “chinas” séo elas, mas que trabalhavam também e que de dia passam dormindo.
A conversa toda é permeada por risadas. Tomei um café (quentinho para um dia frio)
e elas me ofereceram o que havia para comer, pdo fatiado e bolachas salgadas,
margarina, mortadela fatiada e um pedaco de goiabada que tinham na geladeira. Me
senti idiota por ter levado apenas uma caixa de bombons (Expliquei que é costume
em minha familia levar uma lembrancinha a primeira vez que se vai visitar a casa de
uma pessoa). Elas pareceram felizes. (Diario de campo. Anotado em agosto de 2016.
A descricdo privilegia as condi¢cGes materiais do espaco onde as gurias vivem, o que
nem sempre consigo ter acesso).
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Mesmo quando a noite parece ndo render ou render muito pouco, na maioria das vezes
elas tentam ndo perder o bom-humor, por mais cansadas e irritadas que possam estar.
Na esquina, Andréia, de 26 anos, natural de Caxias do Sul, brincava que estava
desesperada e que precisava de dinheiro para pagar suas contas. Fazia caretas de
desespero para as outras gurias e balancava os cabelos loiros gritando como se tivesse
tendo um chilique: “Cadé meu aquééé! Meu aquééé! Maricooona, volta aqui, ndo me
deixa entrar no SPC! Tenho que pagar o carné da minha televisdo, ndo posso ficar sem
a minha novela!”. Todas comegam a rir. Nani pega do chdo uma latinha de Red Bull
e faz de microfone: “Hoje no Globo Reporter, o drama das puta pobre! Onde vivem?
O que fazem? O que falar da bicha que vem de chileno de dedo bater cabelo,
coragem!”... “E quando o ocd sé tem cinco pila? Vai ou ndo vai? Aloka! Capaz de ir
até por dois real, tarada, mas com isso ndo compra nem um picolé no posto!”. A partir
disso comegam a rir e a inventar situacGes que consideram paradoxais e engracadas e
se divertem enquanto o tempo passa. Depois da brincadeira, ela pisca o olho e me diz:
“Pra que desespero, né? Eu é que ndo quero criar ruga por conta dessas maricona”.
(Diario de campo. Anotado em novembro de 2016).

Rochelli me contou que foi assaltada quando desceu do 6nibus e ia para sua casa e
que o cara levou todo o dinheiro dela. O celular, por sorte, havia ficado em casa. Ela
me disse que o0 boyzinho era um gato (gostoso, alto, de barba, boné embaixo do capuz
da jaqueta) e que foi uma pena ela ndo estar com o celular na hora pois nem teve como
pedir e anotar o numero dele. Ela da risada. Ha grandes chances de ele também levar
o aparelho, se ela estivesse com ele. No Facebook ela foi fazer piada postando uma
“campanha” pedindo que “o gato do assalto” se apresentasse, que ele ndo precisava
ficar com vergonha, nem devolver o dinheiro, que ela s6 queria roubar uns beijos. Nos
comentarios, além das amigas que queriam saber se ela realmente estava bem,
algumas marcavam perfis de amigos (homens) que tinham em comum, perguntando
em tom de brincadeira se ndo tinha sido fulano ou sicrano, ou marcando um perfil,
mandando que a pessoa devolvesse o dinheiro. (Diario de campo. Anotado em maio
de 2017)

Meu irmdo pegou meu celular e perguntou o que era “tudo” aquilo? [uma série de
pequenos videos, gifs, charges e piadas animadas nos contornos de anedotas ou de
pegadinhas populares, algumas “assinadas” como pertencentes a um site chamado
Humortadela]. Disse que achava engracado eu ter aquele monte de coisa no meu
celular, que ndo fazia meu estilo. Eram os videos das gurias. Conforme o tempo foi
passando e ficamos proximos, maior o nimero de mensagens desse tipo passei a
receber. Acho que é para isso mesmo que elas servem, para serem compartilhadas,
para manifestar uma relacdo de proximidade e amizade, para alegrar o dia, manifestar
0 bom-humor, espairecer, divertir, aliviar o dia. As gurias sempre falam que recebem
e enviam todo o dia esse tipo de mensagens para seus(as) amigos(as) principalmente
no Whats. Notei que nunca respondi enviando outras mensagens que fossem
semelhantes, ndo faco ideia de onde procurar elas. Sempre respondi rindo, enviando
emojis engracadinhos ou comentando sobre (0 absurdo) dessas historinhas. Por sorte
elas seguem me enviando. Mas estou ficado sem memdria no meu celular novamente,
ja passei para o computador algumas sequéncias desse mesmo tipo de material.
Preciso pensar no que fazer com isso e ndo faco ideia. (Diario de campo. Anotado em
junho de 2018).

De diferentes formas, o bom-humor, as piadas e as brincadeiras constitui grande parte
das interacdes cotidianas, seja nas publicacGes em seus perfis, nas mensagens trocadas pelos
aplicativos ou em outras situacdes do cotidiano, tanto na quadra como fora dela. Em grande
parte desses contextos, o humor é relacionado ao sexo, a sexualidade e tende a sexualizacdo das

histrias, uma vez que atravessa e constitui muito da sociabilidade das interlocutoras. Na
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maioria desses casos, a sexualidade é vivida e apresentada de uma forma bastante jocosa e bem-
humorada. Em tom de brincadeira, qualquer assunto pode ser sexualizado, seja nas postagens
de imagens, memes, videos ou no conteudo das conversas durante as interagdes. S&o0 comuns
imagens de corpos masculinos torneados, esbeltos e masculamente sexualizados, associados a
contextos de diversdo e sociabilidade. Na pascoa de 2016, Cyntia compartilhou uma imagem
de um modelo utilizando orelhas de coelho, com o torso nu e besuntado de chocolate,
acompanhado da frase “quero me lambuzar de chocolate hoje”, em outra ocasido compartilhou
a imagem de um gogo boy vestindo sunga, escrevendo “Hoje me vou ao funk. Hoje quero ficar
possuida, kkkk”. Interagdes animadas surgem a partir das postagens desse tipo, compreendendo
um uso particular de sociabilidade, principalmente pela irreveréncia e pelo humor.

A jocosidade com que a sexualidade é encarada ndo se expressa apenas nos conteidos
postados na rede social, mas constitui 0 modo como muitas relagfes sdo construidas. Outro
exemplo de como os contextos sdo sexualizados por brincadeira — bem como a propria
tecnologia pode ser sexualizada — é quando, também em 2016, durante uma festa LGBT, a
apresentadora esperava que o responsavel pela aparelhagem de som colocasse um pendrive no
aparelho, para que outra travesti fizesse sua apresentacéo, a dublagem de uma musica. Devido
a espera por problemas técnicos, ela brincava com a plateia: “Alguém quer penetrar?
Precisamos de alguém que venha penetrar... o pendrive, gurias! Aloca®3!”.

Além da sexualizacdo de diversos contextos do cotidiano, outro elemento que aparece
nas interacGes diz respeito a honestidade como um dos principais capitais sociais que as
interlocutoras mobilizam. Orientadas por uma ética do trabalho honesto, inclusive no que
concerne a prostituicdo, muitos de seus relatos se referem aos esforcos, lutas, dificuldades e
labores que enfrentam nas mais diferentes situacbes do cotidiano. Na maioria das vezes,
relatando a origem pobre e humilde e o contexto de dificuldades enfrentadas, buscam apresentar

e manter suas reputacdes enquanto dignas, honestas e trabalhadoras.

De forma bastante categodrica e “sem rodeios” como elas dizem, muitas interlocutoras
afirmam em seus perfis que vivem da prostituicdo e que sentem orgulho do seu
trabalho. Em maio de 2016, Cyntia publicou em seu mural essa mensagem: “Sou puta
sim mas as minhas conta tdo tudo paga! Nao fico devendo nada pra ninguem! Nada
incomoda mais do g uma puta cheia de orgulho!!!”. Em junho do mesmo ano, Rafa
postou uma fotografia dela, onde aparecia bem produzida, com uma méo na cintura e
na outra uma taga de cerveja levantada, com a seguinte legenda: “Um brinde pra todas
nés gurias quem vive sempre na funcdo!! Nds temos muito o g comemorar!!! Hoje o
babado E CERTO mas o desconto NAO! KKKK” [2 de junho ¢ o Dia Internacional
das Prostitutas. Na postagem ela brinca que mesmo assim iria trabalhar, mas que ndo
havia possibilidade de dar nenhum desconto quanto aos servicos prestados]. Com

53 Expresséo que, em geral, finaliza frases irdnicas e bem-humoradas e que revelam algum tipo de contradic&o.
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varias curtidas, a maioria dos comentarios vinham de suas redes de amizade mais
proximas e confiaveis, parabenizando pela coragem, pela valentia, pela garra e pela
honestidade. Alguns comentarios fizeram alusdo a cultura popular e religiosa: “Jesus
sempre andou com as prostitutas e PREGOU O AMOR!!!”, “Nao ¢ atoa que Maria
Madalena virou SANTA!”. Além disso, outras trans/travestis, adicionadas em seus
perfis também comentavam se identificando com essas publicagdes. (Diario de
campo)

Carolayne escreveu uma postagem em que contava um pouco de sua histéria para
homenagear Rafa, que estava de aniversario. Ela disse que ainda crianga ja sabia que
era feminina e que “tinha uma coisa muito errada com ela”, que ela ndo entendia bem,
mas que sabia que seria um problema para a sua familia. Ela contou que aos dezesseis
anos, ela e uma prima decidiram que precisavam caminhar com as proprias pernas,
que conseguiram duas perucas emprestadas com uma bicha cabeleireira amiga delas
(no momento da postagem falecida), que passavam um batom e colocavam sombra
nos olhos e que “se largavam para a BR tentiar os caminhoneiros”. Ela disse que
naquela época nem sabia como chegar nos clientes, muito menos como cobrar pelo
programa. “Os ocd me perguntava quanto q ¢? [o programa] E eu dizia quanto q tu
que me da? kkkkkk”. No entanto, no dia em que sua mde descobriu a mochila com
esses materiais escondida dentro do guarda-roupas, chamou seu pai que nao teve pena
de Ihe espancar fazendo com que ela perdesse um dente. Foi quando ela fugiu de casa
e foi morar com essa amiga cabeleireira. Ela contou que foi 14 que conheceu o que era
receber carinho, ser respeitada e que foi aceita por essa “segunda familia”. Foi através
dessas novas relacdes que ela conheceu Rafa e que passaram a ser amigas. Segundo
ela, Rafa sempre muito mais esperta, sabendo se decidir nas horas de aperto e sempre
cuidando das demais, passando a tecer varios elogios e comentarios positivos a amiga.
(Diario de Campo. Anotado em janeiro de 2017)

Conforme lembra Claudia Fonseca (1996), a prostituicdo precisa ser refletida dentro de
um quadro contextual em que cada elemento ligado a essa dimensé&o da vida social das mulheres
possa ser percebido. Isso implica no fato de que “os modos de ser” e “os modos de ver” dessas
pessoas ndo podem remeter de forma aprioristica a prostituicdo como um lugar de destaque, ou
centro isolado de suas trajetdrias pessoais. Nesse tipo de postagem, a prostituicdo ganha
destaque tanto para apontar as violéncias sofridas por elas quanto para demonstrar o orgulho
que sentem de sua profissdo, sendo associada a honestidade do carater pessoal em ser “uma
vencedora na vida” apesar de muitas adversidades

Essas postagens também funcionam relembrando feitos e acionando “redes de
cumplicidade” (FONSECA, 2000), que ndo apagam as diferencas, mas que estabelecem 0S
niveis de relacdo de proximidade com as pessoas adicionadas aos perfis e com quem interagem.
A reputacdo é um importante elemento na constituicdo de suas relacfes sociais, pois esses
relatos circulam efetivando outros lagos de interagdo. Casos de violéncia com os alibas
(policiais), brigas, disputas ¢ até mesmo precisar “descer do salto e encarrar uma parada”, bem
como ajuda em situacdes dificeis e problemas enfrentados sdo contados, na maioria das vezes

indexando a postagem os perfis daquelas pessoas que participaram desses eventos.
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Em novembro de 2016, Cyntia escreveu sobre a situacdo de uma briga que ela teve com
outra travesti por ter lhe furtado dinheiro: “Cuidado com aquela bagaceira da FULANA
[indexando o perfil da pessoa] que me roubou. eu ajudei ela quando mais precisou. Ninguém
queria ajudar ela e agora isso”. Nas intera¢des, articularam-se mensagens de apoio e de repudio
para com a envolvida. Os comentarios que mais reverberaram, através das curtidas, foram os
que continham outros episodios considerados controversos dessa mesma pessoa. 1Sso
demonstra que essas narrativas desejam manchar as reputacdes, a0 mesmo tempo em que fazem
um alerta e um julgamento a respeito da pessoa. Expor diretamente a pessoa, marcando o perfil
dela a postagem, ndo é visto como fofoca, mas como “marca” de ser mulher “de verdade”,
corajosa e franca o suficiente para “peitar a inimiga” ou o desafeto.

Estabelece-se uma relacdo direta entre a enunciacdo na rede social e “ndo se levar
desaforo pra casa”, pensado a plataforma como uma analogia de rua, lugar publico onde se
resolvem ou se expdem os conflitos, ou ainda “falar na cara”, pensando as interacbes como a
prépria pessoa envolvida na situacdo. A maioria acredita que o Facebook ““é lugar sim pra lavar
a roupa suja”, uma vez que a rede social também pode ser percebida como pertencente a casa,
a pessoa, a um individuo e, portanto, ligada a individualidade da pessoa e afirmam que ndo
admitem fazerem papel de “trouxa” ou de “palhaga” na rede social. Essas situacdes sdo
construidas de forma muito semelhante as que Claudia Fonseca (2000) identificou através da
categoria de “mulher valente”, ou seja, as circunstancias que diziam respeito ao comportamento
das interlocutoras de sua pesquisa, que ao contrario de martires subjugadas, se revelaram
valentes ao manterem sua honra quando descobriam traicbes amorosas de Sseus parceiros,
valendo-se tanto do humor como da fofoca para ironizar a moralidade conservadora presente
em suas relacdes sociais.

No entanto, a valentia travesti se estabelece por uma dinamica propria que ndo diz
respeito apenas a fidelidade dos parceiros amorosos, mas a qualquer outra pessoa que
porventura instaure alguma situacdo conflituosa ou que crie algum problema no qual elas
acabem envolvidas. Quando de fato uma fofoca se torna publica é porque o assunto é
considerado grave e envolve uma série de respostas, comentarios e interac@es a fim de, ainda
que ndo se resolva o problema, “ndo passar vergonha na frente de todo mundo”.

O que as interlocutoras “jogam” no Facebook é ou a possibilidade da fofoca, que nao
chega de fato a realizar-se, ou comentarios sobre essas fofocas. Outra postagem de Cyntia

ilustra isso:
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Parece q alguém se ofendeu em eu por algumas fotos sensual no face! Ndo mostrei
nada g huma praia durante uma tarde de sol todos costumam a ver naturalmente. estou
de biquini querida. e outra ndo preciso estar coberta ate o joelho para acreditar em
Deus. Ele esta sempre comigo me livrando de pessoas mal amadas feito algumas
fingidas q nao aceitam a felicidade alheia. (Cyntia, abril de 2016)

Apesar de ndo declarar o nome da envolvida, as interacGes na postagem dao conta de inquerir
pela responsavel, manifestando repudio por sua acdo, comentando experiéncias semelhantes
com a mesma pessoa ou apenas aconselhando a esquecer ou “deixar pra 1a”. Em outra situacéo,
Rafa escreveu um post, marcando o perfil da fofoqueira, defendendo-se de uma acusacéao sobre
sua honestidade. Nos comentarios da postagem, manifestam-se criticas sobre a envolvida como
sendo uma pessoa de vulgar, desonesta e baixa reputagéo, visto que a fofoca teria ocorrido
enquanto a fofoqueira estava indo visitar o marido no presidio, fato que serviu ainda mais para
deslegitimar a sua acéo.

Comentarios, marcando ou ndo na postagem a pessoa envolvida, ou mesmo deixando
uma atmosfera de incognita ou charada, também envolvem a articulagdo de prestigio nas
reputacdes, bem como tentativas de desmoralizagdo. Aliada a ideia de construcdo e manutencéo
online das reputacdes, a fofoca segue como elemento fundamental no quadro de muitas dessas
interacdes. Envolvendo relatos de fatos reais ou imaginarios, a fofoca pode ser pensada como
a forca de conversas que rolam de boca em boca, uma forca que se pode exercer sobre outros
individuos (FONSECA, 2000), mas que, como apontado por Sandra Rubia da Silva (2012),
vem se transformando a luz das relaces estabelecidas pelas tecnologias, como os telefones
celulares, ou mesmo ainda, nas redes digitais, através de procedimentos de vigilancia, controle
e de resolver conflitos.

Além da fofoca, outros dois elementos que se inserem no mesmo horizonte das
interacdes a respeito da valentia sdo as alfinetadas e o trugue. As alfinetadas se referem as
divergéncias entre elas, mas que de fato ndo compreendem fofocas graves. Apesar disso, essas
situacBes ndo passam em branco e ndo se perde uma oportunidade de alfinetar alguém, seja
durante as conversas cotidianas fora da internet ou nas intera¢fes online. O vestido mais belo
feito pelo costureiro x para tal ocasido, o penteado em determinado saldo, um elogio, um
relacionamento amoroso complicado, situacdes de ciimes, todos esses elementos sdo motivos
para se alfinetar alguém. Se a fofoca ndo for resolvida a tempo, pode chegar a romper relagdes
e instaurar inimizades e exclusGes de amizades nos perfis. A alfinetada, muitas vezes em tom
jocoso, alimenta disputas e anima as interagdes. Alfineta-se alguém ja esperando uma resposta

ou algum tipo de interagdo mais amistosa. A zombaria faz parte dessa interagdo na possibilidade
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de “uma tombar®* a outra”, pois “sé se brinca com quem se conhece”. Memes e imagens de tom
ludico e jocoso sdo utilizados nesse tipo de interacdo. Postagens em tom de brincadeiras,
marcando a amiga mais safada ou barraqueira também alimentam as interacGes entre as
amizades e parcerias mais intimas.

O truque, por sua vez, é uma categoria criativa das travestis, para designar uma situacdo
de engodo, disfarce, alerta ou desculpa descabida. Ele tem origem nos usos da maquiagem
utilizada por elas na constituicdo de sua feminilidade e corporalidade. Nesse caso, dar o truque,
apesar da ironia, € parecer feminina. No contexto das interacdes, no geral, em tom de
animosidade e brincadeira, se dé o truque em alguém, mentindo ou ocultando informag6es sobre
a real situacdo de algum fato. Ap6s um tempo de ter mudado o status de relacionamento de
“relacionamento sério” para “solteira”, Cyntia publicou em seu perfil que havia voltado para o
ex-marido em funcdo de ndo suportar sozinha o frio do inverno e quem precisava de alguém
sempre disposto para abrir os vidros de conserva. N&o tardou para que suas amigas
comentassem: “Olha o truque, mana!”, “TRUCOSA®!”. Rafa, ao postar uma fotografia com
um amigo, que era desconhecido da maioria de suas amigas e sendo considerado bonito por
elas, afirmou que estavam namorando. No entanto, nos comentarios da postagem, ela propria
foi logo se revelando: “So6 no truque, né gurias, mas o boy é um babado mesmo!”. Diferente
das alfinetadas, mais amenas que as fofocas, mas que buscam atingir uma pessoa em especifico,
instaurando uma situagdo de conflito, o trugque é entendido mais como uma situacdo engracada
e bem-humorada de encarar as situa¢6es do cotidiano.

Outro uso observado gue se revela a respeito da valentia é a ameaca (ou 0 ato em si) de
revelar os nomes da plateia masculina (ou mesmo de possiveis clientes) que sdo considerados
inconvenientes, mal-educados, desrespeitosos ou bagaceiros. Quanto se sentem muito
importunadas por esses homens, em geral todos com interesse sexual, postam comentarios
desgostosos dessa relagéo, afirmando inclusive seu “poder de destruir lares ¢ familias inteiras”.
Rafa, cansada dessa relacdo, escreveu uma postagem em que compartilhou dois prints da tela
de seu celular: a conversa que tivera via WhatsApp com um rapaz e a postagem retirada do
perfil dele no Facebook, onde ele se declarava de modo muito apaixonado a namorada (uma
mulher cisgénera, seguida de uma fotografia do casal abracados. Na tela da conversa ela
pergunta se ele € casado, ao que ele responde ser “casado e nao capado” (dando a entender seu
interesse sexual). Ela responde para ele que sente nojo dele e pena de sua companheira e que

faré o print da conversa. Acompanhando essas imagens, ela posta: “Como falei comigo ndo tem

%4 Expresséo que designa, de modo figurativo, derrubar ou zombetear alguém.
55 Adjetivos de quem da o trugue.
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vez. Odeio infidelidade t4 ai pra todo mundo ver um lixo sem carater e um filho de uma puta
ainda jura de pé junto que ama a coitada. Me poupe”. Ao comentario, segue uma série de
interacdes, apoiando sua posicdo e ofendendo o envolvido, cujo nome e fotografia do rosto
estava relevado nas imagens.

A agdo de expor o perfil do envolvido nesse tipo de situagdo, ou mesmo a ameaga dessa
acao, opera dentro do quadro de gerenciamentos dos contatos da rede social. Ainda que
funcione nos termos de uma “faxina no Facebook” (POLIVANOV, 2014), na maioria das vezes
excluindo a pessoa de suas relacdes on e offline, manifesta-se também como um poder que pode
ser acionado. Mais do que um tipo de vinganca digital, esses exemplos apontam a valentia
travesti, caracterizada pela fidelidade as suas convicgdes e valores, um dos principais capitais

sociais mobilizados nas interagdes.
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4 “RESPEITANDO JA E O SUFICIENTE!”: O FACEBOOK E AS POLITICAS DA
INTIMIDADE

Eu sou #TRAVESTI, a #Bicha na boca de muitos! Para algumas #mulheres: Um
desperdicio. Para alguns #Homens: Uma afronta a sua masculinidade! Para Alguns
#Religiosos, Apenas um condenado ao inferno. Para alguns #Familiares a vergonha
da familia. MAS E PRA MIM? Bom, #Nunca me perguntaram nada. As pessoas nao
querem saber o que vocé sente. Elas sabem apenas te Julgar. Eu ndo escolhi ser
#TRAVESTI t&o pouco sofrer preconceito, perder Amigos pela minha sexualidade e
sentir o Desprezo de algumas pessoas. Nasci assim e me aceito da forma que eu sou
e para a tristeza de alguns sou feliz desse meu jeito. NAO PRECISA GOSTAR DE
MIM, APENAS ME #RESPEITANDO JA O SUFICIENTE! (Publicagdo
compartilhada por Rafa, em agosto de 2016)

O Facebook, de acordo com Miller (2011), acaba funcionando como um agregado de
esferas privadas que sdo, em certa medida, tornadas publicas para os participantes da rede,
convertendo-se em um espago que torna ainda mais complexa a definicdo das fronteiras da
privacidade e da intimidade. E na conversdo de intimidade em um elemento publico, na
passagem do privado para o compartilhado, que as interlocutoras articulam muitas de suas
demandas na luta por reconhecimento, cidadania e dignidade — o que vai desde publicacdes a
respeito de suas rotinas cotidianas até outras formas de interagdo mobilizadas por diferentes
regimes de interacdo, como a publicacdo e comentarios em noticias, videos ou qualquer outro
tipo de conteudo que seja compartilhado.

Essas publicacfes permitem manter e articular o que Nancy Fraser (1999, p. 156)
identificou como espagos “contra-publicos subalternos”, arenas discursivas onde 0S membros
de grupos subordinados inventam e circulam seus contradiscursos, formulando interpretacdes
opositoras para suas realidades sociais, compreensdo de suas identidades e arranjos sociais
diversos em razéo de seus interesses e necessidades. Um dos elementos que caracteriza essa
producdo sdo as formas de transbordamento da vida publica em outras esferas que ndo sdo as
prestigiadas pela dicotomia publico/privado da ordem social estabelecida. Ideia semelhante é
manifestada por Rosalia Winocur (2009), ao pensar o0 modo com que as tecnologias e artefatos
da comunicacgdo colaboram na construcdo dos imaginarios sociais e na forma de elaboracgéo da
vida cotidiana para o controle das incertezas, a neutralizagéo das dispersdes narrativas, evitando
assim a fragmentacédo biogréfica e servindo de suporte simbolico para a expressdo de atores e
grupos sociais.

Para a maioria das interlocutoras, como nas falas destacadas, as publicagdes cotidianas
na rede social sdo fundamentais para a consolidacao de um espacgo onde sentem que podem “ser

ouvidas”, que encontram alguma forma de retorno mais imediato e amplo sobre as questdes que
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manifestam, muito por ndo identificarem outros espagos sociais em que as suas realidades sejam

consideradas.

Tu néo vai ver em outro lugar mais gente falando sobre travesti, sobre a vida das trans,
do que no Facebook. Porque ali tu tem como saber de um monte de noticia que tu ndo
vé em todo lugar. Travesti ndo aparece em jornal, a ndo ser pra dizer que morreu ou
que tava assaltando, que apanhou, que foi morta, essas fungao assim. Ou que ta metida
em babado perigoso, levando uma vida de criminosa. E muito raro ver travesti na
televisdo. Tu j& viu o Jornal Nacional, o Jornal do Almoco [telejornal local da
RBSTV] falando de travesti? Nem tu nunca vai escutar a palavra travesti na
Medianeira [estacdo de radio de Santa Maria]. Agora no Facebook, o que acontece,
de coisa boa e coisa ruim, tu vai ver nas publicacio. E assim que tu pode se informar.
Se ndo é tu mesma que publica, alguém vai publicar e tu vai ficar sabendo. Tem coisas
que a gente nem ia ficar sabendo, mas que como tdo na rede a gente fica. E quem ta
adicionado na rede vai ficar sabendo também. Principalmente dos caso de violéncia
contra as trans. Se ndo aparece em lugar nenhum, se ndo vira noticia, no Facebook vai
vira noticia. (Nara, em julho de 2016)

Tu tem nogdo de que ninguém da bola pra travesti a ndo ser pra aquendar [fazer/buscar
sexo] e de preferéncia escondido da sociedade, da familia? Onde é que uma travesti
vai ser ouvida? Quem que leva uma de nds a sério? A maioria sente preconceito
quando vé uma travesti na rua, ndo gosta nem de chegar perto, acha que vai ficar sujo,
que travesti tem algum tipo de doenca, de virus, que so de chegar perto vai pegar. Ou
entdo tem medo de ser visto com uma travesti, de ser roubado, de chegar perto e achar
que 0s amigos vao achar que é veado, bicha, que tem um problema, que ndo presta,
que ta metido com o que néo presta. Porque a sociedade acha que travesti é uma coisa
que ndo presta, uma coisa suja, doente e apesar de tudo, continua tendo muito
preconceito. [Alisson pergunta] “Apesar de tudo o que?”: Apesar de tudo o que
mudou, do que eu acho que melhorou pra nos, pra vida da gente. Todo mundo que
trabalha com a questdo da diversidade hoje em dia, 0 posto de salde se tu precisar,
essa coisa de politica que t6 te falando, que ndo enxerga as LGBT s6 como coisa
errada e suja. Aos poucos a sociedade vai vendo, mas o preconceito é 0 que a gente
mais sente. Sente na pele o preconceito. N&o vou te dizer que a gente ndo d& bola pra
isso. Porque eu acho que todo mundo da bola sim pro jeito que é tratado. Tu saber que
tu ndo é respeitada por ser quem tu é, por uma coisa que ndo da pra mudar, que tu ndo
pode mudar, pela vida que tu leva, pelo trabalho que tu tem, pela pessoa que tu gosta.
Se ndo aceita as travesti, muito menos vai dar bola pra o que elas tdo falando, pra
situacdo que elas vive. Pelo menos a gente tem isso aqui [0 Facebook] pra dizer tudo
0 que se passa com a gente, pra dizer tudo o que ta entalado na boca da gente, pra
chamar a atencdo pra situagdo que a gente vive. Tudo o que ndo da pra falar na rua, a
gente fala no Facebook (Rafa, em agosto de 2016).

Essas falas indicam que a rede social possui uma utilizagdo que “vai muito além” de
publicar sobre fatos cotidianos ou de acompanhar o dia a dia das pessoas adicionadas. Para
essas interlocutoras, o Facebook permite formas de reconhecimento que muitas vezes nao sdo
encontradas em outras esferas sociais e, inclusive, midiaticas — como Nara ressalta ao se referir
a figuracdo estereotipada das travestis nos telejornais. Rafa considera seu perfil, bem como o
de suas amigas, como “um verdadeiro lugar de luta por seus direitos”, principalmente porque
através dele elas podem manifestar suas opinides, buscar formas de reconhecimento e tambeém
por dizerem-se “seguras” e “protegidas” a respeito de suas postagens. A sensacdo de prote¢ao

e seguranca foi bastante ressaltada pelas interlocutoras da pesquisa, por acreditarem que através
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do Facebook podem expressar suas opinides mais livremente, em interagdes com o minimo
possivel de conflito.

Como afirmou Carolyne, se “na rua” elas estdo sujeitas “a todo o tipo de pessoa” ou a
qualquer tipo de comportamento, nas redes sociais € possivel selecionar especialmente com
guem conversar e interagir, 0 que se expressa na manutencdo de um espago considerado
bastante seguro para a autoafirmacdo de suas identidades e para a publicacdo de diversos
conteddos de seu interesse. Em abril de 2016, quando a entdo presidenta Dilma Rousseff
assinou o decreto permitindo que travestis e transexuais utilizassem o nome social em 6rgaos
de servico publico federal, a noticia foi recebida e compartilnada com alegria nos perfis de
muitas interlocutoras. Ao compartilhar uma imagem sobre o ocorrido, Rafa publicou: “Nao
gueremos s6 nome social, queremos identidade sem burocracia. Sei g ja existe mas tem que
passar por um longo processo. Queremos facilidade, nem todas tem condi¢cdes de pagar
advogado ou psicélogo”.

Nos comentarios dessa postagem, segue uma sequéncia de diferentes respostas,
comentarios na maioria das vezes de apoio, afirmacdes, desejos de luta, revolta e indignacao
nos casos considerados criticos e abusivos. Cyntia, falando sobre essas postagens, afirma que
nos comentarios é possivel reconhecer “quem esta do lado, ajudando na causa e pegando junto”.
Para ela, o Facebook ajuda a manter as relagdes com aqueles que tém convicgdes e ideias
semelhantes: “A pessoa pode ndo fazer muito, e em geral ndo faz. Mas ¢ bom tu saber que tu
ndo t4 sozinha, que tem gente que sente 0 mesmo que tu, que fica indignada junto. E dificil se
reunir porque o problema esta em todo lugar, mas no Facebook tu sabe que tem gente, fazendo
outras coisas, espalhada por ali e que pode apoiar se tu precisar”. Em geral, este é o carater da
maioria das interagdes. Elas funcionam dentro do quadro de amizades estabelecidas na rede
social alimentando os sentidos de luta cotidiana por seus direitos. E um “lugar de protesto”,
onde é possivel compartilhar aquilo que se sente e receber algum tipo de retorno, em geral, na
forma de apoio.

O compartilhamento de noticias sobre casos de transfobia é outro exemplo especifico
do universo da transexualidade articulado pelas travestis na luta por respeito e cidadania. Casos
como o da modelo e travesti Verdnica Bolina, espancada por policiais na cidade de Bom Retiro,
Sdo Paulo, em abril de 2015; as manifestacdes contra a apresentacédo da atriz transexual Viviany
Beleboni, “crucificada” durante performance na 19* Parada do Orgulho LGBT de Sao Paulo,
em junho de 2015; a noticia da morte de Nycole Rocha, Rainha da Diversidade do Carnaval de
2014 da cidade de Cachoeira do Sul/RS, asfixiada por dois adolescentes em julho de 2016, no

parque da Fenarroz (Feira Nacional do Arroz) na mesma cidade; a noticia da morte de Dandara,
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em fevereiro de 2017, cujo espancamento e morte foram registrados em um video disponivel
na internet, sdo alguns dos exemplos de noticias sobre 0s casos de agressao, morte e violéncia
de travestis e transexuais que foram compartilhadas em seus perfis e que geraram uma série de
interacdes.

A partir de algumas publica¢cdes anotadas no diario de campo é possivel perceber que
elas demarcam diferentes posicionamentos criticos a respeito dos contextos sociais vividos
pelas transexuais/travestis e que de algum modo acabam sendo entrelacados as trajetorias
digitais das interlocutoras, uma vez publicados em seus perfis pessoais. As vezes demonstrando

medo e perplexidade, a maioria dessas publicagdes visa chamar atencéo para o tema:

“PELO AMOR DE DEUS!!! Da pra entender q a trans crucificada ndo fez nada pra
ofende ninguem! N estamos brincando com a fé de ninguem. V¢ ja parou pra pensar
g acruz representa o sofrimento de Jesus g ¢ O FILHO DE DEUS Q PREGOU AMOR
COM O PROXIMO e g a gente se reconhece NELE??? Isso ndo é afronta contra a
religido E UM PEDIDO DE SOCORRO D TODAS TRANS E TRAVESTIS!!!”
(Publicacdo de Rafa, a respeito da polémica envolvendo Viviany Beleboni, modelo
trans que representou a crucificacdo de Jesus Cristo durante a 192 Parada do Orgulho
LGBT de Sao Paulo, em junho de 2015)

“Mais uma trans q foi MORTA HJ mais uma vida jogada na LATA DO LIXO!
JULIA FOI QUEIMADA COM UM ARAME ENROLADO DO PESCOCO!!! Ate
quando vamos ficar parada como se ninguem tivesse vendo essa situagao se repetindo
todos os dias?? so assistindo uma a uma todas ser morta e ninguem sem fazer nada.”
(Publicagdo de Rafa, a respeito da noticia de uma travesti brutalmente assassinada em
junho de 2016 na cidade de ltuverava, em S&o Paulo)

“Cena revoltando que acabo de ver agora no bom dia brasil. Uma mona selvagemente
espancada em um av. em belem por mais trés maricas na frente de dois policiais
militares e tem varios taxistas e ninguem fez nada e os pms foram em cima dela. Isso
é revoltante... deixaram ela ser arrastada... ndo interessa 0 motivo, desse jeito nao se
resolve nada, so causa mais 0dio e revolta” (Publicagdo de Nara, em outubro de 2016,
a respeito de uma matéria apresentada no telejornal Bom Dia Brasil, da Rede Globo,
sobre uma travesti de 16 anos espancada por um grupo de homens)

“Chega! Basta de violéncia. Basta! Sdo seres humanos também, pensem no que estao
fazendo, nesse mundo ninguém é melhor que ninguém! Né&o gosta, aprenda a respeitar.
Beijos atodas as trans, travestis, bi, gay, pan, sapatas, drags e principalmente pra quem
me respeita do jeito que eu sou!” (Publicagdo de Rochelli, em outubro de 2016, a
respeito da mesma noticia)

“PARA SER RESPEITADA NAO PODEMOS FICAR CALADA! Marianna
representa a todas as trans que teve seus direito negados e que foi desrespeitada mas
g nao deixam passar em branco. Nao vamos se amedrontar!!! Ela teve direito a ser
indenizada! Mais do q merecido pelo g fizeram ela passa. Q sirva de ex pra toda
sociedade. Se ndo respeita vai respeita pelo menos pq ta pagando do bolso!”
(Publicacdo de Rochelli, em abril de 2017, a respeito da noticia sobre a condenacéao
da Unido a pagar indenizacédo a transexual Marianna Lively, que teve suas fotografias
e dados pessoais publicados na internet apds realizar o alistamento militar, na cidade
de Osasco, Sao Paulo, em 2015)
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No cenario dessas interagdes, 0 dominio publico se manifesta em um espaco complexo
de fluxo de informagdes em que palavras, imagens e contetdos sdo postos em circulagdo na
tentativa de visibilizar determinados aspectos da vida social, que acabam dando contorno as
interacdes mobilizadas através dos perfis. Para chamar a atencao as situacOes de precariedade
e violéncia a que estdo submetidas, sdo justamente as noticias mais tristes ou impactantes que
entram em circulacdo. No entanto, essa escolha nem sempre é deliberada, sendo na verdade a
maioria das noticias do tipo que sdo divulgadas dentro de suas redes. Ainda que se sintam
“impactadas” com esse tipo de noticiario, sentem a necessidade de nao ficarem “caladas” cada
vez que recebem, leem ou tém acesso a essas mensagens.

A utilizag8o de videos e lives (transmissdes ao vivo) também foi observada durante o
trabalho de campo com o mesmo tipo de intencdo. Em maio de 2016, Cyntia e Rafa precisaram
recorrer a delegacia de policia da cidade por terem sido agredidas na rua. Chegando ao local,
foram mal atendidas pelos agentes. Utilizando seu celular, Cyntia iniciou uma transmissao ao
vivo do local, relatando o ocorrido e denunciando o despreparo e desrespeito com que foram
tratadas pelos agentes, sem o direito de uso de seus nomes sociais e tendo sido o fato da agressao
negligenciado durante a denincia. Em outra situacdo, em agosto do mesmo ano, Cyntia,
Carolayne e Rafa estavam com um grupo de amigas a noite, trabalhando na quadra, quando 0s
trabalhadores do recolhimento do lixo, que passavam com o caminh&o pelo local, jogaram nelas
sacolas com o lixo que haviam recolhido. Indignadas, utilizaram o celular de Rafa para gravar
um video, narrando o que tinha acontecido na forma de uma “dentincia”. No dia seguinte,
entraram em contato com a prefeitura e com a empresa prestadora de servico, mas nao
conseguiram nenhum tipo de retorno.

Os comentarios e compartilnamentos desses materiais articularam uma rede de apoio e
dendncia que pouco se efetivou em acBes externas ou concretas, mas que colaboraram na
medida em que atestam a coragem das denunciantes, funcionando como um capital simbolico
de respeito e reconhecimento dentro da propria rede de amizades, seja com outras travestis ou
ndo, com as redes de apoio e amizade entre LGBTs ou com as liderancas locais e comunitérias
com quem estdo conectadas.

N&o ignoramos o fato de que o Facebook, assim como os demais sites de redes sociais
e aplicativos, possui determinada configuracéo e regramentos que ora potencializam certa agéo,
ora impedem outra. Ao olharmos para a materialidade, identificamos um conjunto de caminhos
ja propostos pelo site — publicar, comentar, entrar em grupos, adicionar ou bloguear contatos,
tornar algo visivel para todos ou para um publico restrito, postar contetdo na Linha do Tempo

ou transmitir determinado acontecimento ao vivo, trocar mensagens instantaneas etc.
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Certamente, as agdes das interlocutoras da pesquisa no Facebook estdo dispostas nesse quadro
pré-formulado, mas é produtivo perceber dois aspectos: a inventividade com que se apropriam
dos recursos ofertados pelo Facebook e a constituicdo de uma narrativa que provoca rupturas
nos modos como as travestis foram (e ainda sdo) figuradas por narrativas sociais hegemonicas

(mididticas, religiosas, romanticas etc.), como veremos na sequéncia.

4.1 “NAO EXISTE AMOR NO APP”: A INTIMIDADE DENTRO E FORA DO FACEBOOK

Os tensionamentos com a intimidade e a vida privada sdo articulados de modo publico
nas redes sociais e ndo se referem somente a manifestacdo de noticias e de acontecimentos
cotidianos a respeito de como a transexualidade € vivida, mas indicam também algumas
transformacdes na modelagem dos corpos e das subjetividades, como apontado por Lucia
Santaella (2003) e Paula Sibilia (2015). Sdo corpos pensados como plasticos, moldaveis,
inacabados, versateis, configurados tanto pela histéria quanto pela geografia, mas cada vez mais
inventados pelos regimes de poder e saber, ligados as tecnologias modernas do capitalismo pos-
industrial. Sem conseguir fugir as “delicias e tiranias do upgrade”, esses corpos se moldam nos
regimes imateriais, as vezes de forma voluntaria e desejada, mimetizados pelos roteiros da
oferta das emocdes, do entretenimento e do espetaculo, nos contornos culturais com os quais
eles mesmos se estabelecem.

Conforme Paula Sibilia, as formas de controle disciplinar e de vigilancia assumem
dimensGes simbdlicas que forjam as subjetividades humanas nas capacidades de processamento
digitais pelos codigos capitalistas. O “mercado”, assim, metaboliza as forgas vitais em fungado
de seu préprio funcionamento, em redes complexas de mecanismos de controle e exclusdo
muitas vezes dificeis de serem percebidos. Na construcdo disciplinar dos corpos modernos,
evidencia-se “uma complicada operagdo politica: aprisiona-lo num determinado regime de
poder e submeté-lo a um conjunto de regras e normas, demandando um jogo muito complexo
de relacdes de poder capilares, micropoliticas, capazes de fixar os corpos e as subjetividades ao
aparelho de producgdo capitalista” (SIBILIA, 2015, p. 34).

Essas operagdes convergem com o que Donna Haraway (2013) identificou como
feminilizacdo da pobreza, como um conjunto de transformac6es associadas as tecnologias da
comunicacéo e as biotecnologias que corporificam e impdem novas relagdes sociais para as
mulheres do mundo todo em um contexto sociopolitico de declinio generalizado do estado de
bem-estar social. Nessas condigdes, o corpo “torna-se extremamente vulneravel; capaz de ser

desmontado, explorado como uma forga de trabalho de reserva; que as pessoas envolvidas sao
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vistas menos como trabalhadores/as e mais como servos/as [...]; uma vida que sempre beira a
ser obscena, deslocada e reduzivel ao sexo” (HARAWAY, 2013, p. 69).

No contexto das trajetorias de vida das travestis, a feminilizacdo da pobreza se relaciona
principalmente, mas ndo apenas, aos contextos de trabalho na prostituicdo. Essa no¢do é tomada
de Monique Prada (2018) como o ato realizado por pessoas adultas em condi¢des de consentir,
de trocar sexo por dinheiro e outros bens, de modo regular e ocasional. No entanto, a autora
afirma o carater compulsério que a prostituicdo assume para a maioria das mulheres trans e
travestis, ainda que ela venha a ser reconhecida como um espaco prioritario de construcéo de
afetos, sociabilidade e reconhecimento de suas identidades.

Sobre este aspecto, Marina Reidel (2013), autora trans, afirma que a maioria das
travestis assume o trabalho sexual como forma de subsisténcia, muitas vezes ainda no carater
de exploracdo sexual, uma vez que sem o apoio da familia e abandonando a escola, antes mesmo
da maioridade legal, sdo impelidas a rua como forma de sobrevivéncia. Para a autora, diversos
fatores, como a presséo, o estigma e a violéncia, dificultam as relacGes familiares e fazem com
que a fuga da escola seja quase sempre eminente. Sem formacédo de base para a busca de um
trabalho formal, a maior parte da populacdo de travestis e transexuais encontra na prostituicdo
sua fonte de renda e subsisténcia.

No entanto, a prostituicdo, ainda que envolva altos indices de violéncia, subalternidade
e sofrimento, mantém-se como uma fonte de renda possivel e como elemento articulador do

universo das sociabilidades e identidades travestis.

A prostituicdo é uma fonte de trabalho, como qualquer outra, porém ndo ha chefe,
exceto elas mesmas, e garante muito mais dinheiro do que alguns trabalhos formais.
Além disso, a prostituicdo é a Unica esfera da sociedade em que as travestis e
transexuais podem ser admiradas e reconhecidas. Também é nela que muitas se
sentem mais atraentes e desenvolvem a autoestima, sabendo que sdo fonte de desejo
para muitos homens (REIDEL, 2013, p. 65).

Desse modo, violéncias e formas de silenciamento social sdo vividas pelas travestis
dentro das dindmicas de diferenciamento e desigualdade das matrizes vigentes em nossa
sociedade. As travestis acabam ocupando um lugar de subalternidade maultipla no espectro
social, a medida que rompem e transitam entre as fronteiras pelas quais o género, a sexualidade
e a corporalidade sdo formulados e construidos, nos jogos entre as fronteiras da intimidade, do
privado e do publico, tornando-se alvo de discriminagdes de diversas ordens e de manifestacdes
da violéncia. A pesquisa entende, na perspectiva de Monique Prada, que o trabalho sexual,

apesar de ocupar importante espago no cotidiano travesti, ndo pode ser entendido como um
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trabalho empoderador, uma vez que “nenhum trabalho exercido em nossa sociedade, e em
especial nenhum trabalho precério exercido por mulheres de baixa escolaridade e classe social,
possa realmente ser considerado empoderador ou emancipatorio” (PRADA, 2018, p. 58).

O trabalho sexual acaba por singularizar as praticas sociais das interlocutoras da
pesquisa, manifestando usos e configuracOes particulares em suas apropriagdes das tecnologias
digitais, o que singulariza em diversos aspectos suas praticas de consumo, bem como as
trajetdrias digitais que realizam. A vida na prostituicdo passa a ser um importante denominador

das praticas digitais, uma vez que atravessa todas as relacdes cotidianas.

Enquanto as mulheres cisgéneras podem exercer o trabalho sexual em casas e boates,
0 espaco reservado as travestis é quase sempre o da prostituigdo precaria das ruas, o
que possivelmente contribui para aumentar o risco de agressdes e a inseguranca.
Embora a internet tenha modificado um pouco o modo com que se exerce a
prostituicdo, ndo chegou ao ponto de evitar os nimeros alarmantes da violéncia contra
essa populagdo de trabalhadoras. Aqui, a luta deve ser contra a transfobia e pela
insercdo da populacdo trans no mercado de trabalho, permitindo que exercam a
prostituicao se desejarem, mas ndo como Unica alternativa de sobrevivéncia (PRADA,
2018, p. 61).

Muitas vezes alheias aos seus direitos assegurados constitucionalmente, as travestis
acabam sendo silenciadas mediante as injusticas e tensées de um pretenso consenso social a
respeito daquilo que a sociedade, em termos gerais, considera legitimo e ilegitimo, como
afirmam Maria Toneli e Marilia Amaral (2013). As regulacdes e contingéncias da cultura
acabam por prescrever a forma com que a experiéncia social e as formas de dominagdo sao
vividas e muitas vezes perpetuadas, bem como os contextos de vulnerabilidade social se
atualizam ou sofrem transformagoes.

Para entender essas configuracOes, atraveés de suas trajetorias digitais, é necessario
pontuar que, mesmo em contextos de alta precariedade social, econémica e simbdlica, as
pessoas desejam e articulam formas de possuir acesso as mais diversas tecnologias da
elaboracdo humana, inclusive as tecnologias de comunicacao digital. Monique Prada alerta para
uma postura de arrogancia, de pensar que mulheres, sobretudo prostitutas, marcadas por baixa
renda e baixa escolaridade, pela negritude e lugar de origem economicamente desprivilegiado
ndo possam ter acesso as tecnologias da comunicagdo, afirmando que “algumas pessoas nao
acreditam que mulheres com pouca escolaridade e menor poder aquisitivo possam ter acesso
facil a internet e, por meio dela, se comunicar tranquilamente. Se sdo prostitutas,
declaradamente prostitutas, o preconceito ainda ¢ maior” (PRADA, 2018, p. 86).

Essa dimensdo ainda assume outras particularidades em relagdo as interlocutoras da

pesquisa. O trabalho sexual travesti, em uma sociedade cis e hétero orientada, demarca
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operacdes de significado desde o acesso aos meios de comunicacdo digital, bem como a
multiplicidade de usos que podem ser observados. Com isso, a pesquisa aponta a tenséo
existente nas formas (simbdlicas) criadas e articuladas nas interacGes e sociabilidades,
enfocando nas relagdes online — mas também nos quadros mais amplos dos processos
comunicativos de nossa sociedade — que mantém estreita correspondéncia, conivéncia ou
mesmo ainda que cooperam na manutencdo das formas de dominagéo, subalternizacdo e na
articulacdo de inimeras violéncias.

Em muitos casos, 0s contextos comunicativos colaboram na construcéo dos referenciais
que mantém as hierarquias sociais e as formas de exclusdo e pertencimento. Essas praticas
articulam o modo como individuos e grupos se inserem nas dinamicas do tecido social, seja na
manutencdo e conservacdo dos formatos e das relacfes sociais hegemonicas ou nas formas e
possibilidades de agéncia e resisténcia. Elas possibilitam a observacdo dos quadros que
orientam as sociabilidades e que constroem os significados e as dindmicas do mundo social que,
em sua maioria, entendem a localizacdo do problema social nas travestis. Hélio Silva (1993)
pontua essa questdo, alertando para a forma contextual com que as mdaltiplas violéncias
colaboram na construcdo e manutencdo da subalternidade travesti, mesmo que ndo diretamente
relacionada aos contextos eminentes em que a violéncia acontece:

[...] o problema néo é [a] travesti. A questdo é quem [a]s mata, espanca e desdenha.
Talvez possamos estabelecer uma linha de comunicacdo entre o risinho no canto
direito da boca do intelectual macho (ou do gay respeitavel) com a bala que fere o

peito esquerdo d[a] travesti. O risinho cria na verdade a ambiéncia que neutraliza a
decisdo de apertar o gatilho®® (SILVA, 1993, p. 16)

A nocdo de ambiéncia aqui utilizada demonstra que 0s agentes sociais estdo
interconectados por redes de relacionalidades de diferentes naturezas e que 0 mesmo ocorre
quando essas relacfes constituem e sdo constituidas pelas praticas da cultura digital. Débora
Leitdo e Laura Graziela Gomes (2011) afirmam que a no¢do de ambiente é Gtil na pesquisa
sobre e na internet, uma vez que permite com que as especificidades de cada plataforma sejam
articuladas. Para as autoras, nesses contextos de pesquisa, a centralidade da unidade humana
acaba sendo desestabilizada. Na internet, a presenca humana deixa de possuir um carater

centralizador, mas se materializa e se torna visivel por outras formas de presenca que sdo

% O texto de Silva, publicado em 1993, se refere as travestis no género masculino da lingua. Apesar do uso
equivocado da linguagem, a lucidez da argumentagdo € absolutamente valida. Atualmente ja temos o
desenvolvimento da critica consolidada a respeito do uso do feminino para fazer referéncia a elas. Para evitar uma
confusdo na linguagem e desentendimentos desnecessarios ao projeto de reconhecimento do feminino das
identidades travestis, a transcricdo da citagdo foi realizada adaptando-a ao feminino.
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colocadas em evidéncia, por “maquinas, objetos técnicos e tecnologia que, para pesquisar,
precisaremos aprender a manipular”’ (LEITAO; GOMES, 2011, p. 26).

A ideia de ambiente diz respeito tanto as configuracGes sociotécnicas diretamente
ligadas a cada tecnologia ou plataforma quanto aos contextos sociais particulares em que 0s
usos se expressam e sdo interpretados na vida cotidiana. A complexidade dos ambientes reflete
bem mais do que as distingOes entre o online e o offline — nos contextos de pesquisa que essa
distingdo faz sentido para os agentes de interlocucdo — mas aponta para o fato de que a internet
assume variadas formas de experimentacdo e interpretacdo, mais do que ela pode vir a
significar.

A histdria da Cynara nos ajuda a demonstrar como uma ambiéncia social demarcada
pela cisgeneridade irrefletida, que mantém a continuidade da subalternidade no &mbito de vida
das travestis, € conduzida pelas formas de presenca online e pelos significados que sao
atribuidos ao acesso a internet e ao uso dos aplicativos de conversacdo. Cynara, hoje com 32
anos, € natural de Cachoeirinha, regido metropolitana de Porto Alegre. Ela namorou por cinco
anos com Fabio, que era ajudante de pedreiro, e alguns anos mais novo que ela. Foi ela que deu
a ele um celular “bom”, parcelado em muitas vezes em uma loja de varejo, com acesso a um
plano de internet, no Gltimo ano em que viveram juntos. O presente foi dado, apds idas e vindas
do casal, quando ele ameacou abandona-la definitivamente. Eles viviam em uma pequena casa
com quarto e sala de madeira e uma cozinha e banheiro de alvenaria, alugada por ela por R$
300 mensais. Para pagar as despesas e sobreviverem, ela tralhava na prostituicdo urbana,
enguanto de dia se dedicava as tarefas domésticas.

Na época, ela ndo tinha acesso nenhum a internet, mesmo considerando ter condigdes
econdmicas suficientes para comprar um smartphone para si ou mesmo um computador, ainda
que fosse usado ou de segunda mao. Cotidianamente, apds voltar do trabalho, Fabio deixava
ela de carro na esquina em que ela trabalhava e na hora que ela ligasse com o celular dela para
o0 dele, ele voltava para buscé-la. Fabio tinha medo de que ela pudesse manter algum tipo de
contato prolongado com algum cliente, ainda que ela tivesse uma rotina mais ou menos fixa de
homens que buscavam por seus servi¢os, o que motivou varias discussdes entre o casal e causou

o término definitivo da relag&o.

Ele sempre me chamou de minha mulher, minha princesa, minha querida, meu amor.
Sempre fui a mulher dele e fui mulher mesmo. Limpava e cozinhava para ele, a irma
e a mae que moravam perto também. E dava meu aré [dinheiro] para ele, sabendo que
ia pra elas, que nem conversavam comigo, que ndo gostavam de mim, mas que viviam
do que eu dava. E foi assim por o tempo todo. Ele olhava meu celular, um caquinho
pequeno da Nokia, que servia sd para eu ligar pra ele, nem mdsica tinha, nada, mas
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nada mesmo. Foi, foi, que ndo deu mais. Quando eu comprei um celular pra mim, um
desses bons, que podia entrar em tudo, s6 que eu ndo entrava em nada, nao sabia usar
nada, porque ele nunca me ensinou com o dele, foi uma desgraca. Foi ai que comegou
a briga e que a gente terminou. Eu ja havia apanhado do meu pai, quando sai de casa,
e dele também, mas pouca coisa, nada pesado. Mas quando ele veio pro meu lado,
dizendo que eu era puta, eu ndo queria mais apanhar de novo, porque jurei que nao ia
mais apanhar de macho algum, desaforo. De raiva que eu fiquei eu joguei o celular
dele no tanque [com agua] e escondi 0 meu no armario. Mas o rabicho [0 carregador]
ele achou e conseguiu cortar o fio. O meu eu disse que tinha perdido. Ele revirou tudo
e ndo achou porque eu tinha desligado. (Cynara, anotado em maio de 2016)

Para Cynara, o fim da relacdo amorosa, que ja estava bastante desgastada, convergiu
com o momento em que ela decidiu comprar um aparelho com acesso a internet. Sem ser
avisado da compra, Fabio “surtou”, apresentando uma série de interdi¢6es sobre o fato do que
ela “poderia” fazer com a tecnologia. O medo declarado dele era “virar corno”, uma vez que
ela passaria a utilizar a internet para encontros amorosos. Para ela, naquele momento de sua
vida, o acesso a internet representava formas de ‘“conquista da liberdade” e de “novas
oportunidades”, embora ela mesma fale do processo considerado arduo de aprendizagem
digital. Ela identifica o ciime do ex-marido ndo para consigo mesma, mas para a ideia de que
essa tecnologia indicava um sentimento de perda do controle da vida dela, o que estaria atrelado

ao acesso oportunizado pela internet.

Eu sinto que ele ndo tinha ciimes de mim, e ndo tinha como ter, coitado. Porque ter
ciimes de quem trabalha como eu é pedir pra morrer, ne. Se diz que ndo tem [cilmes]
¢ porque ndo tem! Mas tem né, a gente sabe que tem. Mas era porque o aqué [dinheiro]
que vinha, vinha para ele, tudo pra ele, né. Mas... sabe... eu sinto que ele tinha inveja
da minha liberdade, de eu ser liberta, de poder conversar com quem eu quisesse, medo
que eu conhecesse um outro homem e deixasse ele, mas o que eu mais conhecia era
homem, toda noite, dois, trés, quatro, diferente, muito mais que isso. Mas era
diferente, pra ele aquilo ali era passageiro, mas se ficasse sério, ele achava que ia ir
pro celular, que eu iria ficar de conversinha, comegar um namoro, COmo se isso eu ndo
pudesse fazer de qualquer forma. O sexo ndo importava tanto, porque era 0 que eu
fazia pra nés viver, desde que ele visse todo o aqué pra ele eu podia fazer e desde que
ndo tivesse cansada pra ele também. Sexo, de noite, com varios tipos, tava valendo,
agora eu conquistar a minha liberdade, ai era pesado demais pra ele suportar. (Cynara,
anotado em maio de 2016)

A briga que culminou no celular de Fabio estragado motivou Cynara a sair de casa e ir
morar com duas amigas, dividindo um apartamento de um quarto em Porto Alegre. Deixou para
trds a casa montada como estava, levando algumas malas e caixas com seus pertences. Tempos
depois, quando ja estava bem mais “motorizada”, utilizando com mais habilidade os sites e
aplicativos em seu celular, aconteceu de Fabio entrar em contato via solicita¢cdo de amizade no

Facebook.
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Um dia, eu tava na casa de uma amiga, com meu celular, que nem era mais aquele
primeiro, mas eu vi que ele me adicionou no Face. Ele tinha perfil, antes néo tinha, sd
tinha coisa de videogame e futebol, s6 servia pra isso o dele. Dai eu nem pensei duas
vezes e adicionei, bem burra. Adicionei pra saber o que tava fazendo, saber como tava,
mas ndo tinha nada no perfil dele. S6 umas foto do Inter [Sport Club Internacional] e
uma so dele de rosto, de boné, fazendo um sinal com as méos. Eu adicionei, mas ndo
chamei ele. Deixei pra ver se ele ia falar. Mas dai ele me mandou uma mensagem me
chamado de tudo: VEADO... PUTO... ARROMBADO... DESGRAGADO... VAI SE
FODER... SEU MERDA.... e outros montes de merda®” (Cynara, anotado em maio de
2016).

O reencontro com Fabio nunca aconteceu de forma presencial. A demarcagdo no
masculino e nas formas de xingamento com que ele se referiu a Cynara quando teve acesso ao
perfil dela a deixaram bastante triste e abalada, porque parecia ter ocorrido uma espécie de
transformacdo no homem que ela conhecera. Um paralelo entre ela “ser a mulher dele”,
enquanto viviam juntos, e passar a “ser um veado/puto”, quando ja ndo conviviam. Ao narrar
essa historia, ela deixa claro que sempre foi tratada por ele como mulher, porque Fabio néo se
reconhecia enquanto homem gay, pois nunca havia se relacionado com homens. Quando
decidiu entrar em contato, a primeira inciativa que teve foi a de atacar Cynara, atribuindo-lhe
com isso uma linguagem masculina, de quem n&o a reconhecia mais pelo género feminino. N&o
apenas o0 tratamento no masculino, mas também uma série de palavras utilizadas como
xingamento, palavras com o poder de desfazer o reconhecimento feminino e que colocam em
evidéncia os intercAmbios da homofobia ao ndo reconhecimento da transexualidade.

O rancor ¢ a ira de Fabio, indicada no uso de palavras em caixa alta, “aos berros”, fez
com que Cynara ndo respondesse suas mensagens. Apesar disso, parecendo mais calmo depois,
ele passou a insistir, diversas vezes, em conversar. Pedindo desculpas, mandando mensagens
romanticas, ao ponto de conseguir o nimero de seu telefone e ter tentado entrar em contato com
ela outras vezes. No contexto de precariedade das vidas travestis, as relagcbes mediadas pelas
tecnologias digitais expressam, em diversos niveis, as configuragdes sociais mais amplas de
cisgeneridade irrefletida de nossa sociedade, envolvendo relagdes complexas entre as tensoes
da intimidade e da vida publica, permeadas por relacdes assimétricas de poder e acesso sobre o
direito a vida delas. Aqui, as transformacdes na forma de presenca, articulada pelas dindmicas
das préaticas digitais, sdo fundamentais na elaboracdo dos contextos de interacdo, sendo
acionados pelos mesmos mecanismos sociais de subalternidade e violéncia.

Alguns anos depois, Cynara passou a ser perseguida por um policial da guarda municipal
gue conheceu na noite de Porto Alegre. Ele fazia a ronda com um colega, quando passou por

ela trabalhando parada em uma rua. Ela sentiu uma troca de olhares interessados, mas resolveu

57 Optei por transcrever em caixa alta, pois foi assim que Cynara disse que recebeu as mensagens.
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“ficar na dela”, porque “dos aliba a gente quer distancia”. Minutos depois ele voltou e pediu
(na verdade deu uma ordem) para ver o aparelho celular dela que, meio a contragosto, entregou.
Ela disse que ficou apreensiva e “se tremendo toda”, pois nao sabia o que se passava na cabeca
daquele homem naquela altura da noite. Além disso, havia fotos suas nuas e contatos que
poderiam parecer suspeitos. No entanto, o que ele fez foi adicionar o nimero de seu telefone na
agenda de contatos e ir embora. Na mesma noite trocaram mensagens pelo WhatsApp. Naquele
momento, sentiu-se “lisonjeada” com o ato (de coragem) dele em se “expor” diante do colega.

N&o tardou para conversarem regularmente pelo aplicativo e marcarem encontros
amorosos e sexuais — que no inicio eram pagos, portanto, entendidos como prestacdo de
trabalho, mas que passaram, por Varios fatores, a ser realizados sem pagamento. Ele fazia o
tipo°® bagaceiro, “até entdo tudo bem, pois a maioria dos homens age assim”, mas revelou um
comportamento violento, tanto nas relagfes sexuais quanto nas interacGes e conversas que
tinham pelo aplicativo. O acordo tacito era o de sigilo absoluto, pois ele era casado e 0s
encontros aconteciam quando ele estava de folga, ou no final de seu turno de trabalho.

Na noite em que Cynara pensou que “ia morrer”, estava com ele em um motel que ja
frequentavam. Ela percebeu desde o comeco que ele estava alterado no padé [cocaina], mas ndo
havia o que fazer uma vez que ja havia entrado no carro. Violento e empunhando uma arma,
ela conta que ele ndo conseguia atingir o0 orgasmo, acdo que ela atribuiu ao efeito da substancia,
tendo ficado horas em cima dela. Nua, deitada ou se esmerando em todas as posi¢des sexuais

possiveis para terminar com “aquilo e fugir daquele inferno”, tendo uma arma apontada o tempo

%8 “Fazer o tipo” é uma expressdo que demarca o tipo de comportamento com que, principalmente os homens,
agem em seus perfis ou nos contatos nos aplicativos de conversa¢do. Rapidamente elas aprendem a ver de que tipo
0 boy é. A partir do comportamento que apresentam, elas passam a classificar diferentes tipos de contatos e sabem
como responder a cada um deles, na intencdo de manter o contato quente e, com isso, conseguir algum proveito.
Um tipo bagaceiro/cachorro € um dos mais comuns, aquele homem que s6 quer saber de sexo, que pede fotografias
intimas, que manifesta o tempo todo sua virilidade, “que s6 quer saber de meter [praticar sexo anal]” e exige a
narracao detalhada das praticas eroticas para sua satisfacdo, sendo também considerado como “tarado”, pois as
conversas “so giram em func¢do do sexo”. O tipo carente/inseguro ¢ aquele que necessita de mais atengdo e que
pode considerar ter problemas em relagdo as relagdes amorosas. E um tipo considerado “chato”, embora tenda a
ser mais educado que os bagaceiros, mas que exige cuidados e carinhos que precisam ser administrados durante
as conversas e interagdes, € do tipo de homem que gosta de respostas como “vem que eu te cuido”. O tipo Jorge,
ou TDB (tudo de bom) é o perfil dos homens que tem interesse por sexo, embora consigam conversar sobre outros
assuntos do cotidiano. Sao considerados os melhores tipos, embora os mais “perigosos” para se apaixonar, porque
sdo aqueles que demonstram algum tipo de carinho, que pode se revelar verdadeiro, ou apenas esconder as mesmas
intengdes sexuais que os demais. Quem se apaixona por um tipo bagaceiro ja tem que ter em mente que “¢ um boy
que ndo vale nada”. A diferenciag@o entre contato quente, aquele que vale a pena investir, por ser considerado
gentil, educado, bonito ou com dinheiro (ndo necessariamente o pacote completo) e contato frio, “que sabe que s6
quer bater punheta” (sentido real de masturbacdo e sentido figurado de “boy que ndo vai pra frente”, do nado
desenvolvimento das relagfes) também foi relatada por varias interlocutoras como formas de classificagdo das
relagdes na internet. A partir do tipo de boy, se desenvolvem préaticas de manter a conversa, principalmente quando
ha indicios concretos de interesse, tanto sexuais quanto amorosos.
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todo para a sua cabeca®®. Ela percebeu que ele ficava cada vez mais violento, colocando nela a
culpa por ele ndo atingir o orgasmo. Relata que ndo lembra exatamente quanto tempo ficou
naquela situacao, mas “Deus sabe 14 como consegui[u] fazer com que ele acabasse o servigo”.
Exausta e sentindo-se estuprada, em algum momento, voltou para a rua e foi correndo para sua
casa. No outro dia, quando conseguiu refletir melhor sobre o ocorrido, bloqueou o contato dele.

Apesar do medo que sentiu, ela contou que a vida precisava seguir € no outro dia ela ja
estava de volta a quadra, trabalhando. Sentia-se acuada, mais do que o normal, mas também um
pouco mais cuidadosa, com um tipo de estado de alerta ligado®. Ela cuidava para néo ficar
muito tempo sozinha, nem voltar para a casa desacompanhada. Ela ndo soube dizer quanto

tempo depois, se semanas ou meses, mas 0 mesmo policial voltou a para-la na rua.

Foi quando o diabo me apareceu, me parou e me pediu pra ver meu celular de novo e
louca de medo eu dei. Nem tinha como esconder, porque tava [com o celular] na méo,
ndo tinha como fazer nada. Pensei em correr, mas ndo dava. Eu tava toda cagada
[sentindo-se com medo] porque ele decerto viu que eu ndo respondia mais nada.
Decerto tentou me enviar mensagem, ligar, sei la... e eu nada, porque néo queria saber
de nada daquilo de novo, nada que viesse daquele diabo. Foi quando ele me entregou
o celular e disse pra mim desbloquear ele naquela hora, com ele ali na minha frente.
E ficou parado, com a méo na cintura, como se fosse tirar a arma bem ali e acabar
comigo naquela hora. Eu fiz né, tremendo toda de medo e sé consegui dizer pra ele
“pronto”, me tremendo toda. Ai ele me xingou de um monte de coisa e me disse:
“Agora escreve ai”’. E me disse o que era pra eu dizer pra ele, bem psicopata, como se
eu tivesse conversando normal com ele, como se ele ndo tivesse na minha frente. Disse
pra eu escrever que eu queria chupar o pau dele e que tava louca pra ele me comer.
Que eu era uma cadela que ele ia comer, esse tipo de coisa, assim, bem bagaceira
mesmo. E eu I, passada, sem entender nada do que ele tava querendo, do que tava
fazendo, louca de medo de me danar. Eu pedi pra ele me deixar em paz, que eu
precisava trabalhar e ele disse que ele ia embora naquela hora, mas que ia me matar
se eu ndo respondesse ele mais. (Cynara, anotado em maio de 2016).

A histéria narrada por Cynara revela episédios que remetem a um contexto social de
alta precariedade e vulnerabilidade, independentemente do tipo de relacdo diferenciante que
envolvia os dois homens (0 ex-marido e o policial). No primeiro caso, 0 acesso a tecnologia
digital (representado pela posse do telefone celular conectado a internet) foi interpretado por

ele como uma forma de conquista e autonomia ao qual ela ndo poderia ter acesso. No segundo

% Relatos como este, com grande carga de violéncia, sdo dificeis de serem ouvidos, mas, sobretudo, dificeis de
serem transcritos e interpretados. Obviamente carregam em si além do drama e da violéncia vividos, um tipo de
natureza narrativa conflitiva e composta por varias camadas sobrepostas de significado, aos quais a prdpria pessoa
que elabora ndo consegue explicar ao pesquisador todos eles.

60 Estado de alerta é um estado de atencdo na noite, ligado ao feeling que as travestis e prostitutas desenvolvem,
de saber interpretar cada situacdo. Na verdade, Rafa relatou que as travestis estdo o tempo todo em estado de alerta,
independentemente de estarem nas situacfes de trabalho sexual. Essa forma de vigilancia diz respeito a todos os
ambitos de vida, porque elas sabem do comportamento hostil da sociedade em geral, o que exige, em todos os
contextos, estar alerta, porque as travestis, especialmente as de contextos populares, ndo sdo bem-vindas em muitos
lugares e qualquer coisa que digam ou que venham a fazer pode ser motivo de confuséo, o que dispara situagdes
de violéncia.
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caso, é possivel perceber os contextos particulares de violéncia a que as travestis estdo
submetidas em nossa sociedade sendo remodelado em funcéo das préprias tecnologias digitais,
que corporificam novas formas para o exercicio da violéncia. A subalternidade é engenhada e
reatualizada nessas interaces, uma vez que ela constitui os estatutos sociais mais amplos de
violagdo do corpo e da vida travesti.

O processo de subalternizagdo advém de uma concepcdo compartilhada de uso e
descarte dos corpos em contextos de prostituicdo, que leva muitas vezes ao desrespeito e a
violéncia. Dificilmente uma pessoa que ndo estivesse em uma relacdo de subalternidade social
seria interpelada dessa forma na rua, forgada a entregar o celular para um desconhecido e
obrigada a contentar-se com o fato de ele deliberadamente salvar seu nimero na agenda. A
dimensdo da subalternidade feminina desse contexto de violéncia se refere a precarizacdo do
trabalho e da impossibilidade de recusar tal investida, sendo compelida a uma série de
regulagcdes. Muito menos a ser obrigada a desbloquear esse contato apds um episddio de
extrema violéncia e ser forcada e coagida, tal qual em um ditado, a escrever o que essa pessoa
desejava. No exemplo dado por ela, ha um tipo de confirmacdo da masculinidade dele e da
subserviéncia dela, da dominacéo que ele pode exercer e da economia de um desejo perverso,

de depois poder ler essas mensagens, poder de excitacdo sobre o poder de controle.

4.2 RUIM COM AS MARICONAS, PIOR SEM ELES

A transicdo rua-puteiro-jornal-sites, conforme Monique Prada (2018), sempre contou
com intermediarios tecnoldgicos para a articulacdo do trabalho da prostituicdo, culminando na
atualidade com a divulgacédo de anuncios em sites especializados na internet e na utilizagdo de
telefones celulares para 0 manejo das interacdes. Se por um lado essas tecnologias permitiram
as trabalhadoras do sexo maior facilidade na organizacdo de suas atividades e rotinas, como
maior controle em relacdo a administracao do tempo e dos horarios ou mesmo o envolvimento
em atividades sexuais remuneradas de forma mais esporédica, por outro, trouxe problemas
relativos a seguranca fisica e emocional, como a exposicao de suas informacgdes, como contatos
e dados pessoais e fotografias que acabam ficando a disposi¢édo para qualquer pessoa que tenha
acesso a rede.

A partir das analises de Miskolci (2017), é possivel tracar algumas aproximacdes com
as transformaces que o advento da internet causou na vida sexual e amorosa dos usuérios com
as trajetdrias digitais das interlocutoras da pesquisa. A principal mudanca apontada pelo autor

¢ a criacdo de um tipo de sentimento de agéncia desejante, principalmente para as pessoas que
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foram impedidas ou mais controladas no exercicio de sua sexualidade. A isso est associada a
individualizagdo na busca por parceiros sem a interferéncia familiar, comunitéria e de amigos,
que permite seguir interesses pessoais e gostos erdticos mais especificos nas buscas online.
Para as interlocutoras da pesquisa, iSSO representou ndo apenas uma ampliacdo de
nameros de contatos em suas redes sociais, que podem ser parceiros ou clientes em potencial,
mas incidiu sobre um grande numero de atividades orientandas pelas préaticas do erotismo e da
sexualidade que precisam ser coordenadas durante o dia, de forma concomitante com outras
tarefas. Rafa brincou que ao gerir essas interacdes nas redes sociais, acabada sempre se sentindo

nervosa:

— Dai eu ja fico nervosa! [Alisson pergunta] Mas nervosa mesmo? — Nervosa mesmo
e rindo de mim mesma. Nervosa porque eu ndo gosto de nada na minha vida
desbeicado [fora do lugar], sabe. Vai dando um nervoso danado na gente. Porque
atende um, atende outro, que nem sabe pra que lado olhar e acaba perdendo muito
tempo olhando pra tudo que é bobagem também. E nervosa rindo de abobada mesmo,
que ninguém ta indo tirar o pau da forca [brincando com a expressar “tirar o pai da
forca” que significa estar com pressa]. Se é desgraga e coisa ruim vem ligeiro, do
mesmo jeito que as maricona sao ligeira, querem tudo pra ontem. Se tem uma coisa
séria que tu precisa ver, a gente nem enxerga no meio da confusdo as vez de tanto
chamado que tem pra atender. T4 conversando com um e ja tem outro chamando a
atencdo. Além disso, né, tem o resto da vida da gente que também acontece no Face...
¢ pedido de amizade, é gente chamando pra isso, gente chamando praquilo, gente
curtindo foto, gente vendendo coisa. Uma zona. E parece que a gente tem que ta em
cima toda a hora, né. E tu acha que a gente ndo fica nervosa com isso? As vez toma
um talagaco daqueles. Quando olha pro reldgio, a hora ja passou e eu ainda té ocupada
acompanhando as funcdo. Dai eu penso pra mim mesma: Por acaso a senhora ja t&
rica que ainda ta ai batendo trela? (Rafa, em setembro de 2016)

O gasto com o tempo cuidando das interacbes € uma reclamacdo constante das
interlocutoras, que passaram a gerir ¢ “negociar o sexo” além dos regimes tradicionais na noite
sentindo que, na maioria das vezes, precisam estar “dispostas” e “disponiveis” para esse tipo de
interacdo. Essa mesma relacdo de administragdo do tempo com as tecnologias digitais,
principalmente dos telefones, posteriormente dos telefones com acesso a internet, foi apontada
nos trabalhos de Sandra Rubia da Silva (2012) e de Camila Pereira (2017), indicando como as
interlocutoras de suas pesquisas também dedicavam grande parte do tempo de suas rotinas aos
cuidados e a administracao de suas relacOes atraves dos telefones celulares e das redes sociais.
Para as interlocutoras de Sandra, o celular invocava a necessidade de elas estarem “24 horas”
(o dia inteiro) disponiveis aos seus familiares e parceiros para atenderem a qualquer ligacao.
Da mesma forma, as interlocutoras de Camila afirmaram a necessidade que sentiam de estarem
“sempre conectadas”. Em ambos 0s casos, as interlocutoras relatam que se sentiam submetidas

a pressao exercida por seus parceiros e em relagdo aos cuidados com os filhos. No contexto das
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trajetorias travestis observadas, as ‘24 horas no ar” remetem a elas precisarem estar o tempo
todo disponiveis ao erotismo, as praticas sexuais ou mesmo a sacanagem.

Essa “disponibilidade” é compreendida ndo apenas pelas conversas ¢ interagdes em sites
e “aplicativos de pegagdo”, mas atravessa os usos de outras plataformas ndo necessariamente
criadas para a busca de parceiros, como no caso do proprio Facebook. Com isso, elas vivenciam
um sentimento de alargamento da experiéncia da noite. Mais de uma vez as gurias manifestaram
que estavam “na fun¢do” o tempo todo, que sentiam que “nunca deixavam a quadra”,
independente do que estavam fazendo e do lugar onde se encontravam. Em muitos encontros
presenciais percebi que elas ndo largavam os celulares e atendiam a mais de um chamado ao
mesmo tempo. Para elas, € como se as dindmicas da noite (que envolvem o flerte, a negociacéo,
as trocas eroticas, a estimulacdo do desejo) fossem contidas tanto dentro dos aparelhos celulares
guanto nos sites de rede social, porque, como afirmou Rochelli a respeito de seu Facebook e de
outros aplicativos, “tudo vira aplicativo de fervegao”.

Essas interaces retém o tempo e o espaco da quadra que é distribuido para as outras
temporalidades e socialidades do cotidiano, levando muitas vezes a exaustdo do sexo e do
erotismo. Essa relacdo é expressa por Miskolci, ao apontar as transformag6es de mudancas nas
formas e nos roteiros das paqueras, que passaram a ser entendidos como mais diretos,
envolvendo uma interagdo que permite indagar com mais facilidade aspectos considerados
como decisorios das préaticas eroticas. Para o autor, a internet permite que as pessoas tenham
varios parceiros, ou que paquerem ao mesmo tempo com diferentes pessoas, sem 0s embaragos,
constrangimentos e retaliacbes comuns nas relacfes face a face. Com isso, as abordagens
tendem a ser mais rapidas e objetivas, inquirindo a respeito de performances e preferéncias
eroticas que podem definir a continuidade ou ndo dos contatos. Véarias interlocutoras afirmaram
gue € comum adicionarem algum contato no Facebook ou no WhatsApp e ja receberem nudes,
videos ou mesmo outros materiais erético-pornograficos sem ao menos terem iniciado uma
conversa, que sao inqueridas a repeticbes constantes de suas habilidades eréticas na forma de
estarem sempre agucando o erotismo alheio. Ainda que muitas das interagcbes sejam bem
objetivas, suas trajetdrias sdo marcadas por usudrios que tentam “enrolar”, “passar a perna” ou
que ficam “de papo”, mas que ndo articulam um encontro presencial.

Para elas, € dificil saber se a pessoa esta realmente interessada no sexo (no pagamento
pela prestacdo de servigo) ou se esta apenas se divertindo e utilizando do tempo e das respostas
delas para a satisfacdo erotica e sexual sem nenhum tipo de retorno. Da mesma forma, para
muitos contatos, € como se elas proporcionassem “pornografia gratuita”, conversando, trocando

fotografias e “usando” essas interagdes a fim de satisfazerem seus proprios interesses.
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Além disso, para as interlocutoras, muitos homens com quem interagem nas redes
sociais apresentam um comportamento agressivo e violento, por ndo demonstrarem respeito
para com elas, principalmente nos ambientes e aplicativos em que as conversas sao particulares.
Como o retorno financeiro depende em grande medida da prestacao de servigo sexual, quando
arranjado pelas redes sociais, elas precisam equilibrar as tensdes entre esse tipo de
comportamento com a necessidade de manter o contato interessado nelas a fim de acordarem
um encontro.

Como Rafa afirmou, “se ¢ ruim com as mariconas, ¢ pior sem eles”, porque a
necessidade financeira quase sempre fala mais alto frente aos incomodos e problemas que
podem surgir nesse tipo de interacdo. As reclamagdes sobre os comportamentos desses homens
sdo bastante constantes, inclusive, em alguns casos, entendendo-os como “psicopatas”, quando

as relacdes incébmodas passam dos limites que elas podem aceitar.

Os homi séo tudo psicopata! P-si-co-pa-ta! [dando énfase na palavra]. Uma coisa é
ndo ter respeito por amap6 nem por travesti, o que a gente ja ta bem acostumada, acho
uo, mas precisa do aqué. Outra é fazer o que eles fazem, porque acham que na internet
t4 tudo liberado, que ndo tem problema nenhum ameacar, mostrar que sdo machéo,
que eles que mandam, depois ficam tudo se escondendo, ddo um tempo e finge que
ndo foi nada com eles, ou que era tudo brincadeira, que ndo aconteceu de verdade.
Devem achar normal essa forma de agir, mas duvido que eles sejam assim na familia
deles, com as namorada, com as amap6. Acham que podem ficar perseguindo e
incomodando a qualquer hora e que tu tem que ta ali sempre linda pra o que eles
querem. Nao € facil segurar essas maricona. (Rafa, em agosto de 2016)

Um exemplo desse tipo de comportamento foi narrado por Rafa. Através de uma amiga,
ela conheceu um rapaz que namorou por uns trés meses. Ele acabou sendo “recolhido” para o
presidio, por envolvimento em uma série de crimes (algo envolvendo furto de gado e porte
ilegal de armas). Mesmo nessa situacdo, conversavam por WhatsApp frequentemente. Como
ela decidiu que néo iria visita-lo, acabava entregando ao irmao dele semanalmente quantias de
dinheiro para que o preso pudesse se manter, ou mesmo colocando recarga de créditos nos
celulares de ambos, como forma de ajuda. Quem fazia a mediacgdo financeira entre ela e 0
namorado era o irmdo mais velho dele, que, com o passar do tempo, passou cada vez mais a
pedir dinheiro alegando ajudar ao irmé&o preso. Um dia, Rafa recebeu uma ligagcdo do namorado,
dizendo que ela o havia abandonado e que ndo se importava mais com ele, uma vez que ela ndo
estaria mais Ihe enviando dinheiro.

Ao perceber que estava sendo enganada, ela foi falar com o irm&o do namorado e
descobriu que ele ficava com a maior parte do dinheiro que ela mandava. N&o bastando isso,

ele avisou para o irmao que estava preso que ela “ndo valia nada” e que havia “dado em cima
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dele” todas as vezes em que tinham se encontrado. Foi quando ela passou a ser ameagada por
ambos, recebia ligacdes de dentro do presidio, dizendo para ela se cuidar, que ele “estava na
cola dela” e recebia investidas amorosas e ameagas do outro irmao, que continuava
semanalmente cobrando dinheiro dela e que dizia que, com o irmao preso, que ele “podia
resolver o problema dela”, dando a entender que ela precisava dele (ou de qualquer outro
homem) para manter relagfes sexuais, uma vez que o irméo se encontrava preso.

O mesmo tipo de comportamento “psicopata” foi vivido por Cibele, de 25 anos, natural
de Florianopolis, casada ha seis anos, mas que trabalhava na noite em temporadas por varias
cidades da regido sul. O marido havia ficado em Porto Alegre, visitando a familia, e ela veio a
Santa Maria visitar Rafa, ficando hospedada na casa dela. Durante os dias que esteve na cidade,
eles mantinham contato diario por telefonemas e trocas de mensagens, muito em funcao da
preocupacdo dele com o bem-estar dela, mas também do ciime que ele manifestava, tanto por
saber de seu trabalho quanto de supor que ela estaria “na farra” com as amigas. Em uma noite,
ele ficou “pendurado” no telefone, dizendo que estava com saudade e que “cometeria uma
loucura” se ela ndo “largasse tudo” e retornasse para casa.

A preocupacdo dela foi tamanha que ela quase voltou para Porto Alegre, pois recebeu
uma ligacdo da mde e da irmad dele, dizendo que o marido estava entre “desolado” e
“enfurecido” bebendo demais dentro da casa delas. Cibele estava bastante preocupada pois
tinha medo que ele realmente atentasse contra a propria vida, mas acabou sendo convencida
pelas outras gurias a ficar, que aquilo ndo passava de chantagem e psicopatia. A noite, por
telefone, ela avisou para ele que estava “indo pra rua”, quando ele parou de responder as suas
mensagens. Mesmo preocupada, ela foi trabalhar e, em intervalos de tempo, enviava
mensagens, sem receber retorno, perguntando como ele estava. Passadas algumas horas, ela
recebeu em seu celular algumas fotografias dele nu deitado ao lado de outra mulher (cisgénera),
em um local que parecia com um motel e outra fotografia de uma camisinha usada, cheia de
esperma com um né na ponta, depositada em cima do lencol da cama em que eles apareciam
deitados. Essa foi a maneira que ele encontrou para provocar ciime em Cibele e tentar
desestabiliza-la emocionalmente, comprovando com as fotografias que ele a tinha traido.

Interagfes como essas sdo demarcadas por tensdes a respeito de como as relacOes
amorosas ou mesmo sexuais sdo agenciadas nas redes sociais. Esses cenarios sao compostos
por jogos de erotismo, trocas de mensagens variadas com o intuido de manter o interesse sexual,
mas também por tensGes a respeito de como a intimidade € interpreta e conduzida através de
relacOes de poder que se estabelecem entre os usuarios. Nelas se estabelecem as possibilidades

de aumentar as probabilidades de encontros e o problema de precisarem estar o tempo todo,
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além do tempo da quadra, disponiveis para os arranjos eroticos, bem como de viverem formas

renovadas de sujeicdo e violéncia a que estdo submetidas.

4.3 REGILIOSIDADE EM CONTEXTOS DE MIDIA DIGITAL

S6 quem pode contra as maricona é Nossa Senhora Aparecida, Mamde Oxum, a
Mae Rainha, Nossa Senhora Medianeira, nossa grande Méae lemanja, que leva com
as onda tudo o que n&o presta pro fundo do mar. Tem que ser uma mulher. Nem
Sao Jorge as vez pode contra uns dragdo desses que aparece na vida da gente.
(Kelly, em dezembro de 2016)

O trabalho de campo acompanhando as trajetorias digitais das travestis descortinou
elementos do universo religioso, ligados sobretudo ao Batuque, ao Candomblé e a Umbanda,
juntamente com manifestacdes populares e sincréticas da fé catdlica, em um repertério de
préticas que fazem referéncia ao mundo dos santos e dos orixas, as vivéncias nos ilés, os
terreiros, e as curimbas, que sdo festividades ritualisticas dedicadas aos orixas, inseridas na vida
cotidiana e gerenciadas nas intera¢6es online.

Embora eu ja estivesse com o trabalho de campo em andamento, inclusive recebendo
“mensagens de fé” pelo WhatsApp (por exemplo, algumas imagens ou gifs animados
representando 0s orixas, ou santas catélicas, principalmente Nossa Senhora Aparecida, com
desejos de “boa noite” ou “bom fim de semana”) ou sendo marcado em publica¢des do mesmo
tipo no Facebook, foi somente ao ouvir uma conversa na casa de Rafa, entre duas travestis
amigas dela que estavam no patio de sua casa, que entendi que precisava considerar as praticas
religiosas como elemento constitutivo das trajetdrias digitais das interlocutoras da pesquisa.
Uma delas falava do poder do seu Bara®!, que ele abriria os cruzeiros, os caminhos que estavam
fechados. Tempos depois, em outra situacdo, Nicolly, de 26 anos, natural de Caxias do Sul,
queixosa de uma bicha rival de sua cidade que a estava importunando no perfil do Facebook,
disse que a sua pombagira era mais forte, que ndo estava para brincadeira e que a outra deveria
temer por isso. Em tom de ironia, ouvi muitas vezes frases que denotavam o poder de suas
pombagiras babadeiras®?, que algo ruim aconteceu a alguém porque essa pessoa tinha errado o
amala®® ou errado 0 eb6%, ou ainda que alguém ndo podia ser levada a sério porque n&o passava

de uma boneca de santo®®.

61 Entidade do Exu.

62 No contexto, a palavra babado adjetiva a pombagira, denotando algum tipo de superioridade.

83 Oferenda para Xango.

64 Oferenda para o Exu.

® Para as interlocutoras, bonecas de santo sdo as irmas de religido (mulheres cis e trans ou homens gays) que nio
cumprem as obrigacdes ritualisticas com seriedade necessaria. Em geral, sdo pessoas que podem pagar mais pelos
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A curiosidade sobre essas expressdes e sua utilizacdo na vida cotidiana, fora dos
contextos de religido, fez com que eu buscasse observar se e como apareceriam as referéncias
sobre a religiosidade delas através de seus perfis no Facebook. Para minha surpresa, existia uma
grande articulacdo dos conteudos e significados religiosos postos em circulacdo atraves das
publicacGes e compartilhamentos em rede. Nelas, desenvolve-se um trabalho enunciativo cuja
referéncia é a religiosidade do ilé. Nos regimes digitais de interacdo, Paula Sibilia (2016) tem
indicado uma infinidade de processos que marcam passagem do cultivo de zonas da vida social
antes consideradas como privadas ou sagradas para um regime que exige habilidade narrativa
e peripécia estética. Ao contrério de servirem como uma mem®ria institucionalizada da religido,
0s contetidos postados apontam para dindmicas de memorias pessoais e afetivas socializadas,
que pulverizam nuances das praticas religiosas ligadas as suas historias de vida, mesclando, de
forma simultanea, como afirma Fernando Seffner (2012), a fé e a vida social.

Os itineréarios de fé das travestis interlocutoras possuem em comum histérias marcadas
na sua maioria por precarizagcdo da vida social, abandono da familia consanguinea, convivio
com a violéncia transfébica e evasao escolar (SILVA, 1993; BENEDETTI, 2005). Todas elas
afirmam terem percorrido outras religides, principalmente catdlica e evangélica, se afastando
ou sendo expulsas ao assumirem seu corpo e sexualidade em funcio da transexualidade. E o
caso de Kelly, de 30 anos, natural de Santa Cruz do Sul, praticante do Batuque ha 16 anos. No
inicio, ela morava com um amigo gay, hoje travesti e ialorixa, que a preparou. Assim como a
afirmacdo de Kelly, muitas outras travestis tém suas histdrias de vida estreitamente ligadas ao
terreiro, como um lugar de acolhimento e respeito, onde foram ensinadas a percorrer 0s

caminhos da fé religiosa e a entender suas préprias vidas.

Tu sabe que a Unica religido que realmente recebe as trans é a religido afro, porque tu
pode ir em qualquer lugar, qualquer religido, sabe, tu ndo vai ver tanta travesti e tanta
trans que nem no lado de umbanda e quimbanda, sabe, porque a gente é bem tratada,
a gente é reconhecida, sabe, quando tem uma festa, ja fica esperando “ai, vem a fulana,
a sicrana vem”, a gente é muito bem reconhecida na religido, tu pode ir em qualquer
terreira, qualquer lugar, sempre vai ter uma travesti, uma gay, uma qualquer, sabe,
sempre vai ver alguém do nosso povo, entende? (Kelly, em fevereiro de 2017)

O ponto de partida de todas as interacGes digitais é a vivéncia da curimba e da fé nos
orixas. Ailton Santos (2013) afirma que religides como o candomblé destinam importantes

praticas em funcdo do género e da sexualidade dos participantes, podendo, em muitos casos,

materiais dos rituais e se preocupam muito com as disposic¢des estéticas, seja nas roupas, acessorios ou oferendas,
mas que espiritualmente possuem fama duvidosa. Boneca de santo aponta mais para um falso status da pessoa que
ndo cumpre como deveria as obrigacdes.
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subverter as assimetrias da generificagdo social, valorizando a presenca feminina (inclusive do
feminino travesti). Como afirma Kelly, o reconhecimento por parte da irmandade é um dos

principais capitais da sociabilidade religiosa:

Eu tenho irmdos que estdo prontos também, homens com mulheres, filhos, familia,
tenho irmas Iéshicas, machorras, irmaos de toda indole, que eu posso estar aonde eu
t0 que eles vém e me abracam. Que nem agora, eu estou em Canela e a minha terreira
que eu sirvo é de Santa Cruz, da minha cidade natal. Meus irmaos, quando eles tocam
uma festa, tem alguma adoracéo pra um orix4, eles pegam e me ligam, me chama pelo
Face, me mandam Whats, me mandam convite: “Agora dia 15 eu vou tocar e eu quero
que tu esteja com a tua pombagira”. Olha, ¢ um convite enorme, sabe, porque ¢ bom
a gente se sentir assim, pra nés que é trans € um prazer enorme [...], saber que a gente
€ bem recebida, pra nds é muito orgulho, sabe. (Kelly, em fevereiro de 2017)

Ainda que portadoras de reconhecimento, nem sempre esse processo € linear. Ele pode
envolver demarcacfes ante ideais hegemonicos de género, sexo e erotismo, articulacdo de
paradoxos através de performances especificas do trabalho religioso (RIOS, 2011, 2012) ou
mesmo a reafirmacéo de desigualdades sexuais (MESQUITA, 2004). Laura, 32 anos, natural
de Santa Maria, d& exemplos que ilustram 0 modo como experiéncias conflitivas aparecem no
convivio social e de como sdo mediadas por interacGes digitais. Por se dizer ciumenta,
regularmente checa as conversas privadas do marido no Facebook, um ogd, homem tocador de
atabaque, que ficava “em lugar de destaque na tenda [0 mesmo que terreiro]”, sendo “visto e
visado pelas outras [trans] e pelas amapd”. Ela sabe a senha do celular e do perfil do marido na
rede social, acessando varias vezes ao dia, lendo as conversas privadas, porque sabe do “olho-
grande” e da “cobica do bofe” que muitas colocam em sua relagéo, inclusive as irmés (cis, trans
e gays) de religido.

Intrigas, disputas e olho-grande que constituem o inventario dessas praticas sdo
compreendidos nas experiéncias digitais. Laura “se apronta” em um grupo de seis pessoas com
a mesma ialorixa. Ela conta ter tido varios desentendimentos com as colegas de iniciacdo que
ndo levavam a sério o cumprimento das obrigagdes. Com o tempo, deixou de curtir e comentar
nas fotografias e postagens dessas pessoas, demorava para responder mensagens, evitando
intensificar o contato com ‘“bonecas de santo, que s6 querem midia e aparecer”. Esse
afastamento (digital) foi percebido pelas demais, fazendo com que o0s relacionamentos,
inclusive dentro do terreiro, ndo fossem como antes.

Outro relato que demarca a tenséo a respeito das interacGes foi mencionado por Nicolly,
que por um tempo namorou um rapaz cuja mée e irméas eram evangélicas. Elas desaprovavam
o relacionamento e postavam nas publicaces dela comentarios com versiculos ou passagens

biblicas de deménios (em referéncia a religido) e sobre promiscuidade e pecado (em referéncia
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a ela ser travesti e profissional do sexo) ou, em tom irdnico, expressdes como “Pelo sangue de

Jesus!” ou “Misericordia!”. Nicolly explicou da seguinte forma:

Tudo isso online, para quem chegasse no meu perfil. Eu ndo entendia de comeco e fui
perguntar pra minha tia [que era da mesma igreja] o que era aqueles nimeros [os
versiculos] e ela me explicou que eram da Biblia. O que mais tinha era do Apocalipse.
Eu s6 debochava, né. Eu achava uma graca aqueles nojo porque me chamavam de
prostituta da Babilbnia. Prosti [prostituta] eu ja era, mas da Babildnia, parece uma
coisa grande, né, coisa chique, puta das arabias [risos], de importancia. (Nicolly, em
janeiro de 2017)

Como o bofe era bonito, foi “deixando passar”, mas, quando terminaram 0 NRamoro, Nao
tardou a bloquear e exclui-las de seu perfil®. Esse processo funciona nos termos de
gerenciamento de amizades bastante corriqueiros nas trajetdrias digitais observadas, mas
também assume outros contornos de “limpeza”. Para Bianca, 31 anos, essa faxina digital

também precisa ser espiritual:

Em casa eu uso as sete varas de marmelo no final do ano pra varrer tudo de ruim que
ficou. No Face também! N&o deixo coisa, gente, nada acumulado. De quando em
quando tem que varrer pra longe®. Eu excluo as pessoas que sei que sdo carregadas,
que a [Maria] Mulamba sabe que sdo problema. Porque ela avisa, vai avisando, vai
mostrando as caras até tu pegar. E eu sou ma! Clico em excluir [o perfil] bem
debochada e ainda invoco ela [a pombagira cantando]: “L4, vem ela, caminhando pela
rua. Com Tiriri, Marabd e Tranca Rua [demais Exus]”. Por que eu vou querer essa
gente perto de mim [no perfil], sabendo tudo o que se passa comigo? (Bianca, em
fevereiro de 2017)

Como a experiéncia religiosa € anterior a sua inscri¢cdo no site, elas afirmam que “o
Facebook s6 amarra uma ponta”, ou seja, a tecnologia se entrelaga a outras esferas da vida
social. Aquilo que é compartilhado online pode ser interpretado como elemento de “um atelier

que possibilita a elaboragdo de identidades de género e de expressoes de género transgéneras”

(MARANHAO FILHO, 2016b, p. 146). Laura explica da seguinte forma:

Tem um ponto que é uma musica que explica isso que eu t6 te falando. Eu sempre
ouvi e sempre peguei pra mim, pras minhas coisas, pra tudo o que eu tenho, o que eu
conquistei, a minha vida, foi sempre pela minha cigana. Diz assim: “O que é meu é
da cigana, o que ¢ dela ndo é meu!”. Se tu quer saber, 0 meu Face € assim, também é
dela. [...] Se é meu é dela, porque ela que me da a vida, me protege, por isso nao vejo
problema em nada de postar e curtir o que é da religido. A identificacdo da propria

8 Sobre outras formas de discriminagdo, demonizacéo e desejo de morte de travestis praticantes do candomblé e
mobilizadas nas redes sociais digitais, ver Eduardo Maranhdo Filho (2016a).

67 Assim como para as demais, a referéncia ndo é somente as inimizades, mas ao grande nimero de perfis
masculinos interessados na oferta sexual. Para elas, os contatos fake — em geral, perfis sem foto ou com poucas
informacdes, perfis de homens que moram longe, considerados embustes, feios, sem dinheiro, abusados ou
bagaceiros, mas que se somam nas solicitagcdes de amizade — de vez em quando “precisam ser varridos”.
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tecnologia com o orixa constitui a percepgdo de que todas as esferas da vida social
estdo atreladas a vida religiosa. (Laura, em marco de 2017)

Kelly, ao viver uma situacdo complicada durante uma viagem a Montevidéu, postou
uma fotografia, uma selfie tirada no énibus enquanto viajava, com o seguinte desabafo: “Recém
dois dias na cidade e meu DEUS... POR QUE SERA QUE MINHA PRESENCA INCOMODA
ESSES CAO... CLAREZA MINHA MAE IANSA. FORCAS CONTRA ESSE OLHO

GORDO MALDITO”. Na postagem, marca: “sentindo-se AGRADECIDA A CADA DIA %
POR APENAS PODER VER A LUZ DO DIA”. Questionada, explica a postagem:

A gente que trabalha na rua, vive pra la e pra c4, ndo trabalha sozinha, tem varias trans
e, querendo ou ndo, no mundo trans, tem muita inveja, muito... ndo € recalque, ¢
inveja, olho-grande, essas funcdo toda. E quando eu cheguei 14 [Montevidéu], tu sabe
que novidade em qualquer lugar ganha, sabe... Eu, gragas a Deus, ganhei muito. Eu
batia mais porta que as outras [fazia mais programas e, consequentemente, ganhava
mais dinheiro] e elas comecaram a se sentir incomodada, fazer picuinha, infelizmente
é assim, a gente sofre muito isso. (Kelly, em marco de 2017)

O episodio indica como a tecnologia se insere nas experiéncias cotidianas que sdo
geridas pela fé. As postagens mobilizam sistemas de sociabilidade a partir de um carater
existencial, ligado sobretudo a partilnas pessoais. Nado sdo apenas formas de narragdo
biografica, mas maneiras de estar presente, controlar os medos e as incertezas e manifestar a
capacidade de seguir adiante perante os obstaculos da vida diaria (WINOCUR, 2009). Essas
observacdes demonstram como a internet colabora nos processos de defini¢do e peregrinacédo
identitaria, articulando tanto posicdes de género e sexualidade mais fixas quanto posi¢cdes mais
ndmades, capazes de desestabilizar e transgredir as normas e regulacGes das identidades
(MARANHAO FILHO, 2016¢).

Os trabalhos etnograficos de Sandra Rubia da Silva (2015a, 2015b) a respeito das
apropriacdes dos usos de celulares no Morro Séo Jorge, em Florianopolis, apresenta uma
reflex&@o sobre o papel de mediacéo e as contradi¢des que envolviam o uso do celular na captura
de imagens das entidades incorporadas. Sandra relata que uma de suas interlocutoras tinha
dificuldades de conseguir uma foto de sua entidade, que se mostrava avessa a tecnologia. Para
suas interlocutoras, o problema n&o era possuir uma foto da entidade no celular, ou mesmo na
forma impressa, guardada em albuns fotograficos ou porta-retratos, como formas de
recordacdo, mas sim a circulacdo dessas imagens no espaco publico da internet. A passagem
dessas fotografias do dominio privado para o publico representaria, nesse contexto, uma

possivel perda dos segredos da religido.
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Esta é uma questdo refletida por Prandi (2005), que argumenta que 0S processos de
globalizag&o e avancos tecnoldgicos parecem ter afetado de forma menos intensa as religides
como a umbanda e o candomblé. Para o autor, essas religides ndo parecem capazes de adentrar
os amplos processos de producdo e consumo midiatico vividos por outras religides, mantendo
suas cerimonias, rituais e obrigacdes longe dos processos tradicionais de circulacdo miditica.
No entanto, o acesso as tecnologias da comunicacdo digital movimenta também as
configuracBes da vida religiosa, transformando essas préaticas e colocando novos dilemas a
serem vividos e interpretados (MILLER, HORST, 2015).

Segundo as participantes, os segredos da religido sdo e precisam ser mantidos, mesmo
que “todo mundo poste de tudo na internet”. E o bom senso, ou mesmo as proprias regras dos
rituais e dos ilés que julgam e interditam os contetdos religiosos que sdo publicados ou ndo nas

redes sociais.

Se o orixa vem falar contigo, te dar todo o axé dele, depois tu ndo pode falar

sobre isso com a pessoa. Ela ndo sabe o que aconteceu. E todo um trabalho até

que ela volte, precisa voltar, sentar, recuperar as forcas. E ndo lembra de nada.

Ai que t& o segredo. N&o é assim e deu, t& pronto. O mesmo vale na internet, a

gente ndo posta todo o ritual, nem tem como. As fotos sdo nossas, das

oferendas, dos amigos. A gente mostra porque é bonito e pra valorizar, mas

nao revela o principal. Nao pode revelar. Tem fotos da danca, isso ocorre, tem

até video. E bonito porque é nosso. E como ver uma casa aberta da rua, tu vé

um pouco sd, o que ocorre dentro ndo é pra mostrar. (Kelly, em margo de 2017)

Nos perfis das participantes, sdo as fotografias em contextos cerimoniais e religiosos

gue demarcam a grande maioria desse tipo de publicacdo. No perfil de uma delas pude observar

dois videos registrados no ilé, postados em modo publico na rede, juntamente com textos curtos

de agradecimento as entidades e marcacGes dos perfis de pessoas que também estavam nessas

ocasides. Em um deles, minha interlocutora aparece durante o processo de desincorporagdo. A

camera registra de certa distancia a entidade incorporada que danca, se despede e é assessorada

por outras entidades e pessoas até desincorporar com um sopro em seus ouvidos. O outro video

é de uma pombagira rodando no centro de uma roda ao som dos atabaques. Os comentarios na

postagem e nos compartilhamentos de ambos os videos aclamam o poder dessas entidades.

Conforme as interlocutoras, para tudo o que envolve “as fungao da religido”, vale o principio

de que cada casa tem suas regras. Os videos mostram importantes momentos das misticas dos
rituais que sdo compartilhados em funcao da beleza e forca sagrada dessas ocasides.

A producédo de imagens desse tipo, ao invés de abalar as defini¢cBes do sagrado, acaba

alimentando ainda mais os sentidos de pertenca e partilha. E pelo fato dessas postagens serem

sempre pessoalizadas, referendadas inclusive atraveés das proprias disposicdes técnicas
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permitidas pelo site que ajudam na identificacdo da pessoa com a persona apresentada, que, de
acordo com Cristina Tramonte (2002), elas ndo descaracterizam as origens culturais, pessoais
e grupais, nem os valores sagrados que as mudancgas tecnoldgicas poderiam dissolver.

Quanto as fotos das entidades incorporadas nas curimbas, ndo apenas para as travestis,
existe uma reincidéncia de posigdes e gestos corporais que atestam a incorporagdo e que
garantem a manutencao daquilo que é considerado sagrado. As entidades fotografadas, mesmo
em fotos posadas, ndo olham para a camera. Nessas fotos, publicadas no Facebook, chama
atencdo que as entidades mantém o rosto voltado para o chdo e os olhos sempre fechados,
estando sentadas, em pe ou em movimentos de danga. Por vezes, as pombagiras encobrem 0s
olhos com leques e os Exus utilizando seus chapéus. Essa forma compartilhada de se portar,
esse (ndo) olhar socializado por diferentes entidades faz lembrar a analise de Csordas (2008) a
respeito do imagético corporificado nas experiéncias do cristianismo carismatico na América
do Norte, na qual formas de concepg¢bes do mundo pré-culturais sdo constituidas na socializagdo
dos processos religiosos.

Elas me relataram que, na religido, o olhar da pessoa, sobretudo da entidade incorporada,
precisa permanecer em segredo. Para elas, o olho é o lugar do corpo que mais revela a vida e
os mistérios. No olhar reside todo o poder: “todo o ara, o corpo, é sagrado... de todas as manas,
as gays, as adé [0 mesmo que gays], mas é no olho que tu vé todo o axé da pessoa, todo emi
que vem [a forca da vida dada pelos orixas]. E o olho que guarda o axé.” Esse comportamento
também funciona, pensando a partir de Csordas, nas experiéncias partilhadas e socializadas que
se mesclam com a intencionalidade da constitui¢do dos rituais, “processo humano em aberto de
assumir e habitar o mundo cultural no qual nossa existéncia transcende, mas permanece
enraizada em situacdes de fato” (CSORDAS, 2008, p. 108). Ao ndo olharem diretamente para
a lente, o corpo fotografado permanece “livre” e o “mistério do sagrado salvo”.

O mesmo acontece com os smartphones®. Muitas entidades ainda “fogem” das
tentativas de fotografia e dos focos de luz quando acionado o flash: “tem entidades que odeiam
essa luz, odeiam o barulhinho da camera, que sabem reconhecer que ndo é natural, que é
artificial, dai ndo ficam posando e por isso fogem”. A inser¢do dessas imagens nos processos
de compartilhamento na rede social é vista com mais naturalidade pelas interlocutoras na

medida em que elas funcionam como registro desses momentos sem, contudo, macular os

® Nicolly recorda que em uma festa para os lbejis, os orixas criangas, eles fugiam as tentativas de serem
fotografados por uma “velha” camera digital: “Eles gritavam e se escondiam nas cortinas e diziam que tinham
medo de trovao” [que viria apds a luz do suposto raio]. Ela lembra que a assisténcia ria, por perceber a inocéncia
dos orixas criangas, 0 que comprovava a grandeza e a autenticidade do fendbmeno da incorporagédo.
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aspectos sagrados dos rituais. Talvez resida ai outra garantia de manutencdo do sagrado tendo
em vista os cenarios de circulacdo dessas imagens na internet, principalmente no Facebook.

Os dados de campo observados parecem indicar que a internet colabora na peregrinacao
identitaria das travestis, sendo a religiosidade um importante elemento na composicdo desse
processo. Nos perfis das participantes da pesquisa, articulam-se tanto posicdes de género e
sexualidade mais fixas quanto posi¢fes mais nomades, capazes de desestabilizar e transgredir
as normas e regulagdes das identidades (MARANHAO FILHO, 2016b). As mesmas dindmicas
que eu tinha observado em relacdo a construcdo do perfil como uma maneira de
autoapresentacdo também estdo relacionadas ao modo com que algumas delas assumem em
seus perfis uma identidade religiosa publica. Bibiana de Yemanja, Samara de Oy4, lalorixa
Mary de Oxum®® sdo exemplos dos nomes que estampam os perfis de algumas entrevistadas,
que ja indexam sua apresentacdo na rede a vida religiosa.

As imagens de capa, muitas vezes, apresentam fotografias e ilustra¢cbes de suas
entidades. Laura usa como imagem de capa 0s orixas que regem o ano. Sao figuras que ela
encontra na internet e que troca uma vez por ano. Em 2015, Ogum e Oxum; 2016, Oxala e
lemanja; 2017, Oxossi e Oxum; 2018, Xang6 e lansa. Ela ja espera sua mée de santo deitar 0s
bldzios para saber quem ird comandar no préximo ano. Segundo Laura, as publicacdes
representam seu dia a dia, seu cotidiano, as coisas boas que acontecem, 0S encontros com 0s
amigos, as ocasifes em familia, tudo isso na protecdo desses orixas. Além de considerar bonitas,
as imagens servem para dar forca e protecdo o ano todo.

Nicolly e Kelly utilizavam filtros tematicos em suas fotos de perfil. Nicolly, que é filha
de Oxum, usa o filtro dessa orixa. Segundo ela, além da protecdo na noite e contra a inveja (de
outras travestis), o filtro representa a beleza e a dogura, caracteristicas que marcam essa
entidade, mas que ela também possui. Ja Kelly utiliza esse filtro e outras imagens e postagens
de sua Oya, na forma de agradecimento pela protecdo e cuidado que recebe. Ela inclusive
postou na rede fotos da tatuagem que fez em homenagem a orixa. Segundo ela, as postagens
sdo formas de agradecer e tornar publica a relacdo de carinho com a entidade:

Eu posto e coloco agradecimento por muitas coisas boas que me aconteceram, sempre
sou grata a minha grande mde Oya, minha mée lansa, eu ndo tenho porque esconder,
eu falo publicamente sobre quem eu sou e eu ndo tenho vergonha de assumir
publicamente. Assim como ela ndo teve vergonha de me pegar, de me assumir, a
minha mée Oya. (Kelly, em marco de 2017)

89 O primeiro nome é ficticio, para preservar as identidades das participantes.
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Como ela afirma, existe uma profunda relacdo entre a pessoa e seu orixa. N&o € a pessoa
que assume seu orixa (bem como a religiosidade) na rede social, mas € o fato do orixa ja ter
assumido a pessoa no curso de sua vida e no caminho de preparacéo religiosa que movimenta
0s conteudos postados e as interagdes. A publicacdo de fotografias da preparacdo de festas,
detalhes do ilé arrumado, dos rituais e principalmente das oferendas ajudam a tornar publica a
devocdo aos orixas, o que revela bastante prestigio dentro da comunidade. Esse material é
recebido de forma entusiasmada pela audiéncia online que compartilha apreco ou interesse por
essas publicacdes. As postagens, em geral, sdo marcadas por tags como #partiuroda, #boragira,
#magia, #noitedamagia, #damasdanoite®, #cumprobrigacao, #salveopovodocruzeiro que, mais
do que anexar algum contetdo, representam a insercao das préaticas de religido nas logicas da
discursividade em rede.

Outras interacbes que comumente acompanham as publicacBes sdo as saudacdes
postadas pelas pessoas nos comentarios. Laura explica que ocorre na rede social o0 mesmo que
na assisténcia do terreiro ou com a corrente: responde-se ao orixa com a sua saudag&o propria
em sinal de respeito. Enquanto expressdes como “Salve!” e “Sarava!” possuem um tom mais
genérico, servindo para todas as entidades ou para conteddos mais gerais, como fotos de
bandejas e oferendas, a maioria das postagens sobre 0s orixas sdo saudadas na rede de forma
adequada. Escreve-se, por exemplo, “Laroi€” para os exus, “Odoid” para lemanja ou “Cad
Cabiecilé” para Xang0, expressoes seguidas de emojis que facam alguma relagdo ao universo
simbdlico do orixa. lemanja parece ser a orixa que mais possui emojis. Figuras de onda, peixes,
animais marinhos, coqueiro, flores, coroa e estrela sdo quase sempre acionados apds sua
saudacdo. Responder em forma de saudacdo significa que a pessoa leu o conteido — em geral
uma prece, um pedido de ajuda, uma mensagem de autoestima ou ainda o orixa que “passou
pela timeline” para abengoar o dia ou a noite — e que soube responder dentro da l6gica de saberes
necessarios. Dessa forma, estende-se tanto a sociabilidade quanto a protecdo ndo apenas nas
curtidas, mas em forma de interagé&o.

Alguns comentérios sdo marcados por irreveréncia e jocosidade. Nicolly e Bianca
compartilharam o resultado de um quiz online para saber qual era sua pombagira, demonstrando

sua concordancia quanto as caracteristicas reveladas no teste. Os comentarios nas publicaces

70 Essa hashtag também foi observada em postagens nos locais de trabalho na prostituicdo. Em geral, imagens com
as companheiras, em poses sensuais ou que evidenciam o corpo. Nesse contexto, elas também se entendem como
damas da noite, pombagiras do urbano, exemplo de como “a religido é capaz de incluir toda e qualquer
caracteristica do humano no sagrado” (Mariana L. BARROS e BAIRRAO, 2015, p. 128). Mas essa relagdo ndo é
estabelecida apenas com as pombagiras, conhecidas pela fama de terem muitos amantes. Kelly compara sua propria
vida a Oya, orixa guerreira que, assim como ela, ndo teme encarar as dificuldades da vida.
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atestam o qudo verdadeiro é o resultado ao representar as caracteristicas da pessoa. Outro
exemplo sdo os posts com ilustragdes de pombagira nos quais se marca “a amiga que faz o
mesmo estrago quando chega”. Menos possuidoras de um valor religioso, essas praticas
apontam a articulacdo de uma sociabilidade bem-humorada e que conduz as interacfes entre
amizades mais proximas.

Outros relatos demonstram como a tecnologia é interditada dependendo dos contextos
das ritualisticas de iniciacdo. Quando Bianca, que trabalha em um saldo de beleza, deitou para
sua Oxum, cumprindo suas obrigagdes, permaneceu em “quarentena” — periodo de euo,
interdicOes e tabus, inclusive sexuais e alimenticios, em que se reserva de muitas atividades.
Nesse periodo sagrado, que durou quarenta dias para ela, garante que ndo postou nada no
Facebook, s6 acompanhou as postagens, e usou o WhatsApp apenas em casos muito
necessarios. Para ela, esse “é um tempo pra se recolher, ndo ¢ que seja proibido, cada pessoa
sabe do seu, cada casa orienta de um jeito, mas do que adianta ficar parada em casa e fervendo
na internet?”.

Situacdo semelhante foi vivida por Nicolly, que trabalha com a prostituicdo e que
permaneceu oito dias no mesmo tipo de recolhimento, sem trabalhar. Nesse periodo, ela parou
as conversas pelo Tinder. Como ndo podia sair muito de casa, recebeu a visita (sem manter
relacdo sexual) de um dos homens que conheceu pelo aplicativo, por quem cultivou amizade,
mas s porque ja se conheciam antes e ela havia Ihe contado que ia cumprir essa obrigacao.

Para as interlocutoras existe uma separacdo entre seu trabalho (ha prostituicdo) e os
trabalhos da religido. Se a prostituicdo representa “o mundo la fora”, o imaginario e as
experiéncias sociais dos “perigos da noite”, a vida e sociabilidade religiosa, para além de toda
sua dimensao sagrada, é convertida e interpretada sobretudo na forma de respeito, acolhimento
e reconhecimento com os quais suas relacdes vao sendo estabelecidas. O perfil de Nicolly inclui
conteudos e referéncias tanto do trabalho na rua quanto da vida no ilé. As disposi¢des técnicas,
inclusive, sdo as mesmas: fotos, postagens, marcacGes e comentarios. No entanto, olhando no

celular para as fotos publicadas por ela em sua timeline, aponta:

Vou te mostrar uma funcdo aqui que acho que tu ndo viu. Olha essa foto, minha
com as gurias batendo porta. Cuida a roupa. Olha quantas curtidas, me diz
quantas? [Pergunta e ela mesma responde] Cento e tantas. Agora olha os
comentérios de quem é... De quem é? Tira as gurias e as map0 [amap0,
mulher] conhecida. S6 da oc6 [homem]. Océ querendo travesti. Agora sobe
[indicando para a tela uma foto postada dias depois da primeira]. Agora olha
bem essa. Essa foto foi numa entrega 14 em Canoas, t& eu e minhas irmés de
religido. Eu td muito mais bonita, olha a roupa, a saia, meu rosto ficou melhor.
Olha, t&6 muito mais é sensual que antes. Agora olha as curtida. Sé da quem me
conhece e as gay que tdo sempre. Quanto ao motivo da diferenga entre as
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interac6es dos homens que apenas demonstram interesse sexual e as interacdes
mobilizadas pelas “fotos de religido”, ela ri e diz: “Mana, vou te contar, ndo
adianta, o que é sagrado ¢ sagrado, ndo importa aonde ta”. (Nicolly, em janeiro
de 2017)

O que se evidencia é o fato de que o sagrado pode independer do lugar e da circunstancia
de sua manifestacdo. Ele ndo esta disponivel para todos (no exemplo, 0s 0c6s ndo conseguem
perceber a dimenséo sagrada do corpo, somente a disponibilidade sexual). Na perspectiva de
Csordas, se o corpo que transcende (cujos referentes culturais ficam em suspensdo) possui uma
dimensao informada na cultura, cumprindo uma série de requisitos socialmente informados, o
mesmo acontece com quem recebe essas imagens. Para esses homens, esta posto, da ordem do
pré-cultural, que eles ndo conseguem ver, ainda que olhem.

Selecionar a quem se d& a ver € da ordem do corpo que transcende/do sagrado (no caso,
da entidade incorporada). Nessa logica, esses homens ndo estdo preparados nem sabem ver.
Segundo ela, eles “tem os olhos vendados, porque isso ndo ¢é pra eles. A gente se acostuma e
até sente um do”. Para ela, ¢ preciso, no minimo, além de interesse, respeito ao sagrado e certa
sensibilidade, fruto de um trabalho de iniciacéo, persisténcia e peregrinacao religiosa, que passa
longe da sempre desesperada busca por interaces de cunho sexual e erotica que caracteriza as

interacdes com eles.
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CONSIDERACOES FINAIS

Foi Michel Foucault (2013b, p. 8) quem escreveu gque 0 corpo é um grande ator utépico
sobre o mundo e sobre as coisas. Em sua filosofia, o corpo é incompreensivel e opaco, “sujeito”
de todas as utopias. Em diversas sociedades, a mascara, a maquiagem e a tatuagem indicam néo
apenas a busca por um corpo mais belo, mais decorado ou facilmente reconhecivel, mas
permitem ao corpo entrar em comunicagdo com o0s poderes e forgas secretas que nem sempre
podem ser vistas. As mascaras, as tatuagens, as pinturas — assim como também os celulares, 0s
computadores e os perfis em redes sociais e nos mais variados aplicativos — depositam no corpo
uma forma de linguagem: “toda uma linguagem enigmatica, toda uma linguagem cifrada,
secreta, sagrada, que evoca para esse mesmo corpo a violéncia do deus, a poténcia surda do
sagrado ou a vivacidade do desejo”. Para o filosofo, sdo 0s artificios, as técnicas, as criacoes,
esses truques do truque, “que instalam o corpo em outro espaco, fazem-no entrar em um lugar
que ndo tem lugar no mundo, fazem desse corpo um fragmento de espaco imaginario que se
comunicard com o universo das divindades e com o universo do outro”. S&0 0S USOS, as
operacdes, as media¢bes que arrancam o corpo de seu proprio espaco e 0 projetam em outros.

Refletir os artefatos da cultura digital através da ideia de artificio permite perceber que
as praticas que constituem as operacfes de consumo da internet ndo podem ser pensadas como
esferas separadas da vida cotidiana, mas imbuidas nas paisagens, imaginarios e circunstancias
das proprias condicdes da existéncia. Embora elas impliqguem em regimes especificos de acesso
as tecnologias, saberes, materialidades, competéncias e linguagens, é na elaboracdo diaria que
outros espagos se tornam possiveis, ainda que ancorados nas condicGes especificas (materiais e
simbdlicas) da elaboracdo da vida. Ao elaborar a nocao de trajetérias digitais, busquei tracar
um caminho tedrico e metodoldgico que permitisse a investigacdo entender o modo com que
os artefatos da cultura digital eram utilizados pelas interlocutoras de pesquisa, tendo em mente
que qualquer uso, por mais simples ou mecanico que aparentasse ser, ja representava uma
elaboracdo ao mesmo tempo pratica e reflexiva em suas histérias de vida. As trajetdrias digitais,
gue permitiram acesso aos babados e as funcdes vividos pelas interlocutoras, compreendem as
praticas cotidianas pelas quais suas narrativas vao sendo conduzidas.

O Facebook, como outras plataformas e aplicativos, embora bastante prescritivo e cujas
I6gicas mercadoldgicas séo tdo sedutoras quanto de dificil escrutinio, permite as interlocutoras
uma série de realizacBes e agenciamentos cotidianos dificilmente igualavel aos meios de
comunicagdo predecessores a que tiveram acesso, sobretudo aos que se referem as formas de

autogerenciamento de informacdes e interacdes. A partir dele, elas desenvolvem formas de
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organizacdo da vida cotidiana, de manutencdo das principais redes que caracterizam seus
regimes de sociabilidade (especialmente na manutencgéo dos contatos com familiares, amigos e
clientes reais ou em potencial), mas sobretudo encontram um espaco que é caracterizado como
seu (individualizado como referente a propria ideia de corpo ou a propria pessoa), pertencente
a sua vida e ainda capaz de apresentar seus valores e verdades considerados como mais
representativos, embora as caracteristicas que elas atribuem a si e aos demais também sejam
artificiais, elaboradas, manejadas no truque entre as possibilidades forjadas em cada ocasiao.

Se a quadra, onde a maioria das interlocutoras trabalha, € um lugar onde se reconhecem
e mantém diferentes regimes de interacdo, os perfis na rede social e as dinamicas por ele
organizadas também podem ser pensados de maneira semelhante. A quadra ndo € apenas um
pedaco de cal¢cada ou rodovia, iluminada ou ndo, onde elas projetam seus corpos aos passantes,
refletindo neles mesmos os seus préprios desejos. Da mesma forma, o perfil ndo é simplesmente
uma forma de representar a si e de interagir com os demais, ndo € um suporte onde a histéria
de cada uma (e de muitas outras) vai sendo apenas contada ou narrada, mas é ele préprio tecido
no conjunto das demais operacgdes simbdlicas que implicam ocupar um corpo.

O trabalho de campo permitiu compreender a importancia que o perfil na rede social
ocupa na articulacdo dos projetos identitarios das interlocutoras, elaborado desde publicacbes
cotidianas acerca de gostos pessoais e episddios da vida ordinaria até interacdes realizadas em
funcdo de narrativas midiaticas cujo compartilhamento elas entendem como fundamental, como
a circulacdo de noticias sobre os inimeros casos de violéncia e transfobia. A maioria delas
sofreu e ainda sofre com as normatividades sociais, orientadas pela cisgeneridade e
heterossexualidade. A partir disso, seus contextos sociais sao marcados pela precariedade e
subalternidade social, bem como por multiplas formas de violéncia, que se expressam desde
pequenos atos, as vezes invisiveis para as demais pessoas, até atitudes mais barbaras, violentas
Ou mesmo criminosas, em que espreitam o sofrimento, a dor e inclusive a morte.

Para as interlocutoras, manter um perfil ativo na rede social é importante na medida em
que elas encontram resisténcias e dificuldades de serem reconhecidas em diversas outras esferas
da vida social. O fato de poderem gerenciar os perfis adicionados a rede permite autonomia em
relacdo as opinides que expressam e na autoelaboracdo das performances que ali apresentam e
sustentam, performances essas que reverberam para além das interacdes online. Esses usos sdo
pautados sobretudo pela fidelidade a si préprias (continuamente performada no site e que
correspondem as formas como avaliam a si e aos demais), como um dos principais capitais

sociais mobilizados em suas trajetorias digitais.
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Nas redes sociais, as travestis buscam construir uma apresentacao de si, nos termos de
uma maior fidelizagdo possivel das caracteristicas e elementos que compreendem suas
vivéncias identitarias, corporalidade e sexualidade, através de um trabalho laborioso que
imbrica contextos de interacdo digital a outros contextos de vida. Muitas das interagdes
observadas sdo pautadas por dindmicas que se singularizam nas experiéncias sociais mais
amplas da sociabilidade travesti, como as fofocas, 0s truques, as alfinetadas, a sexualizacéo dos
conteddos e de muitos contextos de interacdo, a jocosidade e o uso do bom-humor, que
manifestam principalmente os lacos afetivos, de amizade e intimidade, mas demarcam também
as antipatias e desavencas que sdo vividas e tornadas publicas nesses ambientes. O desabafo
também € um tipo de interacdo que constitui a sociabilidade, referente tanto a atos e episodios
cotidianos que vivenciam quanto a estruturas sociais mais amplas a que estdo submetidas, como
0 desrespeito, as ameacas e as multiplas violéncias. Como as interlocutoras trabalham ou
trabalharam na prestacdo de servigos sexuais, suas trajetdrias digitais sdo atravessadas por
tensdes em que a intimidade, 0 sexo e o erotismo acabam sendo negociados. Nessas relagdes,
articulam-se jogos de desejo, interesse, poder e disputas por prestigio e reconhecimento social
gue ndo se restringem apenas ou de forma imediata ao retorno financeiro. As buscas por
parceiros amorosos, sejam eles clientes ou ndo, desenvolve-se através da interpretacdo de que
qualquer site ou aplicativo pode possibilitar o “fervo”.

Isso acarreta em um paradoxo na vivéncia da cultura digital e no manuseio dos artefatos.
De modo complexo e multifacetado, as interlocutoras indicam que 0s usos e praticas de
consumo das tecnologias permitem “ser mulher”, articular todo um universo de praticas sociais
e simbdlicas da vida travesti nos termos de uma identidade cidadd, ao mesmo tempo em que a
propria presenca delas nas redes é interpretada em funcdo de referenciais de uma cultura
masculina e violenta. Se no Facebook elas encontram espaco para uma maior liberdade de
expressao, por ele também perdem muito de sua privacidade — embora elas tenham consciéncia
e saibam relativizar a prépria ideia de privacidade.

A maioria delas sente que precisa estar disponivel aos interesses sexuais dos perfis
masculinos adicionados as redes sociais e aplicativos, sendo seguidamente importunadas pela
insisténcia de homens que acreditam na subserviéncia delas ao sexo e as praticas eréticas. Com
isso, elas vivenciam um alargamento da experiéncia da noite, que as pode levar, inclusive, a
exaustdo da libido e do proprio erotismo, a medida que sdo compelidas a interagir com esse tipo
de interesse de modo constante e corriqueiro em suas rotinas. A todo momento, elas séo
interpeladas pelos desejos masculinos, muitas vezes violentos e brutalizados, que contam com

a facilidade de manutencao e gerenciamento dos contados nas redes sociais com a finalidade de
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busca pelo prazer sexual. O cansagco que sentem, em relacdo ao comportamento sexual das
mariconas, serve como exemplo do modo como séo constantemente importunadas por esses
homens, se ndo em todas, na maioria das formas de interacdo que as plataformas permitem.

Quanto a experiéncia religiosa, é possivel argumentar que a curimba e a vida no ilé
também sdo vividos através das mediagOes digitais da tecnologia, tendo como referencialidade
a religiosidade do ilé e a transexualidade, pela qual seus corpos vivem e se expressam no
mundo. Essas praticas aparecem na elaboracdo da representacdo de si, nos sistemas de
sociabilidade, na sociabilidade cotidiana em rede, na mediacédo de conflitos e nas partilhas da
vivéncia do sagrado. Os contetdos publicados (festas, adoragdes, preces, brincadeiras) e a
autoapresentacdo de uma persona publica identificada com o0s orixas (se assume o/a orixa nas
redes sociais porque antes ele/ela ja tomou conta de toda a vida da pessoa) sdo as principais
maneiras que a religiosidade aparece nas interacdes observadas. Assim, a vida e os saberes do
ilé ndo podem ser entendidos como esfera separada da sociabilidade digital. A religiosidade é
vivida e conduzida nas materialidades e dindmicas que singularizam as interagcdes em rede.
Porém, nem mesmo aspectos considerados religiosos ou sagrados escapam as normatividades
e regulacOes estabelecidas em funcdo da cis-heterossexualidade.

No consumo das tecnologias digitais, a producdo e circulagdo de conteldos nos
aplicativos e redes sociais digitais ndo maculam o sagrado, nem banalizam os segredos da
religido, mas colaboram no modo como esses conceitos séo reinterpretados e acionados nas
dindmicas da sociabilidade online. Os referenciais religiosos sdo pessoalizados, mantendo
correspondéncia direta com o perfil na rede social e a historia de vida que a pessoa reconhece
e narra como sua. Através desse processo se associam as possibilidades de resguardar os
segredos da curimba frente as producBes midiaticas cotidianas, que dado significado as
interacdes e acompanham as transformaces tecnoldgicas da modernidade.

Entre diferentes transitos e transgressoes, as trajetdrias digitais sdo constituidas pelo
complexo atravessamento e redefinicdo das fronteiras publicas e privadas, que sdo negociadas
dependendo de cada interacdo e cada ambiente. A intimidade passa a ser vivida tendo como
referéncia tanto as interdi¢Bes e regulacbes das normas sociais (cisgéneras e heterossexuais)
guanto as possibilidades de resistir e subverter esses imperativos. As tecnologias digitais sdo
fundamentais na elaboracéo das trajetdrias de vida das interlocutoras para a experimentacgéo e
ampliacdo de suas sociabilidades, na luta por reconhecimento e visibilidade, na construgéo e
manifestacdo de seus projetos identitarios, abrindo possibilidades de refletir e repensar o
presente e suas utopias. Para isso, contudo, é preciso admitir, como fez Rafa, que toda travesti

precisa de Wi-Fi.
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