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O racionalismo habermasiano se expressa também, €
claro, na obra propriamente tedrica. Esta repousa sobre
a ideia de que importa superar ndo a propria filosofia,
mas a oposicdo tradicional entre filosofia e ciéncias.
Embora, como ocorreu entre 1933 e 1945, a filosofia
ndo possa continuar como se nada tivesse acontecido,
ela tem que prosseguir a sua missao critica. E so pode
fazer isso aproximando-se das ciéncias socialis,
trabalhando com estas em um espirito interdisciplinar e
utilizando todos o0s seus recursos (linglistica,
psicanalise, sociologia), para dar um contetdo novo ao
projeto do lluminismo.

( Christian Delacampagne ).



RESUMO

Dissertacdo de Mestrado
Programa de P0s-Graduacdo em Educacgéo
Universidade Federal de Santa Maria

PERSPECTIVAS PARA A FORMACAO DOCENTE
DIANTE DO PRISMA DA FILOSOFIA POS-
METAFISICA DE HABERMAS

Autor: ELVIS FRANCIS FURQUIM DE MELO
ORIENTADOR: AMARILDO LUIZ TREVISAN

Santa Maria, 17 de novembro de 2009.

A pesquisa consiste numa abordagem bibliografica que visa ao exercicio da
hermenéutica critica na teoria da acdo comunicativa em Jirgen Habermas. A proposta
de andlise interpretativa pode reconstruir os pressupostos acerca da pedagogia e da
formacdo na tradicdo da histéria. O pensamento poés-metafisico apresenta a
possibilidade de experiéncia multipla da raz&o descentrada que repensa o modelo da
consciéncia. O seu projeto emancipativo considera o poder critico da razdo na
perspectiva do potencial da linguagem comunicativa. E a prépria linguagem, antes de se
tornar ser ideoldgico, antes de exercer o poder, antes da dominacéo, antes de tudo, ela
tem poder cognitivo e intelectual. Nesse ambiente linguistico, apresenta como atividade
cognitiva o aspecto estrutural, um discurso de condigdes livres, ndo contra o discurso do
outro, ndo para dominar, mas para ser entendido. Nessa teoria comunicativa, o desafio é
restaurar o pensamento oculto as ciéncias objetivistas, tentando reaproximar a dimenséo
da filosofia e da educagio. E com essa expectativa de restauracio dos pressupostos
culturais, sociais e humanos esquecidos pela tradicdo da histdria que se abre a intencéo
de contribuir para a educacéo, possibilitando uma linguagem plural que possa atender as

necessidades do debate no &mbito da formacéo de professores em nosso tempo.

Palavras-chave: Formacdo, Educagdo, Linguagem, Racionalidade Comunicativa,
Filosofia.



ABSTRACT

Masters Dissertation
Programa de P0s-Graduacdo em Educacgéo
Universidade Federal de Santa Maria

PERSPECTIVES ON TEACHER'S PROFESSIONAL
DEVELOPMENT RELATED TO POST PRISM OF PHILOSOPHY
POST-METAPHYSICAL THINKING BY HABERMAS

AUTHOR: ELVIS FRANCIS FURQUIM DE MELO
ORIENTATOR: AMARILDO LUIZ TREVISAN

Santa Maria, 17 of november of 2009.

The research consists in a bibliographic approach concerning the exercise of the
critical hermeneutic in the theory of communicative action in Jurgen Habermas. The
proposal of interpretive analysis can reconstruct the assumptions of pedagogy and the
formation in the tradition of the history. The post-metaphysical thinking has the
potential for multiple experience of the decentralized reason that rethinks the model of
the consciousness. Your emancipatory project considers the critical power of the reason
in the perspective of the potential of communicative language. It is in the own language,
before being ideology, before exercising the power, before the domination, first of all, it
has cognitive and intellectual power. In this linguistic ambient presents as cognitive
activity the structural aspect, a speech of free conditions, not against the speech of the
other, not to dominate, but to be understood. In this communicative theory, the
challenge is to restore the hidden thought to the objectivist sciences, trying to reconnect
the dimension of philosophy and education. It is with this expansion of restoration of
the expectations of the cultural assumptions, social, human forgotten by the tradition of
the history, that open the intention to contribute to the education, enabling a plural
language that can attend the needs of the debate in the scope of teacher formation of our

time.

Keywords: Formation, Education, Language, Communicative Rationality, Philosophy.
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INTRODUCAO

A histéria da humanidade é um processo e, por esse motivo, deve ser repensada
ao longo da vida. Um povo que atinge um certo nivel de desenvolvimento naturalmente
é inclinado a praticar a educacéo. A postura reflexiva de tempos esquecidos na historia
da tradicio da filosofia pode ser uma estratégia significativa nas decisdes humanas. E
preciso restaurar 0s aspectos tedricos na perspectiva de encontrar na formagdo uma

funcdo que credencia o ser humano a tomar suas decisfes proprias.

Os seres humanos sdo propensos a desenvolver as suas potencialidades e
habilidades em diversas expectativas, dentre as quais destacamos a formagdo de
professores ao longo do processo da tradi¢do da histéria como uma das preocupagdes
fundamentais da educacdo. Nesse sentido, 0 ambito de discussdo e debate pedagdgico
precisa ser reformulado, repensado e encaminhado para uma perspectiva de formagéo
integral. Abrimos a possibilidade e a necessidade de estudar os processos educativos de
modo amplo, com o objetivo de fazer emergir as condi¢des possiveis e favoraveis que
possam contribuir para o contexto do ambiente formativo. Nesse ambiente de formagéo
sempre inacabado insere-se o propdsito de tentar reunir esforgos da personalidade

humana que pretendem somar, na tentativa de reorientar o educador contemporéaneo.

Nessa diregdo de pensamento, a proposta desta pesquisa passa pela necessidade
de investigar criticamente a cultura técnica e mercadoldgica no contexto educacional
hodierno, redimensionando o papel dos saberes a partir da perda do didlogo com a
tradicdo, principalmente na formagdo de educadores. Nisso se converge para uma
interacdo com suas implicacbes e possibilidades no campo pedagdgico, para que a
filosofia possa colaborar com os educadores. Nesse sentido, emerge a pergunta: é
possivel restaurar alguns aspectos dos ideais que promoveram a tradicdo de formacéo do
pedagogo, apos a interrupc¢do do didlogo entre pedagogia e formacdo no acontecer do

lluminismo contemporaneo?
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A possibilidade de realizar tal investigacdo origina-se do fato de Jurgen
Habermas realizar um estudo da razdo como linguagem, confiando no seu potencial de
emancipagdo. Para tanto, buscamos apresentar de maneira ampla algumas ideias que
estdo contidas na obra Pensamento PGs-Metafisico, as quais podem interessar as
discussoes e reflexdes no &mbito da educagdo. Com isso, a presente pesquisa procura
entender a postura nas divergéncias tedricas que dizem respeito a sintese mais
aprimorada do momento atual da educagéo, tendo como pano de fundo as vivéncias

humanas para uma compreensao favoravel da relagéo entre educagéo e formacéo.

Cremos, nesse sentido, que o redimensionamento na formagédo de mestres no
contexto pds-metafisico habermasiano e a recuperagdo da categoria de mundo da vida
possam auxiliar os debates na educagdo. Uma vez que os modelos oriundos da
racionalidade cientifica perderam a sua base de legitimidade e sustentacdo, dado que o
pensamento pds-metafisico é constituido de saberes faliveis e criticaveis, nada melhor
do que restaurar o pensamento ndo tematizado de um fundo pré-tedrico, que abrange a
dimensdo da cultura e também da tradi¢do. Esses elementos haviam ficado em suspenso
na metodologia desenvolvida pelo pensamento das ciéncias objetivistas, o qual,
justamente, tinha rompido com a ideia da formacdo do pedagogo no contexto da

tradicéo.

Acreditamos que o desenvolvimento da educagdo se realiza na linguagem e,
também, mediante uma leitura interpretativa e restaurativa da tradicdo da historia, a fim
de contribuir para o papel do pedagogo diante do contexto das certezas do paradigma
cientifico moderno. Nesse sentido, pensamos que a hermenéutica habermasiana
apresenta as condices criticas e formativas para enfrentar tal desafio, pois auxilia a
refletir e refazer o contexto da educagéo, constituindo uma abertura para 0 mundo e para
0 outro. Para avangarmos nesse ponto - o distanciamento da educacéo em relacéo aquilo
que era realizado na tradigdo de formacdo - a indagagdo possivel é feita mediante a
introdugdo de wuma hermenéutica direcionada para entender as exigéncias
contemporaneas, fazendo uma andlise das percep¢Bes humanas identificadas e

interpretadas em decorréncia do processo. A justificacdo de uma hermenéutica critica® é

! Conforme Bleicher (2002), a ideia da hermenéutica critica tanto para Apel como Habermas esta em
desacordo com uma abordagem metddica e objetiva na busca do conhecimento pratico. Nesse sentido, a
presente pesquisa € baseada na “critica”, entendida no sentido da averiguagdo interpretativa frente as
regras que formam os saberes na formacdo. As manifestaces intelectuais e culturais consideradas
ideoldgicas ou ndo poderdo ser avaliadas, pois a proposta dessa hermenéutica é fundamentalmente auto-
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tdo fundamental quanto & ideia de legitimacdo que Kant concebeu para as ciéncias
naturais, pois trata dos limites das “condi¢cfes de possibilidade da compreenséo”
(BLEICHER, 2002, p.211).

Estabelecido o horizonte da hermenéutica critica em Habermas, o acento na
investigacdo se volta para a compreensdo entre o passado e o presente: do ideal de ser
humano das idades cléssicas, mais especificamente na Paidéia grega e, também da idéia
de Bildung alemd, no sentido de procurar reaproximar a ligagdo entre filosofia e
pedagogia, redimensiona-se 0 processo para uma possivel renovacdo na formagao
cultural do educador contemporaneo. Acreditamos que o restabelecimento dessa
aproximacdo apresenta 0s conceitos extraidos da tradicdo filosofica que podem ser

colhidos historicamente na perspectiva da Filosofia da Educagéo.

Partimos da perspectiva de que a educac¢do obedece a certas regras estabelecidas
da integracdo social e da transmissdo cultural. A ideia educativa de aparecer, em
diferentes épocas, a relagdo entre o homem, a cultura e a sociedade, aponta para a
possivel acdo formativa que se encerra no desenvolvimento adulto. Quanto a formagéo,
entendemos como um acesso humanistico-pedagdgico que designa o processo mediante
a potencialidade compreensivel, natural e ideal de sujeito que ocorre durante toda a
vida. Também a ascensdo técnico-cientifica como processo formativo é mais recente e
se refere essencialmente a aquisicdo de um saber fazer, ou seja, & animacéo tipica do
comportamento social, enquanto que, na concepgdo mais tradicional e global, o éxito do
processo educativo-formativo se define pela aquisicio de uma cultura, de um
patrimdnio ético-intelectual e individual. E nesse nivel de significado que se pode
reconhecer a educagdo como uma atividade formativa inerente ao homem no sentido de

portar o ideal “completo”.

Para entender melhor esse processo de distanciamento da educacdo em relacdo
aquilo que era realizado na tradicdo do pedagogo no ambiente de formacéo, e para
atender as exigéncias contemporaneas, torna-se relevante repensar, no primeiro capitulo
da pesquisa, a trajetdria da hermenéutica critica como elemento que permite restaurar a

abordagem da Paidéia & formagdo cultural (Bildung). No segundo capitulo,

reflexiva, libertadora, dando maior relevancia a conjuntura sdcio-historica. Em termos de educacdo e
formacdo, pensamos que a analise consideravel dessa investigagdo busca entender o rompimento da
formacdo do pedagogo com a tradi¢do, no realizar-se do Illuminismo; para isso a possibilidade da
hermenéutica critica ser o elo no processo de restauracao cultural pode ser um parametro contributivo na
contemporaneidade.
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interpretaremos os principios gerais do pensamento pos-metafisico na perspectiva da
educacdo. No terceiro capitulo, procuraremos analisar a linguagem como fio condutor
da agdo comunicativa na formacéo docente?. E, por fim, iremos propor a categoria de
mundo da vida como forma de recuperar o potencial do ensino e da formagéo docente.
As energias acumuladas na tradi¢do e na cultura dos mundos-vidas de sujeitos capazes
de linguagem e acéo, fazem com que a educagéo possa renovar as suas expectativas de

sentido, frente ao esgotamento de horizontes ocasionado pelo cientificismo.

Assim, acreditamos ser possivel, no movimento de entender a articulacéo entre o
presente e 0 passado, propor um desenvolvimento que seja significativo para o &mbito
da educacdo e da formacdo de professores. Ainda brevemente, reconstruiremos 0s
aspectos da tradicdo da histéria de formacdo do pedagogo na Paidéia, verificando o
processo da memoria, mesmo apds a queda dos ideais que sustentavam as bases de

formacéo humana.

Entendemos também que a virada da linguagem, em que se baseia a teoria da
acdo comunicativa, abre perspectivas nessa dimensdo, mas ndo de forma intocada. As
condic@es interpretativas e criticas de saberes faliveis se redimensionam e reconstroem
a partir desse fundo comum da histéria. Podemos aqui entender o que representa para a
educagdo a perda de valores como a disciplina livre e a autoridade em prol de
compromisso acentuado da racionalidade instrumental. Com isso, a relagdo entre o
antecedente e o subsequente representa a base para entender a crise da educagdo e por
que a posicdo do formador precisa mais do que nunca ser repensada. Recuperar 0
conteldo da tradigdo da histéria ndo torna desnecessario o acompanhamento as
mudancgas contemporaneas, mas se quer apenas alertar para o fato de que abrir méo
dessa ancora néo pode jamais ser em prol do argumento que busca trilhar um caminho

sem volta.

2 A temética formagao docente é entendida aqui como um processo que “engloba tanto o desenvolvimento
pessoal quanto profissional dos professores envolvidos, contemplando de forma inter-relacionada agdes
auto, hétero e interformativas. Logo, o que se designa por processo formativo compreende um sistema
organizado no qual estdo envolvidos tanto os sujeitos que se preparam para ser docentes quanto aqueles
que ja estdo engajados na docéncia [..] E um processo de natureza social, pois os professores se
constituem como tal em atividades interpessoais, seja em seu periodo de preparagdo, seja ao longo da
carreira. Os esforgos de aquisicdo, desenvolvimento e aperfeicoamento de competéncias profissionais
subentendem um grupo interagindo, centrado em interesses e necessidades comuns” (MOROSINI, 2006,
p.351).



1 - FORMAGCAO CULTURAL E PEDAGOGIA CONTEMPORANEA

A intencdo desse estudo pretende apresentar uma abordagem histérica acerca da
relagdo entre pedagogia e formagdo. A crise da nocdo de sentido na formagdo de
professores constitui um dos diagnosticos da sociedade contemporénea que aponta, em
ultima instancia, para o avango do capitalismo. E possivel que o progresso cientifico-
técnico, impregnado nos procedimentos no dmbito da educagdo, exerce uma formagéo
pedagdgica obsoleta ou quase insustentavel. Pois, as “ciéncias empiricas [...] elaboram
experiéncias naturais ou provocadas, que se constituem no circulo funcional do agir
instrumental” (HABERMAS, 1987, p.22). Por isso, ha necessidade de fazer a critica
interpretativa e restaurativa das suas causas, buscando os aspectos tedricos que colocam
a reflexdo do intérprete como processo possivel e abrangente. A dimensdo dessa
interpretacdo e da articulagdo procura “apurar o sentido dos processos e objectivagdes
histdricos, em relacdo as tendéncias existentes em dire¢do a uma sociedade mais livre”
(BLEICHER, 2002, p.224). E dessa analise hermenéutica que parte a tentativa de
restaurar as ideias contidas na tradicdo da historia na perspectiva da educacdo e
formacdo, pois “traz & consciéncia a circunstancia de que a critica, ou seja, uma
compreensdo penetrante que [...] se orienta pelo conceito da concordancia ideal e, nesta
medida, segue o principio regulativo do discurso racional” (HABERMAS, 1987, p.65).
A ideia de hermenéutica critica procura analisar e entender articulando os discursos
racionais da tradicdo da histéria com o presente, permitindo recuperar aspectos
formativos que podem contribuir na experiéncia de formagdo integral. Propomos
também, investigar a ideia de liberdade como fundamento para a Bildung, sendo assim
uma perspectiva de contribuigdo intelectual e emancipativa. Com isso, inicialmente,
pretende-se investigar alguns discursos tedricos oriundos da idade cléssica até a cultura
contemporanea que visa a reconstruir a demanda da formago de pedagogo. E possivel
que, nesse ambiente de formacéo na historia da tradi¢do da filosofia, se possa analisar e
quem sabe restaurar alguns aspectos da teoria formativa envolvida nos fundamentos da

educacéo.
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1.1 Aspectos em reconstrucgdo: da Paidéia a cultura contemporanea

Nesse primeiro item, apresentam-se desde as possibilidades da razdo em
harmonia com o roteiro da Paidéia até a Bildung, mediante o dmbito da Filosofia da
Educacdo. A critica acerca do sentido da educacdo leva a desenvolver a ideia da
imagem da formag&o humana no que se refere ao agir educacional. A reconstrugdo dos
ideais de formacdo da humanidade ultrapassa a perspectiva da tradigdo histérica, ja que
a intencdo principal da Filosofia aqui é problematizar as questdes que envolvem a
atmosfera pedagdgica contemporénea. E nesse sentido que emergem ilustres pensadores
do quilate de Sdcrates, Platdo, Rousseau, Kant e Hegel, entre outros, que revelam em

seus discursos uma inquietagéo acerca da Pedagogia e da Formacéo.

A acdo de formar é, antes de tudo, uma continuidade que abre caminhos para
futuras geracdes. Imagina-se que na cléssica Paidéia o ser humano teve que se formar a
si, mas também se preocupou em dar prosseguimento no ideal formativo na forma
idealizada da educacio da Grécia antiga. E nesse sentido que se insere a perspectiva da

formacé&o integral, pois

a idéia de paidéia, da formacdo do homem através do contato organico com a
cultura, organizada em curso de estudos, com o centro dedicado aos studia
humanitatis, que amadurece por intermédio da reflexdo estética e filosofica e
encontra na pedagogia — na teorizacdo da educacdo subtraida a influéncia
Unica do costume — seu préprio guia. Todo o mundo grego e helenistico, de
Platdo a Plotino, até Juliano, o Apobstata, e, no ambito cristdo, até Origenes,
elaborara com constancia e segundo diversos modelos este ideal de formagédo
humana, que vira a constituir, como salientou Jaeger, o produto mais alto e
complexo, mais tipico da elaboragdo cultural grega e um dos legados mais
ricos da cultura ocidental por parte do mundo antigo (CAMBI, 1999, p.49).

Segundo Jaeger (2003), o termo Paidéia reconstroi a ideia do processo de
formacdo ampla e abrangente que constitui a reflexdo de vérias dimensdes da vida do
homem social e do legado da cultura ocidental. E entido um desenvolvimento da
formacdo do ideal de homem/mulher exemplar que se refere ao aspecto moral,
universal, aberto e, de algum modo mais restrito o/a situa no prolongamento da

educagcdo retorica na polis. Aqui, os individuos se submetem ao ensino de experiéncias
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praticas consigo mesmos, mas principalmente com os outros® que passam a ensinar

habilidades e competéncias advindas da Paidéia.

Presta-se mais atencdo as relagdes surgidas nesse contexto de formagéo,
especificamente sobre a funcdo moral do formador e também as suas respectivas
atribuicOes e aspiracdes. Neste sentido, é possivel fazer algumas distin¢es no que tange
ao processo ténue entre educacdo e formagdo do pedagogo? Para esse tipo de
concepcao, ndo ha interesse em distingui-los entre si, mas em dar sentido ao discurso
que designa o contexto. A meta comunicativa dessa formagdo deve estar aberta diante
da ideia do porvir, porem fundamentada no acontecido. Nessa perspectiva, afirma
Cambi:

A historia € um organismo: o0 que esta antes condiciona o que vem depois;
assim, a partir do presente, da Contemporaneidade e suas caracteristicas, seus
problemas, deve-se remontar para trés, bem para trds, até o limiar da
civilizagdo e reconstruir o caminho complexo, ndo linear, articulado,
colhendo, a0 mesmo tempo, seu processo e seu sentido. O processo feito de
rupturas e de desvios, de inversdes e de bloqueios, de possibilidades néo-
maturadas e de expectativas ndo-realizadas; o sentido referente ao ponto de
vista de quem observa e, portanto, ligado a interpretagdo: nunca dado pelos
“fatos”, mas sempre construido no e por meio dos “fatos”, precério e sub
judice (1999, p.37).

A nocédo desse relato apresenta a vida humana articulada entre o presente e o
passado, pois Arendt diz que *“esse passado [...] estirando-se por todo seu trajeto de
volta & origem, ao invés de puxar para tras, empurra para frente, e, ao contrario do que
seria de esperar, é o futuro que nos impele de volta ao passado” (1992, p.37). O retorno
a tradicdo da histéria ndo significa em principio uma autocontradi¢do dos ideais
formativos contemporaneos, mas, sim, o reconhecimento do seu deslocamento cultural,

dada & possibilidade de reconstruir o potencial do formador.

® A palavra “outros” aqui refere a idéia dos Sofistas na Antiga Grécia, os quais eram considerados
viajantes, mestres da retérica e possuiam a arte de falar bem. A importancia dessa aprendizagem se referia
tanto a politica quanto a filosofia, no que diz respeito a elaboragdo das novas leis reivindicadas pela
democracia e também no que se refere a atividade cultural e a prépria filosofia: na educacdo do povo, ja
que eles também eram professores. Esse ensinamento era a atividade de persuadir do povo, ao aceitar, ao
ver o que era melhor; isso ndo quer dizer que tudo seja de fato verdade. Consequentemente, a educacdo e
a filosofia sobraram discursos vazios, ocos, e 0 que é pior, vendidos. Além disso, “Os sofistas foram
considerados os fundadores da ciéncia da educacdo. Com efeito, estabeleceram os fundamentos da
pedagogia, e ainda hoje a formacéo intelectual trilha, em grande parte, os mesmos caminhos. Mas ainda
agora esta por se resolver a questdo de saber se a pedagogia é uma ciéncia ou uma arte; e ndo foi ciéncia
mas, sim, techne que os sofistas chamaram a sua teoria e arte da educagdo” (JAEGER, 2003, p.348-349).
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Nessa expectativa dos ideais formativos na idade classica, acredita-se na
recuperagdo como tentativa de entender a cultura do pensamento imediatista que, podem
apresentar as competéncias funcionais na questdo da ciéncia e na perspectiva de
influenciar a historia de formagdo. O modo de pensar floresce e multiplica, ampliando
0s estereotipos epistemoldgicos de aprendizagem em nivel moral e funcional. Dai brota
a possibilidade e a necessidade de compreender a relagdo entre educagéo e a formagao
humana. Em vista dessa aproximacéo, levanta-se a hipétese de que as diferencas entre a
educacdo e a formacdo, a partir do estudo no percurso da histdria de ambas, séo tratadas
como condi¢do humana em desenvolvimento no mundo. Nesse sentido, Stein afirma
que a educacdo “encerra-se quando o ser humano se tornou adulto e maior. Formagéo,
ao contrario, ultrapassa, decididamente, os anos da juventude” (2003, p.75).
Observamos que apesar de haver um divorcio mais especifico entre a educagdo e

formacéo, a tendéncia é considerar a evolugdo delas, por se caracterizarem como

essenciais na composicdo do processo de vida intelectual do ser humano.

Tém-se entdo os dois estagios de atuacdo que ndo se restringem somente ao
ambiente académico, mas também estdo em relacdo com a sociedade, comunidade,
familia e com o proprio individuo, na perspectiva de uma formagdo mais abrangente da
cultura que cultua um eterno presente. E nessa perspectiva que Lipovetsky (2004) diz
que as obras do passado ndo sdo mais lembradas atualmente como objeto de
contemplacdo e siléncio, porém sdo consumidas de forma imediata com objetivo de
animacdo e espetaculo da massa. O processo desperta no homem a experiéncia de fortes
emocdes repentinas, pois o apelo ao lazer é uma das formas de suprir as necessidades
esgotadas pela sociedade de consumo, em que o produto historico ndo é mais visto em
sua esséncia, mas apenas como um meio para se alcangar determinado fim. Assim, as
relagbes entre o antigo e o moderno sdo meras adaptagcbes de consumo-mundo
historicas, culturais, intelectuais e estéticas, com a finalidade de atribuir o maximo de

prazer cultural através da transformacdo da memdria em entretenimento.

Esse diagnostico contemporéneo atinge os Vvarios niveis de comunicacdo na
sociedade, pois busca os diferentes meios para enfraquecer a linguagem, entre 0s quais
estdo as bases da tradicdo cultural, ensino, formagdo, sendo que sdo muitas vezes
incompativeis com o processo pedagdgico. Se se retroceder aos ideais iluministas, ter-
se-4 ainda uma amostra substancial da dificuldade em relagdo ao ensino-aprendizagem

atual, pois a histéria da filosofia conta sobre esse movimento intelectual e filosofico que



18

surgiu nos séculos XVII e XVIII. Essa mentalidade cultural pde no centro do programa
0 objetivo principal de conduzir as “luzes” da vida do homem para a emancipagéo, pois
“a humanidade evolui para a consciéncia de si, progredindo num percurso que vai da
dependéncia a independéncia” (PINTO, 1996, p.83). A reflexdo expde o pensamento do
filosofo Immanuel Kant que buscou renovar a metafisica tradicional, propondo a idéia
de uma filosofia transcendental que atendesse aos limites e possibilidades de o sujeito

conhecer o objeto.

A influéncia desse pensamento iluminista na perspectiva da educagdo e da
formacéo assumiu status universal. Pensamos que o contexto vivido por Kant ndo era
ainda uma realidade esclarecida; por isso, a necessidade e a possibilidade de se buscar o
esclarecimento. Com isso, as relagdes entre educacgéo e pedagogia passaram a seguir o

modelo de formacéo humana desejavel.

1.2 Aproximacdes da Pedagogia lluminista: perspectivas para a humanidade

7

A intencdo fundamental nesse momento € reconstruir historicamente alguns
pensamentos relacionados ao vinculo entre educagdo e formagao. Parte-se da pedagogia
kantiana para entender que a formag&o ndo pretende educar somente a humanidade para
0 presente, mas sobretudo para o futuro. Pode-se dizer que o horizonte pedagdgico
apresenta ai duas dimensoes: utopico e possivel. O primeiro se refere & ideia de um ideal
de aprendizagem, o segundo se realiza quando se obedecem as etapas de formacé&o.

Acerca desses motivos, afirma Pinto:

A educacdo é um processo que supde a imperfeicdo porque sé o imperfeito é
educavel. Aperfeicoa o possivel no horizonte de um desejavel relativo. O real
define o contexto de partida e os limites da possibilidade material enquanto o
desejavel indica o “ideal da razdo”. As relacbes entre o real e o possivel
competem a ciéncia que interpreta as necessidades e cuida dos meios
disponiveis; as relagbes entre o possivel e o desejavel sdo do dominio da
filosofia que, na sua funcao critico-normativa [...] tenta assegurar-se de que 0
futuro possivel seja também o futuro melhor. E na ponderacio dessas trés
instancias, ai onde a ontologia se articula com a deontologia, que o sentido da
histéria se define ou redefine — e, com ele, o sentido da formagdo do homem,
ja que este altimo sentido é o préprio sentido da historia (1996, p.474-475).
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A ideia de um ensino inacabado abre perspectiva para a formacéo, e ele pode ser
desenvolvido em permanente progresso. E provavel que o processo evolutivo no
ambiente formativo separe os horizontes da ciéncia e da filosofia, pois ele se refere as
disposicBes possiveis no ambito de realizacdo dos meios alcangdveis. A critica
interpretativa permite avancar a disciplina & procura de aprimoramento que envolve a
ideia de um ideal da razéo. A reflex@o tenta implantar o proprio sentido da histéria e

também da propria humanidade em reconstrugao.

Nessa linha de pensamento, acredita-se que a histéria da tradicdo ndo tem
sentido em si mesma, mas somente quando se Ihe pGe dire¢do por nossa vontade. A
memoria restaurada da formacdo humana representa a possibilidade de preparar a
humanidade mediante o aperfeicoamento intelectual a ser alcangado, portanto uma
formacdo pretendida. Nesse sentido, a educagdo assume a ideia de sociabilidade humana
no transcurso da cidadania universal. Em vista desse pensamento, afirma Kant que o
“homem ¢ a Unica criatura que precisa ser educada. Por educacdo entende-se o cuidado
de sua infancia (a conservagdo, o trato), a disciplina e a instru¢do com a formagéo.

Consequentemente, 0 homem é infante, educando e discipulo” (2004, p.11).

Segundo a teoria kantiana, a educagdo centra-se basicamente na nocdo de
desenvolvimento intelectual. O homem tem a propensdo de constituir gradativamente a
formacdo mediante o agir da razdo e, desse modo, orientado por si mesmo.
Potencialmente, na infancia a crianca encontra-se em condi¢des de ser educada, j& na
fase adulta deve ser capaz de decidir ou ndo, fazendo jus ao principio moral justificado.
Esse tipo de agdo € propenso ao ser humano, pois caracteriza a dindmica progressiva no

desenvolvimento do aprender a pensar por conta propria.

Nesse contexto pedagodgico, o sentido de se educar ndo se restringe a busca da
emancipacdo humana, mas, sim, busca propor um estagio de educacéo que Kant (2004)
considera como arte que precisa ser colocada em prética para ser aperfeicoada. Essa
busca por um ensino mais préximo do padrdo moral é realizavel, quando faz jus ao
reconhecimento de que se trata do proprio carater humano. Portanto, é inerente a
espécie humana a possibilidade de desenvolver a educacdo melhor possivel através do

processo continuo de aprendizagem.

Essa perspectiva no ensino atribui a atividade no acontecer histérico ao

desenvolvimento das disposigdes intelectuais ao ser humano. A arte de se educar



20

pressupde a evolucéo de fases de vida, pois evoca um sentido pedagogico e humano. No
entanto, nem toda aptiddo é considerada pedagdgica, por exemplo, a mecénica. Ao nao
considerar 0 mecanicismo como habilidade, Kant (2004) ndo esti criticando esse
modelo dominador frente ao ambito da natureza, mas, sim, distinguindo esta da arte

humana no que se entende por formacdo pedagdgica.

Reforga-se a ideia de que a agdo de formar deve estar voltada para a
reconstrucdo permanente da educacdo para a humanidade, pois o educador ndo se
preestabelece somente na expectativa de estidgio presente, mas principalmente na
intencdo que evidencie um futuro promissor. Nesse sentido, Kant (2004) diz ser a
educacdo a tarefa que exige um empenho assiduo na procura por desenvolver a
capacidade intelectual e moral. Esse percurso educativo e formativo acontece de modo
crescente através justamente do elo entre as experiéncias possiveis do presente e a

perspectiva ideal.

Essa educagdo humana deve ser constituida assim por uma fungéo que presume
um estado de formacdo permanente, pois 0 ensino-aprendizagem é transmitido da
geracgdo anterior para a posterior. O processo de reconstrucéo educacional caracteriza-se
como idéia de um dever para que cada momento na historia da formagdo humana tenha
a responsabilidade de ser melhor em relacdo ao anterior, pois “nenhuma geragdo pode

criar um modelo completo de educagéo” (Ibid., p.29).

Com essa idéia progressiva, 0 desenvolvimento cognitivo intelectual torna
possivel a relagdo com a capacidade de pensar propria do ser humano. A ideia de uma
reflexdo livre subentende o uso da razdo, ja que “a arte da educacéo ou pedagogia deve,
portanto, ser raciocinada, se ela deve desenvolver a natureza humana de tal modo que
esta possa conseguir o seu destino” (lbid., p.21). A expectativa promissora da
humanidade busca na formag&o humana um processo racional e disciplinador. Embora a
atividade da razdo como perspectiva pretendida de formagéo para a humanidade néo
deva ser confundido com um desenvolvimento de normas condicionadas, mas sim a
partir do desenvolvimento racional e educativo que deve coincidir com uma vontade
livre do homem. Ao considerar a ideia de liberdade como finalidade de ensinar, a
educacdo tem a propensdo de “ser livre um dia, isto é, dispensar os cuidados de outrem”
(Ibid., p.34).
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No livro Sobre a Pedagogia, Kant (2004) afirma que o homem ¢é passivel de
formacéo, tomando para si mesmo a determinacdo da acgdo. O discurso da pedagogia
procura uma condicdo de ideal humano, pois reconhece que o homem se encontra em
estado permanente de formag&o. O processo de emancipagdo do ser humano pode ser
desenvolvido no ambiente formativo, j& que credencia a espécie humana a sair do estado
de menoridade para o estgio de evolucdo intelectual. O aperfeicoamento racional
gradativo para novas ideias de superposicdo do humano leva a capacidade moral a
deliberar, por que isso pressupde um nivel de liberdade. A ideia de aprimoramento da
aptiddo livre do ser humano, na perspectiva de desenvolver o projeto intelectual do
futuro formador, levanta a hipotese de que, por trés da teoria, se esconde a possibilidade

de compreender o problema que engloba a formagéo continuada humana.

Nessa expectativa, a cada nova geragdo, novos mestres sdo polidos no sentido de
se aperfeicoar as disposi¢cOes inerentes ao processo de entendimento, para atender as
necessidades e finalidades no &mbito da formagdo. Presume-se que o homem/mulher se
encontra em principio no seu estado rudimentar e, assim, propenso ao processo de
lapidacdo que se faz necessario nas etapas de formacdo, pois torna possivel que ele

alcance a prdpria liberdade intelectual.

Se se considerar que a natureza humana em qualquer momento teve a
necessidade de se educar a si e a seus descendentes, tem-se entdo o agir que depende de
continuidade no progresso para usufruir da propria liberdade, ndo somente para
proporcionar um estado ideal de experiéncia, mas principalmente para a busca por
aprimorar a atividade efetiva da razdo. Pois, “Uma Ideia ndo é outra coisa sendao o
conceito de uma perfeicdo que ainda ndo se encontra na experiéncia” (Ibid., p17). Essa
caracteristica intelectual de independéncia do homem em relacdo a natureza empirica
credencia-0 para a busca pela inovagdo das proprias nocbes para desenvolver

progressivamente 0S meios e as causas no percurso formativo.

Pensa-se que esse modo de formar segue o pressuposto da pedagogia que segue
ordens em seu ambiente de formacéo, inclusive na prépria instituicdo de ensino, porém
é possivel fazer a critica para um publico esclarecido, ou seja, culto. E refletindo sobre
essa perspectiva que Kant diz: “o uso publico da propria razdo deve sempre ser livre e
sO ele pode levar a cabo a ilustracdo entre os homens” (2002, p.13). O uso publico da
razdo pressupde que 0s seres humanos séo capazes de pensar por si mesmos e, por essa

\

propensdo, almejam o esclarecimento, ndo se submetendo a orientacdo alheia. No
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entanto, a utilizacdo da razdo particular para fins publicos segue orientages, com a
finalidade de obedecer a certos interesses, pois é pensando nesse sentido que se
estabelece : “0 uso que um professor contratado faz da sua razdo perante a sua
comunidade é apenas um uso privado, porque ela, por maior que seja, é sempre apenas

7

uma assembléia doméstica” (lbid., p.15). Nesse sentido, a fungdo do professor

[¢>]
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obedecer as regras estabelecidas pelo sistema de ensino, visto que a acdo docente
muitas vezes marcada pelo uso exclusivamente privado. A préatica pedagdgica adere as
normas que estdo estabelecidas pelo cargo e, muitas vezes obedece a tutores
considerados “menores” que sua formagé&o.

Retoma-se a ideia de disciplina como nucleo central da pedagogia kantiana, ja
que a espécie humana € constituida em um estado ideal de humanidade e ndo
esclarecido. O homem/mulher permanece num estado “menor” quando ndo exerce 0
recurso racional pela via da educacdo. Nesse sentido, “a disciplina é o que impede o
homem de desviar-se do seu destino, de desviar-se da humanidade, através das suas
inclinagdes animais” (KANT, 2004, p.12). Ao propor ao ser humano a possibilidade de
exercer a razdo, o agir pedagogico se depara com limites, mas também de forma
positiva, quando a agdo passa a ser regida por regras, pois se submete a orientar de
modo livre desde que seja respeitada a lei. Porém, a auséncia de normas significa o
estado primitivo, porque “a selvageria consiste na independéncia de qualquer lei” (Ibid.,
p.13).

Se a idéia de “selvageria” deriva da condigdo do pensamento de liberdade, como
se pode pensar uma formacao pedagdgica livre? A questdo que se coloca € de obrigagdo
moral, pois o cumprimento exige uma lei que fundamente o agir. Aqui se nota que “a
disciplina submete o homem as leis da humanidade e comeca a fazé-lo sentir a forca das
proprias leis” (Ibid., p.13). Kant denuncia a ideia de que se encontra o ser humano no
estado de submissdo na medida em que 0 conceito seja motivo de impedimento para o
processo de formacdo humana. A problematica no @mbito educacional consiste em
definir os limites no exercicio de liberdade para o pensar e 0 agir para que 0 processo

pedagdgico se desenvolva.
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1.3 Consideracdes da idéia de liberdade como proposta para a Bildung

Considera-se que ja se tornou um truismo em filosofia afirmar que a liberdade
kantiana tem um sentido totalmente diverso da hegeliana. A ideia de liberdade no
sentido de Kant é estritamente negativo, devido principalmente a sua forte sustentacdo
de um liberalismo ético. Quanto a Hegel, a liberdade tem um sentido positivo, ndo s6
por ser um contraponto ao Iluminismo no que concerne a uma concepcdo de sociedade
atomizada, mas por ser uma recuperacdo da velha liberdade dos antigos da tradicdo da
filosofia. O proposito de Hegel é o que interessa neste estudo, devido parecer
justamente dar conta da nogdo de ser humano com liberdade individual mediante o
movimento dialético da Bildung. Neste sentido, € possivel apontar para duas tradicoes

ético-politicas e totalmente antagdnicas na filosofia, ou seja, a antiga e a iluminista.

A ideia de liberdade assenta no estudo da cultura acerca do humano vir a ser,
pois é retirado da nogdo de espirito absoluto de Hegel. Esse processo contém em si 0
dispositivo de se formar, ou seja, de se constituir o proprio “eu absoluto” mediante o
movimento dialético. A formagdo do ser humano, cristalizada na imagem da
Antiguidade, pode ser restaurada aqui no sentido do progresso da consciéncia humana
racional através da histéria no mundo. O ideal de Paidéia é reconstruido pelo
reconhecimento ao restaurar o elemento formativo da tradicdo historica para o presente,

portanto, pensando na manifestacio da cultura renovada denominada Bildung.*

* Conforme Suarez (2005), o conceito Bildung origina-se na Alemanha no século XVIII envolvendo
diversos autores como Goethe, Schiller, Hegel, Holderlin, Nietzsche e outros. A idéia central aqui é
entendida genericamente como cultura, Paidéia, Aufklarung, que expressa o processo de cultura da
formacdo, isto é, o proprio motivo da formagdo cultural. Essa manifestagdo cultural revela a forca
fundamental na busca de uma época classica, que pode fazer a articulagdo da compreensdo do mundo,
aproximando-se assim, da dimensdo pedagdgica. Nesse sentido, a formagdo de um individuo, de um
povo, de uma lingua, uma arte, é utilizada para mostrar em que nivel se encontra, ja que a Bildung
apresenta um intenso valor subentendido como designagdo pedagdgica. Seguindo o texto da autora,
Joachim Winckelmann afirma que a antiguidade grega se torna modelo para a Alemanha e desse modo se
justifica a necessidade de retornar aos antigos por eles serem originais e eternos em seus pensamentos.
Diante do mundo classico, a modernidade se percebe como um projeto inacabado e a formacéo da cultura
e da arte é determinada pelo classicismo alemao na relagdo com a Antiguidade. Em outro momento deste
artigo, Suarez afirma que o francés Antonie Berman no artigo Bilgung et Bildungsroman apresenta cinco
conceitos para o dinamismo de Bildung: enquanto trabalho, viagem, tradugdo, viagem a Antiguidade e
como praética filolégica. Nessa direcdo, Berman diz que a totalidade das tradugdes constitui a Bildung que
pertence ao espago da filologia, por exemplo, “o0 amor ao logos”, a disciplina filolégica da época do
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A proposta deste estudo € delimitada pela possibilidade da ideia de autonomia
de a razdo humana ser aceita como fundamento da Bildung e por entender que a nocao
de liberdade deve ser um principio norteador frente aos desafios da pedagogia
contemporanea. A expressdo da formacéo cultural representa sérios enfrentamentos com
0 nosso mundo moderno, sobretudo no que tange & formacéo do pedagogo, ainda mais
se se pressupde a nocao de liberdade na base dessa composicdo. Com efeito, a tematica
é articulada ndo somente a partir do processo de restauracdo do dialético histdrico, mas
também na perspectiva contributiva da educagio em Hegel. E nesse sentido que se
procurard mostrar algumas ideias, articulando o movimento dialético presente na
histéria da Antiguidade, tentando apresentar algumas consideragdes que envolvem 0s

debates dos ideais formativos no contexto das ciéncias humanas.

A problemética de se pensar a liberdade como principio orientador aos
educadores contemporaneos apresenta a propria possibilidade de se entender o processo
exposto na objetividade humana. Se se considerar que o estudo da formag&o cultural
assume a perspectiva da histéria como formacdo, ou seja, em estado permanente de
aperfeicoamento, sem ddvida se tera entdo o elemento conceitual que une a Paidéia aos

ideais de Goethe e, assim, atinge nosso tempo. E com essa expectativa que:

Kant, Hegel e Croce sublinharam os ideais acima lembrados, de liberdade e
de inovacdo, de independéncia e de desenvolvimento criativo. Através dessas
caracteristicas — a ruptura, a liberdade, o dominio capilar — toma corpo uma
era organicamente compacta que chegou até hoje, conferindo a nossa histdria
contemporanea sua coesao e sua estrutura (CAMBI, 1999, p.39).

Embora o fil6sofo Hegel (1770 -1834) ndo tenha dado uma importancia maior a
educacdo, a sua teoria propde e defende a idéia de Bildung. Sabe-se que na sua trajetdria
docente, ele ocupou cargos que estiveram de alguma forma relacionados com a
educacdo. Nessa época, a eclosdo dos ideais do lluminismo na Francga, Inglaterra, Italia,
surtiu efeito também na Alemanha, j& que ndo somente revolucionou os campos da

ciéncia, mas em particular o modo de pensar e agir do homem. Dai a necessidade de se

florescimento da Bildung retorna a vida da cultura passada tentando reaproximar essas culturas do
presente.
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repensar o sentido do homem na pedagogia tedrica e pratica como processo possivel de

libertac@o do individuo racional.

Seguindo nessa perspectiva historica e dialética de Hegel (1992), é provavel que
ndo exista a menor possibilidade de uma sociedade ficar indiferente a educacéo. Temos
0 movimento de retorno ao passado a partir do movimento dialético histérico que pode
ser redefinido como um lancar-se fora de si. A saida provoca uma aparente estranheza
no mundo, o que pode ser considerado como um elemento relevante na instrucdo do
homem e de seus seguidores, particularmente no ambiente de formagdo. O modo de
refletir a liberdade® na base da formagéo cultural, ndo deve ser entendido como uma

realizagdo pessoal, mas implica a possibilidade de ir além.

Em termos hegelianos (2000), a liberdade da vontade objetiva e subjetiva do
homem ¢é realizada em sentido negativo no sentido de recuperagdo do abstrato. Nesse
sentido, é possivel entender que a afirmacéo de Hegel no Estado do homem alcanca
ndo so a objetividade, mas também assegura a propria subjetividade. O liberalismo
hegeliano é uma justificagdo, visto que legitima a instituicdo politica a partir da
concepgdo moral convergente de um bem comum, assumido pelo conjunto dos
cidaddos reunidos em torno de uma vontade politica comunitéria. Hegel, dessa forma,
restaura a antiga liberdade positiva dos classicos, no entanto ndo prescindindo do
legado iluminista da liberdade individual e negativa. A conciliagdo dos dois sentidos
de liberdade mediante a nocdo de equilibrio entre o subjetivo e o objetivo parece ter
sido o proposito hegeliano. Assim, € possivel corrigir os excessos do iluminismo, que
fomentou a ruptura entre o objetivo e o subjetivo, pois estabeleceu o primado deste
sobre aquele mediante a dessubstancializacdo da filosofia pratica que reconstrdi os

beneficios da substancialidade antiga. Na contram&o do pensamento hegeliano,

® Segundo Hegel (2000), o conceito de liberdade representa a idéia de efetivacio mediante o processo da
histéria. E nesse sentido que a liberdade objetiva em Hegel é definida como a Eticidade: a unidade
concreta entre natureza e a liberdade, que é o pano de fundo entre natureza sensivel e moralidade,
sensibilidade e razdo, pois o dever ja é separado e oposto a sensibilidade. A conciliacdo entre liberdade e
natureza, sensibilidade e razéo, é a suprema sintese dialética dos elementos que, apesar de opostos entre
si, sdo o fundamento da vida humana. A estrutura da configuragdo moderna da Eticidade é composta
pelos momentos da Familia, no qual o individuo singular exerce seu livre arbitrio — a opcao religiosa, por
exemplo; o momento da Sociedade Civil, no qual as categorias profissionais defendem seus interesses
particulares; e o elemento do Estado, individuo universal, que ndo age movido nem por desejos nem por
interesses particulares; mas determinado pela vontade universal.
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Portanto, esse essencial, a unidade da vontade subjetiva e do universal, é o
orbe ético e, em sua forma concreta, o Estado. Este é a realidade na qual o
individuo tem e goza de sua liberdade; porém enquanto sabe, cré e quer o
universal [...] No Estado a liberdade se faz objetiva e realiza-se
positivamente. Mas isso ndo deve ser entendido no sentido de que a
vontade subjetiva do individuo se realize e goze de si mesma mediante a
vontade geral, sendo esta um meio para aquela. Nem tampouco é o Estado
uma reunido de homens, na qual a liberdade dos individuos tem que estar
limitada. E conceber a liberdade de um modo puramente negativo imagina-
la como se os sujeitos que vivem juntos limitassem sua liberdade de tal
forma que essa comum limitacdo, esse reciproco incdmodo de todos,
somente deixasse a cada um pequeno espago no qual pudesse se mover. Ao
contréario, o direito, a moralidade e a eticidade sdo a Unica positiva
realidade e satisfacdo da realidade. O capricho do individuo ndo é a
liberdade. A liberdade que se limita é o arbitrio referido as necessidades
particulares. Somente no Estado o homem tem existéncia racional (TERRA,
1995, p.100-101).

Mediante essa passagem, podemos perceber uma idéia positiva da liberdade,
uma vez que so se € livre no Estado devido a autodeterminacéo dos sujeitos nele, na
medida em que pensam e se sabem livres. Nota-se que Hegel, por um lado, aspira a
unidade da polis cléssica, o problema desta é que nédo alberga dentro de si o terreno da
contradicdo, o momento da particularidade, e, por outro lado, é o axioma central do
espirito da modernidade, pois tem o seu fundamento ontoldgico no devir da propria

dialética da historia.

Para evidenciar isso, é exposto um paralelo na relagdo do pensamento no

processo histdrico-dialético no que tange a idéia de formacéo, pois

foi Hegel quem elaborou da maneira mais nitida o que é formacdo [...] Ele
também viu que a filosofia tem sua condicdo de “existéncia” na formacao e
nos acrescentamos: com ela, também nas ciéncias do espirito, pois o ser do
espirito esta essencialmente vinculado com a idéia da formagdo
(GADAMER, 2004, p.47).

Diante das muitas incertezas na formacdo humana, parece que a expressao
“ciéncias do espirito” pode ser compreendida como uma justificacdo das ciéncias da
natureza. Ao contrério dos pressupostos da constituicdo de saberes na relagdo entre
homem e natureza, vinculada pela ideia de dominio da consciéncia humana do objeto,
as ciéncias do espirito revelam mediac@es interpretativas com o ser humano. E possivel
que num primeiro momento, a ciéncia interpretativa tenha a intencdo de reconstruir a

identidade constituinte do homem mediante o processo dialético da compreensdo da
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histéria. Num segundo momento, pensa-se que a releitura critica no &mbito de estudo da
tradicdo de formagdo humana procura compreender as dimensdes na experiéncia da vida
humana. Portanto, estende-se ao agir moral e, também, ao seu desenvolvimento

histdrico, a caracterizacdo da formagdo humana.

Considera-se que as adversidades culturais no ambiente de formacdo quase
sempre estiveram presentes na constituicdo humana. O problema em questdo aqui € a
ideia da liberdade no desenvolvimento das ciéncias humanas como uma das causas
provaveis da integracdo de formacéo da tradicdo da historia. Essa ndo é uma inquietacéo
exclusiva da antiguidade oriental; incluindo as civilizagdes egipcia, grega, romana, que
buscavam alternativas de independéncia perante as suas agOes. Em vista desse

pensamento, afirma Hegel que:

Os orientais ainda ndo sabem que o espirito, ou 0 homem como tal, é livre em
si mesmo; e porque ndo o sabem, eles ndo o sdo. Eles sabem apenas que s6
um ser humano é livre, mas por si mesmo tal liberdade é apenas
arbitrariedade, barbarie e embrutecimento reprimidos, ou suavidade da
paixdo, mansiddo dessa mesma paixdo, que € apenas contingéncia da
natureza ou capricho. Esse Unico é, consequentemente, um déspota, € ndo um
homem livre. S6 entre os gregos € que surgiu a consciéncia da liberdade, e
por isso eles foram livres; mas eles, bem como os romanos, sabiam somente
que alguns eram livres, e ndo 0 homem como tal (1995, p.24).

No entendimento de Hegel, o processo histdrico dialético do espirito humano se
aproxima do movimento da Bildung, pois a Paidéia manifesta a no¢éo de liberdade nos
originais teoricos do ideal de formagdo humana, na vida cotidiana do mundo grego,
sendo aprimorada na perspectiva da formagéo cultural alema. Nesse sentido, ndo s6 se
configura como um referencial da necessidade do homem/mulher de se formar a partir
da consciéncia dos valores morais, mas também abre precedente para um estagio de um

novo saber livre que:

A idéia da liberdade se configura como uma mediacdo, realizando-se no
mundo, voltada para formas do homem e da cidadania cada vez mais
aperfeicoadas, mas submetida aos avatares da imprevisivel e contingente
histéria dos homens. N&do se identificando imediatamente ao existente, ela
guarda uma distdncia em relacdo a este, de modo que os homens, ao
chegarem a uma consideracdo pensante do mundo, podem julga-lo a partir
das determinacdes da liberdade entdo engendradas. A filosofia hegeliana se
baseia nessa tensdo entre o conceitual e o historico, nessa relacdo de inclusdo
de um no outro que, entretanto, ndo os identifica. O real estando
completamente vindo a ser, a tarefa da liberdade consiste em fazer-se
presente através desses conflitos e contradicdes, remetendo aos cidadéos e as
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instituicbes de cada Estado o duro esforco de fazerem-se livres
(ROSENFIELD, 1993, p.51).

O progresso da historia da formacdo humana se reelabora mediante o discurso da
Bildung, na medida em que o pensamento historico da tradicdo é determinado como
sendo a nogdo que recupera a liberdade dos antigos e a concepgdo de humano como
zoon politikon(animal politico) de Aristoteles. O movimento hegeliano em dire¢do ao
passado permite instaurar os fundamentos tedricos na acdo dialética que resulta na
formacdo humana. O fato de que o homem/mulher é responsavel pela sua prdpria
condigdo de agir moral, nos faz perceber e entender que a consciéncia de si tem a

pretenséo de se emancipar. Segundo Hegel,

S6 as nagbes germanicas, no cristianismo, tomaram consciéncia de que o
homem é livre como homem, que a liberdade do espirito constitui sua
natureza mais intrinseca. Essa consciéncia desenvolveu-se, inicialmente, na
religido, na mais intima regido do espirito. Porém, foi outra tarefa a de incutir
esse principio na esséncia mundana, tarefa que exige penoso e longo esforgo
cultural para ser executada. A escraviddo, por exemplo, ndo acabou de chofre
com a aceitacdo da religido cristd. Muito menos a liberdade reinou logo a
seguir, e tampouco 0s governos e as constituicdes foram organizados de
maneira racional ou sequer baseados nos principios da liberdade (1995, p.24-
25).

A historia da dialética de Hegel acerca da idéia de liberdade rompe com a idéia
do imediato da passagem do particular para o universal. A tomada de consciéncia de si
coloca 0 homem na condi¢do de liberdade mediante 0 movimento dialético. Em
consequéncia disso, a ideia da Bildung pressupde que a nogéo de liberdade assume a

expectativa de se formar.

O conceito de liberdade humana acarreta a imagem da propria formacéo, pois
reflete a dimenséo de readaptacdo da acéo de si mesma em contato com a realidade em

que ele esta inserido. Em vista desse panorama,

a formagdo cultural considerada a partir do individuo consiste em adquirir o
que lhe é apresentado, consumindo em si mesmo sua natureza inorganica e
apropriando-se dela. Vista porém do angulo do espirito universal, enquanto é
a substancia, a formacdo cultural consiste apenas em que essa substancia se
da a sua consciéncia-de-si, e em si produz seu vir-a-ser e sua reflexdo
(HEGEL, 1992, p.36).
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A dindmica da formacéo cultural tem a inten¢do de reconstruir o sentido de se
pensar a liberdade como fundamento desse processo, pois é na perspectiva da
experiéncia da consciéncia de si que estabelece o seu proprio retorno. A ideia é
aparentemente sem vida, abstrata, no entanto, ao desvelar o outro para si, o individuo
age de forma livre, porém “quando sou dependente, entdo relaciono a um outro que ndo
SOU eu; eu ndo posso existir sem um exterior; eu sou livre quando estou em mim
mesmo” (HEGEL, 1995, p.24). Aqui fica evidente a imagem do “eu absoluto” de Hegel
que concebe o espirito da autoconsciéncia de si a partir do movimento dialético fora de
si. E um processo de liberdade da consciéncia de si que pode reestabelecer o agir livre
do individuo. O processo ndo somente tem a pretensdo de reeducar o individuo livre,
mas também o proprio ambiente educativo. E um tour formativo que apresenta o seu
carater humano a partir do “espanto” diante da representacdo do mundo e também de si
proprio, pois “reconhecer no estranho o que é proprio, familiarizar-se com ele, eis o
movimento fundamental do espirito, cujo ser é apenas o retorno a si mesmo a partir do
ser-outro” (GADAMER, 2004, p.50).

Na perspectiva de Hegel, a Bildung representa um desenvolvimento histérico
que instaura uma consciéncia de espirito absoluto do homem/mulher em que se tem a
nocdo de liberdade. O progresso é acompanhado pela histéria da formagdo pedagdgica,
j& que € a partir da possibilidade de uma ideia fundada na autonomia que se tenta
perceber a base desse processo. Desse modo, a formagéo cultural faz parte do contexto
das ciéncias historicas de liberdade da humanidade, pois, se se pensar numa estratégia
argumentativa pedagodgica e integral, ndo se pode deixar de lado a realidade em que se
insere 0 humano no mundo. Em vista da ideia de formacédo historica, com relacdo as
discussdes que envolvem o campo formativo, deve-se pensar que o processo de formar

vincula a necessidade da

idéia da formacéo plena continua sendo um ideal necessario, uma vez que a
formagdo é o elemento no qual se movimentam. Mesmo 0 que 0 antigo uso
de linguagem denomina “uma formagdo completa”, no ambito do fendmeno
corporal, ndo chega a ser a Gltima fase de um desenvolvimento, mas o estado
de amadurecimento que todo desenvolvimento deixou atras de si,
possibilitando 0 movimento harmonioso de todos os membros (GADAMER,
2004, p.51).
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A sugestdo, entdo, se refere ao elemento historico relativo a formacdo e as suas
circunstancias que caracterizam o desenvolvimento da humanidade. Na medida em que
0 humano busca uma formagdo ampla e racional, ele deixa de si para incorporar a
concepgdo do outro a si. A dindmica dessa relagdo circular dialética se manifesta pelo
avanco do proprio processo e também equilibra a organizacdo da sociedade com a

finalidade de refletir a acdo autbnoma subjacente & imagem da formagé&o.

Essa perspectiva de ideal autbnomo de homem/mulher é uma proposta para a
fundamentacdo na formacdo cultural. O horizonte do filosofar é constituido de uma
subjetividade livre que configura o contexto de similitude da época moderna, pois
“define a fronteira entre o passado e o futuro, entre 0 mito e a ciéncia ou, valendo o
mesmo, entre o erro e a verdade” (PINTO, 1996, p.159). A eclosdo do pensamento
moderno estabelece o limite das narrativas historicas da tradicdo da filosofia, pois o
discurso da razéo é entendido como a instancia de formagéo intelectual e assim, rompe

com o convivio utépico da metafisica alheia as contingéncias.

Dessa maneira, apresentamos neste capitulo uma abordagem histérica da
pedagogia e da formacdo. Restauramos alguns aspectos de formacdo humana nos
escritos da Paidéia até a cultura contemporanea. O legado deixado pela cultura grega
apresenta significativas questbes da tradicdo de formacdo humana que envolve a
atmosfera dos fundamentos da educacéo; ele precisa ser repensado nos dias atuais. Com
isso, abrimos a perspectiva de reflexdo ampla que cultiva a ideia de formag&o cultural e
universalizagdo. A integracdo entre formacéo e educagdo indica o desenvolvimento
entre a teoria e a pratica como possibilidade de abranger as dimensdes ideais da vida

humana.

Compreende-se, também, que a cultura que cultua um eterno presente se
distancia dos processos de reconstrucdo da tradicdo da historia, uma vez que o seu
interesse ndo respeita as obras do passado como referéncias de estudo e contribuicéo
para a educacdo, mas representa um produto histérico com prazo de validade e com a
finalidade de atender as necessidades imediatas. N&o se tenha a pretenséo de se colocar
“radicalmente” frente ao pensamento contemporéneo que tende a transformar memoria
em entretenimento nos ambientes formativos, mas, sim, busque-se almejar a0 menos
uma reflexdo autocritica que possibilite fazer uma releitura restaurativa entre 0s
educadores, proporcionando uma relagdo entre o passado e o presente, respeitando as

ideias advindas da tradicéo.
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Com relagdo a pedagogia e & formagéo, procurou-se expor algumas ideias do
filosofo Immanuel Kant. Recuperou-se na pedagogia kantiana o horizonte da
humanidade que ndo deve somente se educar para 0 presente, mas sobretudo para o
futuro. A perspectiva idealizada por Kant com relacdo a educagdo pressupde uma
formacdo permanente que procure meios alcancéveis. Na medida em que a agdo de
formar é voltada para todo o decorrer da vida, a educacdo da humanidade é um processo
interrupto que procura desenvolver a capacidade intelectual e moral. Para que essa ideia
prospere, € necessaria a nogdo de aperfeicoamento da razdo seja livre para que a
formacdo humana se desenvolva sem a intromissdo alheia. Porém os educadores seguem
ordens num ambiente académico que representa uma agdo do uso privado, embora
estejam num espago publico. Em relacdo ao uso publico, o &mbito deve ser para uma
platéia letrada e que ndo se submeta & institui¢do, religido, mas somente ao emprego da

sua razao.

E, finalmente, propds-se a ideia de liberdade como proposta para a Bildung. A
pedagogia contemporénea enfrenta sérios problemas com a formacdo cultural, ainda
mais se se pressupde a nocdo de liberdade na base dessa composi¢édo. A dindmica da
histdria dialética de Hegel procurou recuperar o ideal classico humano como um langar
fora de si, pois a no¢do de liberdade apresenta o processo da histdria da tradi¢do. Nesse
sentido, pode-se perceber a possibilidade de restauracdo do ideal de formagédo dos
antigos que representa a imagem positiva da humanidade. O movimento de retorno ao
passado apresenta a ideia do espirito absoluto hegeliano, sendo a perspectiva da
autoconsciéncia que restabelece o processo da liberdade da consciéncia de si. Sendo
assim, a Bildung € um desenvolvimento da tradicdo historica que instaura na

consciéncia do espirito absoluto humano a ideia de liberdade.



2- A IDEIA DO PENSAMENTO POS-METAFISICO EM HABERMAS: A
IMPORTANCIA DA FILOSOFIA COMO INTERPRETE E MEDIADORA NA
PERSPECTIVA DA FORMACAO DOCENTE

A presente pesquisa pretende investigar alguns aspectos do processo de
articulacdo entre o pensamento pds-metafisico e a formacéo docente. A mediagdo da
hermenéutica critica se faz necessaria na anlise entre o passado e o presente no sentido
de entender os movimentos do antigo e do moderno. Na modernidade, 0 movimento
cultural pde no epicentro a ideia de conduzir o homem mediante 0 processo de
esclarecimento da razéo. A necessidade de fazer a reconstrucéo interpretativa mediante
a filosofia como intérprete-mediador em diregcdo ao aperfeicoamento intelectual pode
visar justamente a promover as encadeacOes entre a tradicdo pedagdgica e o atual
momento da educagdo. A proposta dessa reformulagéo, na perspectiva do conceito de
formacdo docente, busca estabelecer critérios flexiveis e pedagdgicos, face a dificuldade
advinda dos discursos seguros da ciéncia e da técnica. Por esse motivo, pensa-se que a
razdo descentrada na perspectiva habermasiana propde uma nogdo ampla de
envolvimentos da linguagem. A critica a filosofia da consciéncia trouxe a possibilidade
de buscar o melhor o argumento racional através do processo de comunicacéo e partilha
de saberes entre os educadores. Esse é considerado, entdo, um discurso que compartilha
e revela a expectativa de restauracdo das instancias esquecidas da tradi¢do da historia,
nos interiores da racionalidade cientifica. Nesse sentido, se for criada uma expectativa
de imagem positiva da formacgao docente que reconstrdi criativamente o legado cultural
da humanidade, a possibilidade de abertura da razdo no campo educativo, no intuito de
repensar a pratica pedagogica, passa a ser uma dimensdo expressiva no contexto da
compreensdo. Com base na reconstrucéo critica e interpretativa de argumentos, torna-se
relevante também apresentar um debate amplo que possa se refletir nos potenciais

formativos do docente.
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2.1 Alguns pensamentos introdutorios da tradi¢do da historia da filosofia na

perspectiva docente

Parte-se da ideia de reconstrugdo da transi¢do entre 0 mundo mitico endeusado
pelos gregos e os mentores da filosofia classica no sentido que resiste a critica da
histéria, pois a formacdo da tradicdo trouxe a imanéncia de pensamentos que
desenvolveram a imagem de professor e a teoria pedagogica. Articular o passado e o
presente na formacdo docente parte na perspectiva da restauracdo de alguns
pensamentos da metafisica’, no mbito filoséfico-pedagdgico, na espécie de emergéncia

sociocultural e, por outro, revela um abismo na pedagogia.

Na modernidade, confia-se em que a relagdo ensino/aprendizagem é afetada pela
teoria da subjetividade que nos remete a filosofia da consciéncia. O modelo da
autoconsciéncia prima pelo pensamento da identidade do sujeito que busca explicagéo
de saberes mediante as bases transcendentais. O I6cus desse modo de agir e refletir
remete & consciéncia do sujeito, pois € nela que se forma e reside a teoria. Se o
pressuposto da formagdo é a autoconsciéncia do sujeito, entdo temos o docente
transmissor de saberes que desempenha a propria funcdo delegada. A atividade
pedagdgica funciona como se fosse um repasse de contetdos enfileirados na tradicéo
cultural mediante a razdo, da subjetividade para a objetividade. Temos assim, uma

dindmica educacional da pedagogia docente que ensina e do discente que aprende.

Essa forma de pensamento singular na teoria educacional como atividade
docente tende a racionalizar as relagBes humanas e educativas, visto que “é necessario
que abandone a preocupagdo pelo sentido da vida, aceite viver num mundo hostil &
fraternidade” (PINTO, 1996, p.416). A auséncia de solidariedade nos processos de
formacdo docente representa a expansdo da racionalizacdo como objetivo de dominio da
natureza pelo homem. A expectativa de saber manipulador invade os diferentes ambitos
da vida social, educacional e cultural, uma vez que “a capacidade de dominar a natureza

se mescle com a irracionalidade da dominagio de classe” (ARAGAO, 2002, p.161). E

® A palavra metaffsica aparece nos livros de Aristoteles seguindo o modelo da Fisica. Essa ciéncia de
carater experimental aplica-se a qualquer investigacdo que apura as questdes acerca da realidade oculta ou
aquelas que transcendem as esferas do conhecimento. Portanto, a idéia da metafisica atende aos
pressupostos do método cientifico para conduzir o pensamento humano (BLACKBURN, 1997, p.246).
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possivel que o impulso desenfreado dessa racionalidade tenha relagdo com a economia

capitalista do poder e o dinheiro na perspectiva da cultura contemporanea.

2.2 Considerag0es da nogdo de modernidade na cultura

Na atualidade, o avanco descomedido da razdo técnica invade os diferentes
espagos culturais e sociais. A proposta deste estudo é procurar interpretar as possiveis
relacbes da razdo personificada pelos ideais modernos da ciéncia na cultura. A
tendéncia dessa racionalidade é instrumentalizar as relagcbes humanas, pois a “ciéncia e
a tecnologia, antes vistas por Marx como potenciais de emancipagdo, tornam-se agora
instrumento de repressdo social” (ARAGAO, 2002, p.156). Por um lado, a reconstrugio
epistemoldgica advinda do processo de modernizagdo social e presente na sociedade
tem a finalidade de atender a demanda do espirito do sistema capitalista, sobretudo o do
consumismo e, por outro, o ideal autbnomo do ser humano é personificado com ares de
sujeito sem vida, ou seja, o fendmeno da coisificacdo que transforma os sujeitos em

objetos.

Essa evolucdo da modernizacdo, através da escalada do poder e do dinheiro, tem
no reconhecimento da racionalidade a pretensdo de dominar as esferas da vida social e

cultural. Nesse sentido,

Habermas reproduz o diagnéstico weberiano da perda de liberdade e da perda
de sentido, provenientes da modernizacdo societal. Contudo, difere desse
pensador no que se refere a causa dos fendmenos de reificacdo as esferas
privada e pablica (ARAGAO, 2002, p.175-176).

A desintegragao dos principios intocados na tradi¢do da histdria, na relacéo entre
a teoria e a pratica no mundo moderno, atinge os valores morais, estéticos e praticos na
vida cotidiana. Emerge aqui a possibilidade da combinacdo da razdo pratica com o

discurso cientifico, ja que:

As modernas ciéncias empiricas, a autonomizacdo das artes e as teorias da
moral e do direito fundamentadas a partir de principios levaram ai a formagao
de esferas culturais de valores que possibilitaram processos de aprendizagem
segundo leis internas dos processos tedricos, estéticos ou pratico-morais,
respectivamente (HABERMAS, 1990, p.13).
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A atitude critica & ciéncia objetivante, frente aos processos de conhecimento,
exprime a exaltacdo do pensamento & consciéncia, que segue um itinerario de
restauracdo da teoria, mas também a ideia de performance da autonomia. As dimensoes
cotidianas do mundo cultural buscam restaurar os elementos da tradicdo da histéria, na
medida em que sdo recuperadas, pois as teorias modernas transcendem os limites

geograficos e epistemoldgicos. E nessa expectativa que afirma Habermas:

A dinamica interna da historia da metafisica resulta, de um lado, da tensao
entre duas formas de conhecimento, introduzida na doutrina das idéias: entre
a forma discursiva, apoiada na empiria, € 0 anammeésico, voltado para a
contemplacdo intelectual; de outro lado, da oposi¢do paradoxal entre idéia e
fendmeno, entre matéria e forma (2002, p.40).

O movimento histérico da ideia de metafisica como processo na investigacdo
dos saberes trata do método de pensamento da ciéncia e filosofia. Aqui podemos
considerar um retorno aos ideais classicos da tradicdo, em que se concebia a nocdo de
conhecimento baseado no discurso e na contemplagdo. As duas formas de conhecer
tornaram a vida humana integrada na perspectiva de uma teologia moral. Ao se libertar
desse “encantamento” do mundo transcendente, o homem rompe com a tradicdo da
metafisica e assim, adquire ares de ciéncia objetivista, pois 0 método usado para o saber

passa a ser legitimado pelo processo da experiéncia.

Nessa perspectiva, Habermas (2002) diz que a histéria da metafisica como
ciéncia é advinda do desenvolvimento narrado pela filosofia que dividiu distintas épocas
fundamentadas em trés grandes paradigmas: ser, consciéncia e linguagem. A rejeigdo
das grandes narrativas da historia e o retorno a subjetividade apresentam um novo modo
de fazer ciéncia e filosofia. A autoconsciéncia em relagdo ao sujeito, desde Descartes,
representa a forma de constituir conhecimento em termos dos objetos. A critica aos
fundamentos de uma filosofia que comprime tudo nas relagdes sujeito — objeto permite
pensar uma mudanca de paradigma da consciéncia para linguagem. Esta ideia da

histdria da metafisica em termos de saberes se justifica por que:

E notério que o ceticismo em relagio a esse primado do ser sobre o
pensamento e o peso proprio da reflexdo sobre questdes de método,
engendraram motivos importantes que pesaram na passagem do pensamento
ontoldgico ao mentalismo. A autorreferéncia do sujeito cognoscente abre o
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acesso para uma esfera interior de representacfes, curiosamente certa, que
nos pertence inteiramente, a qual precede o mundo dos objetos representados.
A metafisica surgira como a ciéncia do geral imutavel e necessario; a partir
de agora ela s6 pode encontrar um equivalente numa teoria da consciéncia, a
qual fornece as condicOes subjetivas necessarias para a objetividade de juizos
gerais, sintéticos a priori (Ibid., p.22).

Na histéria das ciéncias, o pensamento epistemoldgico representa a
racionalidade metddica que investiga o processo do conhecimento. A restauracdo da
metafisica, sustentada em bases transcendentais, adquire ares cientificos na medida em
que representa as condigdes na relagdo do sujeito com o objeto. A representagdo da
filosofia do sujeito refere-se & ideia da ciéncia como metafisica, pois representa a
categoria do universal e imutavel. A forma de representar 0s objetos pelo
estabelecimento da consciéncia representa 0 pressuposto da nogdo de antever a

experiéncia, pois prevé o resultado.

Essa perspectiva padronizada é indispensével para o processo de experiéncia da
ciéncia da objetividade que segue padrdes pragmaéticos formais. A ideia nesse sentido
obedece & lei da autoconsciéncia racional, ou seja, significa investigar as possibilidades
da subjetividade da razdo, ser a fonte responsavel pelo conhecimento possivel em todas
as esferas do mundo e da vida humana. E nessa expectativa entre o pensar e o fazer que
“o trabalho filoséfico desenrola-se em continuidade com o trabalho cientifico” (Ibid.,

p.23). Aqui nos reportamos a concepcéo do discurso filoséfico da modernidade que na

sua estrutura é englobada como tal na filosofia, nomeadamente como
subjetividade abstracta no Cogito ergo sum de Descartes, na forma da
autoconsciéncia absoluta em Kant. Trata-se da estrutura da autorrelacdo do
sujeito cognoscente que se debruca sobre si como sobre um objecto para se
compreender como uma imagem reflectida num espelho [..] Dessa
abordagem da filosofia da reflexdo faz Kant a base das suas trés “criticas”.
Faz da razdo o supremo tribunal perante o qual tem de apresentar uma
justificagdo tudo aquilo que de uma forma geral reclama qualquer validade
(HABERMAS, 1990, p.29).

O pensamento da modernidade’ apresenta a nogéo da filosofia centrada na razéo

do sujeito com relacdo ao objeto, ja que o sentido da metafisica se afirma como um

" Conforme Habermas (1992), a idéia de modernidade esta ligada ao desenvolvimento da arte européia,
no entanto, o projeto da modernidade somente se da a ver ao se aplicar na arte. Seguindo nesse texto, Max
Weber caracterizou a modernidade cultural, mostrando que a razdo substancial se expressa em imagens de
mundo religiosos e metafisicos. O legado deste mundo cinde com os pontos de vista da verdade, das
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saber cientifico. Com isso, a filosofia deixa de ser dogmética da tradicéo e, também
ultrapassa o cepticismo empirista, para se transformar numa filosofia transcendental.

Em vista das condigdes desse pensamento em relac&o ao saber denomina-se

transcendental a todo o conhecimento que em geral se ocupa menos dos
objectos, que do nosso modo de os conhecer, na medida em que este deve ser
possivel a priori. Um sistema de conceitos desse género deveria denominar-
se filosofia transcendental (KANT, 2001, p.53).

A anélise dessa reflexdo epistemoldgica se concentra na possibilidade de se
chegar a revolugdo copernicana na filosofia transcendental. Na histéria da tradicdo da
metafisica, admitia-se que o conhecimento era regulado pelos objetos, mas na filosofia
transcendental os objetos sdo regulados pelo sujeito, ou seja, “ndo dos prdprios objetos

mas dos modos como somos capazes de conhecé-los” (CAYGILL, 2000, p. 311).

Nessa linha de pensamento, em consequéncia do pensamento ocidental, a
interpretagdo critica de Habermas sobre a teoria da racionalizagdo de Max Weber tem a
propensdo de apresentar o diagnéstico do processo de racionalizar ndo somente o
mundo, mas também o0s supostos aspectos contidos nas esferas culturais da vida
humana, por exemplo, a perda de liberdade e a solidariedade. E nessa perspectiva que

afirma Habermas:

Na época da modernidade, o conceito de teoria perde esta ligacdo com o
evento sagrado. Perde também o carater naturalmente elitista, que se
ameniza, assumindo a forma de um privilégio social. O que se mantém é a
interpretacdo idealista do distanciamento em relagdo ao contexto de
interesses e da experiéncia cotidiana; na tradicdo universitaria alema que
chega até Husserl, o enfoque metddico destinado a imunizar o cientista contra
0s preconceitos locais € supervalorizado e interpretado como sendo o do
primado, internamente fundamentado, da teoria frente a praxis. No desprezo
pelo materialismo e pelo pragmatismo sobrevive algo da compreensdo
absolutista de uma teoria, que ndo se eleva somente sobre a empiria e as
ciéncias singulares, mas é “pura” no sentido da eliminagdo catartica de todos
0s vestigios de seu contexto de surgimento terreno. Assim se fecha o circulo
de um pensamento da identidade, que se introduz a si mesmo na totalidade
que pretende abranger, cuidando, portanto, de satisfazer a exigéncia de
fundamentar todas as premissas a partir de si mesmo. A independéncia da
conducdo tedrica da vida sublima-se na moderna filosofia da consciéncia
(2002, p.42).

normas e da autenticidade, podendo ser tratados como questdo do conhecimento. Mais adiante no texto,
temos os sistemas culturais de acdo como sendo ocupagdo de especialistas dos discursos cientificos, teoria
moral, direito e critica da arte. Nesse sentido, a elaboracdo do legado cultural fez surgir realidades
préprias do complexo do saber cognitivo-instrumental, pratico-moral e estético-expressivo. Assim, a
histéria interna da ciéncia, a teoria moral, o direito e arte ndo sdo desenvolvidos de modo linear, mas, sim,
em processos de aprendizado.
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O discurso da modernidade feito por Habermas critica a ideia do pensamento da
autoconsciéncia que valoriza o sentido da relagéo sujeito-objeto. A nogéo da filosofia da
subjetividade no discurso da objetividade representa o processo da consciéncia do
sujeito que procura estabelecer um entendimento na cultura, ciéncia e economia. Em
relacdo ao desenvolvimento do pensamento cientifico, por um lado, as relagdes sociais
sd0 o resultado da propria historia humana da religido e, por outro, as relacdes de troca
de mercadoria assumem formas de coisas pela consciéncia da reificagdo®. O processo
histdrico é identificado pelos frankfurtianos como causa que deforma os contextos de
vida e do mundo, j& que as manifestagBes culturais e sociais apresentam uma tendéncia
objetivista. A postura filosofica tem a pretensdo de usar a ideia de ideal da “razdo” na
perspectiva de oferecer novas possibilidades contributivas no ambito da teoria do
conhecimento. Para isso, vai-se acompanhar o raciocinio de Habermas uma vez mais,
quando afirma que “eu gostaria de me deter na critica a filosofia da consciéncia, que

preparou 0 caminho ao pensamento pés-metafisico” (Ibid., p.53).

2.3 Do compreender o processo de formagao docente amplo

Em tempos contemporéneos, ha a necessidade de analisar algumas ideias na
filosofia da consciéncia com a possibilidade de propor condigdes compreensivas no
ambito da educagdo. E com essa proposta que se pretende estudar alguns aspectos do
pensamento pds-metafisico habermasiano, na perspectiva de contribuir para a formagao
docente. Nesse sentido, o presente estudo busca na modernidade compreender a ideia de
ruptura com a tradicdo metafisica que aponta para as seguintes razfes: “pensamento
pbs-metafisico, guinada linguistica, modo de situar a razdo e inversdo do primado da
teoria frente a pratica, ou seja, a superacdo do logocentrismo” (HABERMAS, 2002,
p.14). Os motivos do pensamento moderno propdem uma razdo abrangente e ele pode
ser repensado na perspectiva das relagdes humanas a partir de reconstrugdes amplas da

tradicdo historica.

& A palavra reificacdo tem origem no latim, de res=coisa, portanto, o verbo reificar significa tratar como
uma coisa (BLACKBURN, 1997, p.340).
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Entretanto, a ideia da relagdo formador-formando ainda aflige a didética quando
apresenta a mesma pedagogia de ensino. A formacdo docente é na maioria das vezes
uma aprendizagem que funciona como instrumento de dominagdo imposto por um
discurso hegemdnico. Esse processo ndo-pedagdgico representa a tendéncia de
influenciar a pratica dos educadores em seu cotidiano escolar, pois a razdo instrumental
é entendida como a Unica forma de saber que tende a tematizar as categorias

pedagogicas do formador.

Nessa linha de pensamento, surge a necessidade de se repensar a razdo voltada
ao coletivo, a vivéncia e a partilha de saberes. A experiéncia do saber viver é uma das
caracteristicas humanas e, como tal, encontra-se no ambito das viabilidades que tendem
a formar uma aprendizagem ética e pluralizada. Essa tentativa de reconstruir formas de
vida significa uma “formacéo do seu proprio modelo de interpretacdo alternativo, que
implicard desde logo um conceito de racionalidade mais abrangente” (PINTO, 1996,
p.418). Se essa concepcdo da razdo é ampliada, as variadas culturas tendem a ser
respeitadas e possivelmente entendidas, mas esse também ndo deixa de ser um

pensamento reflexivo em reconstrugéo no ambiente de formacéo.

Assim, podemos pensar que o processo filoséfico-pedagdgico no contexto da
formac&o docente abre expectativas de espago para futuras geracdes. Tais oportunidades
podem significar avancos, inovacdes, mas também retrocesso formativo e intelectual
quando se apresentam as mesmas ideias. Diante dessas possibilidades e preocupagoes,
as transformagOes culturais cotidianas repercutem no desenvolvimento reflexivo e no

ensino do educador.

Em vista desse entendimento, a teoria habermasina apresenta a razdo como
processo de abertura para a linguagem que pode contribuir para a formagio docente. E
nas relagBes sociais e culturais que se estabelecem as interagdes de fala e acdo. Sob
influéncia da linguagem como abertura de comunicagédo, pode-se dizer que 0 ensino
perante a ideia da descentralizacdo da razdo apresenta uma tendéncia de potencial
pedagdgico na perspectiva do educador. Essa abertura da razdo como linguagem pode
fomentar a base educativa, pois se maximizam as possibilidades de aprendizagem,
tornando-se as exigéncias de formacdo do educador mais proximas das realidades

contextuais.
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No horizonte mais abrangente e favordvel, apresenta-se um discurso da
comunicacdo a ser interpretado e compreendido que venha influir na formagéo docente,
j4 que é considerado um espaco “privilegiado” para debates e criticas. O teor do
processo restaurador cultural da tradicdo pode servir de fundamento para o
desenvolvimento do educador. Consequentemente, o estudo da cultura ampla da
filosofia antiga® seja respeitado como possibilidade de referéncia teérica da tradicéo da
histéria no ambiente de formagdo, na medida em que séo reconstruidas as bases e,

também entre as outras ciéncias.

2.4 A proposta da filosofia como intérprete no pensamento das ciéncias objetivistas

No momento presente, 0 processo interpretativo da filosofia proposto por
Habermas delega a possibilidade de se analisarem ndo somente as ciéncias humanas,
mas também os interiores das ciéncias experimentais, buscando compreendé-las, mas
sem pleitear a verdade incondicional. Pretende-se apresentar neste estudo algumas
ideias na perspectiva de aproximar a filosofia e ciéncia objetivista, fazendo uma

reconstrucdo interpretativa e critica.

Nessa perspectiva, Habermas (1989) diz que a filosofia cava um abismo entre si
e as ciéncias, criando assim um dominio proprio. Neste sentido, a filosofia
transcendental define os fundamentos das ciéncias indicando o seu lugar mediante o
processo da experiéncia. E a funcéo da filosofia como juiz supremo perante a cultura em
seu todo. Porém a filosofia na perspectiva habermasiana apresenta para as teorias
empiricas o papel de guardador de lugar. Assim, as pretensdes universalistas sdo

arremetidas as restauracdes, pois é delegada a filosofia o papel de mediador e intérprete.

° Etimologicamente, a palavra filosofia antiga, quer dizer amor a sabedoria. Por isso, no inicio, quando os
gregos comegaram a se envolver com questdes relativas ao mundo, ao porqué das coisas e também ao
estudo da matematica, foi atribuida aos pré-socraticos a designagdo de sabios. Eles, no entanto, ndo se
consideravam sabios por exceléncia, mas filésofos, ja que o termo sabio, saber, designa apenas a
aspiracdo do filosofo, a busca continua do conhecimento, embora nunca seja pleno esse saber. Pode-se
dizer aqui que a ideia dessa filosofia classica contribui para a iniciacdo do processo da formagéo docente
em relacdo ao saber, pois na medida em que o filosofar € uma acdo permanente, entdo, é possivel que o
processo de formagdo também siga essa ideia, ou seja, um processo ininterrupto.



41

A ideia da funcdo do intérprete do filosofar abrange as diferentes realidades
culturais e sociais da tradicdo. Com a derrocada das grandes narrativas da filosofia que
marcaram 0 contexto vivenciado pelas geragfes humanas, as nogdes restauradas da
tradicdo da historia sdo modificadas e subentendidas. As bases conceituais que antes
integravam o homem e a natureza passam a compreender no contexto da modernidade a

ideia do sentido de conhecer para dominar, pois é nessa direcdo que afirma Habermas:

As origens ndo sdo mais atualizadas através de narrativas com elevado teor
de plasticidade como se fossem a cena primordial e o comego das correntes
de geracdes, como as primeiras no mundo; esses come¢os sdo subtraidos as
dimensdes de espaco e tempo, transformados abstratamente num elemento
que, na qualidade de infinito, é contraposto ao mundo dos finitos (2002,
p.39).

Em vista dessa perspectiva, as ciéncias objetivistas buscam comprovar suas
teorias mediante o processo empirico regulador. O modo de proceder ainda busca
nortear e compreender as formas praticas do mundo nas relagdes de vida cotidiana. No
entanto, as ciéncias histéricas e hermenéuticas tentam restaurar o potencial discursivo

mediante o processo interpretativo da filosofia. Neste sentido, Habermas diz:

as ciéncias experimentais nomoldgicas passa a valer somente 0 acesso
objetivador a natureza, baseado na mera observacdo; enquanto que as
ciéncias hermenéuticas limitam-se a um acesso ao mundo histérico-cultural
através do enfoque performativo de um participante da comunicacao (lIbid.,
p.45).

A ideia que interessa & compreensdo e comunicagdo, mediante o processo de
filosofia como interpretagdo, ndo é entender somente a concepcdo da subjetividade
oculta nos didlogos interiores das ciéncias empiricas, mas também analisar as possiveis
potencialidades das teorias interpretativas na objetividade. A possibilidade de
compreensdo encontra 0 ambito de articulagdo que envolve um debate comunicativo e

social na tradi¢do cultural.

Superar o impasse cultural na tradicdo da histéria entre 0 pensamento da
filosofia, como disciplina interpretativa, e o saber tecnicista é, por exemplo, a
possibilidade de emancipagdo humana. Nessa perspectiva afirma Habermas que o

“universo, la tecnologia proporciona também la gran racionalizacion de la falta de
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libertad del hombre y demuestra la imposibilidad técnica de la realizacion de la
autonomia, de la capacidad de decision sobre la propia vida (2003, p.58). A

configuragdo do conhecimento cientifico-instrumental representa a relagdo da

7

submissdo racional. O universo cultural e articulado de forma a pressupor um
procedimento operacional previsto na relagdo vincular entre 0 mundo teérico e 0 mundo
pratico. Nesse sentido, os destinos da tradicdo histérica sdo interpenetrados pelo
pensamento vertical, rompendo de forma significativa com o pensamento dos antigos de

interpretacdo do mundo da filosofia ocidental, pois Habermas diz que:

las formas tradicionales se vem cada vez més sometidas a las condiciones de
la accidn instrumental o de la racionalidad estratégica: la organizacién del
trabajo y del trafico econdmico, la red de transportes, de noticias y de
comunicacion, las instituciones del derecho privado, y partiendo de la
administracion de las finanzas, la burocracia estatal. Surge asi la
infraestructura de uma sociedad bajo la coaccién a la modernizacién. Esta
infraestructura se apodera poco a poco de todos los ambitos de la vida: de la
defensa, del sistema escolar, de la sanidad e incluso de la familia, e impone,
lo mismo em la ciudad que en el campo una urbanizacion de la forma de
vida, esto es, subculturas que ensefian al individuo a poder pasar en cualquier
momento de un contexto de interaccién a la actitud que comporta la accion
racional con respecto a fines (Ibid., p.78).

Notamos aqui um impasse entre a epistemologia cientifico-instrumental e a
filosofia no que se refere & exclusividade das questbes que cercam as teorias que
fundamentam o conhecimento. Porém, podemos adiantar que a tarefa filosofica pode ser
entendida como potencial mediador e, por essa propensdo, 0S argumentos ndo Sao

interpretados e conduzidos a verdades absolutas e irrefutaveis. 1sso se justifica porque:

Na pratica comunicativa do cotidiano, as impressdes cognitivas, as
expectativas morais, as expressdes e valoragdes tém, de qualquer modo, de se
interpenetrar. Os processos de entendimento mituo do mundo da vida
carecem, por isso, de uma tradi¢do cultural em toda sua latitude e ndo apenas
das béncdos da ciéncia e da técnica. Assim, a filosofia poderia atualizar sua
relacdo com a totalidade em seu papel de intérprete voltado para 0 mundo da
vida. Ela poderia, a0 menos, ajudar a recolocar em movimento a cooperacdo
paralisada, como um mébile emperrado, do fator cognitivo-instrumental
como o moral-prético e o estético-expressivo. E possivel, pelo menos, indicar
o problema com que a filosofia vai se deparar, se ela abandonar o papel de
juiz que fiscaliza a cultura em proveito do papel de um intérprete-mediador
(HABERMAS, 1989, p.33).
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Nesse sentido, a fungdo da filosofia atualizada tem a pretensdo de pbr em
exercicio essa disciplina interpretativa e mediadora, pois pode auxiliar na compreenséo
de outras areas do conhecimento. A interpretacio filosofica ndo se aduz o sentido pleno
da ciéncia experimental, embora se tenha possibilidade de integré-la com esse saber,
mas também com a tradi¢do historica mediante a reconstrucdo de teorias que podem

unificar argumentos, e com isso, contribuir para o processo de compreensao.

A ideia dessa integracdo de entendimentos da filosofia interpretativa é acrescida
pela perspectiva de que “os enunciados da ciéncia ndo exprimem verdades, mas tdo-
somente pretensdes de verdades refutiveis” (PINTO, 1996, p.490). Consideramos que o
pressuposto das bases que fundamentam o saber tedrico é refutavel. Assim, ele se
aproxima da ideia de que aqui se depende de restauracdo de concepgdes antigas para

compreender o papel do processo da filosofia como funcéo de intérprete-mediador.

Com essa expectativa critica e interpretativa, D"Agostini (2002) diz que o papel
representado pelo filésofo é o de “tradutor”, pois desenvolve um trabalho mediador
entre as ciéncias e a cultura da vida. Nas mediagbes particulares contingentes e
contextuais, é inserido o momento de “incondicionalidade”, ou seja, uma decisdo a
tomar sobre o sim ou nio das razdes de jogo. E nessa perspectiva que Habermas insere a

ideia de filosofia na cooperacéo cientifica.

Esse contexto faz parte de uma cultura que amplia e desenvolve as
possibilidades de saberes, mas também respeita as possiveis diversidades de
compreensdo. Se a linguagem objetivista é usada na compreensdo das ciéncias
interpretativas, a tendéncia, entdo, é tornar mecanico o processo de resultados. Em
consequéncia, afirma Habermas que “o pensamento metafisico viu-se numa situagdo
embaragosa, no momento em que o saber passou a ser retirado de uma base de
racionalidade material e transportado para o nivel de uma racionalidade procedural”
(2002, p. 46). A racionalidade situada pode ser compreendida no nivel da filosofia como
intérprete, pois Habermas (2002) diz que o papel da filosofia ndo deve ser entendido na
perspectiva de uma racionalidade destacada em relagdo a ideia da verdade, mas, sim,

justamente na sua possibilidade de interpretar.

Nessa expectativa se insere a busca de possiveis pressupostos tedricos
interpretativos para a relacdo entre ciéncia e filosofia. Historicamente, a intencdo de

ambas se orienta pela expectativa de garantir a ideia de legitimacdo da teoria. A ciéncia
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de caracteristica experimental busca nos procedimentos cientificos comprovar e
legitimar a teoria, enquanto que a filosofia, como disciplina interpretativa no interior de
seu discurso, é voltada para a perspectiva que busca questionar criticamente acerca do
que seja a ideia de “verdade”. A compreensdo abrange as Varias dimensdes da
experiéncia na vida cotidiana, pois o0 processo de compreensdo visa ao refletir e ao
interpretar que conferem sentido ao entrar em contato com o legado historico da
tradicdo. Porém, € possivel que a presenca do discurso cientifico limite o potencial
interpretativo; por isso a perspectiva é buscar entender os processos da linguagem

objetivista.

2.4.1 Da andlise interpretativa e reconstrutiva das ciéncias objetivistas

Um dos problemas atuais em questdo é tentar enquadrar os aspectos do discurso
das ciéncias objetivistas, o qual manipula as relagdes sociais. O modelo técnico-
cientifico do pensamento ocidental expde uma tendéncia de racionalidade coisificante,
ndo apenas na relagdo com o mundo, mas principalmente com o ser humano. Os
pressupostos objetivistas buscam nos procedimentos cientificos expor o horizonte da
ideia de certeza que se intensifica no &mbito da sociedade. A racionalidade cientifica da
modernidade tem a intencdo de controlar os processos de conhecimento com relagdo ao
homem e & natureza, a0 meio ambiente e aos discursos éticos. E nesse sentido que
Habermas diz: “A New Age preenche ironicamente as lacunas deixadas pela perda do
uno e do todo através da invocacdo abstrata da autoridade de um sistema cientifico cada

vez menos transparente” (2002, p.38).

Nessa perspectiva, apresenta alguns pensamentos dos fundamentos da tradicéo
epistemoldgica no campo da subjetividade, pois representa o paradigma dominante da
modernidade. O cenario dessa pratica moderna é o que faz com que a “Escola de
Frankfurt” sustente uma critica profunda a racionalidade cientifica da sociedade
ocidental e, a0 mesmo tempo, pretenda desmascarar 0s interesses que essa racionalidade
realiza na sua pratica social” (P1ZZI, 1994, p.20). A nossa analise interpretativa no

ambito das ciéncias objetivistas apresenta a possibilidade de restaurar valores culturais
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ocultos nos procedimentos dos discursos cientificos, pois representa uma tentativa de

democratizar os saberes.

Por isso, Bleicher (2002) diz que Apel e Habermas abordam inicialmente os
processos de objetivacbes da ciéncia na atividade humana, para ter elementos
conceituais para confrontar com suas proprias ideias subjacentes. No &mbito da
linguagem e também da articulacdo com a tradigdo, o desenvolvimento investigativo das
ciéncias hermenéuticas tem o propdsito de emancipacdo. O reconhecimento da
hermenéutica critica investe na possibilidade de retorno e restauracdo da abertura
interpretativa na perspectiva da sociedade emancipativa. E nesse contexto complexo e

metodico que se insere a ideia da comunidade linguistica.

Se a condicdo para a acdo comunicativa habermasiana € a guinada linguistica,
entdo tem-se a pretensdo de acreditar no potencial da linguagem como recurso
performativo da razdo e nos discursos cientificos. O pensamento propde a ideia de um
novo modo de pensar mediante a interagdo entre participantes num contexto em que
sejam satisfeitas as normas de comunicacdo. Porém a ideia pragmética da razdo néo é
mais considerada modelo que ostenta a subjetividade cognoscente. Isto se justifica
porque:

O abandono das exigéncias de fundamentagdo da légica transcendental faz
idealizagBes das ideias de razdo, que os sujeitos capazes de linguagem e acdo
efetuam. Este “ideal”, elevado e solidificado no “dominio” oposto, €
dissolvido nas operagdes deste, é transferido da substancia transcendente para
a execucdo de uma “transcendéncia de dentro”. Assim, na disputa discursiva
sobre a interpretacdo correta sobre 0 que nos ocorre no mundo, devem ser
ultrapassados separadamente os contextos dos mundos da vida fluindo
(ARAGAO, 2002, p.45).

Os sujeitos capazes de linguagem e acdo podem se orientar além dos limites da
razdo, embora as bases desse movimento descentrado estejam no mundo interior da vida
da tradicdo historica. A possibilidade de reconstru¢do da razdo na relacdo linguistico-
interativa apresenta um discurso comunicativo na expectativa do ouvinte e do falante. A
ideia da linguagem pode nos remeter a uma agéo livre que tem a pretensdo, talvez, de
ser uma espécie de dispositivo na ordem da vida humana frente a autodisciplina da

razao.

Nesse sentido, a tentativa é buscar uma racionalidade que ndo se reduza ao saber

individual, mas apresente uma articulacdo com diversos posicionamentos humanos que
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se vinculam ao processo de uma ética como proposta de abertura da razdo. A ideia de
entendimento habermasiano é procurar propor a razdo como linguagem comunicativa no
sentido de reconstrugdo do proprio conceito nas multiplicidades culturais de
manifestacdo da ciéncia e da filosofia. A renovagdo desse entendimento busca
reformular o ideal emancipativo, deslocando a subjetividade calcada na compreenséo da
rigidez do pensamento das ciéncias objetivistas. Surge entdo a possibilidade de

reconstruir o espaco critico interpretativo mediante a nocéo de potencial da razéo.



3 - O PAPEL DO CONCEITO DE ACAO COMUNICATIVA
COMO PROPOSTA EDUCATIVA NA CONTEMPORANEIDADE

A proposta desta pesquisa € argumentar acerca da reconstru¢do do projeto
emancipativo habermasiano, na perspectiva de contribuir para os destinos da educagéo.
O avanco dos procedimentos cientificos no meio social e cultural causa a propagagéo da
atitude objetivante no pensar e agir. A cultura tornada hegeménica visa a se contrapor a
esfera publica, pois, ao contrério da formacdo da vontade coletiva, a opinido ndo é
esclarecida democraticamente. O contexto da modernidade coloca a alternativa da ideia
no poder critico da razdo como potencial emancipador e encontra apoio no processo de
atualizacédo das discussdes da Escola de Frankfurt. O legado deixado por essas posi¢es
e nogdes pode ser investido historicamente e reconstruido na Etica do Discurso. O
debate nesse ambito visa proporcionar um ambiente de agir e falar sem coagdes que
pode auxiliar o ensino, ndo sendo entendido nas mesmas condi¢des originadas pelo
lluminismo. Surge entdo a instancia da racionalidade da linguagem intersubjetiva e
comunicativa, que articula o ego que se encontra numa relagéo interpessoal. A condicéo
para a acdo comunicativa € agdo estratégica que procura estabelecer limites de
compreensdo e dominacdo da racionalidade teleoldgica. Abrem-se outras possibilidades
de repensar a teoria pedagogica a partir de critérios de avaliagbes do ato de pensar e agir
comunicativamente. Para isso, pensa-se na ampliacdo da discusséo interpretativa, ao
nivel do dialogo intersubjetivo, sobretudo no ambito da educacéo. O debate pedagdgico
implica o processo de restauracdo mediante a compreenséo entre o passado e o presente
em continua mediag&o, j& que sdo despertados e analisados. A proposta da hermenéutica
é reconstruir criticamente os processos de aprendizagem que pressuponham as agdes
intersubjetivas da linguagem. Assim, repensar e analisar criticamente o ensino, a partir
do processo de reconstrucéo do projeto emancipativo, pode significar um destino menos

cruel e desumano para a educagdo e, consequentemente, para a formagao docente.
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3.1 Consideragdes iniciais da ideia do lluminismo na educagéo

O contexto atual da educacdo parece viver uma espécie de descrédito da razéo,
devido ao legado da cultura ocidental. O discurso da cultura da modernidade
fragmentou a razéo; por esse motivo, ela foi reduzida a logica cientifica. A teoria
permite se equiparar a nocdo de particular ao universal, tornando as diversidades do
mundo limitadas ao &mbito do discurso hegemonico. Nesse sentido, o ideal de
emancipacdo humana se encontra distante das realidades contextuais da préatica
pedagdgica que cercam a atmosfera da educagdo. Os impasses do lluminismo®® parecem

revelar as afinidades entre a dominagéo e o caminho irracional.

Parte-se da ideia do movimento de ascendéncia do Iluminismo que “faga valer a
razdo (Vernunft) como o principio da comunicacdo” (HABERMAS, 1987, p.62). Nesta
perspectiva, é possivel que tal pensamento influencia a concepcdo da pedagogia no
ambiente de formacdo, pois instala a transformacéo da formacdo humana na propria
pratica pedagégica. O pensamento iluminista tem a pretensdo de formar o novo,

submetendo-o0 ao poder da razé&o. Por isso, afirma Pizzi que:

A moral da llustragdo deriva de uma ética que condiciona os homens, quer
pela educacdo, quer pela forca, a uma consciéncia que é por um lado
individual e subjetiva e, pelo outro, uma universalizacdo dos usos e costumes
de um todo objetivado (1994, p.21).

A recuperagdo da ideia do lluminismo representa a perspectiva de almejar a

autonomia, isto é, coloca a conduta humana em posicdo de decidir por conta propria,

9°E um movimento cultural que pde no centro o programa de conduzir o homem a regio das luzes. A
perspectiva de entendimento aqui se refere ao lluminismo francés, que inspira a ideia de perfeicdo da
ciéncia moderna como um avango do conhecimento de ordem moral e social. Considerado um
pensamento polémico por acusar um estado de “menoridade” e, também, supersticioso. Foi um periodo
aureo no século XVIII, onde o epicentro ocorreu na Francga, principalmente em Paris. Este movimento
lluminista se desenvolveu em quase todos os paises europeus, por assumir a forma da tradicao filoséfica,
mas também, historica, politica e religiosa. A caracteristica essencial deste pensamento centra-se nos
valores, sobretudo na fungdo da vida humana como também na sociedade. Diz respeito sobre a
racionalidade moderna impregnada do grande problema metafisico, como no pensamento de Spinoza,
Leibniz, por envolver principalmente um estudo da realidade terrena, mundana e, também do perfil
cotidiano. Com relacdo a educacdo atual, pode-se dizer que é bem “verdade” que esse desligamento da
expressdo cultural moderna na relagdo com o ensino-aprendizagem, proveniente da consciéncia
metafisica tradicional, ndo sofreu o aniquilamento total dessa mentalidade, ja que ainda persistem esses
ideais de ensino, sobretudo na formagdo docente; no ambiente escolar, desde o ensino fundamental até as
universidades (MELCHIORRE, 1996, p.435).
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mas também revela um dominio intelectual “privilegiado” que mantém um processo de

colonizagdo no mundo cultural.

Parafraseando Cambi (1999), os pensadores iluministas s&o considerados
responsaveis pela renovacdo dos fins da educagdo, metodo, e também pelas proprias
instituicOes. Nesse sentido, a escola deve se organizar segundo os preceitos e finalidades
civis. Com isso, a formacdo do homem moderno se executa segundo 0 mesmo ideal
iluminista, ou seja, de acordo com a idéia de um agir mais livre segundo a utilidade e a

cientificidade.

No entanto, Habermas (1992) afirma que os potenciais surgidos do Iluminismo
ainda ndo se extenuaram, principalmente o processo de reconstrucdo da razéo. Ele julga
que ndo se esgotou a racionalidade instrumental, reducionista, controladora, enfim, a
dominagdo da natureza pelo homem que tem na completude a preocupacgdo que pode
interferir unicamente com as didaticas praticadas pelos educadores. Mas esse € um
processo que contribui sistematicamente para 0 aumento da desumanizagdo na

sociedade e na cultura.

3.1.1 Da razéo cultural contemporanea na perspectiva do ensino

Na cultura contemporanea, os valores cognitivos instrumentais na educagéo séo
apresentados por uma razdo irreflexiva, que mantém o método cientifico como modelo
preponderante. A intencdo deste estudo é apontar alguns aspectos do pensamento
racionalizado que influencia o ensino, pois invade e controla o cotidiano escolar na
prética pedagogica e, assim, pode significar a desvalorizagdo da critica com respeito a
pauperizacdo das bases formativas e, também o desprendimento das idades cléssicas da

filosofia e da educacéo.

Diante desse desgaste filosofico-pedagdgico, é possivel diagnosticar que ficaram
a deriva as bases conceituais da tradi¢do historica que fundamentavam os pressupostos
da educacdo. A partir do pensamento da modernidade, na perspectiva de conceito
epistemoldgico-cientifico, o ensino tornou-se fragilizado no cotidiano pedagdgico.

Desse modo, da-se relevancia a restaurar as confluéncias nas relages humanas como
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possibilidade para o espaco educativo de interagdo e didlogo. A perspectiva de
contribuigéo para a educagéo pode estar na recuperagéo cultural no processo de abertura

da “raz&o” entre o passado e o presente.

Mas se considerarmos que o passado € ampliado, entdo se tem o momento
presente cada vez mais comprimido e o horizonte do futuro mais incerto, dado que a
memoria restaurada adquire significado real. E assim que se faz entender esse sentido da

compreensdo para o passado, reportado para a critica do presente:

Pluralismo e conflitualidade, indecisdo e incerteza sdo certamente
caracteristicas fundamentais do fazer histéria hoje, inclusive em educacéo;
entretanto, ndo estamos diante de um resultado anarquico, mas radical e
dialeticamente critico. E justamente da integracio dinamica e atenta (=critica)
das diversas perspectivas de leitura que emerge a possibilidade de ler a
histéria segundo a verdade, deixando sempre espago para aprofundamentos
ulteriores, para aproximagdes, para um objeto complexo e fugidio, como € o
histdrico, e em particular o historico-educativo (CAMBI, 1999, p.34).

A concepgdo moderna de mundo torna-se assim desconhecida, dado que o culto
do novo néo se apresenta mais como um modelo linear e continuo, mas, sim, como uma
descontinuidade variada e confusa de fazer histdria. As divergéncias culturais na
educagdo presumem uma vertente que precisa ser esclarecida, mas também estimulada,
na medida em que o dinamismo plural e cultural se acentua. A fuga da cultura
imediatista para a memoria passa a ser uma tentativa de atender as necessidades

momentaneas do presente. Em vista disso, acresce-se que:

A intencdo anarquica de destruir o continuo da histéria explica a forca
subversiva de uma consciéncia estética que se insurge contra os efeitos
normalizadores da tradicdo, que vive da experiéncia da rebelido contra toda
normatividade e que neutraliza tanto o moralmente bom quanto o
praticamente (Gtil, encenando continuamente a dialética do mistério e
escandalo, sequiosa do fascinio daquele horror que provém do ato de
profanacdo — ao mesmo tempo que foge de seus resultados triviais
(HABERMAS, 1992, p.104).

O pensamento movel e transitério do contemporéneo cultural representa a
possibilidade de continuidade da tradi¢do cultural, mas desfalece a ideia imaculada do
imutavel, infringindo até mesmo as normas sagradas. Disso decorre 0 movimento da

consciéncia moderna que refuta a si mesma, ja que Adorno, na obra “Teoria Estética”,
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salienta que a dialética da modernidade rompe com o circulo temporal da histéria na

medida em que nega o proprio modelo.

Nesse sentido, a critica cultural a modernidade ndo significa um ato isolado, mas
também atinge todas as esferas culturais da sociedade e da educagdo. A ruptura entre 0s
principios teoldgicos e a ascensdo da exigéncia econdmica social sdo manifestacdes que

se apresentam no contexto atual de ensino, ja que

obscurece as relagdes entre os processos propicios da modernizagdo social,
de um lado, e a crise de motivacdo, condenada como catatdnica, de outro;
visto que ndo revela as causas sOcio-estruturais das mudangas nas
paralisacdes do trabalho, nos habitos de consumo, nos niveis de reivindicagdo
e na orientacdo do lazer (lbid., p.107).

A sociedade cultural apresenta na modernizagdo a dindmica econdmica do
carater exacerbado e continuo, pois celebra o imediato. A lacuna habitual na cultura
social e educacional adquire status de competicdo quando ndo respeita o tempo minimo
de formacdo, j& que o interesse ndo é trazer simplesmente a esséncia dessa tradi¢do ou
cumprir etapas, mas, sim, tornar essa restauracdo da idéia do passado uma proposta real

mediante os retoques e requintes da contemporaneidade.

3.1.2 Da nogéo de lluminismo na sociedade

Nessa dindmica cética contemporanea, a agdo cultural e econdmica ndo é
somente um diagnostico avassalador na sociedade de consumo, mas também a perda
substancial de paradigmas intelectuais e sociais. A expansdo acelerada ndo causa
somente a “instabilidade conceitual” nas conjecturas comunicativas da sociedade, mas
também decorre por um alongado processo gradativo advindo da expansdo moderna da

racionalizagdo™', que é:

1 Conforme Habermas (1992), o conceito de racionalizacéo que nos interessa aqui é a idéia que faz de
Max Weber sobre as sociedades capitalistas. A concep¢do da irresponsabilidade de uma racionalizagdo
atinge diversos setores da vida humana, no caso mais amplo, a dimensdo da vida social, econdmica,
técnica, na ciéncia, na guerra, na religido, no direito, na administracdo, na arte, mas principalmente na
educacdo. A descaracterizacdo de sentido torna a vida humana o agir sem critérios de condutas. Com isso,
as praticas educativas, sobretudo, sdo delegadas por uma racionalidade instrumental que “retira” do
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orientada segundo padrdes da racionalidade econémica e administrativa,
penetra em esferas da vida que sdo centradas nas tarefas da tradicdo cultural,
integracdo social e educacdo, e que, portanto, se assentam em outros padrdes,
isto é, nos padrbes de uma racionalidade comunicativa (HABERMAS, 1992,
p.109).

A racionalizagdo do mundo social é, antes de tudo, um processo da propria raz&o
que assume diferentes exigéncias multiculturais na sociedade. O legado cultural da
modernidade assume a perspectiva do modelo cognitivo-instrumental no mundo
contemporaneo, pois o processo é desenvolvido sob o0 modelo do dominio da prética, ou
seja, 0 que € possivel de ser demonstrado pela ciéncia funcional. Em conformidade com

o0 desenvolvimento do pensamento racional,

0 projeto da modernidade, formulado no século XVIII pelos filésofos do
lluminismo, consiste em desenvolver imperturbavelmente, em suas
respectivas especificidades, as ciéncias objetivantes, os fundamentos
universalistas da moral e do direito, e a arte autbnoma, mas a0 mesmo tempo
consiste também em liberar os potenciais cognitivos assim acumulados de
suas elevadas formas esotéricas, aproveitando-os para a pratica, ou seja, para
uma configuracéo racional das relagdes de vida (Ibid., p.110).

Aqui retoma-se a ideia da expressdo da modernidade como projeto inacabado
que tem a intencdo de elucidar o potencial cognitivo racional, pratico-moral e estético-
expressivo, possibilitando os fundamentos frente ao modelo cientifico objetivista, pois
tal ideia atua no esfacelamento gradativo da tradicdo da vida cotidiana. Em outro
sentido, o diagndstico possivel da razdo entre os intelectuais do iluminismo caracteriza

um pensamento universal e unidimensional. Isso se justifica porque:

Os espiritos se dividem quanto a saber se conservam as intencfes do
iluminismo, por mais abaladas que estejam, ou ddo por perdido o projeto da
modernidade, pretendendo enxergar os potenciais cognitivos (na medida em
gue ndo entram no progresso técnico, no crescimento econdmico e na
administracdo racional) como se fossem de tal maneira restritos, que uma
prética da vida voltada para as tradi¢des enfraquecidas permanece intocada
por eles (Ibid., p.111).

homem o seu potencial critico reformador e, também, o aspecto de sua liberdade de acdo. A hipdtese que
prevalece nesse contexto é de que os elementos que integram a vida social estdo colonizados por
mecanismos dominantes, por exemplo, dinheiro e poder, que podem controlar as variantes na formagédo
humana.
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Conforme o ideal do iluminismo, a emancipa¢édo humana mediante o progresso,
ainda que somente no sentido da relagdo técnica, econdmica, ainda ndo surtiu efeito
quanto a tentativa de restaurar a no¢do de vida cultural no cotidiano. A recuperacéo do
projeto da modernidade procura entender os problemas oriundos no curso do tempo,
fazendo o elo que a propria razdo proporciona frente & vida na sociedade, mas ao
mesmo tempo, delega as tarefas racionais na estruturacdo de uma teoria social mais
abrangente, mais aberta, guardando em si o dispositivo de uma constante autocritica da

propria razdo.

Nessa expectativa de inovacdo de um agir no espaco publico combinado com a
época do iluminismo, apresenta a possibilidade de articulagdo entre a histéria dos
modernos e dos antigos. O modelo vincular da modernidade com a antiguidade se
mostra mediante o processo restaurador cultural da tradicdo da historia, pois a ideia de
cléssico nesse sentido é “aquilo que sobrevive aos tempos: no entanto, o testemunho
moderno, em sentido enfatico, ja ndo extrai tal forca da autoridade de uma época
passada, mas unicamente da autenticidade de uma atualidade passada” (lbid., p.101). Ao
recuperar o cultural da tradicéo, a cultura da sociedade moderna ndo esta interessada em
vincular a referéncia conceitual, mas em suprir as necessidades praticas cotidianas e
historicas. Nesse aspecto, 0s interesses gerais sdo regidos por uma racionalidade

controladora que reduz o potencial critico da agéo social.

3.2 Aproximac0es da nocdo da agdo estrategica

Nesse item pretendo apresentar a ideia de continuidade do pensamento das
ciéncias objetivistas nas sociedades contemporéaneas. A perspectiva se coloca sob o
prisma do projeto da modernidade, de modo particular na critica ao pensamento
positivista de postular a razdo, j& que retrata, por um lado, a situagdo in-transparente da
metafisica como ciéncia. Mas, por outro vies, apresenta o processo de reconstrugdo do
conceito da “razdo” pos-metafisica que passa a ser o fio condutor, pois acredita numa
sociedade com potencial emancipativo para compreender a trajetdria da historia da
tradicdo. Isso quer dizer que o projeto da “raz80” como proposta para a modernidade

significa também entender os aspectos desdenhados pela racionalidade do agir
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teleoldgico™. A analise desse diagndstico ético instiga a possibilidade das relagdes de
conduta privada de viver, sendo autorreguladas e submetendo-se ao poder cognitivo

técnico.

Partimos da recuperacgéo do projeto da modernidade em Habermas, pois a busca
por uma aspiracao racional parece colocar no epicentro o sentido humano na sociedade
cultural e social. E possivel dizer que a “Escola de Frankfurt” é considerada pela
filosofia contemporanea como a referéncia para as discussdes entre filosofos e
socidlogos, das quais emergem caminhos possiveis de reflexdo critica, pois a
racionalidade instrumental converteu o homem em objeto da ciéncia. Nesse viés, 0

desenvolvimento histérico é analisado sob uma mesma 6tica:

pode descrever-se como realizagdo de um plano que assenta na interpretagdo
que o actor faz da situacdo. Para o realizar, o actor escolhe os meios que lhe
parecem mais apropriados, procede a calculos de previsdo e, por fim, julga o
sucesso em funcdo da correspondéncia entre o seu desejo mobilizador e os
efeitos causados no mundo (PINTO, 1996, p.431).

Podemos identificar que a a¢do guiada para um fim aponta semelhanga com a
ideia do agir instrumental, jA& que esse modelo de proceder assume perspectiva
objetivista. E considerado um processo no sentido de aplicacio das regras que norteiam

as respectivas atividades racionais. Nessa perspectiva, afirma Habermas:

El concepto de accién teleoldgica ocupa desde Aristdteles [...] El actor
realiza um fin o hace que se produzca el estado de cosas deseado eligiendo en
una situacion dada los medios mas congruentes y aplicandolos de manera
adecuada. El concepto central es el de una decision entre alternativas de
accion, enderezada a la realizacién de un proposito, dirigida por maximas y
apoyada en una interpretacion de la situacion (2003, p.122).

A concepcdo de acOes individuais em questdes politicas entendidas como
técnicas engendra a relagdo guiada por um fim. Nesse sentido, o discurso é orientado

por um telos cognitivo-instrumental, pois define uma atividade contraria ao processo de

12 A genealogia da palavra “teleoldgico” vem da composicao de duas palavras do grego: o telos (fim) e o
logos (estudo) que deriva da expressdo “teleologia” que significa o estudo dos fins ou designios de coisas.
Essa idéia de fim é advinda da concepcdo aristotélica e, mais tarde, da concepcéo crista, na perspectiva de
que existe uma finalidade da vida (BLACKBURN, 1997, p.376).



95

comunicagdo. A ideia com carater de ciéncia é identificada, conforme afirma Pinto
(1996), na perspectiva de terceiro mundo®®, pois os argumentos desenvolvidos
epistemologicamente representam uma elevagdo gradativa dos contetidos sistematizados

e organizados.

Nessa linha de pensamento, Habermas (2003) diz que a agdo teleoldgica torna-se
abrangente e se converte em acgdo estratégica. Assim, a ciéncia do calculo tem éxito,
porque influi na perspectiva das decisdes dos outros agentes ou somente de um que atua
no sentido de realizar seus préprios objetivos. E uma interpretacio de cunho utilitarista
que pressupde o ator elegendo o célculo sob a tendéncia de somente ter uma concepgao
do mundo, no caso, 0 mundo objetivo, com a intengdo de atuar com um propdsito de

fim.

Na perspectiva do pensamento privado das ciéncias objetivistas, Aragdo (2002)
identifica em Weber os fendmenos patoldgicos na ética protestante que apresenta a
mesma simbiose entre o pensamento da racionalidade técnica para o espirito utilitarista
de se viver. Surge dai, por um lado, o0 modelo de especialistas da cultura de massa, que
busca de algum modo impedir o desenvolvimento das historias de vida. O agir
individual e fragmentado é, por um lado, atingido pelo modelo instrumental, pois
pressupde a atitude da reificagdo imposta por grandes organizagdes. Por outro, a
resposta a privacdo da conduta racional de vida faz surgir no horizonte a expectativa da
manifestacdo demasiada na cultura da arte expressiva da subjetividade. Sendo assim, a
tendéncia desse agir é provocar atitudes unilaterais, pois as esferas de vida da tradi¢do
ndo séo reconhecidas como um potencial orientador, mas, sim, desconectadas do centro

da acdo moral e agora séo conduzidas na perspectiva da certeza.

13 Segundo Pinto (1996), a expressdo terceiro mundo subentende a nogdo de dois mundos anteriores no
sentido de Karl Popper. Temos o mundo fisico (primeiro mundo), o0 mundo das nossas experiéncias da
consciéncia (segundo mundo) e o mundo dos contetdos ldgicos, matematicos, livros, memdrias de
ordenadores (terceiro mundo). O interessante aqui € identificar a composicdo do terceiro mundo, ja que
nesse residem os pensamentos e argumentos cientificos. Com relacdo a educacdo, podemos acrescentar a
ideia de que os contetdos desenvolvidos no terceiro mundo apresentam um universo teérico planejado,
antecipado e restaurado.
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3.2.1 Do pensamento do agir estratégico no ensinar

O quadro critico do presente da racionalidade metddica na sociedade cultural e
social moderna desencadeia a idéia de pensamento cético com relacdo ao
comportamento do ser humano. O agir estratégico™® pode resultar acentuadamente de
modo negativo o processo evolutivo social, impondo barreiras conceituais, mas também
é possivel inviabilizar o processo de educar. O propésito é reduzido em larga medida ao
desenvolvimento do aspecto técnico-cientifico e do método experimental das ciéncias
modernas. A sociedade tecnicista é caracterizada e dominada pela razdo dos meios, ou

seja, organizada segundo uma logica unidimensional.

O processo de urbanizagdo da sociedade, sobretudo a partir da possibilidade de
restauracdo da tradicdo da historia, € substancialmente “coagido” por uma acentuada
mecanizacdo nas acBes humanas em geral e também ndo respeita as relacdes minimas
interpessoais. Em particular, a educacdo é influenciada pelo carater racional técnico,
pois adquire ares de método cientifico nas préticas pedagdgicas, abrangendo inclusive
as expectativas de cunho formativo. E possivel que essa a¢io discursiva no processo do
ensinar apresente a perspectiva ndo-comunicativa, pois pode manipular e impor, nesse

sentido, um aspecto negativo da razdo no ensino.

E improvavel que o procedimento cientifico possa orientar o processo de
ensinar, na medida em que os experimentos sdo validados absolutamente, ou seja, o
desenvolvimento ndo € visto como uma tentativa de reconstruir a teoria no sentido
formativo, mas, sim, como tentativa de buscar um prognéstico esperado. Isso se

justifica porque:

A experimentacdo orientada para a descoberta do erro, por outro lado, s
totaliza a historia das necessidades adaptativas e autoconstitutivas da espécie
humana. O objetivo é inscrever a aprendizagem no processo de
autotranscendéncia emancipadora da humanidade (PINTO, 1996, p.493).

O contexto histdrico e cultural das ciéncias experimentais evidencia que os

processos cientificos percorrem caminhos que geram muitas vezes equivocos, mas

¥ No ambito da educacio, é possivel que o agir estratégico apresente uma perspectiva de finalidade, pois
influencia nas préaticas pedagdgicas, interferindo nos processos de ensino-aprendizagem. Neste sentido, a
reconstrucdo dos saberes educativos é muitas vezes planejado e previsivel de resultados, ja que ndo ha
interesse em respeitar as etapas de formagao docente.
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também significativas descobertas que podem levar a evolucdo da humanidade. A
condi¢do inovadora e, também, emancipativa, invade a sociedade, mas o ideal da
educacdo aqui é entendido como uma perspectiva que transcende os procedimentos

sistematicos.

A génese desse saber “privilegiado” fica em geral na dependéncia do papel
desempenhado pelas universidades. E nesse ambito que se desenvolve o ensino-
aprendizagem na perspectiva de emancipacdo da humanidade. Entretanto, mesmo que a
ideia de emancipar seja possivel aos seres humanos racionais, nem todos que estdo
numa formagdo continuada, por exemplo, docentes e discentes, vado desenvolver o

potencial cognitivo e pratico moral na educagao.

Nessa perspectiva, a pré-selecdo dos artefatos usada nos experimentos
cientificos na busca do conhecimento se articula com a ideia de mundo social e do
cientista, porém “a histdria é o lugar de todas as aprendizagens — néo a histdria factual
dos positivistas, uma histéria concebida de maneira somente empirica, mas a historia
progressiva dos filosofos, uma historia universal” (lbid., p.501). Esse entendimento
universal da acdo objetivista da ciéncia, em principio, ndo estd interessado na
perspectiva de respeitar a nogdo de formagdo, mas, sim, na efetivagdo do processo de
mecanizacdo com a finalidade de atender ao método empirico. O pensamento

objetivador de autoafirmacdo na sociedade implica que:

en primer lugar la ampliacion de los &mbitos sociales que quedan sometidos a
los critérios de la decision racional. Paralelamente a esto corre, en segundo
lugar, la industrializacion del trabajo social, con la consecuencia de que los
critérios de la accion instrumental penetran también en otros ambitos de la
vida (HABERMAS, 1997, p.53).

O processo de racionalizagéo e o antigo positivismo ainda assolam a sociedade e
0s processos de vida social. Em conformidade com as ideias dos principais filésofos da
Escola de Frankfurt, a teoria comunicativa habermasiana critica a ideologia da razdo
instrumental, j& que a forca produtiva da ciéncia e da técnica urbaniza igualmente o

mundo da formacéo historica.

O posicionamento de Habermas em relaco ao agir estratégico € interpretado por
Bleicher(2002), ao dizer que os métodos de objetivacdo aplicam um sentido Unico a

linguagem subjetiva, caracterizando a intencdo objetiva no campo de atuagdo. O
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reconhecimento delimita o &mbito de execugdo, pois prevé o seu exercicio. Dai € que o
contexto capitalista representa a ideologia na perspectiva aparente da existéncia social.
Com isso, 0s espagos publicos podem ser alienados e subordinados por um sistema
antissocial que oculta as explicacbes pseudocientificas. O dominio ideoldgico cria
limites de comunicagédo sociopoliticos, pois impede 0 avango de grupos sociais, por ndo

oportunizarem 0s interesses comuns.

Nesse cendrio de sistemas cientificos e ndo-metafisicos, emerge a possibilidade
de investigar os fundamentos tedricos. Porém, na teoria da acdo comunicativa de
Habermas, a histdria cultural da tradicdo é concebida como um processo comunicativo
mediado pelo processo de linguagem. A mediagdo construtiva entre cultura e ciéncia é
possivel na medida em que apresenta a linguagem como proposta de abertura para uma
racionalidade comunicativa frente aos mecanismos de dominag¢do do homem em relagéo

a natureza.

3.3 Da linguagem da a¢éo comunicativa como proposta educativa

O presente item busca apoio no herdeiro da Escola de Frankfurt a partir do
ambiente da “Teoria Critica”, pois a auto-reflexdo em Habermas estabeleceu relagdes
entre conhecimento e interesse. A possibilidade de relagéo entre filosofia e educagéo,
influenciada por um procedimento cientifico, sustenta um certo impasse moral e
cognitivo, pois é comprometido ndo somente na busca por fundamentos educacionais,

mas também na ideia de emancipagéo.

A possibilidade de comunicagdo pode gerar o processo de emancipagéo, pois a
recuperagdo do potencial da razdo representa a ideia de fazer a critica, mas também a
autocritica, 0 que pode ser indicio de agir livre na educagdo. E nessa perspectiva que
Rouanet (1987) sugere a existéncia, em Habermas, de um iluminismo espontaneo, em
estado prético, incrustado nas estruturas da comunicacdo cotidiana, jA que esse
pensamento pré-reflexivo contém todas as dimensdes, ou seja, 0s elementos estruturais
da razdo, como a critica e 0 acervo normativo. O autor remete a no¢do de razdo

mobilizada em cada ato comunicativo para propor e refutar argumentos. Nesse sentido,
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trabalha com um patriménio de valores iluministas implicitos que se atualizam sempre

que se instaura um processo comunicativo.

Essa proposta parece repensar criticamente a prética cientifica e emancipativa
nos processos educativos e pedagogicos. Desse modo, a verossimilhanga dessa
empreitada trata de substituir a intencionalidade ou o modo de constituir saberes
cientificos, culturais, sociais, artisticos, morais e educacionais. E com possibilidade de
restaurar da razdo abrangente que tentaremos identificar, no discurso de Habermas, o
potencial cognitivo da linguagem comunicativa que serve de suporte tedrico,

repensando os “fundamentos da educagéo”.

A tradicdo da historia cultural procede de maneira a provocar o processo de
desvelar os valores da vida na perspectiva dos participantes no desenvolvimento de
interacBes. O locus pré-interpretativo pode revelar o sentido tedrico na esfera do ensino,
pois, operar no passado no sentido de reconstrucéo tedrica dos aspectos formativos pode
significar uma contribuicdo pedagdgica no ambiente de formacio. E nessa perspectiva
que Pinto(1996) diz, acerca da educagédo, que ndo se pode educar para o futuro sem se
instruir no processo de ensino-aprendizagem sobre o passado. Concordamos com a

proposta de Pinto, uma vez que, com Forquim:

a educacdo é cada vez menos capaz, hoje em dia, de encontrar um
fundamento de uma legitimagdo de ordem cultural, porque a cultura perdeu
seu norte e se encontra privada das amarras da tradicdo e da blssola do
principio da autoridade (1993, p.18).

7

Encontrar uma referéncia segura ndo € o propdsito fundamental da cultura
contemporanea, pois o ensino em geral se encontra debilitado pelas mdltiplas
manifestacBes culturais e autoritarias da razdo e - é possivel acrescentar também - por

causa da auséncia de base conceitual da tradicdo.

O processo de se educar ndo é dado muitas vezes a relevancia no sentido de ser
uma acdo cultural multipla da tradicdo, que se preocupa em reaproximar o pensamento
contemporaneo dos ideais da idade classica. A situacdo se configura como um
afastamento da esséncia da “natureza humana” que se praticava ou se produzia no curso
da histdria da tradicdo, visto que o sentido do ensino, por exemplo, € substituido por

pensamentos velozes e transitorios da cultura do imediatismo. Em vista desse
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entendimento, Arendt (1992) diz que a problemética da educacdo liga-se a crise da
autoridade, no sentido de criar uma situagao critica, pois ndo se busca mais vivenciar as
experiéncias verdadeiras e incontestaveis, como a quebra do principio da autoridade e
de valorizagdo das grandes obras do passado que foram fundamentais ao longo do

processo de formagédo humana.

Em consequéncia disso, 0 processo de reconstrucdo na tradicdo se d& de maneira
instantanea e, com isso, a tendéncia é provocar a instabilidade na cultura hodierna,
incitando o processo de irreflexdo no direito e a liberdade de repensar o ensino.
Entretanto, a proposta da agdo comunicativa habermasiana procura se expressar a partir
da linguagem que busca entender as bases universais voltadas para a comunicagao entre
os interlocultores, pois é regida pelo cenario amplo que compete a transmissdo de

questdes fundamentais da educagéo.

Pressupomos que essa linguagem de comunicagdo publica é considerada uma
fonte inesgotavel nos debates que envolvem a aprendizagem. E um dialogo sempre
aberto a argumentos inesperados, no qual novas teorias humanas podem surgir a
qualquer momento, ja que € uma perspectiva comunicativa e livre. O processo
comunicativo se encontra no nivel da racionalidade da linguagem que tem a pretensdo

de almejar a evolucao social, cultural e, também educativa.

E possivel dizer que essa concepcdo de entendimento da linguagem pode
apresentar algum beneficio para a educacdo, no sentido de que busca no processo de
reconstrucdo a nocdo de partilha dos saberes. O modo ultrapassa os paradigmas da
filosofia ocidental e, também o pensamento objetivista das ciéncias para uma dimenséo
discursiva, na expectativa de que os participantes atuam sem impedimentos. Ndo se trata
de refutar o saber do progresso intelectual e cientifico de emancipacdo, mas, sim, de

compreender um outro sentido da razdo como potencial de comunicacdo e linguagem.

Dessa forma, pensamos que a busca pelo sentido da educagdo é um processo
social, transformador, com ideal emancipativo, sob a condi¢cdo e a possibilidade de
serem construidos ou reconstruidos argumentos em grupos de pessoas que participam
democraticamente do processo. Nesse entendimento pluralizado, o desenvolvimento
pedagdgico mediado por uma linguagem intersubjetiva almeja o entendimento
consensual entre sujeitos. No entanto, a ideia de possivel acordo € muitas vezes

despercebida pelos profissionais da educagdo, por entender que seja uma mera
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idealizacdo e por acreditar na ineficacia de responder as expectativas da educacédo

naquele instante.

Se se entender que a educacdo ndo é somente uma sequéncia de assimilacéo de
contetdos, entdo isso requer a confluéncia entre as disciplinas pedagdgicas para se
reunirem e somarem experiéncias formativas mediadas pela reflexdo critica no processo
de aprendizagem. Essa juncdo interdisciplinar pode ser um diferencial que repense o
ensino tedrico na procura de outras alternativas nas préticas pedagogicas, ja que trata de

uma possibilidade de contribuir para um ensino mais alentador.

E possivel que em algum momento ou fase da vida, por hipotese, o educador
contemporaneo ouviu ou mesmo aprendeu que fazer educacdo leva tempo, ja que o
ensino deve ser entendido também como uma trajetria ascendente e imanente na
constituicdo do género humano. A possibilidade de restauragdo cultural da tradicdo
pretende ser entendida e respeitada na integridade, pois, do contrario, pode ocorrer o

despreparo e se perder a sua “validade”.

Nesse sentido, existe ai a possibilidade de valorizar ndo somente o aspecto
intelectual de vivéncia solidaria em sociedade, mas também os espagos culturais mais
amplos possiveis de convivéncia social, costumes, lazer, historia e outras formas de
condutas de vida humana que constituem a evolugéo cultural. E nessa perspectiva que
Habermas diz: “Para mim, cultura é o armazém de saber, do qual os participantes da
comunicagdo extraem interpretagdes no momento em que se entendem mutuamente
sobre algo” (2002, p.96). Nessa visdo, a cultura é entendida como se fosse o nucleo da
educacgdo que abrange o &mbito mais variado e amplo possivel da comunicagdo. Nessa
expectativa de linguagem, a interpretacdo na realidade do mundo social e educacional é
possivel mediante o entendimento reciproco. E uma relagdo intersubjetiva por
exceléncia e, por essa razéo, revela as diversidades culturais que podem ser restauradas

através da acdo comunicativa e interpretativa.

Pensa-se que a educacdo deveria dar mais atencdo & idéia de linguagem
comunicativa, para ser reconstruida em seu desenvolvimento. No entanto, isso ndo quer
dizer agir sem regras, pois as normas asseguram as condi¢des necessarias a validade do
processo de dialogo e aprendizagem. E neste entendimento que Habermas salienta na
teoria do agir comunicativo, visto que é uma reconstrucdo de relagdes humanas pela via

comunicativa da competéncia de cooperacéo e linguagem.



62

Acoplar a linguagem da acdo comunicativa ao ensino consiste na critica ao
processo emancipativo intelectual em nivel epistemoldgico. Sem duvida, esse € um dos
diagndsticos criticos vividos pela educacéo, visto que a perda da tradicdo da historia,
conjugada com a proliferacdo da modernizacdo, sdo modos exteriores do uso da razao
técnica e objetivista, dando a ilusdo de que eles sdo processos de aprendizagem

pedagdgica.

A possibilidade do atributo da linguagem comunicativa articula saberes da esfera
publica que permitem capacitar, orientar, organizar, negociar, dialogar, criticar,
concordar, discordar, conversar, ouvir, entre outras atitudes que atuam em diferentes
espagos de comunicacdo social e educativa. A integracdo dos conteddos, mediada, por
exemplo, por um docente em sala de aula, pode ser inspirada por uma racionalidade
comunicativa habermasiana e, também, reflexiva e participativa. Em vista desse
entendimento, o processo é concebido pela acdo e a fala, pois sdo inseparaveis do
conjunto de relagBes comunicativas na perspectiva da educagio. E nessa perspectiva de

desenvolvimento de ensino que se afirma Hermann:

A formacgdo do sujeito, enquanto tarefa basica da educagéo escolar vinculada
a tradicdo, encontra formas de superagdo de um fundamento que entra em
queda pela possibilidade de extrair uma racionalidade comunicativa das
condigdes sociais. Trata-se de componentes estruturais do mundo da vida,
cuja realizacdo depende diretamente do processo educativo, capaz de
produzir competéncia interativa e de autonomia (1999, p.84).

Podemos dizer que o processo de formagéo cultural do sujeito encontra reforgos
interativos na raz8o comunicativa, pois trata da cooperagéo entre os individuos. Nesse
sentido, 0s meios de aprendizagem se manifestam no ambiente académico e buscam
credenciar a si e aos membros envolvidos. E uma possibilidade de conjugagio da idéia
de liberdade e solidariedade que pode contribuir para a educagdo, na perspectiva de

emancipagéo social.

Ora, a perspectiva habermasiana, a relagdo intersubjetiva da comunicagéo,
propde uma linguagem entre sujeitos que buscam a melhor argumentagdo. A agdo
comunicativa ndo segue a padronizacdo da ciéncia objetivista que define critérios, mas,
sim, as prdprias experiéncias comunicativas que possibilitam a (re)construcéo. Nessa

direcdo, ha uma possibilidade na pluralidade de ideias, saberes, enfim, opinides que
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norteiam a vida cotidiana humana, pois o conceito de razdo comunicativa significa um
processo que avalia todas as tendéncias possiveis de linguagem e compreenso. E nesse

sentido que Habermas afirma:

Em qualquer processo de entendimento do mais simples ao mais complicado,
todos os partidos apoiam-se num ponto de referéncia comum: o de um
consenso possivel, mesmo que esse ponto de referéncia seja esbogado a partir
do respectivo contexto individual, porque ideias tais como verdade,
racionalidade ou justificagdo desempenham a mesma funcdo gramatical em
toda a comunidade linglistica, mesmo que venham a ser interpretadas
diferentemente e aplicadas com critérios distintos (2002, p.175).

Por trés da expectativa de um possivel consenso, esté a ideia de “verdade” que
ndo é assumida aqui como nas ciéncias objetivistas no processo de verificacdo de
respectivas experiéncias, mas, sim, como uma perspectiva ideal que acate o melhor
argumento racional do momento. E uma nogdo transitoria e falivel de referéncia
fundamental no processo comunicativo capaz de buscar o entendimento em qualquer
discurso, ja que a racionalidade comunicativa néo exerce a fungdo de julgar, mas, sim, a
de interpretar. Nessa expectativa, a busca pelo consenso social deriva da agdo
comunicativa, ou seja, da orientagdo que responde ao interesse cognitivo por um

entendimento comum na opinido puablica que faz a critica e também a autocritica.

Esse pensamento apresenta a tentativa de ultrapassar os limites basicos de
reflexéo, buscando possibilidade de propor a categoria da comunicagdo argumentativa,
por acreditar ser condigdo da agdo comunicativa e da linguagem tentar interromper o
discurso hegemonico. Em oposi¢éo a essa agdo que tende a dificultar o processo de

linguagem pedagdgica, a nogdo é de que:

todo o agir, também o agir comunicativo, é uma atividade que visa a um fim.
Porém, aqui se interrompe a teleologia dos planos individuais de agdo e das
operagdes realizadoras, através do mecanismo de entendimento, que €
coordenador da acéo [...] que habita nas estruturas linguisticas forca aquele
gue age comunicativamente a uma mudanca de perspectiva (lbid., p. 130).

A ideia de “fundo” cultural em que se baseia a linguagem da agdo comunicativa
tem a perspectiva de consenso possivel. Esse modo de agir delega a participagdo de
todos 0s membros envolvidos no processo de compreensdo. E um discurso racional que

oportuniza o saber partilhado, fundamentado na acdo comunicativa. Portanto, a nogao
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de um fim ndo é entendido na forma da razdo estabelecida e solitaria, mas, sim, na

reconstrucdo democrética de saberes.

Ultrapassar essa concepcdo de racionalidade associada a um fim estabelecido
gera uma perspectiva de compreender a partir dos processos de linguagem. Para isso
temos que nos utilizar de uma acéo social que repense as formas historicas diversas da

tradicdo e presentes na vida cultural cotidiana, restaurando-as, j& que

el concepto de accion comunicativa se refiere a la interaccion de a lo menos
dos sujetos capaces de linguaje y de accion que (ya sea con médios verbales o
con médios extraverbales) entablan uma relacién interpersonal. Lo actores
buscan entenderse sobre una situacién de accién para poder asi coordinar de
comun acuerdo sus planes de accidn y con ello sus acciones. El concepto aqui
central, el de interpretacion, se refiere primordialmente a la negociacién de
definiciones de la situacion susceptibles de consenso (HABERMAS, 2003,
p.124).

A acdo comunicativa apresenta nas relagdes interpessoais 0 mundo social e
também introduz um componente possivel na esfera da compreensdo. O ideal de
emancipacdo humana desdenhado pelo histérico cultural da ciéncia ndo constitui mais
uma atitude com orientacdo sem contestacdo de interpretacdo. A proposta das agdes
comunicativas entre atores representa as possibilidades de futuros acordos na
perspectiva de entendimento. E relevante clarificar a possibilidade de interpretagio

mediante a linguagem, pois se justifica pela idéia de que:

Sélo el concepto de accion comunicativa pressupone el lenguage como un
médio de entendimento sin mas abreviaturas, en que hablantes y oyentes se
refieren, desde el horizonte preinterpretado que su mundo de la vida
representa, simultaneamente a algo en el mundo objetivo, en el mundo social
y en el mundo subjetivo, para negociar definiciones de la situaciéon que
pueden ser compartidas por todos (lbid., p.137-138).

Observamos que a ideia da agdo comunicativa, mediada pela linguagem
intersubjetiva, caracteriza a manifestagdo de interesses na expectativa de emancipagéo
universal entre falantes e ouvintes. Os contetidos refletidos e compartilhados na esfera
objetiva, social e subjetiva subentendem os espacos possiveis de interpretacdo

linguistica.
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Nessa linha de entendimento, repensa-se aqui a ideia de que isso ndo deixa de
ser um processo de libertacdo metodoldgica crucial do modelo epistemoldgico, centrado
no sujeito, em que a “passagem do paradigma da filosofia da consciéncia para o
paradigma da filosofia da linguagem constitui um corte de igual profundidade”
(HABERMAS, 2002, p.15). A saida do cogito cartesiano, ndo so representa um avango

conceitual, mas significa principalmente uma mudanca de postura social.

A compreensdo alicercada na linguagem coloca em crédito a proximidade do
processo de restauracdo da tradigdo da historia cultural, o que pode significar uma
atividade de reconstrucdo da raz&o. A aposta dessa experiéncia cognitiva estabelece uma
racionalidade desvinculada da instrumental, pois “da possibilidade do entendimento
através da linguagem podemos chegar a conclusdo de que existe um conceito de razao
situada” (Ibid., p.175).

A razdo adquire aqui status de socializacdo mediante o uso da linguagem
independente da acéo teleoldgica. Dessa forma, a compreensdo linguistica se manifesta
a partir de um agir motivador e comunicativo. A reconstrucéo discursiva introduz uma
“teoria” que alia a procura do conhecimento verdadeiro ao possivel, no sentido de

conduzir a ideia de emancipagio. E nessa perspectiva que Habermas afirma que:

Para el modelo comunicativo de accion el lenguage s6lo es relevante, al hacer
uso de oraciones orientando se al entendimiento, contraen relaciones com el
mundo, y ello no s6lo directamente, como en la accion teleoldgica, en la
accion regida por normas o en la accién dramatirgica, sino de un modo
reflexivo (2003, p.143).

A semelhanga entre a acdo comunicativa e a teleoldgica é que ambas trazem
consigo a ideia de uma racionalidade orientada para um fim, porém, na acdo
comunicativa, o fim estd no meio do proprio agir, e ndo fora. Nesse sentido, somente a
referéncia da razdo aos processos comunicativos pode pressupor relacdes livres de
coagBes. E nessa perspectiva de linguagem comunicativa que se pode repensar a teoria e
0 préprio pensamento e, nesse sentido, almejar uma situagdo de compreensdo ideal que

nao seja uma imposic¢do, mas, sim, uma possibilidade de agir.

Habermas(2003) diz nesse sentido que acdo comunicativa ndo pode ser
considerada da mesma forma que racionalidade orientada para um fim, pois o agir

teleoldgico se relaciona com o mundo fisico de modo causal. Ja a racionalidade dos
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processos comunicativos de entendimento é medida por um conjunto de condicdes de
validade como requisito dos atos de fala e por pretensdes de validez que se manifestam

por raz@es discursivas da linguagem.

A acdo comunicativa da linguagem habermasiana pode gerar, ndo somente
possiveis processos de entendimento, mas também, situacdes de desentendimento pelos
sujeitos quando ndo ha possibilidade de consenso; o uso da linguagem possibilita a
reconstrucdo de argumentos racionais na propria agdo. Dessa maneira, a “orientacdo em
funcdo das operacBes da consciéncia é abandonada em proveito da orientacdo em
funcdo das objetivagbes do agir e do falar” (lbid., p.26). A linguagem é ampliada
mediante o processo de comunicacédo, pois é a afirmagdo de uma prética discursiva em

direcéio ao entendimento possivel na linguagem intersubjetiva™.

Nessa expectativa de comunicagdo da linguagem, Habermas (2002) baseia a
reflexdo dos atos de fala em atos linguisticos emitidos por um falante que gostaria de
chegar a um entendimento com outro falante acerca de algo no mundo. Esse agir da
linguagem apresenta um fim pautado num contexto que vise & cooperacdo. A
colaboragéo entre os falantes descreve uma preocupagdo de introduzir conceitos de
solidariedade, pois a reciprocidade entre os falantes indica escuta, atencéo, sinceridade,
e compreensdo na perspectiva de possiveis acordos. A agdo linguistica se constitui,
portanto, no dialogo entre dois falantes ou mais, visto que a comunicagéo s6 acontece

mediante a possibilidade de entendimento pelo consenso.

Segundo esse pensamento, Habermas (2002) entende que o agir voltado para o
entendimento pode ser apontado como processo de reconstrugdo, uma vez que a
intersubjetividade requer o consenso possivel mediante o uso da linguagem, segundo as
perspectivas iniciais dos falantes. E nessa guinada linguistica que os falantes e ouvintes
almejam o entendimento mutuo, por causa do processo argumentativo e retdrico que
torna possivel o didlogo. Dessa forma, os falantes interagem de forma convincente e
livre, proporcionando uma atmosfera democratica, pois a linguagem da acédo
comunicativa ndo precisa ser idéntica. Assim o processo comunicativo e linguistico é

possivel na medida em que a acdo é orientada para 0 mesmo fim. Essas estruturas

15 Na perspectiva de Habermas, a idéia de uma linguagem intersubjetiva é entendida como a opinido de
varios sujeitos que indicam a possibilidade de consenso. Caso ndo seja possivel o consenso, deve ser
respeitada a opinido argumentativa que melhor responder aos objetivos propostos (BLACKBURN, 1997,
p.208).
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gramaticais da linguagem passam a ser estudadas como sinais que possuem sentido e
significado, pois as frases sdo constituidas, 0s enunciados sdo emitidos, mas podem ser
depreendidos das reconstrugdes linguisticas. A saida, entdo, do modelo da filosofia da
consciéncia para a filosofia da linguagem permite a distingdo entre racionalidade
estratégica e comunicativa. A racionalidade comunicativa é uma tentativa de escapar da
razdo monoldgica e mostrar a pratica usual da fala. A validade do processo
comunicativo encontra, portanto, na fala humana o mundo pratico e concreto. Em
consequéncia disso, Wellmer, falando sobre Habermas, diz que a concepcdo da agdo

comunicativa pode ser percebida

ndo s6 como um ‘mecanismo de coordenacdo’ de agbes dos individuos em
sociedade, mas também como portadora de um potencial de racionalidade
comunicativa que s6 pode tornar-se manifesto depois que se tenha destruido
0 dogmatismo implicito das concep¢des do mundo tradicionais, e de que 0s
requisitos de validade tenham sido reconhecidos como aqueles para os quais
ndo ha nenhuma justificativa, exceto por meio de argumentos (1994, p.92).

O processo comunicativo se realiza nos possiveis acordos sociais que se
manifestam no cotidiano da linguagem provinda de a¢do comunicativa. Configura-se,
desse modo, um agir racional em que a racionalidade problematiza a crenga em relagéo
a tradicdo. O possivel entendimento depende das regras que forem apresentadas como
condigdes de comunicagdo por meio da argumentacdo, a fim de reconstruir o0 mundo

cultural e a sociedade.

Nessa expectativa, a razdo comunicativa, mediada pelo ideal de consenso,
implica o processo intersubjetivo da linguagem e a intercompreensdo que tem em vista a
questdo do poder. A critica de Habermas a forma dominante da razao ocidental é vista
como democrdtica, pois a pluralidade de “competéncia” e opinido publica permite que
todos tenham possibilidades de fazer a partilha de saberes entre si na relacdo dial6gica
com o outro, desde que sejam respeitadas as suas respectivas normas. Nesse sentido,

afirma Habermas que:

El concepto de accién comunicativa presupone el lenguaje como un médio
dentro del cual tiene lugar un tipo de procesos de entendimiento em cuyo
transcurso los participantes, al relacionarse con un mundo, se presentan unos
frente a otros con pretensiones de validez que pueden ser reconocidas o
puestas en cuestion (2003, p.143).
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Podemos observar que o conceito expresso na agdo comunicativa supde uma
condicdo que legitima esse processo, no intuito de estabelecer os interesses e
possibilidades consensuais. A pretensdo de validez torna afiangdvel a racionalidade
intersubjetiva. Nessa perspectiva, a interacdo social busca o entendimento possivel

pautado na autocritica, mesmo em condi¢des de dissenso:

O entendimento através da linguagem funciona da seguinte maneira: 0s
participantes da interagdo unem-se através da validade pretendida de suas
acOes de fala ou tomam em consideracdo os dissensos constatados. Através
das acgdes de fala sdo levantadas pretensfes de validade criticaveis, as quais
apontam para um reconhecimento intersubjetivo (HABERMAS, 2002, p.72).

O processo de restauragdo discursiva das pretensdes de validade mediante a
linguagem intersubjetiva é vinculado a ideia de consenso refutavel. A nocéo de possivel
acordo se reconhece também pelo pensamento critico na compreensdo de “verdade
absoluta”, pois é nessa condicdo que se pode estabelecer o argumento refutavel que

mantém a relagdo social e a teoria de verdade na perspectiva em aberto.

Em outro sentido de a¢do, Habermas (2002) vai dizer que o agir estratégico é
baseado na capacidade de produzir uma racionalidade planejada para um fim que
direciona na perspectiva do sujeito diante do processo descomedido da modernizagéo. O
procedimento elaborado pelo uso prético e técnico da razdo instrumental é como se
fosse um mecanismo que atua nas esferas da sociedade social e cultural. E nessa
perspectiva que tanto o agir comunicativo como o agir estratégico sdo mediados pela
linguagem, mas somente um deles apresenta condicdes favordveis de interacdo e

entendimento. Dessa forma:

somente ao agir comunicativo é aplicavel o principio segundo o qual as
limitagBes estruturais de uma linguagem compartilhada intersubjetivamente
levam os atores — no sentido de uma necessidade transcendental ténue — a
abandonar o egocentrismo de uma orientacdo pautada pelo fim racional de
seu proprio sucesso e a se submeter aos critérios publicos da racionalidade do
entendimento (Ibid., p.82-83).

Ao contrario do agir estratégico, o agir comunicativo é constituido por atores
que desempenham uma linguagem intersubjetiva na expectativa da comunicagdo. Os

intérpretes partilham de forma democrética a razdo que permite compreender mediante
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a acdo linguistica reconstruida. N&o se estara assim definindo uma acdo, mas
orientando-a para um fim que pressupde um possivel entendimento. Consequentemente,
0s atores deixam em suspensdo os seus fundamentos na fungdo de uma racionalidade
que busca expor 0s seus proprios argumentos para serem avaliados pela opinido publica

critica.

Na perspectiva de Habermas(2002), o agir comunicativo ¢ tomado como
possivel padrdo na relacdo intersubjetiva, pois torna possivel a compreensdo da
linguagem no discurso. A interacdo comunicativa é construida entre sujeitos engajados
por uma proposta habitual. A finalidade reciproca torna viavel a emancipacdo do
sujeito, embora seja a0 mesmo tempo uma interacéo social. E uma relagdo comunicativa
que pretende formar o individuo através da razdo reflexiva, mas também um agir livre
em que o participante interage e respeita 0 posicionamento do outro. Dessa forma, a
comunicacgao permite que as opinides dos sujeitos sejam ouvidas e respeitadas, porque o
saber é partilhnado com o objetivo de que seja seguida a norma inicial no entendimento

ideal dos participantes.

De outra forma, seguindo o entendimento de Habermas, os atores agem
estrategicamente na perspectiva da comunicacéo e ndo podem ser qualificados como
possiveis geradores de entendimento intersubjetivo. Mas é possivel que o agir
estratégico possa ser uma alternativa, isto é, possa funcionar se o agir comunicativo
fracassar. Nesse sentido, é uma opgao, e ndo uma escolha como uma proposta realizavel

do discurso na comunicacéo.

Em vista desse entendimento, Apel (1994) diz que é improvavel compreender a
comunicacdo linguistica a partir da interacdo estratégica, por causa da acéo teleoldgica,
pois € uma representacdo de uma acdo calculada. Em vista dessa interpretagdo,

Habermas indica outro sentido para o qual as ages podem ser comunicativas, ja que

as pessoas gostariam de agir comunicativamente, mas que elas sdo obrigadas
a agir assim. Quando os pais querem educar os seus filhos, quando as
geracBes que vivem hoje querem se apropriar do saber transmitido pelas
geracgBes passadas, quando os individuos e 0s grupos querem cooperar entre
si, isto é, viver pacificamente com o minimo de emprego de for¢a, sdo
obrigados a agir comunicativamente (1993, p.105).
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O agir comunicativo é um processo que envolve a linguagem intersubjetiva e
que deve ser compreendido como inerente a acdo entre oS sujeitos, sem coagdo. A
“preservacdo” na tradicdo da histdria pode ser realizada na perspectiva de continuidade
na transmissdo cultural, desde que seja interpretada e compartilhada entre os individuos
em processo de cooperagdo mutua possivel. Sendo assim, traz a tona as possibilidades
de emancipacdo coletiva mediante as relagBes dialdgicas entre sujeitos que colaboram

entre si.

A categoria do agir comunicativo habermasiano apresenta com isso a
perspectiva de emancipacéo frente aos principios do &mago da questdo ideoldgica da
modernidade, ou seja, o interesse da ac¢éo instrumental e do conhecimento empirico. A
relagdo intersubjetiva na agdo comunicativa permite a possibilidade de democratizagéo
dos saberes, experiéncias que conjugam teorias e préticas, valorizando o processo de
restauracdo estabelecido pela cultura e pela tradicdo. Com essa proposta, busca-se
redimensionar o potencial da comunicacéo na sociedade, mas também nos processos em
que se pensa discutir alguns aspectos da linguagem da agdo comunicativa, dando-lhe

prosseguimento também no ambito da formag&o docente.

3.4 Pensar a linguagem do agir comunicativo como possibilidade de contribuir na

formacé&o docente

O presente item pretende apresentar a ideia da agdo comunicativa habermasiana
a partir da proposta interdisciplinar que possibilite contribuir para o contexto
educacional da formagdo docente. Porém é preciso retomar o pensamento das ciéncias
objetivistas nas relagdes humanas que dificulta o processo formativo contemporéneo,
pois a ideia de consenso racional é limitada/reduzida. Diante de tal posicdo, procuram-
se saidas na perspectiva formativa da comunicacdo, que provém do fato de o docente

estabelecer o uso de linguagem compartilhada, buscando um entendimento possivel.

Considera-se também que o processo de socializagdo de consenso partilhado
inicia a nogdo engendrada por uma linguagem comunicativa e argumentativa com

questionamento, ou seja, ela deve ter um principio. No entanto, geralmente os discursos



71

de formag&o no &mbito da educacédo sdo reféns de linguagens estabelecidas pela situagéo
de fala e dominio das regras. Podemos dizer que o desenvolvimento da aprendizagem
docente contemporéanea ¢ afetado pelo pensamento de carter empirista e positivista que

transforma os ambientes sociais e de trabalho em realidades de convicgdes objetivas.

E por essa atitude suspeita da acdo instrumental que Habermas (2002) diz que o
agir estrategicamente continua mantendo distdncia do mundo da vida, jA que esse
espaco serve de pano de fundo para a restauragdo dos valores esquecidos pela ciéncia
natural. A perspectiva do mundo vivido permite a reconstrugéo de novas solidariedades,
a partir do desenvolvimento cognitivo gradual do ser humano, através da releitura

critica das origens nas praticas das relacdes pré-cientificas.

Esse modelo na formagao docente pode tornar burocrética a pratica pedagdgica,
sem vida, sem perspectivas de didlogo participativo, visto que as condi¢bes de ensino j&
sdo previamente previsiveis e anti-sociais. Tal procedimento segue as regras que sdo
elaboradas na perspectiva de mundo fisico, em que o conhecimento € constituido pelo
jargéo cientifico. Em relacdo a pedagogia da formacdo docente, a postura adotada pela
posicdo tecnicista é baseada muitas vezes em estatisticas, medidas, avaliacOes,
experimentacdes, programas curriculares, entrevistas e outros métodos. O modo de
fazer ensino/aprendizagem acerca dos procedimentos de fatos empiricos implica um
agir programado que, segundo Habermas(1990), se configura numa imagem
reducionista, na medida que elege a categoria de trabalho como forma da identificagéo

de ocupagéo com o potencial da racionalidade.

E possivel afirmar que os atores das ciéncias objetivistas entre os docentes
assumem perspectivas de cardter dogmatico em relacdo a tradicdo, uma vez que o
discurso exclusivamente didatico ndo tem a intencdo de problematizar o sentido da
pratica pedagdgica no cotidiano. Frente a esse modo de instrumentalizacdo dos
contetdos, a linguagem argumentativa surge no horizonte da comunicagdo como um
processo de dissolucdo e proposta no &mbito da formagdo docente. Em vista desse
pensamento possivel, Habermas(1987a) afirma que o processo de emancipa¢édo humana
estd na expectativa de uma linguagem intersubjetiva argumentativa e critica, colocando

esse conhecimento sob suspeita, sendo conduzido por uma postura dialética.

A postura da teoria de Habermas na reconstrugdo de saberes indica um caminho

possivel para a esfera da linguagem intersubjetiva na educacg&o, pois, ao tornar o saber
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restaurado e critico, a cooperagdo entre os diversos campos do conhecimento direciona
para a interdisciplinaridade, tornando-se assim, uma proposta possivel de recuperacéo
reconstrutiva dos ideais da tradi¢do de formagdo do pedagogo em relagdo & pratica

pedagdgica.

Uma vez que se almeja a ideia da pratica comunicativa de linguagem no campo
educacional, ela pode ser tratada como processo de interdisciplinaridade; entdo o
processo formativo deve ser estudado como um todo, ou seja, todas as dimensdes
humanas sdo possiveis, inclusive o ideal de formacdo humana na perspectiva de
restauracdo na tradicdo da historia que pode permitir a integracdo da epistemologia ao
mundo inserido no social e no trabalho. Nesse sentido, Habermas(1987b) afirma que a
linguagem, na perspectiva do saber, indica a possibilidade de reflexdo do mundo social

e das estruturas dominantes que sdo criadas por um modelo hegemdnico.

Talvez a solugdo entabulada na fronteira das normas estabelecidas pelas ciéncias
objetivistas pareca surgir do proprio Habermas(2002), que propde a acdo comunicativa
como suspeita de critica, pois h& diferenca significativa entre a concepcdo da
objetividade e a neutralidade. O saber designa um sentido de objetividade quando
estabelece a ideia de consenso pelos participantes mediante o processo social. Porém, ao
suspeitar desse proprio conhecer através da autocritica, emerge a situagdo de

possibilidade e necessidade do dominio da linguagem consensual.

Se a linguagem intersubjetiva é partilhada no &mbito da educacéo, entéo,
pressupbe-se que a formagdo docente se apropria da ideia de consenso possivel, pois
visa a estabelecer o processo comunicativo na perspectiva de se constituir o ideal de
emancipacdo. Mas o conceito de “trabalho”, mencionado por Habermas na sua critica a
Marx, na tentativa de impedir a expansdo da razdo instrumental, entende que a
apropriacdo dessa nocdo pode afetar o ambiente educativo. Com isso, 0 processo
educativo interdisciplinar da linguagem comunicativa pode ser considerado uma fonte

eficaz para produzir relagdes sociais e livres.

Por esse caminho, Habermas (2002) diz que o processo de socializacdo depende
do envolvimento dos participantes, visto que o carater subjetivo é primordial na
interacdo formativa do sujeito. O sentido da pratica comunicativa que envolve os
participantes deve ser respeitado, porém ndo pode ser incluido na perspectiva do

observador, mas, sim, do participante. A interacdo comunicativa é, entdo, uma tentativa
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de superacdo das inumeras diversidades culturais e ideoldgicas, pois a nogdo de

consenso se torna pOSSiVGL

Nessa perspectiva, no &mbito do agir comunicativo, 0s termos interacéo e agao
social séo refletidos e analisados pelos conceitos elementares da agdo e do falar, visto
que, por esse caminho, se constréi um consenso ndo coercitivo, em que 0s participantes
tém iguais oportunidades de posi¢do. A possibilidade de entendimento consensual tem
como fio condutor a idéia de “razdo”, pois deixa de ser entendida como saber

metafisico, para se tornar razdo comunicativa. Nessa expectativa, a
destrancendentalizacéo, sobretudo as idéias de razdo tedricas se colocam igualmente
fora do mundo estatico dos inteligiveis e ostentam sua dindmica no interior do mundo

da vida” (HABERMAS, 2002b, p.45).

Nessa expectativa da comunicagdo interdisciplinar, permite-se o processo de
restauragéo cultural da tradicdo de formagéo do pedagogo, mediante a abertura de que o
mundo vivido abriga as possibilidades de aprendizagem social e cultural. O discurso da
linguagem como critica pode ser regulado em decorréncia do espaco vivido na base da
comunicacdo e acdo formativa. Se 0s processos de acOes de fala sdo faliveis e
criticveis, nada melhor, entdo, para a constituicdo e possibilidade, do que ter o mundo
da vida como modelo simbdlico de ocorréncia para contribuir para a educacéo. Ele se
constitui assim como um reconhecimento de fundo ndo tematizado, de que emergem

saberes que ainda ndo foram submetidos & ldégica prosaica da racionalizagdo

cientificista.



4 - ARECONSTRUCAO DA IDEIA DE MUNDO DA VIDA NA PERSPECTIVA
DE HABERMAS: POSSIBILIDADES PARA A EDUCACAO
CONTEMPORANEA

Em principio, o pensamento habermasiano ndo tem a intencdo de falar
predominantemente sobre o mundo da vida e, muito menos, acerca da educag&o.
Entretanto, o seu discurso tedrico propGe a argumentacdo mediante a capacidade
comunicativa da linguagem na perspectiva de socializagdo dos saberes. E possivel que
esse propésito o habilite no sentido de que o educador deve repensar 0 processo
histérico da tradicdo, impregnado na fala das ciéncias, propondo uma restauragdo da
tradicdo cultural que possa, talvez, ser um processo alentador na reconstrucéo de habitos
sociais, formativos e educativos. A ideia central deste capitulo consiste em se apoderar
do conceito de mundo da vida em Husserl, na perspectiva de Habermas, por acreditar
que seja dado ai o tratamento que permite a ele ser uma alternativa educativa possivel
para restaurar os valores humanos e culturais adormecidos na sistemética formal do
ambito das ciéncias objetivistas. Por hipGtese, o processo de reconstrucdo cultural no
interior das dependéncias das ciéncias objetivistas pode trazer para a esfera humana
muitos elementos que possam contribuir na formacdo da pessoa. Tratamos de uma
possibilidade; portanto, ndo ha necessidade de averiguar as potencialidades de fundo
cultural que podem ser reconstruidas no campo da educacdo e da formacdo. A
ampliacdo dessa aprendizagem pode corresponder a expectativa de uma linguagem
plural e formativa na cultura. Pretende-se, entdo, fazer uma releitura restaurativa,
interpretativa e critica dos pressupostos esquecidos da tradi¢do da histdria, propondo a
perspectiva de constituicdo de saberes culturais e sociais, vivéncias cotidianas que
circunscrevem os arredores do mundo vivido, e, assim, quem sabe, possam ser uma
aposta consideravel para somar esforgos a fim de contribuir para o ensino e, também,

para a formag&o docente.
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4.1 A génese de um conceito: aspectos do mundo da vida

Um dos momentos significativos da filosofia ocidental remete ao texto da “Crise
das ciéncias européias e da fenomenologia'® transcendental”. O retorno a0 mundo da
vida, na perspectiva de Husserl, trata de um esfor¢o acentuado para restaurar a questéo
da vida mediante a expectativa de desocultamento da origem subjetiva da expresséo da
razdo. A possibilidade da subjetividade transcendental reafirma a intencdo da ideia do
agir racional ao estabelecer normas que instiguem a instancia do convivio humano

frente ao reducionismo e ao positivismo. No pensamento de Zilles, Husserl

considera 0 mundo da vida como origem(Ursprung) e fundamento (Boden)
das ciéncias objetivas. Se 0 mundo da vida, por um lado, era a origem das
ciéncias objetivas, por outro, era-lhe claro que tinham esquecido essa origem.
Este era, para ele, um momento da crise das ciéncias. Considerava o mundo
da vida como um novo ponto de partida no caminho para a fenomenologia
transcendental, sobretudo para a subjetividade transcendental, da qual
brotam, em dltima analise, ndo s6 as ciéncias objetivas mas o préprio mundo
da vida (1996, p.42).

Nessa perspectiva, a base do mundo da vida funciona como um fundo
instransponivel que legitima os procedimentos das ciéncias objetivas, j& que
Zilles(1996) diz que o mundo historico-cultural mediado intersubjetivamente por
saberes, costumes, culturas, é também constituido pelos métodos cientificos. O universo
vivido e amplo considera a génese nuclear das formagdes elaboradoras pelas ciéncias
empiricas. Nesse sentido, 0 mundo da vida € um modo a priori por causa da relacdo da
subjetividade transcendental com o mundo, pois Husserl “tenta recuperar o mundo da
vida através de um regresso ao mundo que precede toda a conceitualizagdo metafisica e

cientifica, ao mundo pressuposto ou Lebenswelt™ (Ibid., p.44).

A nogdo de “vida” merece destaque na investigacdo no estudo do filésofo da

fenomenologia, pois critica 0 objetivismo da ciéncia no mundo. O inicio da crise dessa

180 termo fenomenologia, aqui, remete a idéia de fendmeno. Segundo Zilles (1996), fenémeno é tudo
aquilo que podemos ter na consciéncia no sentido de uma fenomenologia pura. Essa nocdo de fenémeno
nos orienta para o mundo interior do ser humano, o qual Husserl chama de transcendental, embora a sua
intencdo ndo seja estudar a questdo do “ser”, mas, sim, do ser enquanto se apresenta na consciéncia.
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ciéncia pode estar na propria trajetoria da historia da razao. E que se distancia do mundo

da vida, por isso que:

No periodo de 1934-37, Husserl dedicou-se ao tema da “Crise das ciéncias
européias e a fenomenologia transcendental”. Nesse periodo aborda
problemas que, a seu ver, conduziram a crise. Persegue a origem dessa crise
até a moderna matematizacdo das ciéncias para abordar a divisdo ou ruptura
surgida entre o objetivismo fisicalista e o subjetivismo transcendental. Estuda
a histéria da filosofia moderna desde Descartes, Locke, Berkeley, Hume até
Kant. Propfe-se a superar esse abismo através da fenomenologia, buscando o
fundamento do sentido, oculto as ciéncias. Nesse periodo elaborou o texto
sobre “A crise da humanidade européia e a filosofia” (lbid., p.37).

Nesse contexto, o germe causador da crise das ciéncias europeias corresponde a
existéncia de estruturas da razdo ndo comunicativa e, também a tradicdo cética da
metafisica. O pensamento singular desta ciéncia tende para o objetivismo , no sentido
do processo de matematizagdo da natureza. Desse modo, compreende-se uma das causas
da crise responsavel pelos problemas sociais contemporaneos que assume uma
concepgdo de ciéncia moderna, a qual, por um lado, trouxe enormes avancos cientificos
e técnicos para 0 bem da humanidade e, por outro, tornou o ser humano um mero
expectador predeterminado dos resultados mecanicos. Em vista dessa perspectiva,
Zilles(1996) afirma que a crise das ciéncias européias habita a esfera da vida, porém o
mundo dos processos cientificos é desconectado do mundo vital. A ideia de fim
estabelece a execucdo da técnica, provocando a perda substancial que atinge o

referencial do mundo da vida.

4.1.1 A ideia de mundo da vida na perspectiva de Habermas

O retorno ao mundo histérico da tradicdo cultural na esfera da vida e nas
interioridades das realidades estabelecidas é uma tentativa de ampliar os horizontes de
compreensdo, mas também implica desenvolver as potencialidades humanas no

presente. E nessa expectativa que afirma Habermas:

Si ahora abandonamos las categorias de la filosofia de la conciencia en que
Husserl trata la problematica del mundo de la vida, podemos representarnos
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éste como un acervo de patrones de interpretacion transmitidos culturalmente
y organizados linguisticamente ( 2003, p.176 ).

Nessa retomada de perspectiva da reconstrugcdo de saberes amplos, ocorre a
mudanca de pensamento da consciéncia a linguagem, e nesse paradigma se insere a
ideia da teoria do agir comunicativo em Habermas. O autor procura reconstruir pela via
comunicativa os saberes implicitos e simbolizados no mundo da vida. O processo de
recuperacdo na teoria da histéria da tradicdo no mundo vivido é compartilhado pelo

pensamento conceitual de que:

desde Platdo [...] a teoria tem como alvo o uno na condi¢do de origem e
fundamento do todo. H& alguns que lamentam a perda do pensamento da
unidade metafisica [...] Outros, pelo contrario, responsabilizam a heranca
metafisica, persistente no pensamento da unidade, préprio a filosofia do
sujeito e a filosofia da historia, pelas crises da atualidade, passando a evocar
a pluralidade das formas e das histérias de vida contra a singularidade da
histéria mundial e do mundo da vida, a alteridade dos jogos de linguagem e
dos discursos contra a identidade da linguagem e do dialogo, os contextos
cambiantes contra os significados fixados inequivocamente (HABERMAS,
2002, p.151).

A histéria da filosofia continental representa a condi¢do do primado da razéo
metafisica que se desloca, na modernidade, para a consciéncia subjetiva. A perspectiva
de unidade do conhecimento cria uma espécie de conflito com o fundamento das
ciéncias humanas, pois o saber é legitimado somente por um prisma de conteudo e,
desse modo pode interferir nas relacbes de didlogo. Porém, a posicdo que se coloca é a
tentativa de recuperar a dimensdo da multiplicidade cultural na tradi¢do histdrica da
vida, visando a uma perspectiva de humanizagdo, ja que o discurso do conhecimento
ndo se reduz apenas ao carater da ciéncia, mas, sim, a ampliar a concep¢do da razéo

como tentativa de entendimento melhor, pois

a unidade da razdo ndo pode ser percebida a ndo ser na multiplicidade de suas
vozes, como sendo uma possibilidade que se da, em principio, na forma de
uma passagem ocasional, porém, compreensivel, de uma linguagem para a
outra. E esta possibilidade do entendimento, assegurada apenas de modo
processual e realizada de modo transitorio, forma o pano de fundo para a
variedade daquilo com que nos defrontamos na atualidade, sem que
possamos compreendé-los (Ibid., p.153).
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Podemos dizer que o contexto de mundo da vida abre possibilidades para duas
perspectivas centrais: por um lado, o lécus originario da esfera vital é dado previamente
num horizonte da linguagem que assume uma postura transcendental, mas que, em
outro polo, apresenta a possibilidade de contextualizagdo social a partir da experiéncia.
O mundo cultural é considerado um “reservatorio do saber” que simboliza uma situagéo
de comunicacdo de modo que antecede aos fatos, mas ndo no sentido simplesmente da

investigacdo “intelectual” que independe da experiéncia.

Nesse sentido, os contetdos provenientes da tradicdo cultural se movem na
perspectiva interpretativa, em que sdo constituidos “pela cultura, pela sociedade e pela
personalidade, e nenhum individuo pode pretender transcender qualquer uma dessas
esferas que o constituem enquanto tal” (ARAGAO, 2002, p.119). Os processos culturais
de reproducdo e renovagdo sdao manifestados desse modo nas situagdes que restauram a
dimensdo do tempo histdrico contido nas estruturas internas que a representam. Os
componentes simbolizados no mundo da vida significam, entdo, na perspectiva de

Habermas, o que ele define:

Llamo cultura al acervo de saber, en que los participantes en la comunicacion
se abastecen de interpretaciones para entenderse sobre algo en el mundo.
Llamo sociedad a las ordenaciones legitimas a través de las cuales los
participantes en la interaccion regulan sus pertenencias a grupos sociales,
asegurando con ello la solidaridad. Y por personalidad entiendo las
competéncias que convierten a um sujeto em capaz de lenguaje y de accidn,
esto es, que lo capacitan para tomar parte en procesos de entendimiento y
para afirmar en ellos su propria identidad ( 2003, p.196).

A perspectiva simbodlica do mundo da vida antecede o entendimento, porque
constitui uma especie de depdsito cultural de saberes “pré-reflexivos”. O horizonte
interpretativo se situa além dos horizontes da filosofia da consciéncia, pois recai no
contexto da comunicacdo linguistica. Nesse sentido, a agdo comunicativa é visualizada
pelos participantes que interagem em seu cotidiano, sendo permitido, entdo, refazer os
processos de solidariedade. A pretensdo de entendimento social se reaproxima da ideia
de emancipacdo coletiva, pois é possivel que a propria capacidade e prética da
linguagem residam em cada sujeito, ndo no sentido da consciéncia absoluta, mas, sim,

no sentido da subjetividade relativa.
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Estabelecido o norte dos elementos receptivos que compdem as estruturas do
mundo da vida, o processo de interpretacdo que segue adiante se refere as questdes
basilares por uma idéia de consenso ideal na perspectiva de Habermas. E nesse universo
que se instaura a postura empirica, ou Seja, 0S processos argumentativos e
comunicativos sdo submetidos a questionamentos para almejar sua validez ou ndo. A

tematizacdo de argumento mediante a critica encontra duas situacoes:

do ponto de vista transcendental, qualquer forma histérica de um mundo da
vida conterd, invariavelmente, como estruturas constituintes, um sistema
cultural, um sistema social e um sistema de personalidade. Por outro lado, é
fundamental que os conteddos de cada uma dessas estruturas sejam passiveis
de criticismo e de modificacdo, pois existem historicamente tipos de cultura,
de sociedade e de personalidade os mais variados, que se podem tornar objeto
de questionamentos e até mesmo de investigacdo cientifica, se forem
julgados problematicos. Se ndo fosse assim, ndo haveria espago para a
aprendizagem e a evolugdo (ARAGAO, 2002, p.120).

A prética constante do processo de linguagem argumentativa e critica, na
perspectiva consensual, representa no ambiente pré-reflexivo a possibilidade de
restaurar as formas variadas e culturais mediante um discurso ndo-formal, as quais se
apresentam em contexto dado pela experiéncia. A dualidade distinta e inseparével
presente no contexto histérico do mundo da vida, ou seja, o mundo “inteligivel e o

mundo do fenbmeno,” assume a perspectiva de ideia quase transcendental.

4.2 A nocao de mundo da vida na educagéo

A possibilidade de estabelecer apoio educativo e restaurativo no interior da
cultura do saber sdo formas de reavaliar o processo que relacionam a tradi¢éo da historia
com o presente da educagdo. Nessa busca, eleva as perspectivas de contribuicdo aos
educadores em desenvolvimento de dialogo e interacdo. Para fazer o elo entre 0 eu e 0
outro, no sentido de compreender o mundo da vida, a proposta é fazer uma releitura
interpretativa e critica que procura repensar o processo de ensino através da linguagem
da acdo comunicativa. Nesse sentido, Habermas afirma que os “sujeitos capazes de

linguagem e acdo podem se orientar apenas desde o horizonte de seus mundos da vida
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respectivos para 0os mundos interiores” (2002b, p.45-46). O processo de comunicagéo
dos sujeitos permite compreender e reconstruir acerca da representacdo da situagéo ideal

de linguagem e fala dos enigmas culturais contidos nos espacos vividos cotidianamente.

Mas, o modelo de ciéncia da “verdade” demonstravel se alastra nas areas
educacionais, no sentido da atitude privativa na vida publica. A sindrome negativa dessa
acdo consiste em regular muitas vezes os processos burocraticos nas instituicdes,
impedindo o desenvolvimento do ensino, mesmo porque se trata de interesses que se
submetem ao sistema sdcio-econdmico cultural, pois pode trazer “aporias inibidoras ao
tema das finalidades da educagéo” (PINTO, 1996, p.485). A ideia do poder acritico

presente na educagdo provoca o processo de desumanizagdo das relagdes humanas.

Nessa linha de pensamento, é possivel se afirmar que a impregnacdo das ciéncias
objetivas de forma descomedida nos procedimentos da linguagem, encobrindo o espaco
de vida cultural, pode trazer preocupacdes para 0 campo da educagéo. A desvalorizagéo
do espaco vital como processo e possibilidade de abrangéncia da atividade de formagao

escolar pode significar a burocratizagdo do ensino, pois o

caracter espontaneo da sua formacdo e organizagdo e a sua vinculagdo
tematica a horizontes restritos do mundo da vida, dentro dos quais emergem
sobretudo os chamados valores pos-materiais, devem impedir, segundo o
voto de Habermas, que nesses espacos publicos germine a semente da
sistematizacdo burocratica (Ibid., p.480).

O espaco cultural na perspectiva da educagdo nos orienta aos valores humanos
que ainda sdo passiveis ou observaveis de serem reconstruidos. Nessa espécie de
“descolonizagdo” da esfera das ciéncias objetivistas, o processo publico de
reconhecimento das bases educativas de contetdos da tradicdo torna a aprendizagem
uma atividade possivel de ser realizada. A socializacdo e democratizacdo de saberes no

espaco educativo podem representar entdo uma evolugdo socio-cultural.

A recuperagdo do mundo da vida como ideia de restauracdo da tradigdo no
espaco educacional pode apresentar outras alternativas formativas nas estruturas das
ciéncias humanas, ja que é possivel “uma reconstrugdo da tradicdo filoséfica na
perspectiva fenomenoldgica tomando a teleologia da razdo historico-critico como ponto
de referéncia” (ARAGAO, 2002, p.40). O processo de reconstrugio é simbolizado

culturalmente pela tradicdo cultural e é manifesto nas relagdes dos contetdos
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socioculturais e da linguagem, na medida em que sdo restaurados mediante a razdo
reflexiva, na expectativa do processo educativo e do progresso. Diante desse
desenvolvimento do ensino embasado na interpretagdo do mundo da vida, o critério

estabelecido por Habermas se apresenta:

cuanto mas se diferencian los componentes estructurales del mundo de la
vida y los procesos que contribuyen a su mantenimiento, tanto mas sometidos
guedan los contextos de interaccién a las condiciones de un entendimiento
racionalmente motivado, es decir, a las condiciones de la formacion de um
consenso que en Ultima instancia se base en la autoridad del mejor argumento
(2003, p.206).

A estrutura conceitual e simbdlica do mundo da vida por si s6 ndo é capaz ou
ndo tem forcas para explicar o processo de evolugdo cultural no sentido da razéo
autorreflexiva. Entretanto, a critica argumentativa, como horizonte possivel e
fundamental da comunicagdo, torna a linguagem pragmética fundada numa acdo
comunicativa imprescindivel para a esfera da vida. E com essa intencdo possivel e
favoravel para as interacfes que a reconstrucdo do discurso racional se desenvolve no
ideal de consenso, sob o critério de estabelecer o melhor argumento, mesmo havendo
dissenso. Entdo, em ultima instancia, a ideia que prevalece é a tentativa de ao menos

avalia-los.

Nessa expectativa, a esfera simbdlica do mundo da vida se encontra oculta, mas
também é nela mesma que se encontra a possibilidade de restauré-la. A reconstrucéo da
tradicdo cultural permite refazer a possibilidade de um mundo plural que compartilha a
diversidade das experiéncias, pois a razdo comunicativa trouxe o postulado de

entendimento pela linguagem. E nesse sentido que afirma Habermas:

As linguagens naturais ndo se limitam a abrir os horizontes de um Unico
mundo especifico, no qual os individuos socializados se encontram
previamente: elas constrangem também os sujeitos a realizagbes proprias,
isto é, inerentes a uma préatica intramundana que se orienta por pretensfes de
validez e que submete o sentido, que abre previamente 0 mundo, a um teste
continuado. Entre 0 mundo da vida como ressource do agir comunicativo e o
mundo da vida como produto desse agir introduz-se um processo circular, no
qual o sujeito transcendental desaparecido ndo deixa nenhuma fresta. A
guinada linguistica havida na filosofia preparou os meios conceituais através
dos quais é possivel analisar a razdo incorporada no agir comunicativo (2002,
p.53).
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A expectativa da ideia de mundo da vida se encontra previamente estabelecida
como condigdo da sua propria adaptagdo. O processo de restauracdo cultural e histdrica
da tradicdo traz presente a reformulacdo da nocéo de raz&o na forma transcendental,
pois trata da possibilidade desse saber. Noutro sentido, o ato comunicativo da
linguagem busca elementos variados da cultura, sociedade, personalidade, processos
cientificos na perspectiva do desenvolvimento, também educativo, que devem ser
considerados na perspectiva empirica. Entdo, ambos se integram constituindo o mundo

da vida, ou seja, 0 modo a priori e 0 empirico na constitui¢do do saber cultural.

A inser¢do da nogdo de mundo da vida no ambito da educacdo pode gerar
expectativas na realizacdo de saberes partilhados. A possibilidade restauradora da
tradicdo da histéria funciona simbolicamente como se fosse um arcabouco teorico,
cultural e historico, que pode ser repensado como possibilidade ampla de contribuicdo

para as discussdes que envolvem também a formagao docente.

4.3 Da concepgdo de mundo da vida como possibilidade de contribuir para a

formacéo docente

Na contemporaneidade, a possibilidade de recuperar as dimensdes culturais e
humanas no mundo da vida, isto é, os questionamentos que podem ser reconstruidos,
transcendem os limites das ciéncias objetivistas e, nesse sentido, podem conceber a
continuidade de reproducdes contextuais na perspectiva da relacdo entre a formacéao
docente e a questdo do desenvolvimento formativo. Entdo, parece que o processo de
ensino/aprendizagem em sala de aula pode estar distante de um saber pedagdgico

consensual que respeite o desenvolvimento dos educadores.

Se a concepcdo epistemoldgica na educacdo se assenta em pressupostos
consensuais jé estabelecidos, os argumentos ndo sdo questionados, ou seja, opera-se um
pensamento acritico projetado pelos fundamentos da racionalidade objetivista das
ciéncias que definem as normas estruturais que estabelecem *“quase sempre” um
paradigma insustentdvel na formacdo docente. A problemética se desenvolve no
horizonte do mundo da vida, produzindo auséncia de solidariedade, saberes n&o

partilnados, pedagogias enrijecidas, procedimentos técnicos e burocracia no ensino.
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Entrementes, a confianga na perspectiva da experiéncia vivida oriunda da
reconstrucdo da tradigdo historica e a partilha de saberes podem ocasionar os indicios
significativos, mas ndo conclusivos, para redimensionar o contexto educativo. E nesse
sentido possivel que se postulam os horizontes de reproducgdes culturais e sociais para
contribuir para a formacdo docente. Abre-se aqui a expectativa do potencial de
formacéo, pois Habermas(1980) diz que o mundo da vida é apresentado como uma
forma ndo tematizavel, presente em cada momento em que os falantes se movimentam e
assumindo uma postura critica frente ao nticleo da objetividade. E um cenario simbdlico
em que as acOes de fala dos participantes sdo (re)construidas a todo instante,

respeitando-se a dindmica dialética no interior da linguagem.

Esse contexto é constituido por um saber de fundo que nutre as interpretacdes
dos participantes, mediante a interagdo comunicativa na experiéncia. Trata-se do mundo
da vida (Lebenswelt), o “horizonte em que nos movemos”, visto que é nesse espago que
0s agentes fixam as pretensdes de discurso. Nesse sentido, é tido como um saber
intuitivo e ndo questiondvel em principio, porque ndo fundamentado nos interiores da
racionalidade pratica e cientifica. Constitui-se ndo apenas por convic¢des culturais, mas
também pela ordem institucional e por estruturas da personalidade. Em vista desse
entendimento possivel, a auséncia de respeito as normas sociais esta muitas vezes em
conformidade com as contradi¢cfes e divergéncias. Nessa linha de pensamento,

Habermas diz:

Podemos imaginar os componentes do mundo da vida, a saber, os modelos
culturais, as ordens legitimas e as estruturas de personalidade, como se
fossem condensacdes e sedimentagBes dos processos de entendimento, da
coordenacdo da acdo e da socializagdo, os quais passam através do agir
comunicativo. Aquilo que brota das fontes do pano de fundo do mundo da
vida e desemboca no agir comunicativo, que corre através das comportas da
tematizacdo e que torna possivel o dominio de situagdes, constitui o estoque
de um saber comprovado na pratica comunicativa. Esse saber consolida-se
através dos trilhos da interpretacdo, assumindo a forma de modelos de
interpretacdo, os quais sdo transmitidos; na rede de interagdes de grupos
sociais ele se cristaliza na forma de valores e normas; pelo caminho dos
processos de socializacdo ele se condensa na forma de enfoque,
competéncias, modos de percepcdo e identidades. Os componentes do mundo
da vida resultam da continuidade do saber valido, da estabilizacdo de
solidariedades grupais, da formagdo de atores responsaveis e se mantém
através deles. A rede da pratica comunicativa cotidiana espalha-se sobre o
campo semantico dos contetidos simbélicos, sobre as dimensdes do espago
social e sobre o tempo histdrico, constituindo o meio através do qual se forma
e se reproduz a cultura, a sociedade e as estruturas da personalidade (2002,
p.96).
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Os espacos culturais e histdricos compdem o mundo vivido e sdo reabilitados
mediante a linguagem da acdo comunicativa. A interpretacdo simbdlica representa a
possibilidade de interferir no processo de humanizagdo, o que implica restaurar o
sentido humano de solidariedade, pois transcende as esferas cognitivas sistémicas. A
retrospectiva de valores vividos no cotidiano assume também a perspectiva de

reconstrugdo do saber compartilhado, renovando as interagdes de entendimento.

Nessa expectativa, podemos dizer que essa teoria ndo tem a pretenséo de ser a
salvacdo para a formacdo do educador, ou seja, fica longe disso. Perante o
estabelecimento e a necessidade das condigOes plurais, ela permite o procedimento do
sucesso ou insucesso na acdo docente, pois isso vai depender do nosso envolvimento no
que diz respeito as regras do processo. Com respeito a sua relacdo com a tradigdo, pode-
se perguntar por exemplo: por que os seus fundamentos deixaram de interessar aos
educadores? Por que a formacéo abriu méo do didlogo com a tradi¢do em prol do novo?
Talvez tenham faltado justamente bons argumentos que fizessem a defesa do novo, ndo
como contraditorio do velho. Esse novo, porque tem sua raiz no passado, certamente
tem a funcdo de fazer o elo entre o presente e passado, antecedente e consequente, pois

nesse sentido se espera investida promissora em prol da emancipacéo.

No espaco da tradi¢do da histéria cultural, é possivel que haja o prosseguimento
da acdo comunicativa, pois sdo processos reelaborados mediante as esferas da
linguagem intersubjetiva, as quais propiciam reconquistar e dialogar no espago de
aprendizagem da formacdo docente. A possibilidade de entendimento da razdo
formativa é ampliada no sentido de valorizacdo ndo somente das culturas existentes,
mas também das pré-existentes nas estruturas do mundo da vida. E dessa forma que

Habermas diz:

Na pratica comunicativa do dia-a-dia, as interpretagdes cognitivas, as
expectativas morais, as expressdes e valoracdes tém de se interpenetrar. Os
processos de compreensdo do mundo da vida precisam de uma tradigdo
cultural em toda a amplitude (1992, p.116).

A interacdo comunicativa apresenta espagos que possibilitam a interpretacéo e,
igualmente, a perspectiva de conhecimento partilhado mediante o espaco de vida
recuperado, e também a possibilidade do processo de formar docente. A restauracdo do
espacgo vivido é possivel em todas as dimensdes humanas na forma de pluralidade e

multiplicidade. A conduta de “bem viver” pode ser interpretada pela atividade
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comunicativa, pois os niveis de compreensdo na esfera humana progridem. Assim, 0s
projetos sociais sdo pensados e repensados através das formas de vida coletiva e, disso,

pode-se extrair um nucleo universal.

Pensa-se que o discurso da linguagem mediante o processo de restauragdo do
mundo da vida no contexto da formagdo docente tem a intencdo de apresentar uma
abertura da comunicagdo que pode significar um suporte de orientagdo. A reflexdo de
carater ndo sistémico passa pelo crivo do processo da critica-discursiva que possibilite 0
uso do direito e da liberdade humana de usar a propria expressédo de espontaneidade.
Nessa medida, abre perspectivas de multiplicidade de vozes no sentido de ampliar 0s
saberes, pois ndo é condicionada pelo retorno de saberes no dominio legitimador da
relagdo homem/natureza, mas, sim, provoca a possibilidade de superar esse paradoxo e

reafirma a autonomia do formador pela via da razdo comunicativa, pois

se chamamos racionalizagdo ao processo de transformar a natureza no nosso
mundo da vida, no nosso mundo cultural, entdo ha que considerar a emocao e
a producdo do belo como expressdes da propria razdo. A racionalidade
estético-expressiva é o terceiro lado do triangulo da razdo, um triangulo
equilatero porque ndo sdo maiores do que esse os lados das racionalidades
cognitivo-instrumental e pratico-moral (PINTO, 1996, p.520).

A ideia de que a razdo ndo se encerra na sua autodestruicdo no sentido da
racionalizacdo no mundo, mas representa a expectativa da propria ampliagdo. A
condicdo da expansdo do saber através da racionalidade cognitiva, moral e estética
compde o processo de habitagdo no mundo cultural da vida. Nesse sentido, é
considerado um processo de restauracdo possivel, pois assim se mantém “o legado
cultural e artistico das geragOes passadas e as coisas belas que a natureza oferece no
presente; ele se sentira responsavel pela preservagdo e enriquecimento desse patrimonio

perante as geragdes do futuro” (Ibid., p.521).

Ao reexaminar os espacos culturais e historicos da tradigdo, para encontrar
possiveis condigbes que possam contribuir para a formacdo docente, o horizonte
norteador pode ser a préatica argumentativa reflexiva de comunicacdo. A perspectiva de
“melhoramento” na educacdo do formador, mediante a reavaliagdo da tradicdo da
historia, gera uma decisdo de reformulagio na prética de aprendizagem. E nesse

horizonte que o educador procura muitas vezes reflgio na concepgdo de relativismo,
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pois esse se contrapde a posicdo conservadora de formacdo docente. O modelo de
formac&o da personalidade valoriza a pluralidade, a diferenca, pois representa a abertura
de possibilidades no campo pedagdgico e na recuperacdo do sentido de se formar “bons
educadores”. No entanto, “ndo é boa estratégia essa de fazer valer a importancia da
componente estético-expressiva da educacdo, procurando apresentd-la como rainha-mée
de todas as outras” (lbid., p. 523). Entendemos que a expansdo do saber para
reaproximar a dimenséo subjetiva e estético-expressiva, por exemplo, ndo deve ser a
expressdo de outra esfera do saber, como ja aconteceu com o desenvolvimento da razdo

instrumental.

Se a formacéo docente esta presa as estruturas estaveis de legitimagdo acerca do
destino da educacéo, entdo a questio que se coloca é buscar o sentido desse processo. E
nessa perspectiva de experiéncia formativa que pode ser considerada a estratégia de
comunicacgdo da linguagem, pois procura deslocar a agdo pedagdgica para o &mbito do
imponderavel ou da imprevisibilidade. A situacdo de possibilidade de vivéncia multipla
consiste nas interpretacdes das diversas formas que se apresentam, pois pode quebrar a

I6gica cotidiana de se educar.

Retoma-se aqui a ideia de que a relagdo homem/natureza continua sendo uma
racionalidade privada por representar um “esgotamento cultural”, o parametro da
histdria da tradicdo filosofica e da epistemologia. A partir dos estudos da teoria critica
da Escola de Frankfurt, reformulada na expectativa de Habermas (2002), a
racionalidade processual apresenta possibilidades de interpretacdo das vivéncias
humanas, valores, crencas, regras, desejos, arte. Os conhecimentos Sd0 postos em
discussdo na tentativa de conhecer os sentidos que os acompanham. A expressdo da
linguagem constitui, no contexto social, o elo pragmético que permite desenvolver a

dimensdo humana da critica.

Nessa direcdo, podemos entender o diagnostico em Habermas (2002) de que a
“coloniza¢do do mundo da vida” é um processo de dominacdo material do sistema
capitalista pela razdo técnica. Ela instrumentaliza qualquer atitude, tanto das forcas de
producdo quanto das relagdes humanas, podendo transformar, tal como no fenémeno da
reificacdo em Lukcés, os bens humanos em coisas. Assim sendo, as relagdes humanas

tendem a ser coisificadas, transformando-se ndo em sujeitos, mas em objetos sem vida.
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Em contraposicéo a esse pensamento, Habermas (2003) afirma que o mundo da
vida deve ser entendido na cotidianidade dos sujeitos. A percepgdo no desenvolvimento
comunicativo ocorre mediante as relagcGes intersubjetivas das linguagens. Nesse
processo, 0 uso comunicativo é definido pelas relagbes interpessoais a partir da
compreensdo na linguagem do mundo objetivo, pois a agdo comunicativa possui uma

espécie de ancora.

A perspectiva de reconhecimento solidario na comunicacdo, mediante a
linguagem, e também a constituicdo cultural do homem séo consideradas nocdes
histdricas da tradigdo que ultrapassam os limites da sisteméatica moderna. O conjunto de
elementos socioculturais absorvidos pela coordenagdo da agdo comunicativa indica a
possibilidade da préxis emancipativa. Contudo, o entendimento humano exige a
articulacdo com a linguagem, pois se refere & possibilidade de formagéo que, na ética de

Gadamer, diz:

a formacdo (assim como a atual palavra “Formation™) designa mais o
resultado desse processo de devir do que o0 proprio processo corresponde a
uma frequente transferéncia do devir para o ser. Aqui a transferéncia é
bastante evidente, pois o resultado da formacdo ndo se produz na forma de
uma finalidade técnica, mas nasce do processo interior de formulacdo e
formagdo, permanecendo assim em constante evolugdo e aperfeicoamento.
N&o é por acaso que, nesse particular, a palavra formagéo se pareca com a
palavra grega physis. Assim como a natureza, a formacdo ndo conhece nada
exterior as suas metas estabelecidas. (Vamos manter a desconfianga em
relacdo a palavra e ao tema do “objetivo de formacao”, por ser uma formacéo
secundéaria. No fundo, a formagdo ndo pode ser um objetivo, ndo pode ser
desejada, a ndo ser na tematica reflexiva do educador) (2004, p.46).

Na perspectiva de Gadamer, a palavra formagdo se distingue da postura
objetivadora e técnica, por exemplo, ja que esse conhecimento ndo € considerado como
sendo um processo livre na dimensdo da linguagem. O processo € intrinseco ao ser
humano, pois aduz & originalidade a permanéncia intima em constante transformagéo e
progresso. Podemos dizer também que a nocéo de aperfeicoamento tem uma estreita

relagdo com a natureza humana, pois faz parte da sua constitui¢éo e atribuicéo.

Sendo assim, a ideia de formacdo docente & um processo, pois essa agdo interior
e pensante do educador busca na continuidade da sua tradicdo a expectativa de
constituir a prdpria historia e, sobretudo, a perspectiva da racionalidade que valorize a
experiéncia da linguagem. Ao fugir da rigidez imposta pelos principios absolutos, a
linguagem da agdo comunicativa mediante o processo de restauragdo da tradi¢éo

histérica, no &mbito na pluralidade da cultura abrangente, pode produzir um modo
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inesperado de fazer experiéncia na formacéo docente. A perspectiva de aprendizagem
pressupbe a ideia de “incerteza” que “deveriamos aprender com 0s desacertos que
acompanham o projeto da modernidade, como 0s erros dos ambiciosos programas de
superacdo, ao invés de dar por perdidos a propria modernidade e seu projeto”.
(HABERMAS, 1992, p.118). A possibilidade da nogdo de restauracdo cultural
abrangente significa a confianga no potencial da linguagem e da comunicagédo no

processo de reconstrucéo do ser docente nos dias atuais.



CONSIDERACOES FINAIS

O empenho habermasiano em ultrapassar a ldgica objetivista contida nas
ciéncias naturais foi um dos motivos significativos desta pesquisa. Nesse sentido,
propomos restaurar 0s pressupostos submersos na tradigdo da historia, na perspectiva de
reaproximar a filosofia e a pedagogia. O trabalho centrou-se no horizonte de temas e
conceitos que articularam as quatro unidades no sentido de debate investigativo na
expectativa formativa e educativa. A tentativa de entender os processos educacionais
trouxe a possibilidade de reconstruir algumas discussdes que envolveram a demanda da
formac&o docente. A reconstituicdo no ambito do ideal de formagdo humana fez pensar
a reflexdo como principio imprescindivel nas préaticas pedagogicas, pois pode

referenciar e auxiliar no contexto de ensino e da formagéao de professores.

Para entender essa investigacdo melhor, partiu-se da idéia de insercdo da
hermenéutica critica na perspectiva de Jirgen Habermas, que nos permitiu fazer
articulacbes com a teoria da linguagem. Podemos descrever que essa estratégia
interpretativa e argumentativa delineou as mais variadas possibilidades de restauragéo
cultural do processo docente. A escrita procurou investigar nos textos dos autores as
intencBes que abrigam a articulagdo do discurso filosofico-pedagdgico, que fizesse a
critica no ambito da formacgdo de saberes, mas também a autocritica referente aos
discursos velozes e transitorios da cultura hodierna. O diagndstico contemporaneo
assumiu a forma de despertar no homem/mulher a idéia de que a sociedade de consumo
ndo esta interessada em restaurar a concepgdo da tradicdo historica em sua esséncia, mas
em trazer a idéia do antigo para o presente renovado. A adaptacdo moderna cultua a
nocao do “eterno presente” nas dimensdes culturais, intelectuais, estéticas, mas também

nas relagdes entre a educagdo e a formagéo.

Em diferentes épocas do ensino ocidental entende-se que ndo somente a filosofia
se ampliou para novas concep¢des de mundo, mas também a propria pedagogia nas
diversas formas. Nesse sentido, o nosso trabalho problematizou a intima relagdo da
formacdo do pedagogo a partir dos pressupostos metafisicos no curso da tradi¢do da

histdria, trazendo perspectivas de recuperacdo tedrica na aprendizagem docente. A
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reconstrugdo assumiu a expectativa interpretativa no primeiro momento acerca da
trajetoria que leva a Paidéia & Contemporaneidade, extraindo alguns elementos acerca
da relagdo entre educacdo e formacdo. A atmosfera em que se dava 0 ensino buscou
educar o cidaddo no horizonte das humanidades e, também, formar a base intelectual da

sociedade na polis.

A perspectiva do ideal de formagdo humana emergiu do processo de reflexdo em
vérias dimensBes da vida social e cultural. Propds-se esclarecer o processo de
articulacdo entre o passado e o presente que fizeram a nogdo de formagdo humana
cultivada por varias geracOes. A idéia dessa dindmica formativa deixou um legado de
reconhecimento, pois 0 avango cultural considerou a possibilidade de restauragdo da
tradicdo na formacédo do pedagogo. O locus imaginario em desenvolvimento do cidaddo,
bem como a propria formacéo e a educacéo, sustentaram por séculos o pensamento ideal
de constituicdo dos saberes cognitivo, moral e artistico. Cada um desses pilares da
formacdo serviu de base conceitual, portanto, até certo ponto de referéncias imutaveis

de saberes a serem consultados.

Em relagdo a pedagogia e a educagdo na perspectiva iluminista, sustentou-se a
ideia relacionada ao processo da filosofia da consciéncia, assumindo o movimento
intelectual que situou a razéo em bases transcendentais, mas diferentes da racionalidade
adotada pelas ciéncias empiricas. O pensamento kantiano concebeu uma relacdo formal
da autoconsciéncia da razdo como modelo formativo e livre, na medida em que depende
somente de si para a emancipacdo. A nocgdo de pensar e agir do sujeito partiu do
pressuposto de se reconhecer no estreitamento logocéntrico da razdo que conserva o
idéntico. O ideal progressista do formador desenvolveu a expectativa de um futuro
promissor, talvez utopico, na medida em que buscava uma formagdo desejavel. Nesse
sentido, o educador assume a idéia do dever que procura seu proprio desenvolvimento
mediante a perspectiva da emancipagdo. A ideia é possivel que esteja no ambiente
educativo de formacdo docente letrada e livre do uso publico da razdo para almejar o
esclarecimento e, assim, ndo se submeter a orientacdo alheia. De outro modo, é provavel
que o formador numa universidade faca da sua razdo publica um uso privado, pois
obedece a regras particulares que ndo sdo suas. Assim o educador é encaminhado muitas
vezes por tutores considerados “menores” que seu cargo e sua formagéo, portanto, esse

motivo o impede de alcangar o seu esclarecimento.
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O discurso aqui desenvolvido, num primeiro momento, mostra também que,
mantendo a expectativa de restauracdo da formacédo ideal, a educagdo pouco evolui.
Acerca da crise do conceito de Bildung em Hegel, esta foi diagndstica e realizada pelos
frankfurtianos. Porém, propbe-se a ideia de liberdade como possibilidade da
fundamentacéo da formagé&o cultural, no sentido em entender os desafios da pedagogia
docente. A nogdo de liberdade hegeliana assenta na cultura humana a vir a ser extraida
do espirito absoluto. E um processo de liberdade que evidencia o espirito da
autoconsciéncia, ao fazer o movimento dialético fora de si. A liberdade é positiva no
sentido de que sé é livre na medida em que pensam e se sabem livres. Assim, o
enfoque ndo procurou formar vontades, mas, sim, garantir um acesso exclusivo do
projeto de formagdo de retorno a si mesmo. A experiéncia da consciéncia de si
hegeliana, aparentemente sem vida, abstrata, revela porém uma perspectiva de agir
livre. Os processos de formacdo humana ndo apresentaram a condi¢do do multiplo, mas,
sim, a forma unitaria de saberes, constituindo um desenvolvimento de experiéncia

centrado na construcdo da propria identidade do sujeito.

No segundo momento, assumimos 0 pensamento pés-metafisico em Habermas,
na perspectiva de contribuir para o esclarecimento da educagdo. Ele pretendeu
descentralizar a razdo, propondo a pluralidade de culturas e ideias que procuraram
articular a dindmica de fazer experiéncia nas relagdes entre sujeito, sociedade,
identidade, homem/mulher e natureza. A virada pragmatica da linguagem ocorrida na
filosofia situou a razéo em estruturas quase transcendentais. A mudanga de paradigma
do metafisico para pos-metafisico trouxe a possibilidade de abertura para refletir o
ensino referente as contingéncias da contemporaneidade. Na perspectiva da préatica
pedagdgica, 0s sujeitos manteriam o horizonte da razdo ampliada, pressupondo um
acervo cultural ndo-idéntico imperante nas diversidades de culturas. A reconstrucéo da
tradicdo da historia, na perspectiva de formacdo do pedagogo, deixou de ser um
propdsito exclusivo de uma teoria da filosofia para ser uma perspectiva na condicéo

multipla de experiéncia da alteridade.

No terceiro momento, foi dada continuidade ao processo de entendimento da
descentralizacdo da razdo, em que se encontra, nos ideais iluministas, a possibilidade de
restauragé@o do projeto emancipativo, na perspectiva de Habermas, como proposta para o
ensino e a formagdo docente. Nesse contexto, a cultura, a tradicdo da histdria e o

conhecimento cientifico foram tomados por uma razdo formal e intelectual que



92

credencia os procedimentos instrumentais na educagdo. A reconstrugdo da pedagogia
iluminista mediante o processo e a possibilidade de abertura da razdo trouxe a
expectativa de ampliacdo de saberes. Sendo assim, as etapas de formagéo do educador

nao obedecem somente ao sentido intelectual.

Surge a partir dai a expectativa habermasiana de contribuicdo no dmbito da
educacéo, especialmente na formagéo de professores, propondo o recurso performativo
da razdo como potencial de linguagem, com expectativas na formacdo docente,
redimensionando para 0 contexto da critica. A razdo descentrada concentrou seus
esforcos na restauracdo da estrutura do discurso comunicativo mediante a linguagem
intersubjetiva. E possibilitou a compreensdo do motivo pelo qual os trabalhos da
epistemologia tradicional na formacgéo do educador foram se desgastando, assumindo
outra expectativa de pensamento, que fomentou a linguagem em vista do processo
formador, pois essas referéncias devem fazer frente as situagOes culturais emergentes
que abalam o campo educacional. Nessa compreensdo da linguagem comunicativa, a
ideia do saber pedagdgico é partilhada mediante um discurso racional que oportuniza a
eleicdo democratica dos membros envolvidos no processo educativo e formativo. O
sentido de melhores argumentos a serem postos em prética na linguagem conferiu
oportunidades de contribui¢do para construir argumentos que respeitam as diversidades

culturais de idéias politicas, ideologias, saberes, enfim, para fazer a partilha docente.

No quarto e dltimo momento, procuramos restaurar a no¢do da categoria de
“mundo da vida” de Husserl, impregnada nos bastidores das ciéncias objetivistas, como
tentativas de contribuir para a fungdo do pedagogo/educador. O retorno aos valores
humanos e culturais envolvidos nos discursos das ciéncias européias procurou recuperar
e ultrapassar a mentalidade dos procedimentos cientificos, em que se mantém uma certa
distdncia entre a teoria educacional e a pratica pedagogica. Ressalvadas as devidas
proporcdes e possibilidades, repensar e restaurar o espago cultural nos aproximou,
talvez, dos ideais de formacéo integral. Esse espago simbdlico e educativo apresentou
nas formagdes elaboradas da ciéncia o conjunto de elementos que procurou desenvolver
0 potencial de compreenséo nas relagdes humanas. O horizonte dessa possibilidade foi
considerado um “armazém do saber” que simbolizou os processos de experiéncias da
tradicdo da histdria das ciéncias objetivistas. Os contetidos ndo legitimados propuseram
interpretar o0 espago cotidiano na perspectiva do potencial de formagdo docente, pois

abordaram as variantes das estruturas interiores que os compdem.
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Ao se deparar com 0 processo interior cultural, dedica-se este trabalho a
investigar a inser¢do da hermenéutica critica na perspectiva de Habermas, propondo
argumentar com a ideia de consenso possivel, contrapondo-se ao estabelecido que
travou a expectativa de um entendimento participativo da pedagogia docente. Ao propor
um discurso falivel, as circunstancias de argumentagdo projetaram um processo de
racionalidade que abarca e respeita 0s multiplos desenvolvimentos dos educadores. A
reconstrucdo de argumentos mais solidarios produziu vivéncias de aprendizagem,
transformando a formacdo docente numa agdo comunicativa que revelou uma possivel

contribuigcdo para melhorar a atmosfera da educacao.

Nessa perspectiva, a formagdo docente encontra-se em constantes desafios que
permeiam a sua prética pedagogica. Tornar as verdades irrefutveis em refutaveis nos
discursos académicos, por meio do agir comunicativo e da linguagem, pode oferecer
condi¢Bes mais plausiveis para somar esforgos contributivos na formagéo do educador
atual. Esta possibilidade significa reavaliar o sentido da formagéo de professores,
propondo uma reabilitacdo mediante a pratica comunicativa de formar aprendizes de
saberes sem pleitear a verdade absoluta. Nesse sentido, a posi¢do conservadora da agao
docente busca nada mais ou nada menos do que restaurar e renovar a formagéo e o
ensino, no sentido plural e interdisciplinar, preocupando-se em expandir as
possibilidades de aprendizagem docente. A recuperagdo do mundo cultural na
perspectiva da pedagogia e da formacdo docente, no ambito das ciéncias humanas,
permite acreditar no potencial da linguagem intersubjetiva e comunicativa como

condicéo possivel para a quebra da I6gica cientificista, porém sem extingui-la.

Além disso, propomos também a ideia que a formagdo docente ainda precisa
compreender as alterages na base formativa da cultura ampla. E importante perceber o
que ocorreu no discurso do novo e do concreto, repensando como se dé a evolucdo
abrangente do campo da cultura e do conhecimento. Tem-se por certo que sem a
compreensdo critica e hermenéutica do processo de reproducéo da tradi¢do da histdria,
ndo ha possibilidade de melhoras acentuadas no processo pedagdgico atual, inclusive na
formacdo docente. Com isso, 0 uso dos bons argumentos é o que mantém viva uma
tradicdo da historia que se mantém a base da partilha de saberes. Talvez a teoria da acdo
comunicativa auxilie a educagdo exatamente nesse ponto, ao propor a atengdo dos
educadores para a importancia da tradi¢do afeita a leitura dos classicos, a disciplina

tedrica, a0 compromisso critico social, a visdo pluralista e & ideia interdisciplinar que
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sobrevive na medida em que tiver as suas bases assentadas nos processos de linguagem
e que convenga o0s educadores a ndo abrir méo dessas instancias. Esperamos aqui ter
dado um apoio nesse sentido, almejando ser esta uma fagulha a mais disposta a

contribuir para iluminar a noite do presente.
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