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APRESENTACAO

disciplina Fundamentos das Ciéncias da Religido visa inserir o aluno no

campo conceitual das Ciéncias da Religidao, bem como facilitar a utilizacao

o0s conceitos para andlise do fend6meno religioso nos diferentes contextos

em que se encontra inserido. Sendo disciplina especifica do Curso de Licenciatu-

ra em Ciéncias da Religido, da UAB-UFSM, objetiva proporcionar aos académicos

fundamentos de Ciéncias da Religido, buscando o estabelecimento de didlogo
com a diversidade religiosa.

Por ser uma das areas recentes na comunidade cientifica brasileira, grande
parte dos estudantes que ingressam no Curso de Ciéncias da Religido trazem ele-
mentos conceituais e doutrindrios teolégicos confessionais. Portanto, esta disci-
plina se torna importante no primeiro semestre letivo, uma vez que procura am-
pliar esta reflexdo a partir dos fundamentos teéricos das Ciéncias da Religido.

A disciplina objetiva elucidar as diferencas entre fé e racionalidade no contexto
ocidental, bem como investigar as diversas representacdes de Deus na histéria
ocidental. Neste caderno didatico estdo apresentados os contetidos bdsicos para
o desenvolvimento das atividades propostas. Sdo apresentadas também, a biblio-
grafia referenciada, a qual serve para ampliacao e aprofundamento dos estudos.



ENTENDA OS iCONES

(@) ATENGAO: faz uma chamada ao leitor sobre um assunto,
abordado no texto, que merece destaque pela relevancia.

INTERATIVIDADE: aponta recursos disponiveis na internet
(sites, videos, jogos, artigos, objetos de aprendizagem) que
auxiliam na compreensao do contetido da disciplina.

SAIBA MAIS: traz sugestoes de conhecimentos relacionados
74
ao tema abordado, facilitando a aprendizagem do aluno.

TERMO DO GLOSSARIO: indica definicdo mais detalhada de
um termo, palavra ou expressao utilizada no texto.
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INTRODUCAO

ste trabalho de Fundamentos das Ciéncias da Religido foi elaborado voltado

ainiciar o (a) académico (a) de Ciéncias da Religiao, aos conceitos basilares

do Curso de Licenciatura em Ciéncias da Religido. Esta preocupacdo, tem
por base, que as Ciéncias da Religido enquanto drea do conhecimento, dentro da
realidade educacional brasileira, conquistou seu espago e reconhecimento recen-
temente. Por isto, grande parte dos conhecimentos e das praticas relacionadas ao
ensino religioso encontravam-se, de certa forma, ligadas a um certo proselitismo
de cunho catequético, evoluindo para discussdes calcadas em referenciais teoldgi-
cos e culminando com os pressupostos das Ciéncias da Religido.

Didaticamente o mesmo foi estruturado da seguinte forma. Na unidade 1 ha
uma preocupacao com os aspectos conceituais da referida drea do conhecimento.
Esta, nas subunidades buscou trazer alguns elementos voltados aos fundamentos
das Ciéncias da Religido, objetivando iniciar o licenciando nos conceitos basicos
concernentes a diversidade religiosa. Neste subitem foi abordado aspectos que
diferenciam os modelos de ensino religioso, ou seja: o catequético, o teoldgico —
ecuménico e o modelo baseado nos pressupostos das ciéncias da Religido. Nesta
direcdo, houve uma preocupacao em trazer reflexdes a respeito dos elementos ex-
plicativos relacionados as categorias sagrado e profano, tendo por objetivo ofere-
cer ao estudante elementos conceituais voltados a anélise do fendmeno religioso.
Para uma insercao do académico no campo da Licenciatura em Ciéncias da Reli-
gido, foi apresentado os objetivos do referido curso da Universidade Regional de
Blumenau - FURB. Ressalta-se que esta Instituicao de Ensino Superior foi uma das
pioneiras em termos de Brasil, no sentido de oferecer um curso superior de gradu-
acdo voltado a formacao de docentes para o ensino religioso na educagdo basica.

CIENCIAS DA RELIGIAO|Fundamentos das Ciéncias da Religido ‘11



1.1

FUNDAMENTOS INICIAIS

DE CIENCIAS DA RELIGIAO:
INICIANDO UM DIALOGO

NA PERSPECTIVA DA DIVERSIDADE
RELIGIOSA

Ingressar no Curso de Ciéncias da Religido é uma tarefa ousada diante da comple-
xidade que se apresenta na contemporaneidade. Por outro lado, neste final da se-
gunda década do terceiro milénio, estudar o fendmeno religioso é de fundamental
importancia diante da necessidade de discutir aspectos relacionados a diversida-
de religiosa no espaco académico numa perspectiva cientifica.

INTERATIVIDADE: assista ao video “Curso de Ciéncias da
Religiao” no site
https://www.youtube.com/watch?v=BFJ90Sso5q4

e discuta em grupo.

O Ensino Religioso, apesar de fazer parte do curriculo escolar do ensino funda-
mental, tem sido uma disciplina marginalizada nas escolas ptblicas de modo ge-
ral. E em grande parte ndo se consegue avancar para um Ensino Religioso sendo
ministrado nas perspectivas das Ciéncias da Religido. Portanto, torna-se de gran-
de importancia refletir em que modelos o Ensino Religioso foi concebido e minis-
trado no universo educacional: Modelo catequético de ensino religioso; Modelo
Teologico de Ensino Religioso; e Modelo de Ciéncias da Religido, enquanto ensino
religioso. A seguir, apresentamos esses modelos.

SAIBA MAIS: Para um estudo aprofundado dos modelos

7 de ensino religioso aqui abordados, leia os apontamentos
de Francine de Oliveira Kerkhoff em sua dissertacao de
Mestrado: KERKOFF, F. de 0. ENSINO RELIGIOSO NO PROJETO
POLITICO PEDAGOGICO DO MUNICIPIO DE VIDEIRA: TENSOES E
DESAFIOS. Dissertacdo (Mestrado). 92f. Universidade do
Planalto Catarinense, Lages — sc, 2016.

1.1.1 Modelo catequético de ensino religioso
A educacao catequética teve a presenca marcante da Igreja Catdlica e, durante a Re-

forma, fez parte do pensamento luterano. Lutero (2000) coloca a educacdo como de-
ver das autoridades, tendo em vista a expansao das cidades e as mudancas sociais
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advindas dessa evolucdo. Aponta a falta de educacdo como um veneno para a so-
ciedade, sendo dever das autoridades educar as criancas que, de outra maneira, nao

mais sdo educadas. Afirma ser inadmissivel, tanto para a razdo quanto para o amor
cristao, deixar que criangas crescam sem educacao, sendo assim um veneno para ou-
tras criancas e potencialmente arruinando comunidades.

Lutero (2000) enfatiza trés razdes que fazem necessaria a manutencao de educado-
res comunitarios, especializados em educagao para as criancas: 1) pais inconscientes
de seu dever para com a educacao dos filhos; 2) a incapacidade de pessoas mais ve-
lhas de educar e ensinar criancas, visto que essas pessoas mais velhas “nao aprenderam
nada a ndo ser encher a barriga” (LUTERO, 2000, p. 15); € 3) pais que, por conta de outras
atividades e servicos domésticos, nao tém tempo nem espaco para educar seus filhos.

Portanto, a necessidade nos obriga a manter educadores co-
munitdrios para as criancas. Ou cada um terd que sustentar
um educador particular. [...] Por isso certamente caberd ao
conselho e as autoridades dedicarem o maior esfor¢o a juven-
tude. Sendo curadores, foram confiados a eles os bens, a hon-
ra, o corpo e a vida de toda cidade. Portanto, eles ndo agiriam
responsavelmente perante Deus e o mundo se ndo buscassem,
com todos os meios, dia e noite, o progresso e a melhoria da
cidade [...] Muito antes, o melhor e mais rico progresso para
uma cidade é quando ela tem muitas pessoas bem instruidas,
muitos cidaddos sensatos, honestos e bem-educados. Estes
entdo, também podem ajuntar, preservar e usar corretamente
riquezas e todo tipo de bens (LUTERO, 2000, p. 15).

Como podemos interpretar por esse fragmento do texto original, Lutero (2000)
enfatiza o lugar de Deus e, por consequéncia, da Igreja, na educacao das crian-
cas para que sejam cidadaos honestos e bem-educados. Esta é a base do modelo
catequético de Ensino Religioso, que parte de uma Cosmovisao Unirreligiosa, em
um contexto politico de alianca entre Igreja e Estado. Sua fonte sdo contetidos
doutrinais, seu método de doutrinacao e sua afinidade é com a escola tradicional.
O modelo tem por objetivo a expansdo das igrejas, sua responsabilidade sao as
confissOes religiosas e seus riscos o proselitismo e a intolerancia.

D TERMO DO GLOSSARIO:
Proselitismo: “Tentativa persistente de persuadir ou
convencer outras pessoas a aceitar suas crengas, em geral
relativas a religido ou a politica.”. (Diciondrio Maicelis on-
line, acesso em 20 de outubro de 2017).

Passos (2007) sistematiza, de modo resumido, a Educac¢do Catequética, como po-
demos ver no Quadro 1 abaixo.

CIENCIAS DA RELIGIAO|Fundamentos das Ciéncias da Religido .13



QUADRO I: Sistematizacdo do modelo catequético de Ensino Religioso.

MODELO CATEQUETICO DE ENSINO RELIGIOSO

Cosmovisao Unirreligiosa

Contexto politico Alianca igreja-estado
Fonte Conteudos doutrinais
Método Doutrinacao

Afinidade Escola tradicional
Objetivo Expansao das igrejas
Responsabilidade Confissoes religiosas
Riscos Proselitismo e intolerancia

FONTE: Produzido pelo autor, baseado em Passos (2007, p. 59), adaptado por NTE, 2018.

Segundo Passos (2007) o modelo de catequese confessional foi trazido do univer-
so das igrejas para as escolas confessionais e publicas. Portanto, seria ministrado
dentro de uma metodologia ligada as instituicoes religiosas, assumindo um ca-
rater de certa forma proselitista. Esta concep¢do vai dificultar um ensino laico e
criar uma certa promiscuidade entre o politico e o religioso, embora esteja ligado
a uma concepcao humanista de religiao.

1.1.2 Modelo Teologico de Ensino Religioso

Esta perspectiva do ensino religioso procura oferecer avancos em relacdo ao mo-
delo catequético, uma vez que assume uma concepc¢ao de formacao do ser huma-
no numa perspectiva integral. Porém, ndao consegue obter os avancos pretendidos,
uma vez que nao conseguiu se distanciar da confessionalidade religiosa, embora
proponha um ensino religioso calcado na dimensdo do transcendente. Este mo-
delo provoca avancos no sentido de buscar uma abertura do didlogo dentro do
horizonte de uma pluralidade religiosa.

Sobre esse modelo, Kerkhoff (2016) faz o seguinte comentdrio: “ndo é o melhor
caminho pois mantém uma visdo com dimensao religiosa. Ainda assim, é uma
das possibilidades pois ela vai trabalhar a religiosidade humana dando valores
éticos ao ser humano ao longo de sua histéria” (KERKHOFF, 2016, p. 70). O Quadro
2, abaixo, traz uma sistematiza¢do do modelo teolégico de Ensino Religioso, como
proposto por Prado (2007).
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QUADRO 11: Sistematizacdo do modelo teoldgico de Ensino Religioso.

MODELO CATEQUETICO DE ENSINO TEOLOGICO

Cosmovisao Plurirreligiosa

Contexto politico Sociedade secularizada

Fonte Antropologia, teologia do pluralismo
Método Inducao

Afinidade Escola nova

Objetivo Formacao religiosa dos cidadaos
Responsabilidade Confissoes religiosas

Riscos Catequese disfarcada

FONTE: Produzido pelo autor, baseado em Passos (2007, p. 62), adaptado por NTE, 2018.

1.1.3 Modelo de Ciéncias da Religiao,
enquanto ensino religioso

Este modelo foi construido a partir de discussdes e pesquisas efetuadas a respeito
do ensino religioso. No Brasil, se constituiu o Férum Nacional de Ensino Religioso
— FONAPER. Esta concepc¢do expressa uma autonomia epistemolégica do ensino
religioso, sendo projetado na perspectiva de independéncia cientifica adequan-
do-se a realidade escolar. Nesta perspectiva, Geertz (1989) apresenta as seguintes
caracteristicas do estudo da religido:

a) é um campo de estudo composto;

b) estd fundamentado no pluralismo metodolégico;

¢) é influenciado por um pluralismo metodolégico;

d) é influenciado por especializacoes e tradi¢cdes locais e institucionais;

e) estd enredado por uma teia de tensodes epistemoldgicas (GEERTZ, 1989, p. 15).

Dada a sua complexidade, estudar a religido numa perspectiva cientifica cons-
titui-se um grande desafio na contemporaneidade. No que se refere ao pluralismo
metodolégico, Geertz (1989) faz a seguinte observacgao a respeito da ciéncia com-
parativa da religido:

(@) ATENGAO: buscaremos agora entender as caracteristicas
do estudo das religides, a partir do pensamento de
Armin W. Geertz.

(...) utilizam-se de métodos histéricos, arqueolégicos, linguis-
ticos, textuais (filolégicos, estruturais e semioticos), filos6ficos,
sociolégicos, psicolégicos, etnograficos, antropolégicos e da
histéria da arte. Esses métodos foram desenvolvidos por dis-
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ciplinas separadas o que é comparativo da Religido (GEERTZ,
1989 p. 15.)

No que se refere as especializacoes e tradicoes culturais e institucionais locais,
salientamos que o estudo da Religido se adéqua as peculiaridades de cada loca-
lidade, sendo que a histéria e a cultura locais sdo fundamentais nas pesquisas,
além de outros fatores. Ex. Estudar uma Religido nos Estados Unidos é diferente
do Brasil e do Japao.

No que se refere as tensoes epistemoldgicas, podemos concluir que sdo os ho-
rizontes das perspectivas teéricas que auxiliam a producao do conhecimento em
relacdo as ciéncias da religido. Quanto a sua Cosmovisao, o modelo é transreligio-
so, existindo no contexto politico de uma sociedade secularizada. Segue, como
fonte, as Ciéncias da Religiao, de acordo com o método da Indugao. Sua afinidade
é com a epistemologia atual, tendo por objetivo a educacdo do cidadao, sob res-
ponsabilidade tanto da comunidade cientifica quanto do Estado. Como maior ris-
co, apresenta a neutralidade cientifica. O Quadro 3 abaixo mostra sistematizacao
do modelo de acordo com Prado (2007, apud KENKOFF, 2016).

QUADRO 111: Sistematizacdo do modelo de Ciéncias da Religido enquanto ensino religioso.

MODELO DE CIENCIAS DA RELIGIAO

ENQUANTO ENSINO RELIGIOSO

Cosmovisao Transreligiosa

Contexto politico Sociedade secularizada

Fonte Ciéncias da Religidao

Método Inducao

Afinidade Epistemologia atual

Objetivo Educacao do cidadao
Responsabilidade Comunidade cientifica e Estado
Riscos Neutralidade cientifica

FONTE: Produzido pelo autor, baseado em Passos (2007, p. 66), adaptado por NTE, 2018.

Kerkhoff (2016), em seu trabalho de dissertacdo, apresenta os objetivos do Ensino
Religioso, com base no site do Curso de Licenciatura em Ciéncias da Religido da
FURB. De acordo com a autora, o Ensino Religioso busca valorizar o pluralismo e a
diversidade cultural presentes na sociedade brasileira. Procura facilitar a compre-
ensdo das formas que exprimem o transcendente na superagdo da finitude huma-
na e que determinam, de forma subjacente, o processo histérico da humanidade.
Por isso o curso objetiva (FURB, 2014):

(@) ATENGAO: leia com atencdo os objetivos do Ensino Religioso
dentro do modelo das Ciéncias da Religido.
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* Proporcionar o conhecimento dos elementos basicos que compdem o fend6meno
religioso, a partir das experiéncias religiosas percebidas no contexto do educando;

e Subsidiar o educando na formulacao do questionamento existencial, em pro-
fundidade, para dar sua resposta devidamente informada;

* Analisar o papel das tradicdes religiosas na estruturacao e manutencio das
diferentes culturas e manifestacdes socioculturais;

* Facilitar a compreensdo do significado das afirmacodes e verdades de fé das
tradigoes religiosas;

¢ Refletir o sentido da atitude moral, como consequéncia do fendmeno religio-
so e expressao da consciéncia da resposta pessoal e comunitdria do ser humano;

* Possibilitar esclarecimentos sobre o direito a diferenca na construgdo de es-
truturas religiosas que tém na liberdade o seu valor inalienével.

CIENCIAS DA RELIGIAO|Fundamentos das Ciéncias da Religido .17



1.2
A HUMANIDADE E A ELABORACAO
DO MUNDO PROFANO

Nesta sessao, buscaremos avancar em nossas reflexdes a respeito de elementos
conceituais relacionados as Ciéncias da Religido. O texto base desta aula esta fun-
damentado em um dos capitulos do livro Teoria da Religido, de Georges Bataille
(2016). A partir desse capitulo, procuraremos trazer reflexdes sobre a humanidade
e a elaboracdo do mundo profano a partir de sua divisdo, por objetivos estrita-
mente didaticos.

INTERATIVIDADE:
Video: Prof. Dr. Mac Dowell "Eliade — O sagrado e o profano”
http://www. youtube. com/watch?v=00IfV1F45XQ

Buscamos na Biblia um dos exemplos de espaco sagrado. O livro do Exodo 3, 4-5
trata da tematica: Deus fala com Moisés do meio da Sarca Ardente.

Vendo o Senhor que ele voltava para ver, Deus, do meio da sar-
¢a, o chamou e disse: Moisés! Moisés! Ele respondeu: Eis-me
aqui! Deus continuou. Nao te chegues para c4, tira as sanda-
lias dos pés, porque o lugar em que pisas é Terra Santa (BIBLIA,
EXODO C. 3, VerS. 4-5).

Ao visitarmos uma Mesquita Islamica, um dos comportamentos exigidos é tirar os
calcados neste espago religioso. Uma taga da ceia, nas Religides Evangélicas, mes-
mo nao possuindo o sentido de transubstanciacdo, como no catolicismo, é consi-
derada sagrada. Espacos especificos e rituais em Religioes Afro sao considerados
sagrados. A vaca, para os Hindus, também apresenta o carater da sacralidade. Por
outro lado, determinadas atitudes, como ouvir determinadas musicas, em certas
confissoes religiosas sdo consideradas profanas.

1.2.1 A posicao do objeto: ferramenta e a posicao
das coisas como sujeito

Neste capitulo o autor analisa a posicao dos objetos no mundo, e uma das primei-
ras reflexdes que Bataille (2016) nos afirma que o ser humano se relaciona com o
objeto ferramenta diferente dos animais, sendo a ferramenta uma forma elabora-
da e nascente do nao-eu. A ferramenta adquire sua importancia pelo seu carater
de utilidade. Segundo Bataille (2016):

O tempo gasto em fabricé-la postula diretamente sua utilida-
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de, sua subordinacao aquele que a emprega visando um fim,
sua subordinacdo a esse fim, postula a sua distin¢ao clara entre
fim e o meio e a postula no préprio plano que a sua aparicao
definiu. Infelizmente, o fim dado no plano do meio, no plano
da utilidade (BATAILLE, 2016, p. 29-30).

A partir desta reflexdo, torna-se importante estabelecer uma ligacdo para atuagao
do Licenciado em Ciéncias da Religido, num mundo onde se torna marcante a co-
locacao do ser humano enquanto objeto. Objeto a servico de um mercado, objeto
enquanto algo a ser consumido.

Entretanto, o autor evidencia que, em determinados momentos, o objeto con-
siderado ferramenta se transforma em sujeito-objeto:

no momento que lhe convém, um homem pode tomar esse
objeto como uma flecha, por seu semelhante, sem por isso lhe
retirar o poder de operar e a transcendéncia da flecha. No li-
mite, um objeto assim transposto ndo difere na imaginacgao de
quem o concebe na imaginacao de quem o concebe daquilo
que ele proprio é: essa flecha, seus olhos, é capaz de pensar e
falar como ele (BATAILLE, 2016, p. 32).

Esta questdo apresentada por Bataille (2016), vai ao encontro do que refletimos
anteriormente, que nos processos de concepcao das ferramentas, as mesmas, dei-
xam de ser um mero artefato para utilizacao do ser humano. Por meio da imagi-
nacao, o objeto, pode assumir, de certa forma um caréter transcendente, vindo a
operar enquanto sujeito-objeto.

1.2.2 Ser Supremo

De acordo com Bataille (2016), refletindo sobre a categoria Ser Supremo, este, par-
te do principio da imaginacdo da concepcdo de um mundo de existéncia conti-
nua. Nesta realidade, existe a necessidade de uma coisa capaz de pensar, falar e
agir exatamente como fazem os homens.

Sendo assim, o mundo se torna uma individualidade isolada da poténcia cria-
dora. O autor adverte que a distincdo no mundo de um “Ser Supremo” limitado a
uma coisa é de inicio um empobrecimento.

Acompanhemos agora uma reflexdo literal de Bataille (2016), sobre o Ser Supremo:

H4 decerto, na invengao de um Ser Supremo, vontade de defi-
nir um valor como qualquer outro. Mas o desejo de aumentar
tem por consequéncia uma diminuicao. A personalidade ob-
jetiva do “Ser Supremo” o situa lado a lado de outros seres da
mesma natureza, como ele é ao mesmo tempo sujeito e obje-
tos, mas de ele é claramente distinto. Os homens, os animais,
as plantas, os astros e 0s meteoros...se sao por sua vez coisas e
seres intimos, podem ser considerados ao lado de um “Ser Su-
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premo” desse género, que como 0s outros, estd no mundo, que
é como os outros descontinuo. Nao hd entre eles igualdade
dltima. Por definicdo o “Ser Supremo” tem a dignidade domi-
nante. Mas todos sdo da mesma espécie, em que a imanéncia
e a personalidade se misturam, todos podem ser divinos e do-
tados de uma poténcia operatoria, todos podem falar a lingua-
gem do homem. Assim, alinham-se essencialmente, apesar de

tudo em pé de igualdade (BATAILLE, 2016, p. 33).

Quando tentamos conceber o Ser Supremo, nos torna muito comum buscar como
referencial, ndo algo superior, uma vez que nossos horizontes se pautam em gran-
de parte nos demais seres da natureza. Entretanto, compete-nos refletir que ao
buscarmos elementos que nos aproxime de uma definicdo é que Ser Supremo
pertence a uma dignidade dominante.

(@) ATENGAO: Significado de i.ma.nén.cia.
s.f. Caracteristica do que é imanente.
[Filosofia] Caracteristica do que faz parte da esséncia (real,
imagindria ou ficticia).
[Filosofia] Caracteristica ou particularidade daquilo que é
intrinseco ao mundo material e concreto.
[Filosofia] Aquilo que existe materialmente; o que é real.)
Etm. Do latim: immanentia. ae).
Anténimos de Imanéncia
Imanéncia é o contrario de: transcendénica (Dicio, 2017)

1.2.3 O Sagrado e o Profano

Bataille (2016) também faz a anélise da categoria sagrado, inicialmente argumen-
tando que todos os povos conceberam o “Ser Supremo” e que este é fracassado em
toda parte. Destaca que o “Ser Supremo” dos primitivos ndo adquiriu 0 mesmo
prestigio do “Ser Supremo” dos judeus e, mais tarde, dos cristaos.

De acordo com Bataille (2016), o sentimento do sagrado do homem néao é
aquele do animal, que aceitava a imanéncia na qual estava imerso sem protesto
aparente. Ja o homem, ao sentir o sagrado, experimenta, de acordo com o autor,
um horror impotente e ambiguo. Diz que o sagrado, para o homem, tem valor
incompardvel e, a0 mesmo tempo, perigoso neste “mundo claro e profano onde
a humanidade situa seu dominio privilegiado” (BATAILLE, 2016, p. 36). E o autor
prossegue, dizendo que:

Na medida em que € espirito a realidade humana € santa, mas
ela é profana na medida em que é real. Os animais, as plantas, as
ferramentas e as outras coisas manejaveis formam com os cor-
pos que os manejam em um mundo real, submetidos e atraves-
sados por forcas divinas, mas decaidos (BATAILLE, 2016, p. 36).
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Objetivando um maior entendimento das categorias sagrado e profano, conceitos
fundamentais para o processo de formacao dos licenciados em ciéncias da Reli-
gido, compilamos partes da obra de Micea Eliade: O Sagrado e o Profano. Eliade é
um dos autores classicos das Ciéncias da Religido.

O homem toma conhecimento do sagrado porque este se ma-
nifesta, se mostra como algo absolutamente diferente do pro-
fano. A fim de indicarmos o ato da manifestacdo do sagrado,
propusemos o termo hierofania. Este termo é comodo, pois
nao implica nenhuma precisao suplementar: exprime apenas
o que estd implicado no seu contetdo etimoldgico, a saber, que
algo de sagrado se nos revela. Poder-se-ia dizer que a histéria
das religioes — desde as mais primitivas as mais elaboradas - é
constituida por um nimero consideradvel de hierofanias, pelas
manifestacoes das realidades sagradas. A partir da mais ele-
mentar hierofania — por exemplo, a manifestacao do sagrado
num objeto qualquer, uma pedra ou uma arvore — e até a hie-
rofania suprema, que é, para um cristao, a encarnagao de Deus
em Jesus Cristo, ndo existe solucdo de continuidade. Encon-
tramo-nos diante do mesmo ato misterioso: a manifestacao de
algo “de ordem diferente” — de uma realidade que nao pertence
ao nosso mundo — em objetos que fazem parte integrante do
nosso mundo “natural”, “profano” (ELIADE, 1992, p. 13).

A partir da reflexao de Eliade, observa-se que nos diferentes momentos e espacos
da histéria da humanidade os seres humanos se deparam com a manifestacao
das realidades sagradas, o que objetivamente as diferem do profano. O sagrado se
manifesta por diferentes realidades, simples ou complexas chamadas hierofonias.
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ATIVIDADES - UNIDADE 1

Com base na sec¢do 1.1, Fundamentos iniciais de Ciéncias da Religido: iniciando
um didlogo na perspectiva da diversidade religiosa:

1. Faca uma entrevista com professores que ministram diferentes disciplinas
nas escolas, que nao seja Ensino Religioso, a partir do seguinte roteiro:

2. A partir dos objetivos o ensino religioso formulado pela FURB, elabore um
conceito do ensino religioso na perspectiva da Ciéncia da Religido.

a. Como foi ministrada a disciplina de ensino religioso quando vocé
era estudante?

b. Diante da complexidade do mundo na atualidade, no curriculo es-
colar serd importante o ensino religioso?

c. Na sua opinido, em caso de afirmacao positiva, como poderia ser
ministrado o ensino religioso?

Com base na secao 1.2, A humanidade e a elaboracdo do mundo profano:

1. Elabore um conceito de sagrado e de profano.

2. Pesquise uma letra de musica profana e outra musica sagrada. A partir do con-
ceito justifique a sua escolha.

3. O que pode ser considerado sagrado e profano no cotidiano de sua cidade?

Faca uma lista.
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SIMBOLOS







INTRODUCAO

o refletirmos sobre nosso cotidiano, verificamos que nossa vida é marcada
por iniimeros simbolos que possuem diferentes significados. Podemos ir de
ituacoes mais simples até situacdoes bem mais complexas. No mundo do
esporte, podemos tomar como exemplo o futebol. Determinados simbolos de ti-
mes de futebol vao além do significado de uma mera logomarca. Ao observarmos
uma alianca dourada na mao esquerda, normalmente esta joia, tem um significa-
do de que as pessoas que a usam sao casadas. Por outro lado, no mundo atual, esse
uso é muito comum entre os jovens que estdo namorando de maneira séria, ou
seja, existe um compromisso na linguagem juvenil.

Podemos verificar que, de certa forma, a simbologia faz parte de muitos espa-
¢os, principalmente no que concerne ao espaco do mercado. Os meios de comu-
nicacdo, a linguagem, os signos e os simbolos encontram-se ligados de forma bas-
tante direta a esta temdtica. Voltando-se ao espaco religioso, é mister destacarmos
a simbologia nas diferentes confissées religiosas, bem como, em relacdo ao feno-
meno religioso.

Muitos dos simbolos presentes nas diferentes confissdes religiosas trazem, em
sua esséncia, profundos elementos relativos a espiritualidade e aos aspectos mo-
rais. Os simbolos nao sdo exclusividade dos espacos religiosos. Mesmo as culturas
pagas traziam no seu cotidiano elementos simbdlicos.

Nesta unidade buscaremos refletir, inicialmente, sobre o sacrificio enquanto
elemento fundante para a andlise dos fendmenos religiosos. Diferentes manifes-
tagoes religiosas tratam do sacrificio dentro das especificidades de cada contexto.
Também, abordaremos nesta unidade as festas enquanto elemento de grande im-
portancia. As mesmas fazem parte de momentos ritualisticamente importantes
no universo religioso, bem como, os significados dos simbolos em relagdo ao fe-
ndémeno religioso.

A segunda unidade tem por objetivos:

1) refletir sobre o sacrificio e a festa enquanto elementos fundantes dos fen6me-
nos religiosos e os principios do mundo sagrado;

11) analisar o simbolo na perspectiva do fendmeno religioso referente as religi-
0es monoteistas e politeistas. A unidade serd trabalhada a partir de textos base e
atividades complementares. Tais reflexdes serdo realizadas a partir do texto base
apresentado aqui, das atividades propostas ao final da unidade, e de reflexdes re-
alizadas de maneira individual e em grupo.
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2.1
O SACRIFICIO AFESTAE OS
PRINCIPIOS DO MUNDO SAGRADO

Estamos dando mais um passo, em nosso processo de formacao, enquanto futu-
ros licenciados em Ciéncias da Religiao. Observamos que, na contemporaneida-
de, hd uma lacuna muito grande e a necessidade por profissionais que possam
atuar como docentes de ensino religioso e em outras dreas. Certamente, a cada
aula que passa vocé estard mais fascinado em conhecer esta drea do conhecimen-
to, uma vez que, além de possibilitar sua formacao profissional, a mesma ofe-
recerd lentes para o conhecimento do espaco religioso e de olhar de outra ma-
neira o mundo. Neste encontro, convido a fazer uma reflexao e aprofundamento
ao entorno da temadtica que abordard o sacrificio e a festa enquanto elementos
fundantes do feno6meno religioso, bem como os principios do mundo sagrado. E
importante ressaltar que o sacrificio e a festa encontram-se de forma transversal
em diferentes momentos das confissdes religiosas. Nos auxiliardo neste percurso:
George Bataille (Teoria da Religido) e Mircea Eliade (O sagrado e o Profano).

INTERATIVIDADE!

Assista ao video “Entendendo o Sacrificio de Yeshua e a
Natureza do Pecado”, do Prof. Matheus Zandona Guimaraes,
e discuta em grupo.
www.youtube.com/watch?v=4QiFzNXneFk

Inicialmente, quando pensamos na categoria sacrificio, uma primeira reflexao
que vem em nossa mente € a de destruicdo. Essa reflexdao é confirmada por Ba-
taille (2016): “O principio do sacrificio é a destruicao, mas ainda que chegue por
vezes a destruir inteiramente (como no holocausto), a destruicdo que o sacrifi-
cio quer operar ndo € o aniquilamento” (BATAILLE, 2016, p. 39). Prosseguindo este
pensamento, o autor adverte que a coisa que somente o sacrificio quer destruir
na vitima, ou seja, busca arrancar na vitima a utilidade e faz e devolugdo daquilo
que ele classifica como capricho ininteligivel. O sacrificador, portanto, necessita
do sacrificio para separar o mundo da coisa e a vitima.

O sacrificador enuncia: Eu, intimamente, pertenco ao mundo
soberano dos deuses, e dos mitos, a0 mundo da generosida-
de violenta e sem calculo, como minha mulher pertence aos
meus desejos. Eu te retiro, vitima, do mundo onde estavas e
onde s6 podia estar reduzida ao estado de uma coisa, tendo
um sentido exterior a tua natureza intima. Eu te chamo de vol-
ta a intimidade do mundo divino, da imanéncia profunda de
tudo aquilo que é (BATAILLE, 2016, p. 39-40).
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Outra reflexdo que Bataille efetua volta-se a irrealidade do mudo divino: este nao
nos é inteligivel, ou seja, percebido a partir das perspectivas do real. O autor adverte:

O retorno a intimidade imanente implica uma consciéncia ob-
nubilada: a consciéncia estd ligada a posicao dos objetos como
tais, diretamente aprendidos, fora de uma percepcao confusa,
para além de imagens sempre irreais de um pensamento fun-
dado na participacao (BATAILLE, 2016, p. 40).

Quando o autor se refere a uma consciéncia obnubilada quer referir-se a uma di-
minuicdo das percepcoes sensoriais, uma vez que a consciéncia sempre se situa
dentro das dimensdes de apreensao da realidade, entretanto este retorno a enti-
dade nos leva para além destas imagens reais.

2.1.1 Afesta e os principios do mundo sagrado

Quando se refere aos principios do mundo sagrado, Bataille (2016) traz impor-
tantes elementos para nossa reflexdo. Inicialmente destaca o sagrado enquanto
efervescéncia prédiga da vida. Outra metafora utilizada pelo autor refere-se a
comparac¢do a uma chama que destr6i a madeira ao consumi-la. Outra figura de
linguagem utilizada pelo autor contempla o sagrado enquanto incéndio ilimitado
que irradia a luz e calor, queima e cega. Segundo Bataille (2016), o sacrificio “abra-
sa como o sol que lentamente morre da irradiagdao prédiga cujo brilho nossos
olhos podem suportar, mas ele nunca estd isolado e, num mundo de individuos,
convida a negacao geral dos individuos” (BATAILLE, 2016, p.40).

Dando continuidade a reflexao, Bataille (2016), salienta que o movimento da
festa, que é dado fundamentalmente a humanidade, atinge sua plenitude por
meio do jorrar angustiado de um sacrificio que a desencadeia. Outra figura utili-
zada prende-se ao fato de ser a festa uma fusdo da vida humana.

Quando nos propomos, nesta subunidade, em estabelecer uma reflexiao sobre
festas, se faz presente aspectos relacionados ao perdao, a iniciacao, a momentos
de passagem, festas religiosas, enfim podemos observar que as festas encontram-
-se relacionadas a diferentes fen6menos, bem como diferentes momentos e con-
textos. O que se pode verificar é que as festas podem se constituir em momentos
de sociabilidade de respeito e de fé. Segundo Mircea Eliade, o tempo da festa € um
periodo original que transcende ao que se vivencia no cotidiano, classificando-o
como tempo mitico. Portanto, é um tempo de determinadas peculiaridades, vi-
vencias, proibicoes, ou seja, € um tempo de reatualizacdo do tempo divino.

O Tempo de origem de umarealidade, quer dizer, o Tempo fun-
dado pela primeira aparicao desta realidade, tem um valor e
uma funcao exemplares; é por essa razdo que o homem se es-
forca por reatualizd-lo periodicamente mediante rituais apro-
priados. Mas a “primeira manifestacao” de uma realidade
equivale a sua “criacao” pelos Seres divinos ou semidivinos:
reencontrar o Tempo de origem implica, portanto, a repeticao
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ritual In ato criador dos deuses. A reatualizacao periddica dos
atos criadores efetuados pelos seres divinos ira illo tempore
constitui o calenddrio sagrado, o conjunto das festas. Uma fes-
ta desenrola se sempre no Tempo original. E justamente a rein-
tegracao desse Tempo original e sagrado que diferencia o com-
portamento humano durante a festa daquele de antes ou
depois. Em muitos casos, realizam-se durante a festa os mes-
mos atos dos intervalos ndo festivos, mas o homem religioso
cré que vive entdo num outro tempo, que conseguiu reencon-
trar o illud tempus mitico. Durante a cerimonia totémica anual
(intichiuma), os australianos arunta retomam o itinerario se-
guido pelo Antepassado divino do cla nos Tempos miticos (al-
tcheringa, literalmente “Tempo do sonho”). Param em todos os
inimeros lugares onde parou o Antepassado e repetem os
mesmos gestos que ele fez in illo tempore. Jejuam durante toda
a cerimodnia, ndo portam armas e abstém se de todo contato
com suas mulheres ou com os membros dos outros clas. Estao
completamente mergulhados no “Tempo do sonho”. As festas
celebradas anualmente na ilha polinésia de Tikopia reprodu-
zem as “obras dos deuses”, quer dizer, os atos pelos quais, nos
Tempos miticos, os deuses fizeram o mundo tal qual é hoje. O
Tempo festivo no qual se vive durante as cerimonias € caracte-
rizado por certas proibicoes (tabu): nada de ruido, de jogos, de
dancas. A passagem do Tempo profano ao Tempo sagrado é
indicada pelo corte ritual de um pedaco de madeira em dois.
As multiplas cerimdnias que constituem as festas periddicas e
que, repetimos, ndo sao mais do que a reiteracao dos gestos
exemplares dos deuses, ndo se distinguem, aparentemente,
das atividades normais: trata se, em suma, de reparos rituais
das barcas, de ritos relativos ao cultivo de plantas alimentares
(yam, taro etc.), da restauracao de santudrios. Na realidade,
porém, todas essas atividades cerimoniais se diferenciam dos
trabalhos similares executados no tempo comum pelo fato de
s6 incidirem sobre alguns objetos — que constituem, de certo
modo, os arquétipos de suas respectivas classes — e também
porque as cerimdnias sdo realizadas numa atmosfera impreg-
nada de sagrado. Com efeito, os indigenas tém consciéncia de
que reproduzem, nos mais infimos pormenores, os atos exem-
plares dos deuses, tais como foram executados in illo tempore.
Assim, periodicamente, o homem religioso torna-se contem-
poraneo dos deuses, na medida em que reatualiza o Tempo
primordial no qual se realizaram as obras divinas. Ao nivel das
civilizacoes primitivas, tudo o que o homem faz tem um mo-
delo trans humano; portanto, mesmo fora do tempo festivo,
seus gestos imitam os modelos exemplares fixados pelos deu-
ses e pelos Antepassados miticos. Mas essa imitacdo corre o



risco de tornar-se cada vez menos correta. O modelo corre o
risco de ser desfigurado ou até esquecido. Sdo as reatualiza-
¢oes periddicas dos gestos divinos, numa palavra, as festas re-
ligiosas que voltam a ensinar aos homens a sacralidade dos
modelos. O conserto ritual das barcas ou a cultura ritual do
yam ja ndo se assemelham as operacoes similares efetuadas
fora dos intervalos sagrados. Por um lado, sdao mais exatas,
mais proximas dos modelos divinos, e por outro lado sao ritu-
ais, quer dizer, sua intencionalidade é religiosa. Conserta se
cerimonialmente uma barca nao porque ela necessite de con-
serto, mas porque, in illo tempore, os deuses mostravam aos
homens como se deve reparar as barcas. Ja nao se trata de uma
operac¢do empirica, mas de um ato religioso, de uma imitatio
dei. O objeto da reparacao ja nao é um dos multiplos objetos
que constituem a classe das “barcas”, mas sim um arquétipo
mitico: a prépria barca que os deuses manipularam in illo tem-
pore. Por consequéncia, o Tempo em que se efetua a reparacao
ritual das barcas retine se ao Tempo primordial: é o préprio
Tempo em que os deuses operavam. Evidentemente, ndo po-
demos reduzir todos os tipos de festas periédicas ao exemplo
que acabamos de examinar. Mas ndo é a morfologia da festa
que nos interessa, e sim a estrutura do Tempo sagrado atuali-
zado nas festas. Ora, a respeito do tempo sagrado pode se dizer
que é sempre o mesmo, que é uma “sucessao de eternidades”
(Hubert e Mauss). Seja qual for a complexidade de uma festa
religiosa, trata se sempre de um acontecimento sagrado que
teve lugar ab origine e que é, ritualmente, tornado presente. Os
participantes da festa tornam-se os contemporaneos do acon-
tecimento mitico. Em outras palavras, “saem” de seu tempo
histérico — quer dizer, do Tempo constituido pela soma dos
eventos profanos, pessoais e intrapessoais — e retinem se ao
Tempo primordial, que é sempre o mesmo, que pertence a
Eternidade. O homem religioso desemboca periodicamente
no Tempo mitico e sagrado e reencontra o Tempo de origem,
aquele que “nao decorre” — pois ndo participa da duracao tem-
poral profana e é constituido por um eterno presente indefini-
damente recuperdvel. O homem religioso sente necessidade
de mergulhar por vezes nesse Tempo sagrado e indestrutivel.
Para ele, é o Tempo sagrado que torna possivel o tempo ordiné-
rio, a duracao profana em que se desenrola toda a existéncia
humana. E o eterno presente do acontecimento mitico que
torna possivel a duracdo profana dos eventos histéricos. Para
dar um s6 exemplo: é a hierogamia divina, que teve lugar in illo
tempore, que tornou possivel a unido sexual humana. A uniao
entre o deus e a deusa passa se num instante atemporal, num

eterno presente: as unides sexuais entre os humanos — quando
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nao rituais — desenrolam-se na duracao, no tempo profano. O
Tempo sagrado, mitico, funda igualmente o Tempo existencial,
historico, pois é o seu modelo exemplar. Em suma, gracas aos
seres divinos ou semidivinos é que tudo veio a existéncia. A
“origem” das realidades e da prépria Vida € religiosa. Pode se
cultivar e consumir ordinariamente o yam porque, periodica-
mente, se cultiva e consome o yam de uma maneira ritual. E
esses rituais podem efetuar-se porque os deuses os revelaram
in illo tempore, criando o homem e o yam e mostrando aos
homens como se deve cultivar e consumir essa planta alimen-
tar. Na festa reencontra-se plenamente a dimensao sagrada da
Vida, experimenta se a santidade da existéncia humana como
criacao divina. No resto do tempo, hd sempre o risco de esque-
cer o que é fundamental: que a existéncia nao é “dada” por
aquilo que os modernos chamam de “Natureza”, mas é uma
criacao dos Outros, os deuses ou os Seres semidivinos. Nas fes-
tas, ao contrdrio, reencontra-se a dimensao sagrada da exis-
téncia, ao se aprender novamente como os deuses ou 0s Ante-
passados miticos criaram o homem e lhe ensinaram os diversos
comportamentos sociais e os trabalhos préticos. De certo pon-
to de vista, essa “saida” periddica do Tempo historico — e sobre-
tudo as consequéncias que ela acarreta para a existéncia global
do homem religioso pode parecer uma recusa da histéria, por-
tanto uma recusa da liberdade criadora. Trata-se, em suma, do
eterno retorno in illo tempore, num passado que é “mitico”,
que nada tem de histérico. Pode se concluir entdo que a eterna
repeticao dos gestos exemplares revelados pelos deuses ab ori-
gine opoe se a todo o progresso humano e paralisa toda a es-
pontaneidade criadora. Certamente esta conclusao €, em par-
te, justificada. Em parte, somente, porque o homem religioso,
mesmo o mais “primitivo”, ndo rejeita, em principio, o “pro-
gresso”: aceita-o, mas confere-lhe uma origem e uma dimen-
sdo divinas. Tudo o que, na perspectiva moderna, nos parece
ter marcado “progressos” (seja qual for sua natureza: social,
cultural, técnica etc.) em relacdo a uma situagcdo anterior —
tudo isto foi assumido pelas diversas sociedades primitivas, no
decurso de sua longa histéria, como outras tantas novas reve-
lacoes divinas. Mas, no momento, deixaremos de lado esse as-
pecto do problema. O que nos importa em primeiro lugar é
compreender o significado religioso da repeticao dos gestos
divinos. Ora, parece evidente que, se 0 homem religioso sente
necessidade de reproduzir indefinidamente os mesmos gestos
exemplares, é porque deseja e se esforca por viver muito perto
de seus deuses (ELIADE, 1992, p. 45-48).

A partir do texto apresentado por Mircea Eliade (1992), pode-se destacar que as
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festas religiosas encontram-se de certa forma articuladas ao tempo sagrado, este
momento é um diferencial na vida das comunidades, uma vez que o momento
das festas pressupde-se um retorno ao tempo original. Segundo Mircea Eliade o
processo das festas € um retorno ao tempo original. Destaca também o autor que
o homem religioso sente a necessidade e imergir no tempo sagrado, sendo que
este é indestrutivel no decorrer da histéria.

Outro aspecto de fundamental importancia, apresentado pelo autor, é
que o tempo sagrado é uma possibilidade, uma vez que nos defrontamos em nos-
so cotidiano com a vivéncia do tempo profano. Evidencia também que o homem
religioso busca reproduzir através dos tempos através de rituais e gestos que o
aproximam da vivéncia de seus deuses.
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2.2

SiMBOLQS NA PERSPECTIVA
DO FENOMENO RELIGIOSO

Em nosso cotidiano, nem sempre refletimos sobre a importancia dos simbolos
que fazem parte de nossas vidas. E muito provével que grande parte das pessoas
identifique o simbolo do nazismo quase que dentro de uma visao diabolica. Este
acontecimento, dentre muitos outros da histéria da humanidade, deixou profun-
das marcas de um processo que eliminou de forma catastréfica muitas pessoas.

INTERATIVIDADE!

Assista ao video “Simbolos ‘satanicos’ e seus significados!”,
sobre simbolos que pessoas usam e nao sabem o significado.
www.youtube.com/watch?v=FtkMWHjAWs5c

Ao final de 2016, quando do tragico acontecimento da queda de um avido no qual
viajava a delega¢do da equipe da Associacdao Chapecoense de Futebol, com os jor-
nalistas e convidados do time de futebol de Santa Catarina que se dirigia a Colom-
bia, a fim de disputar jogo da Copa Sulamericana, nas redes sociais divulgou-se a
logomarca da Associacao com o slogan “For¢a Chape”.

Este exemplo mostra que, apds este desastre aéreo, muitas pessoas que entra-
vam em contato com esta divulgacdo, tinham a imagem como um valor simbélico
que marcou este evento extremo. O simbolo marcava que a institui¢do precisava
de recuperacdo, e divulgéd-la se tornou emblemaético no sentido de que todos com-
partilhavam da dor.

Determinados clubes de futebol mundial, nacional e regional, tem um alcance
e se tornam conhecidos por meio de suas logomarcas e de suas cores, as quais
apresentam valor simbélico. Determinadas marcas e determinados produtos sao
conhecidos e consumidos, uma vez que elas se tornam simbolo no cotidiano da
vida de muitas pessoas. Se vocé compra uma camisa de tal marca, ou consome
tal produto, pode ser um sinal de status dentro de um universo de uma sociedade
onde se eu consumo, logo existo. Esta mesma sociedade valoriza o ser humano
pelo Ter em detrimento do Ser. Dentro do cendrio das diferentes concepgoes re-
ligiosas, nos deparamos com um espectro riquissimo de simbolos, sinais impor-
tantes de ligacdo mistica com o transcendente, superando uma visdo de governa-
bilidade a qual muitas pessoas encontram-se submetidas.

2.2.1 Aspectos conceituais

Diante das reflexdes que fizemos sobre a importancia dos simbolos em nossas
vidas, podemos dizer que, ao longo da histéria da humanidade, os seres humanos
foram marcados por uma vasta gama de simbolos, sejam eles sagrados ou profa-
nos. Tudo isso, nos leva a fazer a seguinte interrogacao: O que é um simbolo?
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Geertz (1989) define simbolo como “qualquer objeto, ato, acontecimento, qua-
lidade ou relagdo que serve como vinculo a uma concep¢ao — a concepgao € o ‘sig-
nificado’ do simbolo” (GEERTZ, 1989, p. 67-68). Sobre essa colocacao, Asad (2010)
reflete que

esta armacao clara e simples — na qual simbolo (qualquer ob-
jeto, etc.) é diferenciado de, mas conectado a concepcao (seu
significado) —, é posteriormente suplementada por outras que
ndo sao inteiramente consistentes com ela, pois o simbolo nao
é um objeto que serve como veiculo para uma concepcao: ele é
a propria concepgdo (ASAD, 2010, P. 26).

Segundo Asad (2010), em alguns momentos o simbolo tem uma conexao intrin-
seca com os elementos empiricos. Ele afirma que, nestes acontecimentos, existe
uma separacao meramente teérica. Aponta para a dimensao simbdlica dos acon-
tecimentos sociais comparando com a psicolégica, constando que sdo abstraiveis
darealidade empirica. Segundo o autor (2010), Geertz (1989) enfatiza a importan-
cia da separacao entre simbolos e objetos empiricos, sendo que o “simbolo” pode
ser tanto um aspecto da realidade quanto sua representacao. Asad (2010), parafra-
seando Geertz, destaca que os simbolos sdo fontes para o conhecimento dos pa-
drdes culturais, vindo a se constituir uma realidade social, cultural e psicolégica.

2.2.2 Simbolos religiosos

Agora que ja possuimos uma nocao conceitual de simbolos e que o mesmo tem
profunda influéncia cultural e psicolégica, surge a seguinte questdo: o que sao
simbolos religiosos?
Geertz (1989) aponta que simbolos religiosos produzem dois tipos de atitudes:
disposi¢des e motivacoes.
As motivagoes sao ‘tornadas significativas’ no que se refere aos
fins para os quais sdo concebidas e conduzidas, enquanto as
disposicoes sdo ‘tornadas significativas’ no que diz respeito as
condicoes a partir das quais se concebe que elas surjam (Ge-
ertz, 1989, p. 72).

Sobre essa reflexao, Asad (2010) coloca que sao:

os simbolos que implantam disposicoes verdadeiramente cris-
tas, mas o poder — que vai das leis (imperial e eclesidstica) e
outras sancoes (o fogo do inferno, a morte, a salvagado, a boa
reputacao, a paz) as atividades disciplinares das instituicdes
sociais (familia, escola, cidade, igreja) e dos corpos humanos
(jejum, prece, obediéncia, peniténcia). Para Agostinho era bas-
tante claro que o poder, efeito de toda uma rede de préticas
motivadas, assume uma forma religiosa em razao do fim a que
se dirige, pois os eventos humanos sao instrumentos de Deus.
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Nao foi a mente que se moveu espontaneamente em direcao a
verdade religiosa; foi o poder que criou as condi¢des para que
esta verdade fosse experimentada. Os discursos e praticas par-
ticulares deveriam ser sistematicamente excluidos, proibidos,
denunciados - tornados, tanto quanto possivel, impensaveis;
outros deveriam ser incluidos, permitidos, celebrados e inse-
ridos na narrativa da verdade sagrada (AsAD, 2010, p. 266-268).

Importante momento em nosso encontro: compilamos o texto do trabalho “A RE-
LIGIAO COMO SISTEMA SIMBOLICO: UMA ATUALIZAGAO TEORICA”, de José Jorge Car-
valho (2000, p. 7-9), acerca da temdtica: Religides Monoteistas e Politeistas:
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As teorias antropolégicas, sociolégicas e filosoficas sobre o
campo religioso foram basicamente formuladas por pensa-
dores do Primeiro Mundo, os quais se inspiraram em alguma
experiéncia religiosa oriunda de alguma regido do planeta. E
possivel assim vincular Marcel Mauss e Emile Durkheim as re-
ligides da Austrélia; Marcel Granet, as religides da China; Bro-
nislaw Malinowski, as religides da Oceania; Evans-Pritchard e
Victor Turner, as religioes da Africa; Clifford Geertz, as religioes
da Indonésia e do Isla em geral; Gershom Scholem, a mistica
judaica; Henry Corbin, a mistica persa. Ou seja, por um lado,
se faz teoria; por outro, essa teoria é uma tentativa de compre-
ender algum movimento religioso especifico de algum lugar
do mundo. Eis porque julgo importante partir da experién-
cia brasileira no momento de refletir sobre o campo religio-
so. Devemos utilizar, para a teoria, a producao etnografica do
Brasil e introduzir a diversidade religiosa prépria do pais, ou
do Novo Mundo como um espac¢o que nos toca existencial e
historicamente. A temética do simbolo religioso como estavel
e unificador conduz a uma outra questao importante, ligada a
construcao do campo de estudos de Historia das Religioes. For-
mulou-se uma oposicao, num determinado momento, entre o
monoteismo e o politeismo, parametro usado inclusive para
se interpretar a diversidade religiosa brasileira. Temos no Bra-
sil exemplos das religioes chamadas monoteistas — a religiao
crista, o judaismo, o islamismo - e as religioes ditas politeistas
—asreligioes de origem africana, o espiritismo, as religides dos
indios. Seriam politeistas aquelas religioes que cultuam deuses
da natureza —da dgua, da montanha, da floresta. Essa oposi¢cao
entre monoteismo e politeismo é um reflexo metafisico dessa
crenca na estabilidade, na unicidade hierarquizada do campo
simbdlico, sobretudo segundo a perspectiva cristd. Contudo,
é preciso ressaltar que essa oposicdo é uma oposicao interes-
sada, nativa, especifica, que foi construida pelas religides que
se autodenominam monoteismos. Sao apenas essas religioes



que dividem as religides do mundo entre monoteismos e poli-
teismos. Quando perguntadas sobre essa oposi¢ao, muitas das
religioes denominadas externamente de politeistas nada tém a
dizer sobre o0 assunto pois, para elas, essa distincao nao faz sen-
tido, porque provavelmente nao escolheriam esse recorte para
estabelecer comparacoes e conexdes entre religides diversas.
Recebemos automaticamente esse recorte entre monoteismo
e politeismo como se ele fosse de alguma forma constitutivo
do campo religioso. Insistamos, porém: esta oposicao é uma
visdo que tém as religides monoteistas de quao diferentes elas
se sentem das outras religioes — “primitivas”, “populares”, “ani-
mistas”, etc. Elas marcam esta diferenca utilizando a ideia de
um deus uno, absoluto, transcendente, como parametro para
comparar religioes. Todavia, se lancarmos mao de outros para-
metros, retirados de outras dimensdes da experiéncia religiosa,
provavelmente a distin¢do poderd até se inverter. Por exemplo,
se pensarmos no campo do ritual como o campo privilegiado
do simbolo religioso para comparar as religides, quem sabe a
missa possa parecer muito mais concreta, mais “politeista” do
que alguns outros rituais mais abstratos de algumas religioes
chamadas nativas, ou indigenas, que pareceriam, surpreen-
dentemente, mais “monoteistas”. Dou um pequeno exemplo
da religido dos indios Kogi, que habitam a Serra de Santa Mar-
ta da Colémbia, na fronteira com a Venezuela. Um dos rituais
mais importantes dos Kogis consiste numa caminhada coleti-
va que culmina na subida a montanha sagrada. O grupo todo
vai subindo por um campo cheio de flores, até que num certo
ponto da encosta todos se detém e o sacerdote se distancia da
comunidade e continua sozinho a escalada. Mais adiante ele
retira do chao verde uma pequena flor silvestre e chega final-
mente até o topo da montanha, 14 onde sopram os ventos, de
onde se veem as nuvens, contempla-se o azul do céu e o es-
plendor da natureza ao redor. Ele deposita a florzinha no alto
da montanha, desce até onde o aguardavam os outros Kogis e
regressam todos juntos para casa. Sempre me impressionou a
sutileza e a abstracao simbélica desse ritual, sobre o qual po-
de-se construir toda uma metafisica. Quantas hermenéuticas
poderiamos fazer dessa separacdo entre o sacerdote e a comu-
nidade, entre o dom minimo entregue ao poder maior, entre a
existéncia fragil e a existéncia inabaldvel, entre a flor nascida
no sopé da montanha e que renascerd no seu topo...Fazendo
uma simulacdo de Teologias Comparadas, disciplina que invo-
quei no inicio, poderiamos imaginar que se a abstracao ritual
fosse um parametro, a religido Kogi seria equivalente as abraa-
micas, e algumas das abradamicas estariam mais parecidas com

as pagas. Isso apenas para insistir como é importante lembrar
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a possibilidade desse campo se tornar mais complexo quando
nos distanciamos da ideia do simbolo religioso estével e unifi-
cado. Avancando no tema, as hierarquias dos seres aparecem
praticamente em todos os movimentos religiosos. A diferen-
¢a é que muitas vezes o que estamos colocando em um lugar
como expressoes simbolicas, por nés definidas como de apa-
réncia, de externalidade, ou de mera funcao emblemdtica, si-
mulacral ou alegérica ganham, em outros lugares, um estatuto
de transcendéncia, de metafisica, que nao teriam no lugar cuja
autodefinicao de transcendéncia foi por nés acatado. Eis por-
que me parece mais estimulante teoricamente formular uma
pergunta geral sobre a simbdélica das hierarquias nas diferen-
tes religioes, ao invés de garantir, a priori, a proeminéncia de
algumas que advogam possuir uma concepgao ética no campo
metafisico que supostamente conduz a transcendéncia que as
outras (segundo as primeiras) ndo possuem. Novamente, ndo
se pode esquecer que somos nés que estamos atribuindo essa
caréncia de profundidade ou abstracdo metafisica a algumas
religides e estamos outorgando essa abundancia ou esse ex-
cesso a nossa. E isso é bastante claro, sobretudo se tomarmos
em conta que os simbolos, na verdade, sdo apreendidos dife-
renciadamente. Nao € a palavra “deus”, ou a existéncia de um
rito a deus, que garante a transcendéncia absoluta do Deus. E
o inverso é igualmente possivel: onde essa abstracao pareceria
menor, porque mais material e mais concreta, essa abstracao,
essa transcendéncia pode comparecer simbolizada. Dou um
exemplo do ot4, a pedra de Xangd. No mundo dos orixds, Xan-
g0 é o deus do trovao e o corisco ndo é um simbolo nem uma
representacdo de Xango, mas o deus Xango propriamente dito.
Xango é literalmente o corisco, o meteorito. Contudo, hd um
subtexto sutil e profundo na aparente trivialidade da simbdli-
ca do corisco: ele vem do céu com a energia poderosa de um
raio, penetra na terra, passa um longo tempo debaixo do chao,
incandescente, até que um dia esfria, adquire a forma esférica
(ainda com aquela marca do duplo machado na sua origem)
e num certo momento ele aflora, transformado em uma pe-
dra, que é apanhada pelos seus adeptos: esta pedra é o deus
Xangd. Neste processo de mutacdo simbdlica e material, onde
estd o abstrato, onde o concreto? Ele, Xango, é a concretude
da méaxima abstracdo: é uma metéfora da abéboda celeste,
lugar de onde veio. No seu simbolismo de origem, o concreto
se transformou na expressao mais clara do abstrato. A especu-
lacao metafisica ficou em potencial, porém ela estd garantida
pela presenca encantadora da pedra. Ela ndo estd isenta, nem
estd fora da pedra. Seguindo a sensibilidade bachelardiana de

ativar a imagina¢do material, quem se refere a pedra de raio,



de alguma forma esta aberto a especulacao metafisica que ela
carrega. Prefiro este tipo de abordagem do que admitir, a prio-
ri, a existéncia de um transcendente em um determinado lugar

e a sua caréncia em outros lugares.

O texto de Carvalho (2000) nos esclarece que grande parte das teorias, acerca
do campo religioso, advieram de pensadores das ciéncias humanas do primeiro
mundo. Esta teoria, dentre outras, assume um carater universalista no sentido de
servir para explicar o campo religioso em outras partes do mundo. Do ponto de
vista etnogréfico cumpre-nos assinalar, em termos do Brasil, que temos uma forte
presenca e influéncia no campo religioso das religides monoteistas e, por um ou-
tro lado, também temos as religioes politeistas, salientando a religides indigenas,
bem como, as religides de matriz africana. Neste sentido, recebemos este recorte
em relacdo ao campo religioso.

A partir do texto, dentro desta realidade podemos afirmar que em relagao a ma-
triz judaico-crista, temos de certa forma um excesso de informacdes, ficando de
certa forma uma lacuna em relagdo ao fené6meno religioso ligado a matriz africana.
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ATIVIDADES — UNIDADE 2

A partir da secdo 2.1, O sacrificio, a festa e os principios do mundo sagrado:

1. Faga uma pesquisa de campo com liderancas de trés confissoes religiosas
diferentes, perguntando que elementos do sacrificio e das festas se faz presente
no cotidiano. Elabore um Relatério, porém por questoes éticas, ndo especifique o
nome da confissao religiosa, nem da lideranca entrevistada. Utilize outros identi-
ficadores, como Religido A, Lideranca Religiosa A.

Refletindo sobre a secdo 2.2, Simbolos na perspectiva do fendmeno Religioso,

2 - Construa conceitos de simbolo e simbolo e simbolo religioso;

3 — Elabore uma sintese das religides monoteistas e politeistas;

4 - Através de uma pesquisa, relacione simbolos de trés confissoes religiosas e
do mundo profano.
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RITOS







INTRODUCAO

sta unidade tem por objetivo compreender aspectos gerais do mito e do rito

em espacos religiosos, duas categorias de fundamental importancia para

um maior aprofundamento do fené6meno religioso. Analisaremos também
rituais de iniciacao e morte, a partir de referenciais da filosofia, teologia, da antro-
pologia e da histéria. Tais reflexdes serdo realizadas a partir do texto base apresen-
tado aqui, das atividades propostas ao final da unidade, e de reflexdes realizadas de
maneira individual e em grupo.

Primeiramente, cabe ressaltar que quando nos referimos ao mito, colocamos
esta categoria relacionada aos primoérdios da histéria civilizacional. Entretanto,
evidencia-se que o mesmo perpassa as diferentes etapas da histéria da humani-
dade. Na contemporaneidade, o mesmo se eleva acima da classificacdo que se faz
peculiar aos mortais. Mas, voltando as raizes remonta-se aos primoérdios, quando
estes, vem assumir o papel de heréis ou deuses civilizadores, destacando-se pela
exemplaridade vindo fazer parte da esfera do sagrado.

Por sua vez, apresentaremos reflexdes acerca da categoria ritos, presentes em
diferentes contextos, espacos e tempos, que compartilham das mais diversas cul-
turas e fazem parte do nosso cotidiano. Os ritos, compostos por uma complexida-
de de elementos, sdo primordiais para analisarmos aspectos mais diversos da vida
de diferentes povos, e de maneira especiais no que diz respeito as diferentes ma-
nifestagdes religiosas. Os mais diversos rituais tém uma estreita ligacao que vao
além dos textos religiosos ligando-se, na perspectiva do fenémeno religioso, aos
gestos. Os gestos estao ligados ao terreno das préticas religiosas. No mundo profa-
no, temos alguns rituais que fazem parte do cotidiano, como o noivado, baile de de-
butantes, ndo mais tdo comum na contemporaneidade. No que se refere ao sagrado
nos diferentes contextos religiosos, das confissdes de diferentes matrizes religiosas,
torna-se importante destacar a forte presenca e o cardter mistico dos ritos.

CIENCIAS DA RELIGIAO| Fundamentos das Ciéncias da Religido .41



3.1

MITO ERITO: _
CONSIDERACOES GERAIS

INTERATIVIDADE: assista ao video: Extase e Rito.
www.youtube.com/watch?v=Z7EyAsi-BHM&list=PL-1ANF
cIQowQrnWUoyqZpiamPKEgJl3d9&index=2

Buscamos, aqui, analisar duas categorias de fundamental importancia para um
maior aprofundamento do fenémeno religioso: o Mito e o Rito. Muitas vezes,
quando falamos em mito, normalmente nos deslocamos aos primérdios da hu-
manidade e nos esquecemos que o mesmo assume diferentes posicionamentos e
conotacdes na histéria da humanidade. Quando nos referimos ao rito, podemos
conceber que desde o nascimento nos deparamos com diferentes ritos. Eviden-
cia-se que dentro do espaco religioso os ritos exercem fundamental importancia
no relacionamento dos fiéis com o transcendental. Os mitos e ritos carregam ele-
mentos histéricos e culturais.

A respeito do mito, Mircea Eliade (1992), faz a seguinte observacao:

O mito conta uma histéria sagrada, quer dizer, um aconteci-
mento primordial que teve lugar no comeco do Tempo, ab ini-
tio. Mas contar uma histéria sagrada equivale a revelar um mis-
tério, pois as personagens do mito ndo sao seres humanos: sao
deuses ou Her0is civilizadores. Por esta razao suas gesta consti-
tuem mistérios: o homem nado poderia conhecé-los se nao lhe
fossem revelados. O mito €, pois, a histéria do que se passou in
illo tempore, a narracdao daquilo que os deuses ou os Seres di-
vinos fizeram no comeco do Tempo (sic) (ELIADE, 1992, P. 50).

Esta reflexdo de Eliade nos remete, quando falamos em mito, a génese. Evidencia
0 autor que consiste no conto de uma histéria que assume o cardter sagrado e
que seus personagens nao sao os humanos comuns, ou seja, sdo deuses ou he-
réis civilizadores. Prosseguindo, o autor se reporta ao mito como proclamacao
da apari¢do de uma nova “situagdo” césmica, ou um acontecimento primordial.
Portanto, é sempre a narracdo de uma “criagdo”: conta-se como qualquer coisa
foi efetuada, comecou a ser. E por isso que o mito é solidério da ontologia: s6 fala
das realidades, do que aconteceu realmente, do que se manifestou plenamente.
mental — compreendida como um problema de desenvolvimento — e aquilo que
caracterizaria a idiotia (hoje deficiéncia mental) - compreendida pela auséncia de
desenvolvimento.

O autor explica ainda que o mito pertence a esfera do sagrado, sendo o real
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sagrado por exceléncia. Por outro lado, o mito ndo pode ser considerado profa-
no, uma vez que carrega em sua esséncia elementos de exemplaridade. O que os
deuses e os Herdis civilizadores fazem pertence a esfera do sagrado. E, o que os
homens realizam, por iniciativa propria, ndo seguindo aos modelos miticos, ndo
pertence a categoria do sagrado, mas do profano. Nesta perspectiva o homem,
quanto mais religioso for, busca nos modelos exemplares diretrizes para suas
acoes. O mito relata a sacralidade dos deuses e sua obra eminentemente criadora.

A respeito do homem, como ser humano plenamente responsavel, Eliade diz
que este “imita os gestos exemplares dos deuses, repete as agoes deles, quer se tra-
te de uma simples funcao fisiol6gica, como a alimentacao, quer atividade social,
econdmica, cultural, militar etc.” (ELIADE, 1992, p. 50-51). Esta mencao de Eliade,
nos mostra o papel do mito enquanto elemento educacional, atingindo as dimen-
soes social, econdmica, cultural, militar.

Prosseguindo sua reflexdo a respeito dos mitos, Eliade (1992), nos apresenta
importantes exemplos para um maior entendimento desta tematica.

Na Nova Guiné, numerosos mitos falam de longas viagens
pelo mar, fornecendo assim “modelos aos navegadores atuais”’,
bem como modelos para todas as outras atividades, “quer se
trate de amor, de guerra, de pesca, de producao de chuva, ou
do que for... A narragao fornece precedentes para os diferentes
momentos da construcao de um barco, para os tabus sexuais
que ela implica etc.” Um capitdo, quando sai para o mar, per-
sonifica o heréi mitico Aori. “Veste os trajes que Aori usava, se-
gundo o mito; tem como ele o rosto enegrecido e, nos cabelos,
um love semelhante aquele que Aori retirou da cabeca de Iviri.
Danca sobre a plataforma e abre os bragos como Aori abria
suas asas... Disse me um pescador que quando ia apanhar
peixes (com seu arco) se tomava por Kivavia em pessoa. Nao
implorava o favor e a ajuda desse heréi mitico: identificava se
com ele.” [...] A repeticao fiel dos modelos divinos tem um re-
sultado duplo: (1) por um lado, ao imitar os deuses, 0 homem
mantém se no sagrado e, consequentemente, na realidade; (2)
por outro lado, gracas a reatualizacado ininterrupta dos gestos
divinos exemplares, o mundo ¢ santificado. O comportamen-
to religioso dos homens contribui para manter a santidade do
mundo. (sic) (ELIADE, 1992, p.52).

Estes exemplos de mitos, apresentados por Mircea Eliade (1992), nos fazem refle-
tir a respeito da importancia do mito nos diferentes contextos, em situacoes mais
diversas, quer se trate de modelos, no caso de Nova Guiné, para os navegadores
ele se faz presente na guerra, no amor, ou seja, nos mais diversos momentos e
circunstancias vivenciadas pelos diferentes povos. Destaca-se, que 0s mesmos fa-
zem parte do comportamento religioso, vindo ao encontro do desejo humano de
santificacdo do mundo.

CIENCIAS DA RELIGIAO| Fundamentos das Ciéncias da Religido .43



3.1.1 Religiao e Ritos

Nossa vida se faz acompanhar por diferentes ritos. Quando ingressamos em um
clube existe, em alguns momentos, rituais de nossa apresentacdo. Um funciona-
rio que passa em um concurso publico, a sua assinatura de um termo de posse
faz parte de um ritual, que marca o seu ingresso na carreira puiblica. No dia 1° de
janeiro, em todos os municipios de norte ao sul de nosso pais, presenciamos a ses-
sdo solene de posse dos poderes executivos e legislativo. Jacques Leenhard (2010)
nos introduz no cendrio dos rituais no espaco das diferentes confissoes religiosas:

A etnologia das sociedades ditas primitivas ocupa-se entdo da
religido, da magia dos cultos esotéricos e de todas as formas
de religiosidade onde o elemento discursivo, a tradicao escri-
ta, ndo desempenha um papel maior. Por essa razao, o estudo
dos ritos e das prdticas divinatdrias, assim como o dos obje-
tos cultuais, dos fetiches, dos cantos e das dangas cerimoniais
servem de fundamento ao estudo dessas religioes (LEENHARD,
2012, p.I-2).

Por outro lado, Leenhard (2012), adverte que as religides monoteistas partem dos
textos sagrados para explicar os rituais, ndo podendo ser questionados e sendo co-
locadas em um primeiro plano para explicar a realidade. O autor procura analisar a
primazia dos rituais nas religioes, enfatizando a importancia do estudo dos gestos e
atos que constituem esta religiosidade. Coloca ainda que essa observacao implica:

(...) em uma mudanca de nossos hdbitos: o estudo da religiao
nao deve comecar pelo estudo dos textos que pretendem fun-
dé-la, textos qualificados como sagrados, porém pelos estudos
dos gestos que pertencem a prética religiosa, que chamamos
de ritual (LEENHARDT, 2010, p. 6).

Uma das questdes levantadas pelo autor refere-se que, no estudo das religioes, é
prudente que, este seja efetuado nao a partir das diferencas, o que de certa forma
resultaria em fragmentacdes. Ao invés, se buscarmos um estudo das religides e da
religiosidade em geral, devemos nos atentar para os elementos comuns.
Leenhardt coloca que o lugar de importéancia alcancado pelo discurso teolégi-
co, no que diz respeito a sua relacdo com rituais religiosos, assemelha-se a légica
da evolugdo da humanidade. Esta, através da linguagem, sofistica seus modos de
comunicagao enquanto, concomitantemente, se baseia na razao os gestos espon-
taneos produzidos pelos humanos inseridos em seu universo gestual religioso.

Este caminho que vai do gesto ao discurso consiste em fazer
prova do sagrado, do poder divino, uma prova sempre reiniciada
que se caracteriza pela preocupacdo de reexaminar os sinais, de
relé-los e, claro, dentro da nossa tradicao religiosa, de reler nao
somente o texto da Biblia, mas reler também a prépria tradigao
que registra as praticas tais como elas evoluem no tempo e sao
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constitutivas das comunidades que as praticam. Nas religioes
de livro, essa prética é particularmente desenvolvida, como no
Talmude eno midrash judeu, mas também na critica aos textos
sagrados do Isla (LEENHARDT, 2010, p. 6).

Para finalizar esse momento de reflexdo, transcrevemos recortes do texto “Funda-
mentos do Ritual” (LEENHARDT, 2010, p. 9-13).

Ao longo da histéria, a humanidade terd tendéncia a separar
rituais e mitos um do outro, porém eles sao, juntos, o que une
a sociedade em torno de suas crencas e de seus valores. O ri-
tual é j4 um modo de comunicagdo, porém anterior ao discur-
so, seja do ponto de vista da filogénese, seja do ponto de vista
das questdes que poderiam e sdo alids tratadas na linguagem.
Entretanto, esse tratamento verbal ndo esgota de modo sa-
tisfatério essas interrogacoes, na medida em que se trata de
experiéncias muito originais, de sensacoes e de emocdes difi-
cilmente transportdveis para a linguagem. Por exemplo: o que
fazer com a morte de um ser querido ou a sua prépria? Como
fazer para que a equipe de futebol seja um grupo e nao uma
série de individuos desligados? Nessas questdes mais ou me-
nos tingidas de argumentacao que sdo os rituais anuncia-se a
abertura para um abismo: a transcendéncia, imagem daquilo
que escapa ao nosso alcance. Essa abertura é espera, espera
que uma resposta poderosa seja trazida a questao aberta. Se o
ritual visa, no seu discurso dos homens, fazer chegar a chuva
necessdria as colheitas, hd a espera de que do céu, uma forca
bondosa faca efetivamente cair a chuva. O ritual implica em
uma divindade que responda a isso, bem ao contrério da cren-
¢a habitual segundo a qual o ritual € uma resposta humana a
uma prescricdo divina. E entdo preciso partir da situacio di-
ficil e incerta do homem para compreender que ele construa
rituais visando solicitar uma intervencao transcendente que
suprimiria suas angustias. E por isso que o exemplo da vida
aventureira dos cangaceiros é mais do que qualquer outra
de natureza a suscitar a produ¢ao de numerosos rituais, em
proporcao ao cardter perigoso, da iminéncia da morte, da in-
certeza de cada combate. Rituais e tradicao fazem funcionar
um mundo, nosso mundo humano feito de interrogagoes e de
mistérios desde o momento em que a humanidade deixou o
imediatismo da experiéncia sensivel. Assim como o ancestral é
um personagem divino que nasce dos gestos de seus funerais,
igualmente a divindade se forma lentamente a partir dos ges-
tos e das palavras que conjuram o mistério do mundo. O que a
acao pratica nao pode fazer, a agao simbdlica pode ao menos
tentar, sendo efetivamente, ao menos em uma tentativa de de-
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senhar o contorno do que seria o poder de fazer, buscando um
suporte além de nossa fraqueza. Nenhuma sociedade humana
seria concebivel sem essas forcas transcendentes através das
quais nos damos uma ideia da ordem do mundo e como nele
domina o poder. A obrigacdo da atividade simbdlica, ela pro-
pria produzindo a necessidade de transcendéncia, ¢ um dos
instintos mais fundamentais da humanidade. “Os deuses sdo
seres que a tradicao nos ajuda a conhecer para que possamos,
gracas a eles, pensar nossa vida real e sobretudo as for¢as no
trabalho, na natureza e na sociedade” (HATZFELD,1933, p. 37)-
Esse instinto da producao simbélica ndo €, entretanto, compa-
ravel ao que chamamos comumente de instinto animal. Se ele
tem sua origem em uma pulsdo vital, distingue-se dos instin-
tos dos animais naquilo que nao existe fora de uma retomada
simbélica: é um instinto falado, expresso, meditado, refletido.
O desejo de sobrevivéncia e de forca, esse apetite de forca, é
a origem permanente, jamais cessada nem definitiva, da reli-
gido e da cultura. Entretanto, a modalidade sob a qual o desejo
de sobrevivéncia se expressa na espécie humana é a frustra-
¢ao que decorre da impossibilidade de satisfazé-lo, em relacao
aos nossos meios limitados. O ritual leva em conta esse desejo
infeliz e insatisfeito. Ao contrario, o tratamento simbdlico que
ele sofre permanece, de alguma maneira, cego, ndo conscien-
te, de tal modo que nao se torna jamais um valor humano rei-
vindicado como tal. Alids, bem longe disso. Ele é tratado de tal
maneira que o verdadeiro objeto de nosso desejo, o poder, e
em particular o poder de sobreviver, nos é dado fora do nosso
alcance, concentrado em outras maos: as maos dos deuses. E
a experiéncia de nossa impoténcia confrontada a esse desejo
que nos obriga a lancar sobre os deuses aquilo que sabemos
nao poder atribuir a nés mesmos, sem que para tanto renun-
ciemos. O ritual atesta que o poder estd ai, porém estranho a
nés, concentrado na divindade. ao termo de um trabalho sim-
bélico que nos permite assumir ao mesmo tempo nosso desejo
de forca e nossa impoténcia. Mas se a impoténcia estd junto da
divindade, os homens tém uma parte e um papel a desempe-
nhar na medida em que os deuses ndo sdo nada sem os sacrifi-
cios e as oferendas que lhes sao consagradas. O poder dos deu-
ses e poder do homem estdo entao ligados, de tal sorte que os
homens parecem ter criado para si uma transcendéncia a fim
de a explorarem em seu proveito, mas sem que esse dispositivo
chegue a sua consciéncia, mantendo-se o respeito da divinda-
de que garante a eficdcia do dispositivo. Concluindo, eu diria
entdo que essa producdo humana da transcendéncia, com es-
ses rituais e seus mitos, nao é absolutamente uma alienacao

como se pretendeu muitas vezes. Ao contrdrio, ela é uma con-



dicdo do devenir humano, do dominio crescente pelo homem
das condicdes de sua existéncia, enquanto um ser fraco que
aspira ao poder nesse mundo (LEENHARDT, 2010, p. 9-13).

Estas reflexdes de Leenhadt (2010), nos trazem elementos que enquanto acadé-
micos de Ciéncias da Religido devemos ter em mente. Inicialmente, em nivel de
senso comum ha uma forte tendéncia de separacao dos mitos e ritos. Destaca-se,
uma certa aproximagao ou juncdo, enquanto pressupostos de uma comunidade
em relacdo aos valores e crencas. Outra questao, em relacao aos rituais, prende-
-se ao fato de que os mesmos nao se efetivam dentro de um processo vazio, mas
acontecem na perspectiva de uma intervencdo do transcendente nos mais diver-
sos contextos de nossa vida, dentre os quais, nos momentos de aflicdo, sendo que
0 mesmo nos apresenta duas facetas, ou seja, a nossa forca e a nossa impoténcia.
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3.2
RITUAIS DE INICIACAO E MORTE

Do ponto de vista do senso comum, muitas pessoas podem dizer que o aprofun-
damento em Ciéncias da Religido pode ser um fator de perda de fé. Pelo contrério,
muito pelo contrério, o conhecimento, ou seja, as novas lentes, possibilitam um
amadurecimento em termos de fé, cuja discussdo se fard presente em outros mo-
mentos de nosso curso. Faremos a teorizacao dessa secao mediante a compilacao
de texto da obra de Mircea Eliade (1992), que abordara os Ritos de Passagem e a
Fenomenologia dos Ritos de Iniciacao.

INTERATIVIDADE: assista ao video: Assista o video
“Rituais Macoénicos - O Iniciado” e discuta em grupo
https://www.youtube.com/watch?v=UUOEsegSIRk
Acessado em 18/11/2017, 14:00.

Como ja observamos, os ritos de passagem desempenham um
papel importante na vida do homem religioso. E certo que o
rito de passagem por exceléncia é representado pelo inicio da
puberdade, a passagem de uma faixa de idade a outra (da in-
fancia ou adolescéncia a juventude). Mas hd também ritos de
passagem no nascimento, no casamento e na morte, e pode se
dizer que, em cada um desses casos, se trata sempre de uma
iniciacdo, pois envolve sempre uma mudanca radical de re-
gime ontolégico e estatuto social. Quando acaba de nascer, a
crianca s6 dispde de uma existéncia fisica; ndo é ainda reco-
nhecida pela familia nem recebida pela comunidade. Sao os
ritos realizados imediatamente apds o parto que conferem ao
recém-nascido o estatuto de “vivo” propriamente dito; é so-
mente gracas a esses ritos que ele se integra a comunidade dos
vivos. Por ocasido do casamento, tem lugar também uma pas-
sagem de um grupo sdcio religioso a outro. O recém-casado
abandona o grupo dos celibatérios para participar, entao, do
grupo dos chefes de familia. Todo casamento implica uma ten-
sdo e um perigo, desencadeando, portanto, uma crise; por isso
o casamento se efetua por um rito de passagem. Os gregos cha-
mavam o casamento de télos, consagracao, e o ritual nupcial
assemelhava se ao dos mistérios. No que diz respeito a mor-
te, os ritos sdo mais complexos, visto que se trata ndao apenas
de um “fen6meno natural” (a vida, ou a alma, abandonando
0 corpo), mas também de uma mudanca de regime ao mes-
mo tempo ontolégico e social: o defunto deve enfrentar certas
provas que dizem respeito ao seu proprio destino post mor-
tem, mas deve também ser reconhecido pela comunidade dos
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mortos e aceito entre eles. Para certos povos, s6 o sepultamento
ritual confirma a morte: aquele que nao é enterrado segundo o
costume nao estd morto. Além disso, a morte de uma pessoa s6
é reconhecida como vélida depois da realizacdo das cerimonias
funerdrias, ou quando a alma do defunto foi ritualmente condu-
zida a sua nova morada, no outro mundo, e 14 foi aceita pela co-
munidade dos mortos. Para o homem a religioso, o nascimen-
to, o casamento, a morte, ndo passam de acontecimentos que
dizem respeito ao individuo e sua familia; raramente — no caso
de chefes de Estado ou politicos — esses acontecimentos tém re-
percussoes politicas. Numa perspectiva a religiosa da existén-
cia, todas as “passagens” perderam seu cardter ritual, quer dizer,
nada mais significam além do que mostra o ato concreto de um
nascimento, de um 6bito ou de uma unido sexual oficialmente
reconhecida. Acrescentemos, porém, que raramente se encon-
tra uma experiéncia completamente a religiosa da vida total
em estado puro, mesmo nas sociedades mais secularizadas. E
possivel que uma tal experiéncia completamente a religiosa se
torne mais corrente num futuro mais ou menos longinquo; mas
por ora é ainda rara. O que se encontra no mundo profano é
uma secularizacao radical da morte, do casamento e do nasci-
mento, mas, como ndo tardaremos a ver, subsistem apesar de
tudo vagas recordacdes e nostalgias de comportamentos reli-
giosos abolidos. Quanto aos rituais inicidticos propriamente
ditos, convém fazer uma distin¢ao entre as iniciacdes da puber-
dade (faixa de idade) e as cerimonias de admissao numa socie-
dade secreta: a diferenca mais importante reside no fato de que
todos os adolescentes sao obrigados a enfrentar a iniciacdo da
idade, ao passo que as sociedades secretas sdo reservadas a um
determinado nimero de adultos. Parece certo que a institui¢ao
da iniciacao da puberdade é mais antiga do que a da sociedade
secreta; encontra-se mais espalhada e é atestada desde os niveis
mais arcaicos de cultura, como, por exemplo, entre os austra-
lianos e os fueguinos. Nao nos cabe expor aqui as cerimonias
inicidticas em toda sua complexidade. Nosso objetivo é mostrar
que, jd nos estdgios arcaicos de cultura, a iniciacao desempenha
um papel capital na formacao religiosa do homem, e, sobretu-
do, que ela consiste essencialmente numa mudanca do regime
ontolégico do nedfito. Ora, este fato parece nos muito impor-
tante para a compreensao do homem religioso: mostra nos que
o homem das sociedades primitivas nao se considera “acabado”
tal como se encontra ao nivel natural da existéncia: para 'se tor-
nar um homem propriamente dito, deve morrer para esta vida
primeira (natural) e renascer para uma vida superior, que € ao
mesmo tempo religiosa e cultural. Em outras palavras, o primi-
tivo coloca seu ideal de humanidade num plano sobre humano.
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Isto quer dizer que: (1) s6 se torna um homem completo depois
de ter ultrapassado, e em certo sentido abolido, a humanidade
“natural”, pois a iniciacdo se reduz, em suma, a uma experiéncia
paradoxal, sobrenatural, de morte e ressurreicao, ou de segun-
do nascimento; (2) os ritos inicidticos comportando as provas, a
morte e a ressurreicao simbélicas foram fundados pelos deuses,
os Herdis civilizadores ou os Antepassados miticos: esses ritos
tém, portanto, uma origem sobre humana, e, ao realizéd-los, o
nedfito imita um comportamento sobre humano, divino.

E importante reter este fato, pois nos mostra mais uma vez que
o homem religioso se quer diferente do que se encontra ao
nivel “natural”, esforcando-se por fazer-se segundo a imagem
ideal que lhe foi revelada pelos mitos. O homem primitivo es-
forca se por atingir um ideal religioso de humanidade, e nesse
esforco encontram-se ja os germes de todas as éticas elabo-
radas mais tarde nas sociedades evoluidas. Evidentemente,
nas sociedades a religiosas modernas, a inicia¢do ja nao exis-
te como ato religioso. Veremos mais adiante, contudo, que,
embora fortemente dessacralizados, os padrdes de iniciacdo
ainda sobrevivem no mundo moderno. A iniciacdo comporta
geralmente uma tripla revelacdo: a do sagrado, a cia morte e
a da sexualidade. A crianca ignora todas essas experiéncias; o
iniciado as conhece, assume e integra em sua nova persona-
lidade. Acrescentemos que se o ne6fito morre para sua vida
infantil, profana, ndo regenerada, renascendo para uma nova
existéncia, santificada, ele renasce também para um modo de
ser que torna possivel o conhecimento, a ciéncia. O iniciado
nao é apenas um “recém-nascido” ou um “ressuscitado”: € um
homem que sabe, que conhece os mistérios, que teve revela-
¢coes de ordem metafisica. Durante seu treinamento na selva,
aprende os segredos sagrados: os mitos relativos aos deuses e
a origem do mundo, os verdadeiros nomes dos deuses, o papel
e a origem dos instrumentos rituais utilizados durante as ceri-
monias de iniciacdo (os buli roarers, as laminas de silex para
a circuncisao etc.). A iniciacao equivale ao amadurecimento
espiritual, e em toda a histéria religiosa da humanidade reen-
contramos sempre este tema: o iniciado, aquele que conheceu
os mistérios, é aquele que sabe. A cerimonia comeca sempre
com a separacao do nedfito de sua familia e um retiro na sel-
va. ja ha ali um simbolo da morte: a floresta, a selva, as trevas
simbolizam o além, os “Infernos”. Em alguns lugares acredita-
-se que um tigre vem e transporta no dorso os candidatos: a
fera encarna o Antepassado Mitico, o Senhor da iniciacdo, que
conduz os adolescentes aos Infernos. Além disso, considera-
-se que o neofito é engolido por um monstro, em cujo ventre
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tanto no plano césmico como no plano da vida humana. Em
indmeras regides, existe na selva uma cabana inicidtica. E ai
que os jovens candidatos sofrem uma parte de suas provas e
sdo instruidos nas tradicoes secretas da tribo. Ora, a cabana ini-
cidtica simboliza o ventre materno. A morte do nedfito significa
uma regressdo ao estado embriondrio, mas isto ndo deve ser
compreendido unicamente em termos de fisiologia humana,
mas também em termos cosmolégicos: o estado fetal equiva-
le a uma regressao proviséria ao mundo virtual, pré-césmico.
Outros rituais trazem a luz o simbolismo da morte inicidtica.
Entre alguns povos, os candidatos sao enterrados ou deitados
em tiimulos recém cavados, ou entdo siao cobertos de folha-
gens e permanecem imoveis, como mortos. Ou esfregam-nos
com um po branco a fim de que se assemelhem aos espectros.
Os nedfitos imitam, alids, o comportamento dos espectros: ndo
se servem dos dedos para comer, pegando o alimento direta-
mente com os dentes, como se acreditava que faziam as almas
dos mortos. Por fim, as torturas a que sao submetidos tém ind-
meros significados, entre os quais o seguinte: o nedfito tortu-
rado e mutilado é considerado torturado, esquartejado, cozido
ou queimado pelos demdnios senhores da iniciacdo, quer dizer,
pelos Antepassados miticos. Os sofrimentos fisicos correspon-
dem a situacdo daquele que é “comido” pelo demonio fera, cor-
tado em pedacos nas goelas do monstro inicidtico, digerido em
seu ventre. As mutilacdes (arrancar dentes, amputar dedos etc.)
sdo carregadas, também, de um simbolismo da morte. A maior
parte das mutilacoes relacionam-se com as divindades lunares.
Ora, a Lua desaparece periodicamente, morre, para renascer
trés noites mais tarde. O simbolismo lunar enfatiza que a morte
é a condicdo primeira de toda regeneracdo mistica. Além das
operacoes especificas — como a circuncisao e a subincisao —,
fora as mutila¢des inicidticas, outros sinais exteriores marcam
a morte e a ressurreicao: tatuagem, escarificacdes. Quanto ao
simbolismo do renascimento mistico, apresenta se sob multi-
plas formas. Os candidatos recebem outros nomes, que serao
dai para frente seus verdadeiros nomes. Entre algumas tribos,
considera-se que os jovens iniciados esqueceram tudo de sua
vida anterior; imediatamente apds a iniciacao sao alimentados
como criangas, conduzidos pela mao e ensinados de novo a
como se comportar. Geralmente aprendem na selva uma lingua
nova, ou pelo menos um vocabuldrio secreto, acessivel somen-
te aos iniciados. Como se vé, com a iniciagdo, tudo recomeca.
Por vezes, o simbolismo do segundo nascimento exprime se
por gestos concretos. Entre certos povos bantos, antes de ser
circuncidado o jovem é objeto de uma cerimonia conhecida

como “nascer de novo”. O pai sacrifica um carneiro e, trés dias
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depois, envolve a crianga na membrana do estdmago e na pele
do animal. Antes de ser envolvida, a crianca deve subir para
a cama e chorar como um recém-nascido. Ela fica na pele de
carneiro durante trés dias. Entre 0 mesmo povo, os mortos sao
enterrados na pele dos carneiros e em posicao embriondria. O
simbolismo do renascimento mitico pelo revestimento ritual
de uma pele de animal é encontrado, alids, em culturas alta-
mente evoluidas (India, Egito antigo). Nos quadros iniciéticos,
o simbolismo do nascimento acompanha quase sempre o da
Morte. Nos contextos inicidticos, a morte significa a superacao
da condicao profana, nao santificada, a condi¢ao do “homem
natural”, ignorante do sagrado, cego para o espirito. O mistério
da iniciagdo revela pouco a pouco ao neéfito as verdadeiras di-
mensoes da existéncia: ao introduzi-lo no sagrado, a iniciacao
0 obriga a assumir a responsabilidade de homem. E importante
ter este fato em mente: o acesso a espiritualidade traduz se, em
todas as sociedades arcaicas, por um simbolismo da Morte e de
um novo nascimento (ELIADE, 1992, p. 89-92).

De acordo com Eliade (1992), os ritos de passagem proporcionam aos individuos
uma mudanca radical em termos ontolégicos (em relacao ao ser) e ao social. An-
tes do rito, o ser, era de uma maneira, bem como, era reconhecido socialmente de
outra forma. Quanto ao ritual de morte estes sdo considerados complexos, uma
vez que tem fortes elementos culturais no que tange uma andlise mais apurada.
Quanto as iniciacoes, sdo fortemente marcadas por um simbolismo, tendo em
muitos contextos o significado de um novo nascimento.

3.2.1 Concepgao de Morte

Culturalmente, para nés ocidentais, mesmo dentro das religides cristas que con-
cebem a morte enquanto passagem para a vida eterna, as reacoes diante da mor-
te sdo as mais diversas. Um primeiro pressuposto a esta temadtica é o da morte
numa perspectiva de significacdo da vida. De acordo com Euler Renato Westphal
e Eduardo Silva (2009), normalmente quando tratamos deste assunto perpassa
uma situacao ligubre, ou seja, funesta. Os autores comentam que ja Platdao (ou
Sécrates) na obra Fédon, efetua a defesa que mesmo o fil6sofo desejando a morte,
ndo poderia efetuar tal intento, uma vez que sua vida pertence aos deuses. Obser-
va-se que este paradigma da antiguidade perdura até a modernidade e do ponto
de vista ético ndo estd superado.

De modo especial em Platdo, corpo e alma, nos é apresentado de forma du-
alista, ou seja, a perspectiva do corpo possui o sentido de tumba ou carcere de
alma. A alma, por sua vez é eterna e entra em processo de degradacdo ao entrar
em contato com o corpo. Neste sentido, a morte adquire o sentido de libertacao,
uma vez que ao morremos nos libertamos do corpo que é a tumba. Segundo os
autores, Platdo concebe a transmigracdo da alma que ocorria nos corpos de vérios
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seres vivos. Platdo concebia que as almas, que viveram as paixdes e os prazeres,
nao efetuam separacao do corpo, sendo este o timulo e estas passam a vagar em
meios aos sepulcros.

Segundo Westphal e Silva (2009):

Com o cristianismo temos uma nova férmula para essa con-
cepcao, na qual nossa vida material ndo sé pertence a Deus
como também ele a defende e salva. Diferentemente da con-
cepc¢ao grega, na qual a morte pertence a um ciclo reencar-
nacional, embora Sécrates ja visse nela a libertacao da alma
quase num sentido definitivo, os hebreus viam na morte um
juizo. Nisso percebemos uma compreensdo de morte diferen-
te. Nessa linha de compreensao hebraica de morte, o Messias
é aquele que vem salvar (sotér) da morte, a promessa de salva-
¢do além de politica é, portanto, escatolégica. E essa relacao
de morte e escatologia que abordaremos como dimensao ética
(WESTPHAL; SILVA, 2009, P. 44).

Dentro da tradi¢do hebraica, de acordo com Wolf, citada pelos autores, no Antigo
Testamento a morte é concebida como um horror, ou seja, ela decorre do pecado
que tem sua origem em Ad3do e Eva, nossos primeiros viventes. Dentre as raras
mencoes a respeito do mundo dos mortos (Sheol), é apresentado como local im-
puro e de ndo contato com o mundo dos vivos.

O cristianismo vai buscar em duas fontes para apresentar a promessa de sal-
vacdo. Ele apresenta diferencas do ciclo reencarnacional grego, o qual pressupoe
um eterno retorno, o que difere do pensamento hebreu, para o qual a morte é um
adormecer a espera, ou seja, nao é um fim.

No cristianismo, a morte passou a ser uma passagem, um re-
comego; ou mesmo na visdo cristd oriental, um adormecer a
espera do juizo final. Essa visdo predominou até o comeco da
modernidade e servia de consolo para boa parte dos inforti-
nios da vida (WESTPHAL; SILVA, 2009, P. 45).

Na modernidade, estas verdades teoldgicas comecam a ser questionadas. A racio-
nalidade instrumental, movida pelo antropocentrismo, coloca o ser humano em
cena. O ser humano que comega a se governar dentro desta realidade comeca a
se sentir sozinho; com isto, comeca a aparecer neste universo a perda dos valores
morais, gerando uma crise decorrente do rompimento com a religiosidade medie-
val. Para Westphal e Silva (2009):

O maior expoente na secularizacdo da moral é Kant, embora
conservasse valores cristdaos e universalistas. O imperativo ca-
tegorico nao fala diretamente em vida ou morte, mas coloca a
moral nos termos da igualdade entre os humanos, sob uma re-
lacdo de alteridade. Nessa relagdo, ele coloca como paradigma
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ético a isonomia entre as pessoas, mas por que as pessoas de-
vem ser entendidas como iguais? O que as torna iguais? Nessa
discussdo moderna, aparece o “ser mortal” como paradigma
isonomico. De fato, na tradi¢do protestante secularizada, que
é a tradicdo iluminista, eliminou-se a dimensao do religioso
como possibilidade de explicagdao das coisas terrenas. A ex-
pressao histdrica do protestantismo deu os fundamentos para
a construcao das sociedades secularizadas. A secularizacao
caracteriza-se pela manutencao de alguns principios cristaos
protestantes. Paradoxalmente, nega-se a religido protestante,
que fundamentou a ética que a modernidade quer manter.
Para o Iluminismo, enquanto expressao secularizada do pro-
testantismo, o ser humano autdbnomo deve experimentar he-
roicamente e sozinho a sua finitude e a sua morte (WESTPHAL;
SILVA, 2009, P. 45).

Um primeiro aspecto, a refletir, a respeito da morte é que a mesma é uma grande
resposta de igualdade entre os homens, ou seja, todos somos mortais. Vivemos
em uma sociedade capitalista, onde o consumo se faz presente desde o momento

do nascimento até a morte. Nesta direcao, segundo os autores, a morte diante da
perda de referenciais, numa perspectiva cristd, mormente no mundo ocidental, a
morte deixa de ser vista na perspectiva de ressurreicao, passa a ser banalizada e a
representar mais um espetaculo a ser consumido.
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ATIVIDADES — UNIDADE 3

A partir da secdo 3.1 Mito e Rito: consideracoes gerais, realize as
seguintes atividades:

1. Pesquise o histérico de um dos deuses da mitologia.
2. Conceitue rito e explique de forma resumida seus fundamentos.
3. Pesquisa de campo: Assista um culto religioso e descreva o ritual do mesmo.

Agora, a partir do contetido desenvolvido na se¢do 3.2
Rituais de Iniciacao e Morte:

1. Escreva um texto de aproximadamente 15 linhas sobre o rito de iniciagao.
2. Elabore cinco perguntas sobre a temdtica morte e entreviste quatro pessoas
de diferentes faixas etdrias. Anote as respostas e faca um relatorio.

«)y ATENGAO: Por questdes éticas preserve a identificagao das
pessoas entrevistada.
Por exemplo, utilize: O entrevistado 1 tem 65 anos.
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COMUNIDADE E MIMESIS







INTRODUCAO

sta unidade tem por objetivos: 1) Abordar a importancia da dimensao co-

munitaria em relacdo ao fend6meno religioso; 2) trazer elementos voltados

a ampliacao de conhecimentos do fené6meno religioso a partir da teoria do
desejo mimético. Tais reflexdes serdo realizadas a partir do texto base apresentado
aqui, das atividades propostas ao final da unidade, e de reflexdes realizadas de ma-
neira individual e em grupo.

No que concerne a dimensdo comunitdria das religioes, na primeira subunida-
de, apresentaremos uma reflexdo em relacao a importéancia do respeito a diversi-
dade religiosa, sendo que, todos, por caminhos muitas vezes diferentes, miramos
um mesmo objetivo, ou seja, talvez estaremos, um dia, nos bracos de um mesmo
Deus ou de um mesmo Pai. Nesta perspectiva, imbuidos da andlise, realcaremos
a perda do espirito comunitario, como uma das caracteristicas marcantes na con-
temporaneidade. Tal constatacgdo, de certa forma, nos leva a refletir sobre a impor-
tancia da comunidade em relacao ao fenémeno religioso.

Em outra abordagem, a segunda subunidade buscar4, na teoria do desejo mi-
mético, elementos que possam servir de horizonte para anélise do fendmeno reli-
gioso. A teoria do desejo mimético é um referencial contemporaneo e pouco tem
sido utilizado, no sentido de uma busca de maior entendimento, em relacao as
diferentes manifestacoes e contextos religiosos. O Professor Trevisan (2000, p. 2-4),
faz o seguinte comentério: “o conceito de mimesis é instituido enquanto possibi-
lidade de um “conhecimento” sem dominacao e sem violéncia, situado exatamen-
te como antitese do modo de pensar racionalista e dominador que funciona como
alicerce tedérico do pensamento moderno.

58



4.1

A DIMENSAO COMUNITARIA
DA RELIGIAO

Musica: Iguais

Autor: Pe. Zezinho

Tenho irmaos, tenho irmas aos milhdes, em outras religides
Pensamos diferente, louvamos diferente, oramos diferentes
Mas numa coisa nés somos iguais, buscamos o mesmo deus
Amamos o mesmo pai, queremos o mesmo céu, choramos os
mesmos ais

Tenho irmaos, tenho irmas aos milhdes, em outras religides
Falamos diferentes, cantamos diferente, pregamos diferente
Mas numa coisa nés somos iguais, buscamos o mesmo amor
Queremos a mesma luz, sofremos a mesma dor, levamos a
mesma cruz. uou, uou, uou

Um dia talvez quem sabe, um dia talvez quem sabe, um dia tal-
vez quem sabe

Descobriremos que somos iguais, irmdo vai ouvir irmao

E todos se abracarao, nos bracos do mesmo deus, nos ombros
do mesmo pai

Irmao vai ouvir irmao, e todos se abracarao, nos bracos do mes-

mo deus, nos ombros do mesmo uou, uou, uou... pai

INTERATIVIDADE: Ouca a musica em
www.youtube.com/watch?v=2VMmMh40BBQ

Uma das marcas da sociedade na contemporaneidade é a fragmentacao, o isola-
mento, a individualidade e uma caréncia muito grande do espirito comunitério.
As cidades cresceram vertiginosamente, os meios de comunicagdo avancaram, as
redes sociais criaram aproximacao dos seres humanos, entretanto, existe uma la-
cuna muito grande em relacdo ao convivio comunitario. O ser humano convive
com milhares de pessoas em uma metrépole, porém, do ponto de vista subjeti-
vo, sente-se muitas vezes sozinho numa verdadeira “selva de pedra”. Nesta secdo
procuraremos estabelecer uma reflexdo a respeito da dimensao comunitéria das
confissoes religiosas.

De Botton (2012) reflete que “uma das perdas que a sociedade moderna sente
de forma mais aguda é a do sentimento de comunidade” (DE BOTTON, 2012, p.21).
E o autor nos leva ao passado, trazendo-nos em nossas recordacdes a boa vizi-
nhanca que foi substituida pelo anonimato, e as relagoes entre as pessoas que
se restringiram, por meio de interesses individualistas: a obtencdo de ganhos fi-
nanceiros, status social ou amor romantico, ainda em fase de extingdo. Uma das
questoes, na tentativa de explicacdo do autor, a respeito da erosdo do espirito co-
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munitdrio é exposta da seguinte forma: “[...] um importante papel tem sido tradi-
cionalmente dado a privatizacao da crenca religiosa ocorrida na Europa e nos Es-
tados Unidos” (DE BOTTON, 2012, p.21). Segundo o autor, houve uma negligéncia
no sentido em que foi deixado de celebrar ao entorno do religioso, que era um elo
de congregacdo do comunitdrio. A partir deste contexto, o autor lanca a seguinte
questdo: Seria possivel reconquistar um senso de comunidade sem based-lo em
fundacoes religiosas?

Na tentativa de estabelecer reflexdes sobre esta importante questao, De Botton
(2012) destaca que umas das causas da alienacao que o ser humano vivencia na
contemporaneidade prende-se ao fato que esta sensacao de solidao se encontra
ligada aos niimeros. Vivemos em um planeta onde vivem bilhdes de pessoas e o
contato com desconhecidos parece uma ameaca, ou seja, o crescimento popula-
cional cria uma relagdo inversa no quesito sociabilidade. Os espacos publicos, em
que nos encontramos com as pessoas, ndo sio favoraveis no sentido de projetar
nossa identidade, bem como os nossos relacionamentos. Nossa casa virou um lo-
cal anénimo em que chegamos tarde e saimos cedo. Esta situagdo é muito comum
em prédios e condominios, onde nossos relacionamentos sao estritamente neces-
sarios e marcadamente superficiais.

Trancados em nossos casulos privados, a midia passa a ser
a principal maneira de imaginar como sdo outras pessoas, e,
como consequéncia, esperamos que todos os estranhos sejam
assassinos, golpistas ou pedéfilos — o que reforca o impulso de
confiar apenas nos poucos individuos que ja foram seleciona-
das por redes familiares e de classe (DE BOTTON, 2012, p. 24-25).

Dentro deste universo, de relacdes superficiais, a sociedade na contemporaneida-
de busca oferecer o acesso ao comunitdrio, porém na maioria das vezes centrado
no sucesso e status profissional. O autor destaca que, em uma festa, muitas, sendo
a maioria das vezes, nossa recep¢do encontra-se condicionada a resposta da se-
guinte pergunta: O que vocé faz? Segundo De Botton (2012).

Nessas reunides competitivas e pseudocomunais, pouco dos
nossos atributos valem como moeda para comparar a boa
vontade de estranhos. [...] As religides parecem ter um bom
conhecimento de nossa solidao. Mesmo que acreditemos
muito pouco no que elas dizem a respeito da vida e da mor-
te ou das origens sobrenaturais de suas doutrinas, podemos
admirar sua compreensao do que nos separa de estranhos e
suas tentativas de eliminar um ou dois preconceitos que nor-
malmente nos impedem formar vinculos com outras pessoas.
[...] A composicao da congregacao parece importante. As pes-
soas reunidas tendem a ser uniformemente da mesma idade,
raga, profissao, educagdo ou nivel de renda; sio uma amostra
aleatéria de almas unidas por compartilharem o compromisso
com certos valores (DE BOTTON, 2012, p. 26-27).
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Um dos aspectos, salientados por De Botton (2012), refere-se ao fato de que as
confissdes religiosas trazem elementos comunais, pedindo que nado priorizemos
os valores terrenos, uma vez que a vida terrena é passageira. E os valores propos-
tos visam a superac¢do dos atributos externos, poder e dinheiro venerados pelo
homem que vive na sociedade capitalista na contemporaneidade, priorizando o
amor e a caridade.

No entanto, a igreja faz mais do que declarar que o sucesso ter-
reno nao importa: de vdrias maneiras, permite-nos imaginar
que poderiamos ser felizes sem ele. Antes de mais nada, exa-
minando as razdes por que tentamos adquirir status, a Igreja
estabelece condicdes sob as quais podemos abdicar de nossa
ligacdo a classe e a titulos. Ela parece saber que nos empenha-
mos para ser poderosos sobretudo porque tememos o que nos
acontecera se ndo ocuparmos um alto nivel: corremos o risco
de nos tirarem a dignidade, de sermos tratado com condescen-
déncia, de nao termos amigos e de passarmos a vida em um
ambiente rude e desalentador (DE BOTTON, 2012, p. 29).

Uma das abordagens do autor no sentido da auséncia do espirito comunitério se
prende a maneira como comemos. As cidades procuram ostentar a quantidade e
qualidade de bons restaurantes, entretanto as mesmas nao apresentam espacgos
voltados a transformacao de estranhos em amigos.

Cristianismo, judaismo e budismo deram contribuicoes signi-
ficativas a politica convencional, mas sua relevancia para os
problemas da comunidade possivelmente nunca é maior do
que quando se afastam do roteiro politico moderno e nos lem-
bram também que existe um valor em ficar em um saldo com
uma centena de conhecidos cantando um hino em uma sé6 voz,
ou em cerimoniosamente lavar os pés de um estranho, ou sen-
tar-se a mesa com vizinhos e comer um cozido de carneiro — os
tipos rituais que, tanto quanto as deliberaces dentro dos par-
lamentos e tribunais de justi¢a, ajudam a manter unidas nos-
sas sociedades frageis e desordenadas (DE BOTTON, 2012, p.42).

Finalizando esta reflexdo, apresentamos uma ultima abordagem de De Botton
(2011), destacando o dinamismo e a importancia entre religido e a comunidade:

Aprendemos com a religido mais que os encantos da comuni-
dade. Aprendemos também que uma boa comunidade aceita
o que hd em noés que nao deseja a comunidade - ou, a0 menos,
nao pode tolera-la o tempo todo em sua forma ordenada (DE
BOTTON, 2012, p. 55-56).
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Neste sentido, podemos destacar que as religides histéricas tiveram contribui¢do
extremamente importante, no que tange a harmonizacao e a sustentac¢ao do espi-
rito comunitério, diante da fragilidade de determinadas sociedades.
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4.2

ELEMENTOS PARA SE REFLETIR
EM CIENCIAS DA RELIGIAO
A PARTIR DA TEORIA MIMETICA

Nesta secdo vamos trabalhar reflexdes conceituais sobre a mimese, a partir do ar-
tigo do Prof. Dr. Amarildo Luis Trevisan “O potencial metaférico da mimesis para a
educacao na Teoria da A¢do Comunicativa’, apresentado na 232 Reunido anual da
Associacdo Nacional de Pesquisadores em Educagdo, e algumas reflexdes a partir
do livro de Michael Kirwan “Teoria Mimética”. A seguir, transcrevemos parte do
texto apresentado pelo Prof. Dr. Amarildo Luis Trevisan na 232 Reunido Anual da
ANPED realizada em Caxambu — MG, Trevisan (2000):

INTERATIVIDADE: Assista o video “A Poética de Aristételes:

mimese, verossimilhanca e representacao”
www.youtube.com/watch?v=Mk1MO0ShpxeA
Acesse o artigo completo
http://23reuniao.anped.org.br/textos/1715t.PDF

A trajetéria conceitual da mimesis e seus impasses na moder-
nidade A discussdo sobre a mimesis emerge, na esteira das
transformacdes de época, como uma ocorréncia crescente no
mundo da cultura, confirmando o prognéstico enunciado por
José Guilherme Merquior ainda no inicio da década de 70. Em
seu livro A Astticia da Mimese afirma que, perante a situacao de
fim do pensamento metafisico, o qual propugna imagens obli-
teradas do mundo, a mimesis, como espelho que tudo repro-
duz, ou seja, um conceito estético que traz a abertura inscrita
em sua constituicao, s6 poderia aumentar sua importancia no
decorrer do tempo. (1997, p. 27). No entanto, a amplia¢ao do
debate no Brasil em torno dessa questao tem ocorrido normal-
mente em duas direcoes especificas, a saber: no campo artisti-
co-literdrio de expressao e no ambito do pensar filoséfico. En-
tre outras iniciativas, no campo de investigacdo da Literatura
enquadram-se as reflexdes de Lima (1980; 1995), Costa (1986) e
Merquior (1997), enquanto as pretensoes de Duarte (1993), Ti-
buri (1995), Ghiraldelli Jr. (1996), Knoll (1996), Barbosa (1996) e
Gagnebin (1997) estdo restritas ao dominio filos6fico da ques-
tdo. Apesar de pertencer ao universo do saber acumulado ja
na tradicao cldssica da antiga Grécia, ainda é pouco expressivo
no Brasil, atualmente, o namero de referéncias tedéricas que
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se preocupam em vincular a interpretacdao do termo a ques-
tao educacional, isto é, que se preocupam com a formacao da
competéncia estética do agir humano no ambito escolar. Na
trajetoria classica do conceito, mimesis ndo é entendida en-
quanto sindnimo de imitacao. Inclusive ha dificuldade em en-
contrar um termo equivalente ao grego na Lingua Portuguesa.
A mimesis é protagonista da produc¢do de imagens, ludicidade,
movimento e pesquisa, combinando isso com a agraddvel sen-
sacao despertada pelo conhecimento de algo em sua origem.
Promove, nesse sentido, a aprendizagem ludica, o prazer de
aprender, o gosto pelas formas e cores. A mimesis da arte edu-
ca pela brincadeira, pela atratividade exercida no jogo livre das
formas, justamente pela dimensdo esquecida na escola, pois
diz respeito a educacao da sensibilidade para as questdes de
gosto. Nesse aspecto, desenvolve uma educagao estética volta-
da para a aprendizagem da vida lddica, criativa e transforma-
dora. Na modernidade, o conceito de mimesis é instituido en-
quanto possibilidade de um “conhecimento” sem dominacdo
e sem violéncia, situado exatamente como antitese do modo
de pensar racionalista e dominador que funciona como alicer-
ce teérico do pensamento moderno. Segundo o testemunho
de Hannah Arendt, Kant teria encoberto as suas posicoes po-
liticas sob o manto da estética, o que resultaria numa espécie
de politizacdo da esfera estética. Nas palavras de Vattimo, “o
prazer estético nao se define tanto como aquele que o sujeito
experimenta pelo objeto, mas como aquele prazer que deriva
da constatagdo de pertencer a um grupo — em Kant, a prépria
humanidade como ideal —, unido pela capacidade de apreciar
o belo (TREVISAN, 2000, p. 2-4).

Agora que vocé entendeu o conceito de mimesis, vamos avancar, buscando tra-
zer elementos desta teoria para compreendermos o fendmeno religioso. Vamos
buscar no livro “Teoria Mimética”, de Michael Kirwan (2015) uma consideracdo
importante para refletirmos a respeito do pensamento do autor, que faz todo um
trabalho sobre a teoria mimética a partir de René Girard, critico cultural franco-a-
mericano que escreveu sobre cultura, violéncia e sagrado. Kirwan (2015) lanca o
seguinte questionamento:
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O que devemos fazer com a Religido? Isto significa questionar
a funcao da religido, assim como enfrentar o curioso parado-
xo0. O paradoxo é o seguinte: nas sociedades pré-modernas, a
religido era aceita como uma for¢a que unia a sociedade e lhe
conferia coesdo (a palavra latina é religare, unir). Contudo, na
eramoderna areligido é tratada, em geral, com ansiedade, sus-
peita, uma vez que é fonte de divisdo e conflito. Para a maioria
das pessoas hoje, a religiao é mais segura quando vista como



uma questdo de interesse unicamente privado. Na contempo-
raneidade observa-se, analisando o fenémeno religioso, uma
proliferacao de religides. Neste contexto, verifica-se muito a
perda da dimensdo comunitdria, incentivando de certa forma
um individualismo, ou seja, eu me torno responsdvel pela mi-
nha salvacio, ou seja, cada qual seja responsdvel pela salvacao
(KIRWAN, 2015, p.28-29).

A respeito do desejo mimético Kirwan (2015) coloca que homens e mulheres
aprendem uns com os outros o que desejar. A partir deste pressuposto o autor
classifica que os seres humanos sao miméticos, ou seja, copiam uns aos outros,
gestos, linguagem e atributos externos. Também, o autor adverte que desejam.
A televisdo exerce uma influéncia muito grande em termos de linguagem, utili-
zando-se da constante repeticao. Exemplos: Procura 14 no Posto Ipiranga (Propa-
ganda televisiva)... Vitéria na Guerra (Telenovela). Dessa forma, a teoria miméti-
ca desafia e rejeita a ideia do eu desejante como autébnomo e independente — A
“mentira romantica”.

A mimesis leva a convergir interesses voltados ao mesmo objeto. O autor tece
uma analogia que a humanidade vive como criancas disputando um mesmo
brinquedo. De um conflito que poderia ser latente, esta realidade possibilita um
conflito aberto.

O desejo de posse a objetos é designado de mimesis da apro-
priacdo. Quando o desejo € dirigido a algo menos especifico,
que vai além dos objetos, a um estado quase de transcendente
de bem-estar ou satisfacdao é denominado desejo metafisico
(KIRWAN, 2015, p 48).

Girard inspira os trabalhos de Kirwan. A partir de 1959, ao ter contraido um can-
cer, sua discussao passa a ser existencial. E durante a quaresma passou a espe-
cular sobre a experiéncia pascal de morte e ressurreicao. Ele se descreve, diante
desta realidade, como um cidadao comum. “Nao é apenas as linguagens e os ges-
tos externos, mas também os desejos que sdo condicionados pela nossa natureza
humana imitativa” (KIRWAN, 2015, p. 53). Neste sentido, vemos que a natureza hu-
mana carrega na sua constituicdo este gene da imitacao. Na contemporaneidade,
observa-se que vivemos numa sociedade capitalista, cuja teologia saiu do ambito
eclesial e foi parar no campo econdémico e politico.

Os shoppings hoje se tornaram as grandes catedrais. Estes espacos sao utili-
zados enquanto espacos de imitacdo e de satisfacao de desejos. O autor se refere
ao que Platdo, em sua obra A Republica, considera de certa forma: a mimeses é
perigosa, sendo este o mistério que Girard considera que parece ter desvendado.
Antes de explicar o porqué desta situacao, Kirwan (2015), cita a descricdo de um
psiquiatra, Jean-Michel Oughourlian, colaborador de Girard:
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Assim como, no cosmo, 0s planetas, as estrelas e as galaxias,
sdo a um s6 tempo, mantidas e separadas pela gravitacao uni-
versal, assim a mimesis mantém os seres humanos a um sé
tempo, unidos e separados, e assim garante a coesdo do tecido
social e a relativa autonomia dos membros que a compoem
(KIRWAN, 2015, p. 53).

Prosseguindo, o autor salienta que a mimesis mantém os seres humanos juntos e
afastados. Como ha atracao, ha repulsao.

Agostinho, doutor da Igreja e Fil6sofo medieval, expressa teologicamente: “Se-

nhor, nossos coracdes estdo inquietos até que descansem em v6s”. A partir desta
mdéxima, Kirwan comenta:

“O fato é que as pessoas nao sabem o que querem - e, portanto,
imitam o desejo dos outros. Basta refletir sobre os gastos e a
criatividade dispendidos na publicidade area que, a propésito,
estd se tornando mais direta do que nunca em relacao as pro-
prias estratégias miméticas” (KIRWAN, 2015, p.56).

Prosseguindo, o autor traz o pensamento de Girard:

O mimetismo do desejo infantil é universalmente reconhe-
cido. O desejo adulto ndo tem nada a ver de diferente, a ndao
ser o fato de que o adulto, especialmente em nosso contexto
cultural, tem muitas vezes vergonha de modelar-se a partir de
outrem; ele tem medo de revelar a sua falta de ser. Declara-se
altivamente satisfeito com ele mesmo apresenta-se como mo-
delo aos outros. Todos dizem: imitem-me, a fim de dissimular
a propria imitacdo (KIRWAN, 2015, p. 57-58).

A partir dos pressupostos sobre o desejo mimético de Kirwan, um dos aspectos
relacionados ao desejo mimético, que une e separa, podemos destacar que na vi-
véncia comunitdria dentro do espaco religioso, composto de doutrinas, preceitos
e dogmas, possibilita-se ao ser-humano uma certa modelagem, uma certa imi-
tacdo, o que dentro deste contexto, de forma alguma assume uma concepg¢ao do
individuo desvelar-se do seu ser.
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ATIVIDADES — UNIDADE 4

A partir do contetido desenvolvido na se¢do 4.1 A dimensao comunitéria da Reli-
gido, realize as seguintes atividades:

1. Questione com educadores a respeito do espirito comunitario e como este pode ser
articulado no cotidiano das escolas.

2. Facga entrevistas com quatro pessoas da sua comunidade buscando comparar o
espirito comunitdrio em sua cidade no passado e na atualidade, focando a dimensao re-
ligiosa. O que mudou? Se mudou, foi para o melhor? O que permanece? E, o que poderia
ser mudado?

Agora, a partir da secdo 4.2 Elementos para se refletir em Ciéncias da Religiao a
partir da Teoria Mimética, complete as atividades a seguir.

I. A partir das consideracdes de Trevisan (2000) e Kirwan (2015), construa um texto de
aproximadamente 15 linhas, respondendo a questao: o que é mimesis?

2. De posse do referencial tedrico apresentado, a partir das diferentes concepcgoes reli-
giosas, faca uma andlise critica embasada na teoria mimética.
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CIENCIAS DA RELIGIAO
E CONHECIMENTO







INTRODUCAO

sta unidade tem por objetivo 1) refletir sobre o fendmeno Religioso a par-
tir de horizontes epistemolégicos das Ciéncias da Religido; 2) analisar na
contemporaneidade as Ciéncias da Religido enquanto fundamento para a
construcdo dos Parametros Curriculares Nacionais para o Ensino Religioso; e 3)
entender o processo de exclusdo da fé na construcao do conhecimento na mo-
dernidade e contemporaneidade. Tais reflexdes serdo realizadas a partir do texto
base apresentado aqui, das atividades propostas ao final da unidade, e de reflexdes
realizadas de maneira individual e em grupo.
No inicio deste caderno, torna-se importante recordar que, comentamos sobre
o modelo catequético, o modelo teolégico e os modelos de um ensino religioso
fundamentado nos pressupostos epistemolégicos das ciéncias da Religido. Em
uma das subunidades desta unidade, abordaremos horizontes epistemolégicos
para as Ciéncias da Religido, que nos possibilitem refletir acerca do fenémeno reli-
gioso. Noutra subunidade verificaremos estes pressupostos enquanto referenciais
para a constru¢do dos Pardmetros Curriculares Nacionais para o Ensino Religio-
so. Finalizaremos esta unidade, apresentando reflexdo sobre a exclusao da fé na
constru¢ao do conhecimento na modernidade e na contemporaneidade, o que de
certa forma acarreta seres humanos desprovidos de espiritualidade e vivendo em
profundo vazio existencial. Vivemos em um momento, em que a sociedade de con-
trole, prima por uma linguagem, criatividade e todo arsenal da telemética sejam
colocados a servico dos intentos de dominacao por parte do mercado.
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5.1
HORIZONTES EPISTEMOLOGICOS
DAS CIENCIAS DA RELIGIAO

Nesta secao, avangamos em nossas reflexdes a partir de fundamentos teéricos
das Ciéncias da Religido. Convém relembrar que, na primeira secao, estudamos
classificacao de modelos de ensino religioso nos mais de cinco séculos de nossa
histéria, ou seja: modelo catequético, modelo teolégico e modelo da Ciéncias da
Religiao. Convém lembrar também que, por ser uma area de conhecimento novo,
torna-se importante que o futuro licenciado em Ciéncias da Religido tenha uma
consistente formacao sobre as discussoes académicas na atualidade a respeito
do ensino religioso e ndo cometam equivocos. Sabemos que, historicamente, o
que predominou na educacdo brasileira foi um ensino religioso ministrado den-
tro de uma perspectiva catequética. Mais tarde, avancou-se para uma perspectiva
teolégica e, na atualidade, das Ciéncias da Religido. Portanto, ministra-lo dentro
de uma perspectiva catequética ou teolégica seria um posicionamento que nao
contempla o que se espera do ensino religioso hoje. As Diretrizes para o ensino
Religioso, estabelecidas pelo Férum Nacional Permanente do Ensino Religioso,
determinam que o mesmo seja ministrado dentro dos horizontes epistemol6gi-
cos das Ciéncias da Religido.

INTERATIVIDADE: Assista o video “Ciéncia versus Religiao”
www.youtube.com/watch?v=ZXgN5Cq6boc

Quando se fala em horizontes epistemologicos para Ciéncias da Religido, falamos
em dar cientificidade, ou seja, conferir respeitabilidade a disciplina. De acordo
com Cruz (2014)

Mircea Eliade (1907-1986) e seus criticos, mormente a partir
da década de 1970. O préprio contexto do surgimento, em me-
ados da década de 1980, do periddico mais relevante para o
presente capitulo, Method and Theory in the Study of Religion,
indica a importancia desse confronto. Nossa narrativa dara én-
fase a preocupacao de Eliade e outros em considerar a religiao
como algo sui generis no ambito dos assuntos estudados pelas
Ciéncias Humanas e que, portanto, exigiria também uma me-
todologia prépria. Em seguida, fala-se dos desenvolvimentos
que surgiram reagindo a essas reivindicacoes, ou superando-
-as de diversos outros modos (CRUZ, 2014, p. 67).

Um dos primeiros horizontes epistemolégicos em relagdo as Ciéncias da Reli-

gido ndo se encontra unicamente vinculado a epistemologia enquanto ciéncia
do conhecimento, mas no sentido de como efetuar o trabalho do ensino religio-
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so dentro de uma perspectiva adequada. Reflita sobre os questionamentos de
Cruz (2014, p. 68):

Basicamente procura-se uma resposta para questoes tais
como: O que permite dizer-se que a Ciéncia da Religido é uma
ciéncia? Trata-se de uma ciéncia, ou de vdrias ciéncias coliga-
das? Ela é uma disciplina autonoma, que merece seu lugar na
academia? E, seu objeto, “religiao”, também € tnico e original,
ou é multiplo e derivado? E como a Ciéncia da Religido se di-
ferencia de outras disciplinas, principalmente a Antropologia
da Religido e a Teologia? E parte das ‘humanidades’, ou é uma
ciéncia em sentido mais estrito, seguindo alguns padroes das
Ciéncias Naturais? (CRUZ, 2014, p. 68).

Na tentativa de possiveis diretrizes de reflexdo sobre estas interrogantes, busca-
mos em Cruz o que o autor chama de “Programa elidiano de uma Ciéncia da Reli-
gido”, tendo como suporte tedrico o pensamento de Mircea Eliade. De acordo com
Eliade (apud Cruz, 2014):

(@) ATENGAO: Quem foi Mircea Eliade?

O pensador, mestre, historiador especialista em questoes
religiosas, mit6logo e escritor romeno Mircea Eliade nasceu
em Bucareste, no dia 28 de fevereiro de 1907, e morreu
em Chicago, no ano de 1986. Em 1970 ele conquistou a
cidadania norte-americana; o intelectual falava e discursava
fluentemente em pelo menos oito idiomas, embora grande
parte de sua obra académica tenha sido elaborada na sua
proprialingua. Ele se converteu em um dos maisimportantes
historiadores e fil6sofos das religioes do mundo moderno,
integrando posteriormente o Circulo Eranos, devotado a
pesquisas espirituais INFOESCOLA, 2017).

Em resumo, enquanto a investigacao sobre os simbolos em geral e o simbolismo
religioso em particular, realizada por especialistas em outras disciplinas, merece
a consideracao do historiador das religides, em tltima andlise este deve examinar
seu objeto de estudo com seus préprios meios de investigacdo e a partir de sua
propria perspectiva. A perspectiva da ciéncia geral das religioes é a que melhor
pode integrar a documentacao histérico-religiosa. S6 por timidez os historiado-
res das religides aceitardo as vezes uma integracdo proposta por sociélogos ou
antropologos. Af onde se possam formular considera¢des gerais sobre o compor-
tamento religioso do homem, a tarefa pertence por direito ao historiador das reli-
gides, sempre que, por suposto, domine e integre os resultados das investigacoes
realizadas em todas as areas importantes de sua disciplina (ELIADE apud CRUZ,
2014, p.119-120).

Cruz (2014) nos apresenta de forma sintética o que ele chama de sistema eli-
diano para a Ciéncias da Religiao:
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Primeiro, notemos a escolha do que caracterizaria mais esse
objeto tdo amplo que é “religidao”: os elementos simbdlicos,
que remeteriam a categoria crucial do Sagrado (em maitscu-
lo, como o entende Eliade). Apesar de ndo ser fenomendlogo
em senso estrito, sua “histéria das religides” tinha como fito a
busca de elementos essenciais por detrds das manifestagdes
histéricas, basicamente elementos do sagrado (arquétipos)
por detréds de suas hierofanias. Em segundo lugar, note-se o
lugar que ele reserva para disciplinas de cardter mais empfri-
co (em outro momento, ele fornece listas, que incluem fisio-
logia, Psicologia, Sociologia, Ciéncias Econdmicas, Linguisti-
ca) ou nem tanto (por exemplo, a arte). Estas fornecem dados
(principalmente) e interpretagdes que auxiliam a configurar
o0 objeto, mas que por si s6 reduziriam e falseariam o caréter
Unico da religido. Terceiro, o préprio titulo da disciplina, hist6-
ria (ou histéria comparada) da religido(des). Esse permanece
até hoje, por exemplo, na associacao internacional que me-
lhor representa a nossa disciplina, a “Associacdo Internacional
para a Histéria das Religioes” (1aHR). Alids, o sucesso desse
aspecto institucional fard com que falemos doravante de um
“programa eliadiano”. Quarto, o destaque dado ao cardter sui
generis da disciplina: “a partir de sua prépria perspectiva”. A
“histéria das religides” ndo pode ser assemelhada a nenhuma
outra das disciplinas de cardter mais empirico. Sem negar um
cardter tedrico a essas outras, é a ela que cabe a tarefa tedrica
por exceléncia (“consideracdes gerais sobre o comportamen-
to religioso do homem”). E também uma metadisciplina, de
cunho mais interpretativo, o que certamente pergunta sobre
se cabe no guarda-chuva de uma “Ciéncia da Religiao”, ou se
ja se moveu para outra esfera do conhecimento (voltaremos
a esse ponto mais adiante). Por fim, ressalte-se o cardter enci-
clopédico requerido do pesquisador nesse projeto: “domine e
integre os resultados das investigacoes realizadas em todas as
dreas importantes de sua disciplina (CRUZ, 2014, p. 69-70).

Para finalizar vamos compilar parte do texto que fundamentou este trabalho. Cruz
(2004) traz a discussao das Ciéncias da Religido no Brasil.

Nao é nossa intencao aqui falar do desenvolvimento da Cién-
cia da Religido no Brasil, nem tampouco sobre o estado atual
da discussao epistemolégica por aqui, ainda que varios pontos
sejam levantados nos capitulos a seguir. E curioso contrastar-
-se com a situacao na Alemanha: “Diante da continua busca de
identidade, a partir do abandono gradual da Fenomenologia,
na formacgao dos estudantes consideracoes epistemoldgicas
sdo tdo importantes quanto o estudo de contetidos especifi-
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cos”. Se é assim na Alemanha, lugar onde a Ciéncia da Religido
surgiu, podemos imaginar por aqui, onde sequer a transicao
da Fenomenologia da Religido para outra coisa é claramente
percebida. De qualquer forma, tais consideracoes epistemol6-
gicas tém sido feitas, com algumas peculiaridades. Em primei-
ro lugar, ainda que a relevancia académica do estudo da reli-
gido esteja razoavelmente bem estabelecida, o mesmo nao se
pode dizer de departamentos e programas de pds-graduacao
especificos de Ciéncia da Religiao. Os que existem, desde mea-
dos da década de 1970, sdo objeto de criticas ocasionais, sendo
que a principal delas foi levantada por Anténio Flavio Pierucci
na década de 1990. Este apontava para o fato, de todos conhe-
cido, de que uma boa parte dos pesquisadores pertencentes
a esses programas eram (e sao) oriundos do clero catolico e
protestante, ou vinculados a algum interesse religioso. Para ele,
isso impediria uma abordagem mais propriamente cientifica
para o estudo da religido, o que diz respeito tanto a interesses
epistemolégicos quanto politicos. Apesar de suas afirmacdes
serem criticdveis, ndo ha davida alguma de se estar diante de
uma questao a ser enfrentada, para que a almejada relevancia
académica possa ser assegurada.

Pode-se aplicar aqui a critica feita a uma Teologia disfarcada
de Ciéncia da Religiao (criptoteologia), critica essa que é feita
héa décadas em outros paises, sendo que em nosso caso, nem
é tao “cripto” assim. Entretanto, em vez de criticar a producao
académica de nossa drea a esse respeito, falo mais aqui da
dificuldade, em termos epistemoldgicos e por causas institu-
cionais perfeitamente compreensiveis, de dialogar com dois
grupos de disciplina: de um lado, a Teologia e a Filosofia da
Religido (muitas vezes carregando um viés apologético), e de
outro, as Ciéncias Sociais. Isso porque aqui falamos, ndo de di-
dlogo entre diferentes departamentos e programas, mas mais
de subdisciplinas que se inserem no mesmo locus institucio-
nal, alternando entre situacdes de convivéncia (quase) pacifi-
cas e hostilidade envergonhada. Tal situacao, é claro, decorre
também de controvérsias epistemolégicas mal apresentadas e
conduzidas. Outra peculiaridade diz ao uso, entre nds, de cor-
rentes da Fenomenologia da Religido. Entre os que advogam o
seu emprego como metadisciplina para a Ciéncia da Religido
encontra-se um dos pioneiros de sua institucionalizacao no
Brasil, Anténio Gouvéa Mendong¢a. Em um ensaio muito cita-
do, ele reivindica que “o retorno a Filosofia, especificamente
a Fenomenologia e seu método, estd na base da reconstrucao
cientifica do estudo da religiao”. 18 Ele aqui se apoia em Hus-
serl e em sua nogao da Filosofia como ciéncia do rigor. Pode-se
perguntar da adequacao desse entendimento, pois 0s projetos



de uma Filosofia cientifica, ao longo do século XX, nao foram
muito bem-sucedidos. Nao é a Filosofia que fundamenta a
ciéncia, muito menos sua pratica. Cientistas nao necessitam
dedicar-se a Filosofia, tarefa que cabe a fil6sofos profissionais,
ainda que um didlogo entre ambos seja sempre indicado. As
criticas tradicionais ao papel normativo que os neopositivistas
emprestavam a Filosofia aplicam-se aqui também. A Filoso-
fia de uma ciéncia estd sempre proxima de sua histéria, ope-
rando assim como uma reflexdo a posteriori de uma pratica
autonoma. Enfim, a relevancia académica da area de Ciéncia
da Religido no Brasil também estd ligada a um trabalho epis-
temolégico ainda por se fazer, no esclarecimento da peculia-
ridade dessa disciplina em face da Teologia (principalmente
a Teologia da Libertacdo, da qual muitos dos atuais compo-
nentes de programas de Ciéncia da Religido sao oriundos), de
uma Filosofia da Religido pés-eliadiana e das Ciéncias Sociais,
tais como por aqui praticadas. A atencao ao que ocorre(u) em
outros paises é pré-condi¢dao para o sucesso desse trabalho,
principalmente em face de novos desenvolvimentos tedricos

(cruz, 2004, p. 76-77).

A partir das reflexdes de Cruz (2004), podemos destacar a importancia de horizon-
tes epistemoldgicos para ampliarmos nossas discussdes acerca das Ciéncias da
Religido no Brasil. Esta necessidade vai ao encontro da consolidagdo desta nova
area de conhecimento, proporcionando elementos que venham contribuir para
sua insercdo no universo cientifico.

Um outro aspecto a ser destacado, prende-se ao fato de que as Ciéncias
da Religido ndo se podem fechar em si mesmas, portanto, devem estar abertas a
outras ciéncias da drea das humanidades que a auxiliardo na busca do entendi-
mento em relacdo ao fenémeno religioso. Enquanto ciéncia, esta drea do conhe-
cimento, precisa caminhar em termo investigativos, buscando como referencial
aspectos histéricos em relacdo ao seu desenvolvimento teérico em outros paises
do mundo.
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5.2 )
CIENCIAS DA RELIGIAO

E OS PARAMETROS NACIONAIS
PARA O ENSINO RELIGIOSO

No Brasil, na Educacao Basica, existem documentos que oferecem diretrizes para
o trabalho docente, centrando-se nas concep¢des e propostas de eixos a serem
trabalhados na disciplina de Ensino Religioso Escolar. Por se tratar de uma area
nova em termos de conhecimento da capPEs, sabemos que, muito embora o en-
sino religioso tenha uma larga trajetéria dentro de outros modelos, como j4 foi
explicitado, o ensino religioso, em termos de Modelo baseado nos pressupostos
tedricos das Ciéncias da Religido, caminha também na busca de consolidacao e
oficializacao de seus parametros curriculares.

INTERATIVIDADE:
Assista o video “Ensino religioso nas escolas?”
www.youtube.com/watch?v=GiWxsgzIRkM

O PCNER — Parametros Curriculares Nacionais para o Ensino Religioso — é um docu-
mento formulado para dar sustentagao ao Art. 33 da LDB, que versa sobre o Ensino
Religioso nas escolas publicas, dentro de uma perspectiva que evite qualquer pro-
selitismo. De acordo com Costa (2015), e tendo em vista seus dois primeiros pilares:

O ER deve ser uma disciplina escolar fundamentada no estudo
cientifico do fato religioso humano realizado pela Ciéncia da
Religido, devendo contemplar a diversidade cultural-religiosa
brasileira sem qualquer proselitismo, em defesa do respeito e
tolerancia religiosa (CosTa, 2015, p. 2).

Um aspecto que o académico deve ter bem claro em termos de proposta para
o Ensino Religioso € o seu carater cientifico, fundamento na Ciéncia da Religido,
sem qualquer proselitismo, uma vez que a escola ndo é espaco de doutrina ou
de disputa de espaco religioso entre diferentes concepcdes religiosas. Questdes
doutrindrias encontram-se ligadas aos pressupostos teoldgicos e devem ser abor-
dadas com o maior respeito dentro das diferentes confissoes religiosas. Outro as-
pecto é a defesa da tolerancia religiosa: ninguém, nem qualquer aula de ensino
religioso pode priorizar determinada religido em detrimento de outras. Acreditar
nas doutrinas e nos fundamentos de uma religido é um ato de fé e faz parte do co-
nhecimento teolégico. Portanto, a opcao religiosa é uma questao de foro pessoal
e deve ser respeitada.
Trazemos agora certas ambiguidades em torno da nomenclatura, assim expli-
cado por Costa (2015):
Antes de qualquer outra questao, acreditamos que a termino-
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logia “ensino religioso” é, em si mesma, ambigua, e pode ter
sentido confessional. Nesse sentido um termo mais apropria-
do para essa disciplina é justamente Ciéncia das Religidoes ou
Estudo sobre Religides, enfatizando o plural “religioes” para
o entendimento adequado do publico leigo sobre o tema nas
escolas. As vérias concepcoes sobre ER jd escritas no Brasil ten-
dem a um viés ora classificados como interconfessionais (Di-
niz, et al, 2010) ou mais préoximos de visoes teoldgicas sobre re-
ligiao (Giumbelli, 2010). Com uma postura de se afastar dessas
propostas, é necessdrio elucidar questdes relativas ao objeto,
ao objetivo, e a metodologia do ER, buscando um modelo de
fundamentos cientificos para essa disciplina escolar”. Concor-
damos, com as observacoes efetuadas pelo autor. Entretanto,
longe de levantar qualquer celeuma, é importante que o Pro-
fessor de Ensino Religioso, tenha bem claro, que concepcao
ou que concepcoes serdo as diretrizes para articulacao de seu
trabalho no cotidiano escolar (cosTa, 2015, p. 2).

Toda Ciéncia possui o seu objeto. Por exemplo, o objeto da histéria € o fato histo-
rico, da sociologia o comportamento social, e das Ciéncias da Religido, toda pro-
ducao cultural religiosa humana. Costa (2015), assim esclarece:

Ressaltamos a importdncia de que o docente trabalhe com
nocodes sobre religidao atualizadas, académicas laicas (néo te-
oldgicas), e ndo preconceituosas — assim, rejeitando qualquer
noc¢ao etnocéntrica, cristianocéntrica, ou outras visdes pre-
conceituosas e superficiais de religiao. Destarte, o objetivo do
ER é estudar toda produgdo cultural-religiosa humana numa
perspectiva laica, escolarizada, e fundamentada em conheci-
mentos da Ciéncia da Religido e outras dreas académicas (cos-
TA, 2015, p. 2).

No que se refere a metodologia a ser utilizada em relagdo ao ensino religioso, Cos-
ta (2015) evidencia que a mesma deve ser ministrada com bases nos métodos das
Ciéncias da Religido. Costa (2015) faz a seguinte observacao:

1) interdisciplinaridade — essa interagdo deve ocorrer tanto
pela complementacdo via outras formas de conhecimento,
quanto pelo intercambio ativo de professores e educandos
com outros profissionais;

2) estudo ndo normativo das religioes, evitando qualquer juizo
de valor pessoal, hierarquizacoes das religides ou opinides de
‘verdades’ religiosas (COSTA, 2015, p. 2).

Aqui, transcrevemos parte do texto de autoria de Matheus Olivo da Costa (2015),
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Diretrizes Curriculares para o Ensino Religioso: uma proposta fundamentada nas
Ciéncias da Religiao:

S‘ INTERATIVIDADE: O texto completo pode ser acessado em
http://www.seer.ufrgs.br/CienciasSociaiseReligiao/article/
download/54884/35802

Eixos diddticos do Estudo sobre Religidoes baseado na Ciéncia
da Religiao Entendemos o ER como a transposicao didatica da
Ciéncia da Religiao para a educacao Basica. Dessa forma o ER
seria dividido pelas duas subdreas da Ciéncia da Religido: a 1)
Ciéncia da Religido sistemdtica ou Religioes Comparadas, e a 2)
Ciéncia da Religido empirica ou Historia das Religides, confor-
me a tradicional proposta de1924 de Joaquim Wach (Greschat,
2005; Hock, 2010; Usarski, 2013). No seu aspecto sistematico, a
Ciéncia da Religido busca entender temas mais gerais, abran-
gentes e transversais sobre o objeto religides, como o préprio
conceito de religido, cultura, ou temas como religiao e género,
religido e economia, etc. Jd na dimensao empirica, a ideia seria
descrever e analisar singularidades de casos especificos, como
o desenvolvimento histérico de uma religido “x”, os ritos de
uma tradicdo, ou os aspectos religiosos em textos ditos leigos
ou seculares. Contudo, é importante lembrar que ambas as di-
mensodes se nutrem mutuamente, formando uma dindmica da
Ciéncia da Religido como um todo: casos empiricos e concre-
tos especificos fundamentam estudos gerais, e estudos mais
abrangentes norteiam e sistematizam dados para estudos de
caso. Mais recentemente foram escritas propostas no sentido
de uma Ciéncia da Religido Prética ou Ciéncia da Religiao Apli-
cada (Soares, 2013). Basicamente, se trata de um conjunto de
estudos e acdes que visam contribuicdes da Ciéncia da Reli-
gido ao exercicio da cidadania préprio de uma sociedade plu-
ral. Busca-se, com isso, a construcao de propostas a cultura de
convivéncias pacificas entre religiosos/as, mediacoes de con-
flitos cultural-religiosos, e contra qualquer discriminacao. Si-
tuacgdes concretas para contribuicoes da Ciéncia da Religido a
sociedade sdo, por exemplo: acessoria para politicas publicas
sobre diversidades cultural-religiosas e patriménios histérico-
-culturais, propostas de Didlogo inter-religioso, ou fornecen-
do bases a um Estudo das Religides laico nas escolas publicas.
Consideramos essa terceira “frente” da Ciéncia da Religido em
consonancia com as diretrizes nacionais e estaduais relativas
a formacao cidada no sentido de constru¢do da consciéncia
para as responsabilidades e direitos de um cidadao de um
Estado Democrético de Direito. J& a Ciéncia da Religido, com
suas subdivisdes tradicionais em empirica e sistemaética, for-
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nece subsidios para um ER que tem como bases estudos cienti-
ficos sobrereligides, e nao parareligidao, de forma que a dimen-
sdo cognitiva dos educandos seja trabalhada durante as aulas.
Dessa forma, como jé explicitada por varios especialistas em
ER, essa disciplina escolar deve ter como base a Ciéncia da Re-
ligiao (Sena, 2006; Junqueira, 2013; Passos, 2007; Soares 2010;
entre outros). Como consequéncias, acreditamos que esse é
um caminho seguro para que seja rompido com o histérico
de confessionalismo e desamparo estatal para essa disciplina.
Esse caminho proporciona espaco para o direito das minorias
e o respeito as diferencas (Diniz, et al,2010), e abre mais espa-
¢o para a implementacdo da Lei 11. 645/2008 que versa sobre
obrigatoriedade do estudo da histdria e cultura afro-brasileira
e indigena. Diante do exposto, propomos trés Eixos didaticos
ao ER: 1) Religides Comparadas (Ciéncia da Religido Sistemati-
ca); 2) Estudo empirico das religides (Ciéncia da Religido empi-
rica); 3) Conflitos e Didlogo inter-religioso (Ciéncia da Religiao
Pratica). Segue agora os Eixos diddticos em formato de forma
sistematizada, apresentando sob cada Eixo diferentes unida-
des. E, sob cada unidade, temas em que os docentes podem
instrumentalizar as aulas de ER. Apresentamos nossa propos-
ta de Diretrizes Nacionais do ER para os anos finais do ensi-
no fundamental, sendo que, posteriormente, esse parametro
pode ser adaptado aos primeiros anos do ensino fundamental.
Indicamos que este parametro seja atualizado periodicamente
com novidades cientificas e educacionais. Bem como, lembra-
mos que esta é uma proposta aberta, sendo importante a sen-
sibilidade do professor e toda equipe escolar para identificar
quais temas devem ser trabalhados nos momentos mais espe-
cificos dependendo dos conhecimentos e habilidades prévias
dos educandos/as (COSTA, 2015, p. 53-58).

A reflexdo mostrada por Costa (2015), traz elementos em termos de demarcagdo
de espaco das Ciéncias da Religido. Primeiramente, podemos destacar que a Ci-
éncias da Religido é o referencial teérico, base de fundamentacao, para o Ensino
Religioso na Educacdo bdsica, vindo contribuir para o exercicio da cidadania e
para uma sociedade plural.

De acordo com pesquisadores desta drea, dentre os quais citamos Junqueira,
Passos e Soares, apontam que este pode, de certa forma, ser um caminho seguro
para o rompimento com o confessionalismo, historicamente presente em grande
parte da histéria da educacao brasileira.
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5.3

O PROCESSO DE EXCLUSAO

DA FE DA CONSTRUCAO

DO CONHECIMENTO NO MUNDO
OCIDENTAL

Uma das caracteristicas marcantes no pensamento na contemporaneidade foi
uma ruptura com o pensamento metafisico, inaugurando uma nova fase em ter-
mos de pensamento. De um teocentrismo presente no pensamento medieval, a
modernidade inaugura na fase do antropocentrismo, ou seja, ao invés de Deus ser
centro, o homem passa a ser o centro. Descartes, na modernidade, sintetiza esta
busca centralizada no ser humano, com o “cogito ergo Sun”. Esta racionalidade

é analisada pelos tedricos da filosofia critica como a racionalidade instrumental.
Esta racionalidade fez promessa de dar aos homens, por meio do desenvolvimen-
to da ciéncia e da tecnologia, respostas as questdes mais profundas da existéncia
humana. Entretanto, o que se vé dentro desta realidade é que o processo de con-
solidacao do capitalismo e das fases subsequentes deste modo de producao tor-
nou o homem explorado, reificado, e ndo resolveu questées mais profundas do ser
humano. Na contemporaneidade, especialmente na virada do terceiro milénio, o
homem contemporaneo volta-se para o fendémeno religioso. E estudar a religido
numa perspectiva dos fundamentos das Ciéncias da Religido se torna fundamen-
tal em termos da formacao cultural no final desta segunda década do século XXI.

INTERATIVIDADE: Assista o video “Fé — Luiz Felipe Pondé
https:/ /www.youtube.com/watch?v=q0qfnalH_nY&t=1016s
Acessado em 18/11/17

No que se refere a fé e o conhecimento, Castelo Branco e Gomes (2014, p. 243)
colocam que:

A despeito do grande incentivo a interdisciplinaridade den-
tro das academias, uma das marcas da cosmovisao ocidental
contemporanea é a fragmentacao do saber. Paralela a esse fato
estd a compreensdo de que a teologia (entendida como ex-
pressao subjetivista de uma confissao de fé em particular) nao
pode ser considerada como fonte produtora de conhecimento
ou, pelo menos, de conhecimento verificavel e, portanto, res-
peitdvel, devendo restringir-se a esfera privada da vida de in-
dividuos confessantes, nada tendo a contribuir com o espaco
publico, entendido como “espago da razao” (CASTELO BRANCO;
GOMES, 2014, P. 243).
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Podemos considerar que hoje existe uma busca muito forte na questdao do co-
nhecimento ndo fragmentado. Uma das questdes fortemente debatidas gira ao
redor das categorias multidisciplinaridade, interdisciplinaridade e transdiscipli-
naridade. Acreditamos que este € um espaco importante para Ciéncias da Religiao,
enquanto area do conhecimento, se fazer presente nos processos de construcao
do conhecimento.

Sobre esse processo de fragmentacao do conhecimento, Castelo Branco e Go-
mes (2014):

(@) ATENGAO: Esta realidade da fragmentacao, como pode ser
entendida historicamente?

A primeira fase do processo aconteceu ainda no fim do peri-
odo medieval, quando a sociedade ocidental veio a acolher
um divércio entre fé e razao no processo de compreensao da
realidade e construcao do conhecimento. Esse divorcio foi o
resultado de uma longa batalha entre teologia (representando
a fé) e filosofia (falando pelo lado da razao) pela posicao mais
elevada dentro da epistemologia ocidental. Uma figura-chave
nesse primeiro momento foi o te6logo escoldstico Tomds de
Aquino. A segunda fase aconteceu quando a civilizacao oci-
dental trocou a “fé” pela “davida” como o ponto de partida
para a construcao do conhecimento humano, e a “confianca”
pela “certeza” como o mais profundo ideal desse conhecimen-
to. Como resultado dessa mudanga a fé nao foi somente re-
movida de sua posicao fundacional no processo de busca por
conhecimento verdadeiro, mas excluida do processo como um
todo (CASTELO BRANCO; GOMES, 2014, P. 244).

Prosseguindo, os autores apresentam uma segunda fase no processo de cons-
trucdo do conhecimento, mostrando especificamente os mecanismos desta
fragmentacao:

Nessa segunda fase do processo, destaca-se como representa-
tiva do espirito da época a producao filoséfica do francés René
Descartes.[...] A medida que o principio cartesiano da duivida
foi popularizado pelo desenvolvimento da chamada ciéncia
moderna, o dualismo entre os mundos material e mental foi
traduzido como o abismo entre “teoria” versus “pratica” e o
dualismo entre os conhecimentos objetivo e subjetivo foi tra-
duzido como o abismo entre “fatos” versus “crencas”. O que ja
existia no campo da filosofia foi assimilado por nossa cultura
de tal forma que esses abismos se tornaram parte intrinseca
da vida didria comum. Ambos os abismos se tornaram carac-
teristicos da maneira como as pessoas passaram a interpretar
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o mundo e a lidar com a realidade no Ocidente moderno (caAs-

TELO BRANCO; GOMES, 2014, P. 252).

A terceira fase aconteceu quando, ao seguir o extremo caminho da duvida gene-
ralizada na busca por certeza, a sociedade ocidental concluiu “racionalmente”
que o conhecimento da realidade seria uma tarefa impossivel. O ideal de conhe-

cimento, entdo, mudou de “certeza” para “incerteza”’, da “absoluta objetividade

”

para a “absoluta auséncia de sentido”. Consequentemente, a sociedade ocidental
testemunhou a consagracao de um pluralismo agnéstico como a tinica postura
razoével e desejdvel frente a vida.

[...] O passo da modernidade a p6s-modernidade representou
uma mudanca de uma atitude de certeza para uma postura
de incerteza acerca da vida e da possibilidade de conheci-
mento da realidade. A sociedade ocidental trocou uma falsa
seguranc¢a por um desespero real. Entretanto, ao contrério do
que possa parecer, isso nao constituiu exatamente a introdu-
¢ao de um novo paradigma epistemoldgico. O que acontece
contemporaneamente € apenas fruto do aprofundamento de
uma vivéncia do paradigma epistemolégico trazido pela cha-
mada modernidade iluminista. Entendemos que a chamada
pds-modernidade se aproxima mais de uma conclusao légica
da modernidade do que de uma ruptura com essa (CASTELO

BRANCO; GOMES, 2014, p. 252).

Concluimos essa se¢do com transcricao de parte do texto “O processo de exclusao
da fé da construcao do conhecimento no mundo ocidental”, de autoria de Castelo

Branco e Simoes (2014):
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INTERATIVIDADE: Acesse 0 texto na integra em
http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_
teologicos/article/view/1852/2248

Pés-modernidade e o processo de privatizacdo da fé

Como ja esclarecemos anteriormente, consideramos em nos-
so estudo que tanto o modernismo como o pés-modernismo
compartilham, em termos de pressuposi¢do, a mesma convic-
¢ao epistemoldgica fundamental. A chamada “pds-moderni-
dade”, ao invés de trazer um novo paradigma epistemolégico
para a estrutura de plausibilidade das sociedades seculariza-
das ocidentais, apenas chegou a uma conclusao diversa da que
os fil6ésofos modernos chegaram, mantendo, porém, o antigo
paradigma. As palavras de Newbigin esclarecem esse proces-
so: Analisando novamente toda essa histéria, parece-nos ter
um exemplo da ironia da histéria humana. A modernidade



nasceu de uma paixdo pela busca da certeza absoluta. Ela
testemunhou a ciéncia em contraste com a generalidade do
conhecimento humano como um espaco de certeza. Entre-
tanto, tal busca por certeza indubitavel tem nos levado ao que
parece ser um abandono de toda e qualquer reivindicacao de
sermos capazes de conhecer a verdade. Ao continuarem per-
seguindo o conhecimento a partir do mito da certeza, acaba-
ram concluindo nao ser possivel conhecimento algum; presos
a um “relativismo absoluto”. Enquanto na modernidade a fé
fora relativizada, na “pds-modernidade” a totalidade do saber
humano o foi. O que tem ocorrido nas ultimas décadas é um
descrédito quanto a possibilidade de qualquer conhecimento
e de qualquer verdade. Tudo aquilo que o Ocidente acreditava
“saber”, agora, acredita simplesmente “crer”. Newbigin anteviu
tais consequéncias com as seguintes palavras: Esse desenvol-
vimento tem que ser reconhecido como um sinal de morte
iminente. Até mesmo o mais simples dos animais sobrevive
apenas se for capaz de explorar seu ambiente e descobrir onde
o perigo reside e onde seguranca pode ser encontrada. Existe
um mundo real a ser explorado, podendo estar certos ou er-
rados sobre ele. A sobrevivéncia depende de estarmos certos.
Como, felizmente, seres humanos nao sao mentes sem um
corpo, nés ainda temos que viver no mundo real que dividimos
com o resto dos animais. Nao podemos nos retirar a completa
subjetividade. Se queremos sobreviver, somos compelidos a
reconhecer que existe uma diferenca entre verdade e falsida-
de nas declaracoes que fazemos acerca do mundo. Entretanto,
nossos padroes de pensamento, a longo prazo, inevitavelmen-
te afetam nossos padrdes de comportamento, e esse relativis-
mo e subjetivismo em que desembocamos deverdo, ao final,
nos desabilitar a sobrevivéncia. Nao deveria nos surpreender
o fato de estarmos testemunhando, sob a forma de fundamen-
talismo religioso, uma reacao mundial contra o subjetivismo.
Precisamente naqueles espacos onde foram feitos os mais
vigorosos esfor¢os para implantaras ideias e préticas de uma
sociedade secular iluminada, existem fortes movimentos de
fundamentalismo religioso. Portanto, apesar de estarmos tes-
temunhando o “ressurgimento” da fé no espaco publico, nao
deveriamos concluir rapidamente que na “p6s-modernidade”
a fé esteja de volta como importante elemento na construcao
do conhecimento. Na verdade, “a religido nunca abandonou
o0 espaco publico [...] ndo hé divida, porém, de que o tipo da
presenca publica delas mudou”. Embora inegavelmente este-
jamos vivenciando um ressurgimento da fé no espaco publico,
esta s6 é bem acolhida nesse espaco quando colocada como
mera expressao da subjetividade, e nunca como elemento ca-
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paz de nos conduzir a uma verdade publica. A fé estd longe de
ser aceita como relevante para o que os ocidentais conside-
ram como “vida no mundo real”, apresentando-se muito mais
como uma fuga deste mundo. Uma das consequéncias da acei-
tacao da fé somente como expressao de subjetividades dentro
do espaco publico é que dentro deste espago, nas sociedades
secularizadas ocidentais, tidas como plurais e neutras em re-
lacdo aquilo que chamamos de “religioes”, paradoxalmente, al-
gumas teologias acabam tendo uma aceitabilidade maior do
que outras, ndo por serem mais coerentes ou apresentarem
uma explicacdo mais convincente da realidade, mas porque,
em sua racionalidade intrinseca, se conformam em perma-
necer como meros caminhos de cultivo da “vida interior”, ndo
lhes sendo necessario contribuir com a persecuc¢ao da verdade
nos grandes debates publicos da época. Assim, por estar anco-
rada em um evento historico, a teologia cristd, por sua préopria
natureza, reclama o direito de contribuir com a marcha da his-
téria humana, e nao estara sendo respeitada em sua inteireza,
enquanto nao puder assim se colocar e se provar. Mas pare-
ce que, dentro do ambiente da chamada “p6s-modernidade”,
esse espaco ainda lhe é negado, permitindo-se apenas que a
mesma se apresente no espaco publico como uma opinido re-
ligiosa dentre outras. Em outras palavras, pode manifestar-se
no espaco publico, desde que nao seja ela mesma, mas algo
parecido (CASTELO BRANCO; GOMES, 2014, p. 256-257).

De acordo com Castelo Branco e Gomes (2014), este cendrio contemporaneo clas-
sificado por alguns pensadores como Pé6s-Modernidade, nos coloca diante da

complexidade e de uma era marcada por incertezas. Se para o homem moderno a
racionalidade instrumental pautou-se pelas certezas absolutas, o homem contem-
poraneo encontra-se envolto e um campo marcado pelas incégnitas peculiares des-

te momento histérico. Neste cendrio tornam-se fortes as agdes, por um lado, mar-
cadas por um certo fundamentalismo e por outro, aposta-se num certo relativismo
e subjetivismo. Acredita-se, portanto que o espago publico, numa perspectiva in-

terreligiosa, seja o 16cus de veiculacao de possiveis respostas dentro dos diferentes
cendrios, para o ser humano, neste final de segunda década do século xxI.
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ATIVIDADES — UNIDADE 5

Com base no contetido desenvolvido na secdo 5.1 Horizontes epistemolégicos das
Ciéncias da Religiao:

1. Produza um texto de aproximadamente 15 linhas destacando a importancia
de se ministrar na atualidade o Ensino Religioso a partir dos pressupostos teéricos
das Ciéncias da Religiao.

5. Escolha uma das atividades abaixo:

a. Faca uma entrevista como o lider religioso sobre o tema:
Ciéncia x Religido;

b. Monte um video, com o celular, de forma criativa sobre o tema:
Ciéncia x Religiao.

INTERATIVIDADE

Fundamentado na sec¢do 5.2 Ciéncias da Religido e os Parametros Nacionais para
o Ensino Religioso, desenvolva as seguintes atividades:

1. Visite uma escola de sua cidade e faca um levantamento das diferentes con-
fissoes religiosas dos alunos.

2. Escolha uma das confissoes religiosas que vocé nao conhece e pesquise na
internet sobre a mesma. Monte um texto de no maximo 20 linhas.

Agora, baseado na secao 5.3 O processo de exclusao da fé da construcao do conhe-
cimento no mundo ocidental, realize as atividades abaixo.

1. Produza um texto de aproximadamente 20 linhas, sobre fé e conhecimento.

2. Entreviste 5 pessoas de vdrias faixas etdrias sobre a importancia da religido
hoje e em suas vidas. Faca um relatoério.
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RELIGIAO







INTRODUCAO

sta unidade encerra nosso caderno didatico, e estd dividida em 4 sessoes,

que tém por objetivo 1) compreender a problemética religiosa no mundo

contemporaneo; 2) fornecer elementos para reflexdes acerca da religido, et-
nicidade e violéncia; 3) verificar as interfaces do fundamentalismo religioso e suas
interfaces com o universo religioso e para além dele e 4) apresentar uma sintese da
disciplina Fundamentos de Ciéncias da Religido. Tais reflexdes serdo realizadas a
partir do texto base apresentado aqui, das atividades propostas ao final da unidade,
e de reflexdes realizadas de maneira individual e em grupo.

Nesta unidade buscaremos trazer aspectos importantes para entendermos o
fenomeno religioso na contemporaneidade. Primeiramente, faremos uma refle-
xao do fenémeno religioso em um mundo globalizado. Diante das situagdes, pa-
radoxais decorrentes do processo de globalizacdo ou de globo-colonizacao, bus-
caremos apresentar, uma proposta de um outro fundamento para a globalizacao,
com base no pensamento de Milton Santos.

Nesta unidade, traremos o pensamento de Ortiz (2001) a respeito do fendme-
no religioso, ou seja, a Religido e Globalizacdo. Neste cendrio, procuraremos com
base neste autor evidenciar qual o posicionamento e espaco para investigarmos o
fenémeno religioso, num mundo em que o mercado exerce enormes influéncias
normativas, em que as fronteiras foram de certa forma dinamitadas, como pode-
mos buscar entendimento em relacao a frente a preponderancia de dois horizon-
tes teoldgicos, ou seja, a Teologia da Libertacdo e a Teologia da Prosperidade.

Também, traremos nesta unidade duas teméticas de grande importéancia a res-
peito das religides na contemporaneidade, ou seja, Religido, Etnicidade e Violén-
cia, e no ultimo subitem deste caderno didatico abordaremos uma tematica de
grande relevancia pertinente ao Fundamentalismo Religioso e a Violéncia.
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6.1
RELIGIAO E GLOBALIZACAO

Na virada do século xx, periodo pds-guerra fria, o mundo passa vivenciar efeitos
das politicas neoliberais e do processo de globalizacao. Se, no periodo p6s-segun-
da guerra mundial, a bipolaridade capitalismo e socialismo era o carro chefe do
mundo, a partir dos anos 8o do século xx, com a queda do muro de Berlim e com o
fim do socialismo real, o mundo passa a ter forte influéncia das grandes poténcias
econdmicas. Este idedrio, que ultrapassa fronteiras, passa a ditar politicas e com-
portamento no mundo contemporaneo. Neste cendrio, torna-se importante como
se situa a religido na contemporaneidade.

S‘ INTERATIVIDADE: Assista o video “Documentdario —-Milton
Santos por uma outra globalizac¢ao”
www.youtube.com/watch?v=K6EIIQNsoJU

Ortiz (2001), busca fazer um contraponto sobre o que normalmente se define
como religido universal na contemporaneidade “as crencas (judaismo, confucio-
nismo, bramanismo, budismo, cristianismo, islamismo) cuja compreensao do
mundo propde uma ética na qual o individuo escolheria, com maior ou menor
grau de autoconsciéncia, o caminho de sua "salvacdo" (ORTIZ, 2001, p. 60). Prosse-
guindo sua andlise, o autor explica que a universaliza¢do estaria associada

a ideia de ‘civilizagao) isto é, uma cultura fixada numa territo-
rialidade ampla, integradora, capaz de se expandir a partir de
um ntcleo comum, ‘descontextualizando’ os individuos e os
grupos sociais de suas situacoes historicamente demarcadas
(ORTIZ, 2001, p. 62).

Por outro lado, no seguinte t6pico, Ortiz faz a seguinte andlise da religiao:

A relacao entre religido e modernidade foi amplamente discu-
tida pelos soci6logos. Desencantamento do mundo, seculari-
zacao das instituicoes e das relagdes sociais, separacao entre a
Igreja e o Estado, emergéncia da ciéncia e da técnica enquanto
saberes secularizados, enfim, perda da centralidade dareligiao
como elemento de organizacdo da sociedade como um todo.
Muito desse debate, quando mal formulado, levou a certos im-
passes, como a discussdo sobre o “fim da religiao” no século
XIX, e hoje, a meu ver, do “retorno” do sagrado. Nao ha davida
de que uma leitura evolucionista do progresso levou iniime-
ros pensadores a imaginar a religido como um anacronismo.
Diante do avanco da ciéncia, da técnica e da secularizacao,
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ela teria os seus dias contados. E bem verdade que o século
XIX produziu também alguns sincretismos entre a religido e o
progresso, procurando mesclar polos aparentemente tao dis-
pares, penso em Auguste Comte e seu culto da Humanidade, e
nos “fazedores de deuses”, como dizia Lénin, de Lunacharsky
e Gorki durante a revolugao bolchevique (ORTIZ, 2001, p. 62).

Neste sentido, nossa discussdo vai centrar-se na reflexdo sobre se o processo de
globalizacdo do mundo vai interferir ou ndo em relagdo ao fenémeno religioso.

Segundo Ortiz (2001).

Para isso é necessdrio ter claro pelo menos alguns aspectos do
que se denomina por globalizagdo: a) trata-se de um proces-
so social que atravessa os lugares de maneira diferenciada e
desigual; b) sua légica ndo se explica através do Estado-nacao,
dai falarmos em “sociedade global”, “world system”, “moderni-
dade mundo”; e c¢) a nocao de espaco e de tempo é redefinida

neste contexto (ORTIZ, 2001, p. 62).

A partir desta andlise de Ortiz, o fen6meno da globalizacdo acontece de forma di-
ferenciada. Nos paises classificados de primeiro mundo, a realidade do processo
denominado globalizacdo acontece de forma diferenciada dos paises da América
Latina. Alégicanao se explica através do Estado-Nacao, uma vez que suas fronteiras
foram alargadas, ou até mesmo dinamitadas. Portanto, a nocdo de tempo e espaco
encontra-se em um outro contexto. Um dos aspectos salientados pelo autor é que
ndo existe uma cultura global, que, portanto, ndo admite uma religido global.

A respeito desta questao, Ortiz (2001) coloca que
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Na diversidade interna ao processo de globalizacao, as religi-
oes guardam suas especificidades e idiossincrasias (dizer que
vivemos num mesmo mundo nao significa que ele seja idénti-
co para todos). Segundo, o papel nao estruturante da religiao
em relacdo as matrizes da modernidade-mundo e do capi-
talismo global também nado se modifica. Racionalizag¢do das
esferas de conhecimento, predominio da técnica no processo
produtivo, gestao empresarial, separacdo entre Igreja e Estado,
desencantamento do mundo, sdao conquistas da modernidade
(isto é, elementos vélidos para o tipo de organizacdo social que
conhecemos, distinto das sociedades tradicionais, enquan-
to este “sistema” for vigente). Nesse sentido, ndo ha “retorno
do sagrado”. A modernidade-mundo nao se organiza segun-
do principios religiosos (0 que nao significa que nao existam
paises, por exemplo, no mundo drabe, onde o predominio da
religido, enquanto “consciéncia coletiva’, nao tenha um peso
capital). Apesar do florescimento de novas crencas religiosas,



da intensificagdo de uma religiosidade individualizada, da vi-
talidade de religides que pareciam extintas, uma constatacao
se impde: o lugar que o universo religioso ocupava nas socie-
dades tradicionais foi definitivamente remodelado pela mo-
dernidade. Entretanto, ndo se pode deixar de entender que a
acao das religioes num mundo globalizado adquire uma outra

configuracdo (ORTIZ, 2001, p. 64).

A partir deste pensamento, podemos inferir que a sociedade, na modernidade e
na contemporaneidade, ndo se organiza segundo os parametros da religido. Um
dos aspectos apontados pelo autor refere-se a uma das caracteristicas relaciona-
das ao fendmeno religioso: apresenta o florescimento de novas crencas, individu-
alizacdo em contraposicdo ao aspecto comunitério e, por fim, a religido remode-
lada. Esta religido remodelada é assim descrita por Ortiz (2001):

A expansdo da modernidade-mundo desloca esse privilégio. A

identidade nacional torna-se uma “diferenca” entre vérias ou-
tras. Na medida em que a religido tem capacidade de agregar

pessoas em escala ampliada, criar lacos sociais, ela adquire

um poder maior. Linguagem, ideologia e concep¢ao de mun-
do, uma grande drea territorial, vincula os interesses e coorde-
na as acoes coletivas. Capacidade simbdlica que se maximiza

com os meios de comunicacao. A era da informadtica coloca a

disposicdo das organizacoes religiosas um conjunto de meca-
nismos de alcance transnacionais até entao pouco usuais. Cer-
tamente elas sempre tiveram a preocupacao de se organizar
em escala ampliada (livros, catecismos, radio, jornais), porém,
a tecnologia de que dispunham conhecia vérias restricoes.
Mesmo a televisao tinha um raio de difusdo relativamente

pequeno, predominantemente nacional, como o tele-evange-
lismo. Hoje, a transmissao a cabo e por satélite permite que

programas religiosos circulem nos lugares mais diversos e

mais distantes. O advento da Internet possibilita ainda a emer-
géncia de uma literaturareligiosa online (que se contrapde aos

jornais de circulagdo limitada). Os meios de comunicagdo im-
pulsionam a globalizacdo da educacao teolégica e a coordena-
¢do de acdes publicas (encontros, congressos, protestos etc.)

com uma eficiéncia bem superior ao passado. A ambiguidade
que o fundamentalismo islamico alimenta em relacao a essas
tecnologias € significativa. Por um lado, sao vistas como su-
portes de uma “cultura ocidental” indesejavel, o inimigo a ser
combatido; por outro, sdo instrumentos imprescindiveis para
a propagacao de suas mensagens. Televisao, cassetes, correio
eletrénico, videos, possibilitam que toda uma cultura religiosa
seja mundialmente difundida (orTi1z, 2001, p. 66).
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Para finalizar esta reflexdo, compilamos um recorte do texto de Ortiz (2001), refle-
x0es a respeito do contexto contemporaneo da religido.

E comum percebemos o consumo como algo exclusivo ao rei-
no material, uma mera apropriacao dos bens, escolhidos se-
gundo o gosto e as inclinagdes de cada um. Na verdade, ele
pressupde uma ética, uma disposicdo alimentada pelo ima-
gindrio coletivo. A publicidade ndo é apenas uma técnica de
venda, ela o foi no passado; nas sociedades contemporaneas,
é fonte permanente de exemplaridade, estilos de vida, normas
de conduta. Como as religides, o consumo é um universo re-
pleto de signos e de mitos, um “mundo” com particularidades
e exigéncias préprias. Trata-se de um universo de abrangéncia
planetdria que constitui uma verdadeira cultura “internacio-
nal-popular”, gracas aos meios de comunicacao, a industria
cultural, as corporacdes transnacionais, aos idolos da musica
pop e as estrelas de cinema. Como nos diz Baudrillard, o con-
sumo é uma “moral”, requer uma forma de conduta, ao que
eu acrescento, contrapondo-se a outras moralidades de enver-
gadura mundial. Por isso a critica e a dentincia do consumis-
mo sdo uma constante no discurso das mais diversas religioes.
Tanto nas pregacoes oficiais da Igreja catélica, condenacao do
egocentrismo individualista pelo Papa, quanto no atual pen-
samento neo-confucionista, nos deparamos com argumentos
semelhantes em relagdo ao avanco “materialista’, enfim “de-
sumano”, do mercado (para evitar possiveis mal-entendidos
sublinho que nao tenho nenhuma predilecdo pela ideologia
neoliberal celebrativa do mercado global). Um autor como Tu
Weiming quer inclusive aproximar os pontos comuns entre o
confucionismo e o islamismo, procurando revitaliza-los como
fonte espiritual “alternativa” para a humanidade. A literatura
produzida pelos te6logos catélicos e protestantes é repleta de
exemplos andlogos. Eles nos explicam que a institui¢do merca-
do existe de longa data na histéria das sociedades humanas, e
nada ha de errado nisso. Porém, no passado, sua existéncia era
“guiada” por outras forcas: a tradicdo moral, as restri¢coes legais
e sobretudo as concepgoes religiosas. O mercado global seria,
no entanto, o contrario disso tudo, funcionaria sem nenhum
“freio” — Prometeu desacorrentado, “dissolvendo tudo que € s6-
lido no ar”. Um desses autores acrescenta: “como te6logo cris-
tdo sugiro que a ‘religido do mercado’, que é a substancia do
mercado global, de uma perspectiva crista é claramente uma
idolatria — uma ‘falsa religiao’ —, mas que em vez de comba-
té-la, como fizeram os primeiros cristdos em Efeso, eles hoje,
frequentemente, sdo coniventes com ela, e algumas vezes até
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mesmo a sacralizam”. A passagem é sugestiva, mas antes de
comenta-la cito ainda uma outra. Criticando a separacao que
os economistas fazem do mercado de outras instituicoes so-
ciais, como se ele constituisse uma entidade autonoma, inte-
grada, com leis e regras proprias, outro pensador religioso nos
recorda, caso isso fosse verdadeiro, que “Deus estaria afastado
das coisas dos homens”. E pondera: “o que separa a teologia
moderna da teologia tradicional é a tendéncia de se pensar
Deus de uma forma que deixem intactas as leis de mercado. Na
verdade, falar de Deus, nas condi¢des assumidas pela teoria
da liberdade natural e pelas leis do mercado moderno, signifi-
ca que Deus pode apenas ser aquilo que a ideologia moderna
do mercado lhe permite ser”. H4 nessas passagens um nitido
contraponto entre a vontade divina e o mercado global. Elas
surgem como disposicoes disjuntas e em tensdo. Outra dimen-
sdo também importante é o fato de o mercado ser percebido
como uma “religido”, tema recorrente entre os escritores reli-
giosos. Do ponto de vista teoldgico existem boas razoes para
que esta aproximacao, a primeira vista surpreendente, seja de
alguma maneira convincente. O mercado global contém duas
qualidades frequentemente associadas a heranca religiosa:
transcendéncia e omnipresenca. Sua globalidade transcende
os individuos, as classes sociais e as nacoes, envolvendo a to-
dos no seio de uma mesma integralidade. Seu dominio nao co-
nhece fronteiras, abarca o planeta por inteiro; homens, povos,
natureza, a ele sao submetidos. A universalidade do mercado,
ou seja, sua extensao confere-lhe a dimensao de totalidade (e
muitas vezes de totalitarismo). A transcendéncia é, contudo,
sempre abstrata, algo latente; para se realizar ela deve mani-
festar-se no mundo, afirmar sua omnipresenca. A transcen-
déncia do mercado perpetua-se através do consumo, este é
o0 ato que a situa, a singulariza, inserindo o individuo no seu
ser. Metaforicamente eu diria que o consumo torna coetanea
a presenca na transcendéncia. Entretanto, tais virtudes nada
tém de “verdadeiras”, falta-lhes um fundamento ontolégico,
sagrado, por isso o mercado se apresenta como uma “falsa
religido”, e sua adoracao, uma “idolatria”. Religido e mercado
surgem assim como entidades morais mundiais, concorrentes
e conflitantes. Cada um com seus deuses, suas exigéncias, sua
ética. A condenacdo proferida pelo saber teol6gico nao é, pois,
um dado ocasional do confronto desta ou daquela crenca com
o “materialismo” do mundo. Ela é uma necessidade, exprimin-
do a presenca de concepc¢des de mundo em disputa no cendrio
mundial. A discussdo sobre o universal é sempre dificil e con-
troversa. Muitos filésofos e pensadores religiosos acreditam na

existéncia de um “ser humano”, substrato transcendente ao
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espaco e ao tempo, as culturas e a histéria. Uma vez aceito este
postulado, pode-se evidentemente indagar sobre sua nature-
za e seu destino. Desconfio, porém, desta perspectiva, prefi-
ro alinhar-me entre aqueles que pensam o “universal” como
algo historicizado, imerso nas situagdes concretas das organi-
zacgoes sociais e das relacoes de poder. Nesse sentido, ndao ha
“0” ser humano, mas sociedades distintas nas quais homens
e mulheres encontram-se inseridos. A tematica do universal,
enquanto sinénimo de democracia, igualdade e cidadania
(valores que pessoalmente prezo muito) é, portanto, uma pro-
blemaética “particular” do “universal” da modernidade. Dificil-
mente poderiamos projetd-la no passado (Moses Finley critica
a impropriedade de certos estudos histéricos quando aplicam
a sociedade grega o conceito de democracia), e se o fazemos
em relacdo ao futuro, de uma certa forma utopicamente, é
porque o imaginamos relativamente proximo as formas que
conhecemos. Porém, independentemente do partido que se
toma, a reflexdo sobre as religides nos permite compreender
como esse debate, longe de ser algo ultrapassado, como pen-
sa uma certa literatura pés-moderna, € pertinente e atual. O
advento da globalizacdo reinsere a legitimidade dos “grandes
relatos” no contexto contemporaneo, invertendo um pouco os
progndsticos feitos por Lyotard. Um mundo global, para ser
compreendido, e para se constituir num espaco de acdo poli-
tica, leva necessariamente a elaboracao de um entendimento
“universal”, abrangente, totalizador. A afirmacao das “diferen-
¢as”, embora importante, ndo é suficiente para dar conta da si-
tuacdo presente. Certamente os “relatos” produzidos, por for-
cas e interesses distintos, muitas vezes antagdnicos, nao sao
andlogos nem coincidentes. H4 diferencas substanciais entre
a perspectiva neoliberal — uma apologia do mercado -, a pro-
posta ecoldgica (talvez fosse mais correto dizer “as propostas”,
no plural), as visoes religiosas e um eventual neossocialismo.
Entretanto, cada uma dessas narrativas se articula enquanto
“universalidade”, isto €, sua amplitude é mundial. Utilizando
uma expressao de Foucault eu diria: elas sao “regimes de ver-
dade” que planetariamente buscam afirmar sua validade. Seus
universais historicizados coexistem, se complementam, e cer-
tamente competem entre si. O mundo é o cendrio de sua ma-
terializacao (ORTIZ, 2001, p. 71-73).

O autor trilha no pensamento voltado a uma reflexdo que vivemos num mun-
do marcadamente consumista. Se para Descartes, na modernidade “penso, logo
sou”, para o ser humano que vive numa sociedade capitalista em que os meio de
comunicacdo, a linguagem, a telemdtica, nos levam a incorporar a légica do con-
sumo, logo sou, num universo da industria cultural. Neste contexto, a teologia que
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de certa forma foi deixada de lado pelo homem contemporaneo, abrindo espaco
para uma teologia econdmica, ou seja, do mercado aquilatada de certa forma a
uma teologia politica.
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6.2

RELIGI;AO, ETNICIDADE
E VIOLENCIA

Nesta secao, vamos voltar nossas lentes para a temadtica religido, etnicidade e vio-
léncia. Dificilmente, esta reflexdo aparece em nosso cotidiano. Esta temadtica se
torna muito importante para entender determinados fundamentalismos que ge-
ram problemas relacionados a estas trés categorias. Observamos que a violéncia
esteve presente em varios momentos da humanidade, e que suas matrizes sdao
bastante completas. Entretanto, verifica-se que a religido provou a¢oes geradoras
de violéncia. Ressalta-se que a religido faz parte do espaco publico, se quisermos
avancar em termos de sociedade, torna-se importante evidenciar que a religiao
deve sair do espaco privado.

INTERATIVIDADE: Assista o video “Mesa de Debates 26 DE
SETEMBRO DE 2016 RELIGIAO E VIOLENCIA”
www.youtube.com/watch?v=Z2JkCsokRTQ

Oliveira (2012), que vai dirigir esta temdtica a partir do ponto teérico, evidencia:

Assistimos em nossos dias a um aumento dos conflitos étnicos
e religiosos que assumem dimensdes globais, colocando em
risco a vida e o futuro das pessoas. O que esses conflitos tém a
ver com religiao? Pode a religido estar na origem da violéncia? O
que tém a ver religido e etnicidade? Essas sao as perguntas que
muitas pessoas se fazem em nossos dias (OLIVEIRA, 2012, p. 8).

A autora evidencia a necessidade de buscar no diciondrio uma definicao do vocé-
bulo violéncia. A partir dessa defini¢do, coloca a acdo violenta como

@ TERMO DO GLOSSARIO:
Acgao ou efeito de violentar, de empregar forca fisica
ou intimidacdo moral contra alguém; ato violento ou
crueldade, forca, cerceamento; exercicio injusto [...] ilegal
de forca ou de poder; cerceamento da justica e do direito;
coacdo, opressdo, tirania (HOUAISS, 2001, acessado em
17/10/2017, 18:00)

a exteriorizacdo de um ato, de uma acao que pode ou nio ser
violenta. Certamente, as agdes se expressam e acontecem em
uma determinada cultura e sdao impregnadas de valores mo-
rais, simbdlicos, por isso o que pode ser violento em uma cul-
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tura pode ndo ser em outra. Outra explicacao é dada a partir
da origem latina da palavra: violéncia, em latim, deriva de vis,
que significa forga, vigor, vida, vitalidade (Almeida apud Noé,
2004). A partir dessa compreensao, passar de um estado de vi-
gor para o de violéncia é o mesmo que passar de um estado de
agressividade sadia para uma agressividade destrutiva (Almei-
da apud Noé, 2004) (OLIVEIRA, 2012, P.10).

Segundo Young-Burel, citado por Oliveira (2012),

avioléncia expressa um preconceito no sentido mais literal da
palavra, um pré-julgamento. Mesmo a violéncia que parece
ser descrita com palavras como “impulsiva”, “reativa” ou “nao
premeditada’, o perpetrador sempre carrega consigo imagens
pré-fabricadas dos inimigos odiados — de pessoas perigosas,
que magoam, destrutivas ou desapontadoras, ou pessoas que
sdo simplesmente diferentes — e aquele, ou aqueles, contra
quem o perpetrador age ou fantasia é um deles, parte desse
grupo. [...] nossos preconceitos sdo formados principalmente
com base em experiéncias de frustracao ou rejeicdo; sdo ima-
gens negativas, composicoes, generalizacoes que antecipam
frustracoes futuras que se assemelham a frustracoes passadas
(YOUNG-BUREL apud OLIVEIRA, 2012, P. 8).

A partir desta explicacdo de violéncia, vamos refletir, objetivamente, sobre a te-
matica proposta para este encontro: Oliveira (2012) evidencia que a etnicidade
traz fortes elementos de pertencimento, ou seja, os elementos de um grupo que
se reconhece nos outros. E um elemento de identificacdo, ou seja, de coesao e de
solidariedade de um grupo. No que se refere a religido, a autora, assim explica:
“[...] nela (religiao) estdo em jogo os elementos do imagindrio simbélico que sdo
fatores de identidade, devemos convir, entao, que a religido pode contribuir para
reforcar e legitimar os preconceitos dos grupos” (OLIVEIRA, 2012, p.12). Prosse-
guindo nesta linha de reflexdo, a autora comenta que em todo mundo ocorre o fe-
nomeno da violéncia, cuja génese é marcada por questdes econdmicas, politicas,
sociais, étnicas e religiosas, dentre outras.

De acordo com Oliveira (2012), temos assistido

as fragmentagdes sociais, recrudescimentos de antipatias
grupais, repressivas, discrimina¢oes sociais e politicas funda-
mentadas, supostamente, em identidades étnicas, e religiosas.
Em todos esses casos, percebe-se que ha como pano de fundo
uma desvalorizacdo sistematica e a falta de respeito pela vida
das vitimas alimentadas por um velado desprezo racista. Tais
atitudes podem ser visiveis, como também mascaradas. As
inimizades frequentemente sdo disfarcadas e passadas como
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preocupagdo ambiental, conflitos econdmicos e/ou sociais,
seguranca nacional, e outros. O racismo, o desprezo étnico e a
intolerancia religiosa sao preconceitos (OLIVEIRA, 2012, p. 12).

No que se refere ao racismo, Oliveira (2012) evidencia que este é uma das praticas
discriminatoérias de nossa civilizacdo, processo de desvalorizacao da identidade
do individuo, sendo um oponente no sentido de que cada qual viva de acordo
com sua cultura, crencas e valores.

Segundo a autora (2012), a discriminacao

é uma acdo, uma manifestacdo, um comportamento que visa
a prejudicar o outro, constituindo, assim, um gesto violento. J&
o preconceito é uma postura, uma concep¢ao, segundo a qual
algumas pessoas consideram sua cultura, suas crengas, seus
simbolos, superiores e/ou melhores do que os de outros povos
e outras culturas (etnocentrismo), servindo-se, assim, de ava-
liagoes negativas sobre as pessoas, suas culturas, seu imagina-
rio simbdlico, suas crencas e o seu ethos. Consequentemente,
o racismo parte da suposicao de que um grupo étnico é supe-
rior a outro e de que um determinado grupo possui defeitos de
ordem moral e intelectual (OLIVEIRA, 2012, p. 13).

Agora, compilaremos para reflexdo fragmento do capitulo de Oliveira (2012), Reli-
gido, etnicidade e violéncia: relagdes e legitimacdes, o momento em que a autora
reflete sobre “Religido e legitimacao da violéncia”.
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INTERATIVIDADE!

O livro estd disponivel para download na integra em
http://ciberteologia.paulinas.org.br/ciberteologia/
wp-content/uploads/downloads/2012/07/
Religiaoviolenciaesuasinterfaces1.pdf

A partir do que foi dito acima, entendemos que, ao longo dos
séculos, as diferencas percebidas como algo negativo deram
origem aos preconceitos que geraram e legitimaram os mais
variados tipos de violéncia, simbdlica ou ndo. Sabemos que
nem o fato de falarem uma lingua comum, nem a contigui-
dade territorial, nem a semelhanca dos costumes represen-
tam por si proprios atributos étnicos. Apenas se tornam isso
quando utilizados como marcadores de pertenca por aqueles
que reivindicam uma origem comum. Na maioria das vezes a
religido desempenha papel central, como no caso dos judeus,
com o mito de eleicdo; no caso dos africanos, com a ances-
tralidade; e no caso dos mugulmanos, com o cédigo de regras
que orienta a vida de seus adeptos. Esses sao recursos simboli-



cos utilizados para demarcar uma oposicao significativa entre
nos e eles e podem ser distorcidos, reinterpretados e realcados
pelos atores. Por isso a “crenca” na origem comum constitui
um dos tragos caracteristicos da etnicidade. E a crenca na ori-
gem comum que justifica e corrobora as outras dimensoes ou
signos da identidade e, assim, o préprio sentido da unicidade
do grupo. E a crenca na origem comum que substancializa e
naturaliza os atributos, tais como a cor, a lingua, a religido, a
ocupacao territorial, e fazem-nos percebidas como tracgos es-
senciais e imutdveis de um grupo (Barth apud Poutignat, 1995).
Tais mitos fundadores podem ser invocados e recriados para
fundamentar a separagdo entre os vizinhos. Se a etnicidade
encontra seu pressuposto também na “crenca” de uma ori-
gem comum, logicamente o grupo vai se reconhecer enquan-
to membros de um determinado grupo. Essa crenca também
pode favorecer a constru¢do de ideias que reclamem para si
atitudes e posturas de superioridade em relagdo a outros gru-
pos. Nesse sentido, na medida em que as crencas religiosas
se colocam como suporte que justificam tal superioridade
em relacdo a outros povos, etnias e grupos sociais, podemos
aferir, entdo, que tais crengas podem promover preconceitos
e atitudes discriminatorias, gerando violéncia. As religides mo-
noteistas, enquanto admitem um s6 Deus, podem colocar-se
numa posicao excludente e geradora de violéncia, pois ndo to-
leram as diferencas decorrentes de outras crencas. A crenca de
que as verdades em que se cré sao reveladas por Deus é outro
exemplo que pode ser usado como estopim para a violéncia na
medida em que se acredita que a verdade revelada é a tinica e
“deve” ser “imposta” e “aceita” por todos indiscriminadamente.
A verdade revelada, que deveria, no fundo, ser objeto de acei-
tacdo livre e gratuita, € imposta ndo sob a supervisao da auto-
ridade divina, mas de outras autoridades. Segundo Bingemer,
podemos observar tais atitudes especialmente nas trés religi-
o0es monoteistas (Judaismo, Cristianismo e Islamismo), onde
Deus e as verdades reveladas nas histérias e culturas concretas
e particulares de seus povos tornam-se vinculantes para todos
os crentes independentemente de sua histéria, de sua cultura
e de suas crencas (Bingemer, 2004). De acordo com essa tedlo-
ga, a violéncia ocorre quando as verdades reveladas se lhes da
um cardter unico, universal e vinculante para todos (Bingemer,
2004). Usamos exemplos das religides monoteistas, pois sao as
mais préoximas a nds e convivemos com tais realidades. Isso
ndo quer dizer que as religioes nao monoteistas ndo possuam
crencas e doutrinas que levem a violéncia. Tal ocorre porque
as religides, todas elas, sdo experiéncias de fé que possuem

uma forte carga propositiva e emotiva, sejam elas monoteistas
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ou nao. Se a religido constitui um sistema simbdlico e constréi
uma rede de simbolos a partir dos quais a pessoa se acha in-
terligada, cria, avalia, compreende e justifica sua realidade. E
evidente que as pessoas que experienciam uma determinada
fé tem uma légica propria e acreditam que essa logica é a mais
importante, é a légica que lhes fornece sentido e significado
dentro daquele determinado contexto, portanto a pessoa e /
ou o grupo vao defender essa loégica como a mais importan-
te, a mais verdadeira e, talvez, como a tnica capaz de fornecer
sentido. Concluindo, podemos afirmar que a andlise dos sim-
bolos sagrados sintetiza o ethos de um povo e que a religido é,
sim, depositdria de significados culturais a partir dos quais os

individuos interpretam a realidade e a legitimam. As crencas,
portanto, equivalem as representacdes cognitivas que carac-
terizam a consciéncia coletiva. Sao sistemas de classificacao

das coisas reais ou ideais em sagradas e profanas. Os conflitos

muitas vezes sao sustentados pela convic¢ao de estarmos com

arazdo e de sermos justos. A justica pode tornar-se um pretex-
to para a vinganca. E quem se vinga geralmente o faz com a

consciéncia de que precisa assegurar sua sobrevivéncia ame-
acada pelo outro que pensa e age de modo diferente. Sempre

que nos julgamos melhores do que os outros achamo-nos no

direito de fazer-lhes mal sob o influxo de que estamos agindo

em nome de Deus, do Sagrado ou da consciéncia. Em torno

dessa certeza se aglomeram muitos preconceitos e mitos que

se tornam sagrados e diante dos quais os meios sao justifica-
dos e santificados. Estes ensaios, embora incipientes, mos-
tram a relevancia que as pesquisas sobre as religides exercem

no momento em que nossas sociedades passam por experién-
cias de violéncia extrema. Tais estudos devem contribuir para

desmistificar as religioes de seus preconceitos e das represen-
tacoes e simbolos que os geram e os justificam dividindo as

pessoas em boas e ruins, santas e pecadoras, mostrando-nos

como podemos desprender-nos dos multiplos preconceitos

que nos tornam intolerantes, fundamentalistas e violentos

(OLIVEIRA, 2012, p.14-16).

A partir do fragmento, podemos conceber que no decorrer da histéria da humani-
dade determinados preconceitos em relacdo a diversidade dos fen6menos religio-
sos, possibilitaram o surgimento e a legitimacao de preconceitos e por conseguinte
da violéncia. A etnicidade e a crenca por sua vez, tem forte influéncia na determi-
nacao de superioridade de determinados grupos em relacao a outros grupos.

O autor (2012), aponta que as religides monoteistas, pode assumir uma postu-
ra excludente e consequentemente de violéncia em relagao as demais confissdes
no campo religioso. Porém, isto ndo quer dizer que as religides nao monoteistas,
em suas préticas religiosas, ndo venham adotar posturas de violéncia. Entretanto,
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o conflito decorre de uma perspectiva de preservacdo do ethos sagrado e de estar-
mos sendo justos.

Admite-se, portanto, que as Ciéncias da Religido, por meio da investigacdo po-
dem contribuir no sentido de desmistificar esta diversidade religiosa, bem como,
as posturas fundamentalistas e intolerantes da sociedade.
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6.3

FUNDAMENTALISMO RELIGIOSO
E VIOLENCIA

Estamos nos encaminhando para conclusdo de nossa disciplina. Acreditamos que
esta caminhada foi extremamente proficua, apresentando novas lentes, novos ho-
rizontes para refletirmos o fendmeno religioso: Nesta secao vamos discutir o fun-
damentalismo religioso e a violéncia. Cumpre-nos destacar que o fundamentalis-
mo ndo é algo presente em uma tnica religido. Posturas fundamentalistas podem
se fazer presentes nos diferentes espacos religiosos. Porém, o fundamentalismo
pode se fazer presente em outras dimensdes da vida humana.

% INTERATIVIDADE: Assista ao video: “Leandro Karnal —
Fundamentalismo Religioso
https://www.youtube.com/watch?v=Wrydk7qsDCY
Acessado em 17/11/2017, 16:00

Ecco (2012), parafraseando Leonardo Boff, faz a seguinte observacao acerca do
fundamentalismo:

Segundo o referido autor, o fundamentalismo nao é uma dou-
trina, mas uma forma de interpretar e viver a doutrina. Além
do mais, o fundamentalismo representa a atitude daquele
que confere carater absoluto ao seu ponto de vista. Ou seja,
todo absolutismo (intolerancia) gera o desprezo do outro, e o
desprezo gera a agressividade, e a agressividade gera a guerra
contra o erro a ser combatido e exterminado, na perspectiva
fundamentalista (Ecco, 2012, p. 32).

A partir desta concepcao, ha que se destacar que o fundamentalismo néo se cons-
titui em uma doutrina, porém é umas formas de se viver a doutrina. Outra ques-
tao, esta atitude assume uma postura absolutizadora da realidade, gerando o ndo
reconhecimento do outro, agressividade, guerra, enfim violéncia.

Com relacdo ao fundamentalismo, Ecco (2012), comenta:

Quando se fala do fundamentalismo, uma das primeiras ideias
que se considera é que estamos tratando do universo religioso.
Sendo assim, como se dd a relacdo entre tal posicionamento
sociopolitico e a religiao? De fato, é no universo religioso que
o fundamentalismo se torna mais evidente? Entendemos que
o conjunto de bens simbélicos religiosos produzidos no movi-
mento fundamentalista ndo esta desvinculado do contexto so-
cioecondmico-politico (Oro, 1996). Sendo assim, a relagdo en-
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tre fundamentalismo e o contexto no qual este se dd pode estar
mediado pelo religioso, uma vez que, como afirma Bourdieu
(1998), a religido fornece justificativas para a existéncia huma-
na por produzir um sentido para a vida. Mas esse sentido, ne-
cessariamente, precisa estar contextualizado e significado. Isto
porque toda a produgdo operada na religido s6 é considerada
pela sociedade porque desempenha um papel significativo e
estruturante, que é aceito ou admitido pelo menos por deter-
minado grupo ou parte significativa da sociedade em questao.
Destacamos a importancia da relacao entre fundamentalismo
e universo religioso, uma vez que a religido tem a capacidade
de provocar uma transmutacdo, ou seja, uma transfiguracao
das instituicoes e das relacoes sociais, tornando-as irreconhe-
civeis (Bourdieu, 1998). Essas relacoes passam a ser considera-
das pelas pessoas como naturalizadas, como se sempre tivesse
sido assim, ou como algo divino que foi revelado ou exigido
por um ser superior. A religido reveste o social de sagrado, faz
a correspondéncia entre a ordem social e a ordem simbdlica,
isso lhe outorga uma fung¢do eminentemente estruturante (po-
litica). (Bourdieu, 1998, p. 33 e 46). Sendo assim, se o funda-
mentalismo encontra espaco no universo religioso, pode au-
mentar significativamente seu potencial destrutivo, uma vez
que sua presenca se faz de forma tao sutil, tdo “natural”, que
dificulta apercep¢ao do mesmo nas relacdes sociais cotidianas
(ECCO,2012, p. 33).

Na atualidade, em termos religiosos verifica-se que dentro deste contexto hd uma
prevaléncia do fundamentalismo. Entretanto, concepc¢des fundamentalistas, po-
dem fazer parte de outros aspectos relacionados ao nosso cotidiano, sendo evi-
denciado também na politica e na economia, embora teorizado de forma restrita.
O fundamentalismo religioso possui um alcance no sentido de transformacao das
instituicdes sociais. Sendo assim pode potencializar agdes de cardter destrutivo,
nem sempre percebidas socialmente.

Finalizando a secao, trazemos algumas reflexdes compiladas de Ecco ( 2012,
p-33-34:

INTERATIVIDADE!

O livro estd disponivel para download na integra em
http://ciberteologia.paulinas.org.br/ciberteologia/
wp-content/uploads/downloads/2012/07/
Religiaoviolenciaesuasinterfaces1.pdf
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Perante isso, a tese dos fundamentalistas protestantes dos Es-
tados Unidos em meados do século XIX, no ambito religioso,
afirma que a Biblia constitui o fundamento bdsico da fé cris-
ta e deve ser tomada ao pé da letra. Para os fundamentalistas
protestantes, interpretar a Palavra de Deus de uma forma “li-
beral e aberta” é ofensa a Deus (Oro, 1996, p. 41 e 50). Nessa
perspectiva rigorosa de interpretar a Biblia é que surge o caré-
ter militante e missiondrio de préticas fundamentalistas. Esse
rigorismo protestante ganhou relevancia social e reconheci-
mento nos Estados Unidos a partir da década de 1950, com as
Electronic Churches. O objetivo dessa pregacao de cunho con-
servador ganhou novo félego quando favoreceu a politica do
entdo presidente Ronald Reagan (Boff, 2002, p. 15-16). Contu-
do, é importante ressaltar que nem todos os protestantes con-
servadores sao fundamentalistas. “A maioria nao é biblicista
(interpretar as Escrituras ao pé letra), pois, incorporou avan-
¢os na interpretacao das Escrituras para tornd-las contempo-
raneas” (Boff, 2002, p. 16). J4 o fundamentalismo islamico, de
fato, nunca deixou de existir, ascendeu ao cendrio politico do
Oriente Médio a partir da revolucao xiita no Ira em 1979 (Oro,
1996) O movimento dos aiatolds foi visto como uma grande
mobilizacao das energias islamicas adormecidas pela presen-
¢a da Modernidade. Boff chama a atencao ao afirmar que o
fundamentalismo islamico, na sua origem, “significa submis-
sdo total a Deus, ndo é guerreiro nem fundamentalista [...]. E
tolerante com todos os povos, especialmente com os cristaos
e os judeus” (2002, p. 29). No caso do Catolicismo, a origem do
fundamentalismo visava a encontrar um meio de entrelacgar os
poderes politico e clerical. “Visa-se a uma integracdo de todos
os elementos da sociedade e da histdria sob a hegemonia do
espiritual representado, interpretado e proposto pela Igreja
Catolica” (Boff, 2002, p. 17). H4 uma preocupacgao e um cui-
dado de manter a legitimidade hierdrquica, tendo como o ini-
migo a combater a Modernidade e suas liberdades e seu pro-
cesso de secularizagdao. H4 uma tese que sustenta que a Igreja
Cato6lica é a inica, ou seja, fora dela ndo hé salvacdo. As outras
Igrejas exercem somente uma funcao eclesial (Boff, 2002). Em
sintese, o fundamentalismo nao é uma doutrina, mas uma for-
ma de interpretar e viver a doutrina. Toda a atitude absoluta
que confere cardter incondicional ao ponto de vista gera uma
acdo fundamentalista e uma postura fundamentalista (Boff,
2002) (ECCO0,2012, P. 34-35).

Vivemos na contemporaneidade em uma sociedade fortemente marcada por pos-
turas fundamentalistas. Entretanto, segundo Ecco (2012), nos Estados Unidos, no
século XIX, o campo religioso dos protestantes era o seguimento dos ensinamen-
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tos biblicos ao pé daletra, ou seja, de forma fundamentalista. Caso, fosse interpre-
tado de forma aberta, seria considerado uma ofensa a Deus. O autor cita Boff, no

sentido de que nem todos os conservadores podem ser classificados como fun-
damentalistas. O te6logo citado, evidencia que o fundamentalismo na sua génese

assume um cardter de submissdo a Deus e ndo é guerrilheiro. Finalizando, Ecco

deixa bem claro que, ndo podemos conceber o fundamentalismo enquanto uma

doutrina, porém a forma de interpretar e viver uma doutrina.
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6.4

SINTESE DO PROCESSO
DA DISCIPLINA FUNDAMENTOS
DE CIENCIAS DA RELIGIAO

Neste caderno didatico, abordamos um rol de temas importantes, que sao debati-
dos academicamente na contemporaneidade. Agora lhe cabe responder, de forma
independente, uma série questoes referentes ao contetido aqui abordado.

1) Descreva e estabeleca as diferencas entre os modelos catequético, teolégico e
das ciéncias da religido que permeou historicamente o ensino religioso.

2) Diferencie as categorias sagrado e profano destacando a importancia destas
categorias para o entendimento das ciéncias da religiao.

3) Destaque a importancia do sacrificio enquanto componente do cendrio religioso.
4) Descreva as festas e sua importancia no cendrio das religioes.

5) Conceitue o que é um simbolo, a sua importancia em relacao ao profano e
ao sagrado.

6) Relacione os simbolos no contexto das religides monoteistas e politeistas.
7) Qual o papel do mito na histéria da humanidade?

8) O que sdo os ritos e o papel dos mesmos em nosso cotidiano e no contexto
das religioes.

9) Explique o que sao os ritos de passagem e os ritos de iniciacao.

10) Apresente diferentes concepcdes de morte sob o ponto de vista filoséfico e
religioso e na contemporaneidade.

11) Comente sobre a sociedade contemporaneo e o espirito comunitério e qual
a importancia da religido em relacao a esta questao.

12) Conceitue mimesis.

13) Explique a teoria do desejo e mimético relacionando-a com o fenémeno
religioso.
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14) Qual a concepcdo de ensino religioso a partir do texto que fala das diretrizes
para a drea?

15) Descreva como a proposta de diretrizes para o ensino religioso.

16) Explique de que maneira ocorreu a exclusdo da fé no processo de constru-
¢do do conhecimento no mundo ocidental.

17) Como podemos analisar o fendémeno religioso no contexto da globalizacao.
18) Apresente uma sintese sobre o tema: Religido, Etnicidade e Violéncia

19) Qual o significado de fundamentalismo? Por que o fundamentalismo reli-
gioso pode ser gerador de violéncia.

20) O que esta disciplina contribuiu em seu processo de formacao? Faca uma
avaliacao.
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ATIVIDADES - UNIDADE 6

A partir do contetido exposto na secao 6.1 Religido e Globalizacao:

1. Tente estabelecer uma critica ao fend6meno religioso, tendo por tema uma
outra religiao.

6. Assista um evento religioso pela televisao e faca uma andlise sobre o discur-
so religioso e se 0 mesmo corresponde aos anseios do homem contemporaneo.

Com base na secdo 6.2 Religido, Etnicidade e Violéncia:

1. Faga uma pesquisa sobre a temdtica desta secao e relacione se estas questdes
se fazem presentes em sua cidade.

Agora, embasado no contetido da se¢do 6.3 Fundamentalismo Religioso e
Violéncia:

1. Assista ao video de Leandro Karnal e produza um texto de aproximadamente
30 linhas sobre o tema abordado.

INTERATIVIDADE: Assista ao video: Leandro Karnal —
Fundamentalismo Religioso.
https://www.youtube.com/watch?v=Wrydk7qsDCY Acesso
em 17/11/2017, 16:00

108 -



CONSIDERACOES FINAIS

endo em conta os propositos e objetivos da disciplina Fundamentos das

Ciéncias da Religido, esperamos que este caderno diddtico tenha contri-

buido para que os/as estudantes do Curso de Licenciatura em Ciéncias da
Religiao formem uma forte base teérica sobre a discussdao do Ensino Religioso na
atualidade, fundamentando-o critica e filosoficamente nos pressupostos histori-
cos, filos6ficos e socioldgicos das Ciéncias da Religido.

Intencionamos que, tanto a andlise quanto a problematiza¢ao do campo das
Ciéncias da Religido, sejam empreendidas ndo de maneira ingénua ou baseada
em crengas e pensamentos considerados determinantes, mas sim de forma fun-
damentada em conhecimentos amplos e inclusivos. A compreensao da Religiao
em seu todo permite a compreensao de outras possibilidades educacionais.

Com a elucidac¢ao das diferencas entre fé e racionalidade no contexto ociden-
tal, bem como a investigacdo das diversas representacdes de Deus na histéria
ocidental, criamos condicoes para que as praticas educacionais em Ciéncias da
Religido possam ser operacionalizadas de maneira elucidada e informada. Para
tal fim, apresentamos os contetidos bésicos para o desenvolvimento das ativida-
des propostas, bem como a bibliografia basica para aprofundamento dos estudos.
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