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RESUMO

CULTURA, EDUCACAO E ENSINO DE HISTORIA. COMBATE AO
RACISMO: NARRATIVAS SOBRE A LEI 10.639/03.

Autor: Joao Heitor Silva Macedo
Orientador: Jorge Luiz da Cunha

A presente Tese Cultura, Educacéo e Ensino de Histéria. Combate ao Racismo: Narrativas sobre a lei
10.639/03 parte da minha narrativa pessoal que problematiza a realidade social de negros e negras
no Brasil, nos Gltimos 40 anos e como essa histéria narrada é atravessada por outras narrativas, pela
cultura, educacdo e o ensino de histéria. A questao norteadora que respondi foi: “em que medida a
narrativa pessoal de um professor negro, que atuou na Disciplina de Histdria, no Ensino Médio, a
partir do ano de 2003, marcada pela aprovacéo da Lei 10.639/03, contribuiu no combate ao racismo,
consolidando um curriculo de educacgao antirracista?” O objetivo geral da pesquisa foi compreender
como as narrativas (auto)biogréficas de professores negros e negras contribuem para a efetivacéo da
Lei 10.639/03 e como estas escolhas ajudaram a apontar um caminho para o combate ao racismo, a
partir do ensino de histéria. Os objetivos especificos foram identificar na minha narrativa pessoal
como a educacéo e a cultura foram determinantes na minha formacéo critica; identificar na Historia
da Educacdo no Brasil como ocorreu o processo de criacdo da Lei 10.639/03; apresentar os
referenciais tedricos que embasaram minha analise para trabalhar com a Lei 10639/03; identificar os
referenciais africanos que orientam minha narrativa; apresentar uma proposta que relaciona as
narrativas (auto) biogréficas, educacgéo, cultura e ensino de histéria para o combate ao racismo. A
principal fonte de pesquisa foi minha narrativa pessoal tangenciada por depoimentos de uma
educadora e de um militante negro. Trata-se de uma pesquisa de cunho qualitativo, cuja metodologia
foi pautada pela pesquisa (auto)biografica, tendo como procedimento metodolégico pesquisa
bibliografica e documental. Com base nesse procedimento metodoldgico identifico as causas do
silenciamento historico de negros e negras que produzem o racismo epistémico em nossa sociedade
e aponto ao final, como essas narrativas trazidas para sala de aula podem através de seu ato
reflexivo e dialégico produzir uma pedagogia de combate ao racismo na educacao. Foi realizada uma
pesquisa de tipo (auto)biografica. Tendo como procedimento metodolégico uma pesquisa bibliogréfica
e documental. A problemética da pesquisa dialoga com uma reinterpretacdo epistemolégica do
ensino de Histéria pautada pela pesquisa (auto)biografica com o objetivo de combater o racismo e,
desta forma, a producéo de contradi¢cfes sociais e a necessidade de reelaborar a forma de ensinar e
aprender justificam uma abordagem que usara como pano de fundo o campo da pesquisa
(auto)biografica por reconhecer nele o espaco adequado e plural na elaboragdo da tese e de
reinterpretagfes no campo tedrico e epistemoldgico. Inicialmente me narro e desse processo retiro 0s
elementos pontuais que introduzem os questionamentos inicias. Cada capitulo sera pautado pelo
lago estabelecido entra a pesquisa académica e os valores culturais africanos que dao sentido a
heranca de negros e negras: a oralidade, a ancestralidade, a circularidade e a forga vital, como
elementos de uma Africa que se faz presente na acdo humana no espaco educacional. De acordo
com os professores entrevistados, para que ocorra uma educacdo antirracista € necessario que 0s
cursos de formagéo inicial e continuada de professores incluam a temética em seus curriculos,
articulada a instrumentos didatico-pedagégicos e visando a harmonia nas rela¢des raciais. Portanto,
evidenciar as vozes dos professores investigados em um tempo e espaco determinados,
ressignificando a sua propria histéria e revivendo sua trajetéria percorrida, contribuiu para a
compreenséo da formacéo da identidade do professor, produzindo novos significados para a atuacdo
docente.

Palavras-chave: Narrativas. Cultura. Racismo.






ABSTRACT

Author: Jodo Heitor Silva Macedo
Advisor: Jorge Luiz da Cunha

The present Culture Thesis, Education and History teaching. Racism Combat: Narratives about the
10.639/03 law part of my personal narrative that problematizes the social reality of African-American
women and men, in the last 40 years and how this story told is crossed by other narratives, by culture,
education and History teaching. The leading question | answered “to what extent the personal
narrative of a black teacher, who has taught the History subject, in High School, since 2003, marked
by the approval of the 10.635/3 law, contributed to the racism combat, consolidating a circle of an
antiracist education? ” The main goal of this research was to comprehend how the (auto)biographical
narratives of black men and women contribute to the enforcement of the 10.639/03 law and how these
choices helped to point a direction toward racism combat, with History teaching. The specific goals
has been identifying in my personal narrative how the education and the culture were determined in
my critical formation; identifying in the Education History in Brazil how the process of creation of the
10.639/2 law occurred; presenting the theoretical reference that underpin my analysis to work with the
10.639/3 law; identifying the African theoretical references that guide my narrative; presenting a
proposal that relates(auto)biographical narratives, education, culture and History teaching to racism
combat. The main source of the research has been my personal narrative associated with the
narratives of an educator and a black activist. This research is qualitative, and its methodology was
marked by an (auto)biographical research, having as methodological procedure bibliographical and
documental research. Based on this methodological procedure, | identify the causes of the historical
silencing of black men and women that produce epistemic racism in our society, and | show in the
end, how these narratives brought to class can, through its reflexive and dialogic act produce a
pedagogy of racism combat in education. An (auto)biographical research was done in this paper.
Having as methodological procedure bibliographical and documental research. The question of the
research dialogs with an epistemological reinterpretation of the History teaching guided by an
(auto)biographical research with the goal of racism combat and, in this way, the production of social
contradictions and the need to recreate the ways of teaching and learning justify an approach that will
use as background of the field of (auto)biographical research to recognize in it the appropriated and
plural space in the elaboration of this thesis and the reinterpretation in the theoretical and
epistemological field. First | narrate myself and from this process | remove the punctual elements that
introduce the initial questions. Each chapter will be marked by a connection between the research and
the African culture values that give meaning to the heritage of black men and women: the orality, the
ancestry, the circularity and the vital strength, as the elements of an Africa that is placed in human
action and in the educational space. According to the interviewed teachers, to an antiracist education
occur it is necessary that the courses of initial and continued formation of the teachers include the
theme in their agendas, articulated to didactic and pedagogical instruments and seeking the harmony
in racial relations. Therefore, highlight the voices of the investigated teachers in determined space and
time, to resignify their own history, reliving their trajectory, contributed to the comprehension of the
formation of the teacher’s identity, producing new meanings to the teaching performance.

Key-words: Narratives. Culture. Racism.
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1 INTRODUCAO

Nasci em uma familia negra, filho de uma professora de Educacéo Basica e
de um carroceiro; senti na pele desde a infancia os efeitos do racismo,
principalmente na escola. Era la que me sentia pior, pois era sempre o Unico negro
em sala de aula, mesmo sempre frequentando escola publica, fui vitima de
brincadeirinhas, piadas e desconfianca, entendia isso como uma normalidade, que
ocorria diariamente, as quais aceitava, silenciava e me recolhia!

Na fase da adolescéncia e juventude, os casos de racismo ndo cessaram.
Nas rodas de amigos, na escola, nos espacos sociais, sempre uma brincadeirinha,
mas minha atitude j& ndo era mais a mesma, o silenciamento comecou a ser
paulatinamente respondido com uma reacgdo, cujo catalizador desse processo foi
meu ingresso no curso de Histéria, minha inquietude e meu pensamento critico
foram alimentados com referenciais tedricos que contribuiram na minha formacao.
Em seguida inicio minha trajetéria como educador e, com ela, uma postura cada vez
mais critica de minha situacdo social: passei a questionar e me impor nos espacos
educacionais como negro e educador e com isso o0 alinhamento ao Movimento
Negro surgiu naturalmente e, desse alinhamento, uma série de questionamentos
passaram a fazer parte de meu cotidiano. Catalisados em 2003 pela criacdo da Lei
10.639, e pelo envolvimento direto na ressiginificacdo do Clube Treze de Maio
transformado em Museu comunitario, minha postura se tornou mais efetiva ao
guestionar e pensar a aplicacéo da lei.

Ao longo desse trajeto vivenciei uma luta diaria pela aplicacdo da Lei 10.639
na educagédo usando a cultura como referencial, vivenciei as dificuldades para a
efetivacdo da mesma, tanto na Educacdo Bésica como no Ensino Superior, as
guestbes se tornavam mais latentes e emergia em mim preocupacles e
inquietacBes oriundas da experiéncia pautada pela sala de aula, espacos de gestéao
e de militancia.

E a partir deste marco temporal e deste contexto especifico que uma pergunta
comeca a ser formulada: Qual a dificuldade na aplicacdo da Lei 10.639? Aos poucos
percebia uma grande ansiedade por parte dos educadores em relacdo a Lei, que
inicialmente era vista como mais um conteudo a ser ministrado. O que por si so ja

era um problema. Mas, me aprofundando na questdo, percebi ao longo de anos de
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formacdo ministrada aos educadores, que a questdo de fundo era bem mais
delicada, era uma questdo de método e ensino de historia.

Os educadores se pautavam por um excessivo conteudismo, que na pratica
se refletia em contradicbes, por deslocar o debate contra o racismo para a mera
compilacdo de conteudos, como um projeto diferenciado nas escolas. A questdo do
racismo era deslocada de seu foco e ndo se debatia o cerne do problema, que seria
como combater o racismo. Desta observagdo comecei a perceber a necessidade de
pensar o proprio ensino de Histéria.

Um projeto de doutorado comecava a se desenhar e um objetivo pessoal me
orientava na direcdo de entender como as narrativas pessoais de negros e negras
poderiam contribuir para o Ensino de Histéria e para o combate ao racismo. O
presente estudo aborda as politicas de acdes afirmativas para o combate ao racismo
na educacado, em especial o ensino de Histéria da Africa e da Cultura Afro-brasileira.

A trajetoria no campo educacional e de militAncia no movimento negro me
levaram a um processo de critica e autocritica em relagdo aos sentidos historicos do
ensino de histéria e da aplicacéo da lei, e como os elementos constitutivos de nosso
sistema educacional eram contraditorios. Sobre os elementos que constituem a
Modernidade e com ela os valores epistémicos que norteiam nosso sistema
educacional, para que em um segundo momento possamos analisar o processo de
criagdo das agdes afirmativas no campo educacional no Brasil, suas contradi¢bes e
desafios e apresentassem a partir deste estudo uma outra referéncia epistémica, a
filosofia e pensamento africano.

Para tanto, desenhei um percurso narrativo pautado nas experiéncias
pessoais, narrando como fomos constituindo as questdes que me orientaram nessa
reflexdo em busca de respostas para o assunto de fundo.

Foi realizada uma pesquisa de tipo narrativa, de abordagem qualitativa,
tendo como procedimento metodol6gico pesquisa bibliografica e documental. A
problematica da pesquisa dialoga com uma reinterpretacdo epistemologica do
ensino de Historia, com o objetivo de combater o racismo e, desta forma, a producao
de contradigGes sociais e a necessidade reelaborar a forma de ensinar e aprender
justificam uma abordagem que usara como pano de fundo o campo da pesquisa
(auto)biogréafica por reconhecer nele o espaco adequado e plural na elaboracdo da
tese e de reinterpretacbes no campo teorico e epistemologico.
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Pensando nestas contradicbes € que nos propusemos a realizar essa
pesquisa histérica cujo tema é o ensino de historia e 0 combate ao racismo.

Refletindo na origem de todos esses questionamentos que me inspiram,
busco nos valores africanos as referéncias para minha narrativa e por isso adoto
para cada inicio de capitulo um valor africano, sdo eles: a ancestralidade, a
circularidade, a forca vital e a oralidade. A escolha destes em detrimento de um
universo maior de valores africanos se da pela relacdo pessoal estabelecida com os
mesmos e que justifica a escrita da prépria tese.

Inicialmente me narro e dessa narrativa retiro os elementos pontuais que
introduzem os questionamentos inicias. Nesse capitulo procuro relacionar a narrativa
com a historia da educacdo no Brasil e a constru¢cdo de questbes inerentes aos
problemas sociais que dardo origem as agfes afirmativas e a Lei 10.639/03.

No segundo capitulo abordo o principio da circularidade entendida como um
processo educacional no combate ao racismo e assim farei uma analise de
referenciais tedricos, historicos e metodolédgicos atinentes a proposta e relacionados
as orientacbes das Diretrizes. Abordo questdes sobre a pesquisa (auto)biografica
como possibilidade de efetivacdo de uma educacdo antirracista e de pensar a
cultura brasileira e a influéncia de uma referéncia cultural de matriz africana,
situando, assim, o debate sobre as questdes culturais e como essas se expressao
ao longo de nossa histéria em alguns espacos de luta do Movimento Negro.

No terceiro capitulo tomo como referéncia forga vital africana, entendida aqui
como um estudo pautado pela influéncia africana no campo das humanidades, a
partir de duas leituras: o pensamento e a filosofia africana, possibilitando-me
identificar os principais aspectos que definem essa influéncia e como elas dialogam
com a proposta da pesquisa. Apresento no texto alguns pensadores e filosofos que
sao pertinentes, pois se alinham a proposta.

No quarto capitulo discuto a oralidade enquanto principio narrativo de sentido
para o ensino do ensino de historia e abordo a obra de Jorn Rusen como referéncia
tedrica norteadora da pesquisa. Partindo da oralidade e da ancestralidade como
referenciais africanos, procuro debaté-las como proposta para a efetivacdo de uma
Educac&o para as Relagdes Etnico-Raciais no Brasil.

Por ultimo apresento minhas afro-consideragfes, onde sintetizo e alinho o

debate proposto, desde as narrativas apresentadas, em dialogo com referenciais
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tedricos de conhecimento até o reconhecimento de uma influéncia da ancestralidade
e oralidade africana do ensino de histdria como proposta para o combate ao

racismo.
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2 ANCESTRALIDADE - DA NARRATIVA PESSOAL A ORIGEM DAS ACOES
AFIRMATIVAS

“A escrita € uma coisa, e o saber, outra. A escrita é a fotografia do saber,
mas ndo o saber em si. O saber é uma luz que existe no homem. A heranca
de tudo aquilo que nossos ancestrais vieram a conhecer e que se encontra
latente em tudo o que nos transmitiram, assim como o baoba ja existe em
potencial em sua semente. [Tierno Bokar]” (HAMPATE BA, 1981 sp)
Buscar no passado as referéncias para um futuro melhor é uma necessidade
humana entre os povos africanos; € no respeito aqueles que vieram antes que se
concentra a energia e saber milenar, sédo eles, os antigos que carregam o saber da
vida, € 0 que eles passam que nos da sentido e faz com que atribuamos sentido ao
nosso fazer hoje.
Minha trajetoria narrativa € a fonte de minhas inquietacdes, e por isso parto
dela para pensar a Lei 10.639/03 e as problematicas inerentes a ela e a sua

aplicabilidade.
2.1 DE ESCOLHAS SE FAZ A NARRATIVA

Inspirado na obra “Escolhas: uma autobiografia intelectual” de Heloisa
Buarque de Holanda oriento minha busca diaria por um sentido, pois percebi, que
sdo elas, minhas narrativas pessoai,s que ao longo dos anos foram fornecendo
sentido ao que faco e ao que busco. As experiéncias marcantes foram
sedimentando em mim perguntas e inquietacdes em uma incansavel necessidade de
combater o racismo através da educacdo e, em especifico, pelo ensino de historia.
Cada caminhada, cada encontro sdo catalizadores de um processo que se fez
pedagogico.

Como na obra de Holanda (2009) transito entre dois mundos, o do
movimento social e da academia que se atravessam e se retroalimentam com as
tensdes diarias de formacdo pedagodgica continua na busca de uma educacao anti-
racista.

Nasci em uma familia negra, filho de uma professora de Educacdo Basica e
de um carroceiro. Cresci na periferia de Santa Maria, senti na pele desde a infancia
os efeitos do racismo, principalmente na escola. Era |4 onde me sentia pior, pois era

sempre o0 Unico negro em sala de aula, mesmo estudando em uma escola publica,
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fui fruto de brincadeirinhas, piadas e desconfianca diaria, mas aceitava isso como
normalidade. Quem diria, eu aceitava, silenciava e me recolhia! Lembro-me das
piadas, da desconfianca, da exclusdo. Foi muito marcante para mim a mudanca na
terceira série, de uma escola da periferia para o centro da cidade, o tratamento
mudou, era visto como um elemento exdético na turma era amigo de todos, mas na
hora dos trabalhos, sempre a exclusdo. Lembro que em 1988 comemoramos 0O
Centenario da Abolicdo, acho que foi 0o Unico momento que me senti incluso na
turma, pois resolveram fazer uma festinha para mim, o Unico negro da turma.

Desde tenra idade frequentei espagcos sociais majoritariamente brancos,
reflexo de um processo quase naturalizado pela sociedade, pois filho de uma
professora, acompanhava minha mae a espacos proprios, e obviamente, onde
negros n&o eram Vvistos.

Minha infancia também foi marcada por dois momentos bem notaveis. Até aos
sete ou oito anos frequentei o Clube Treze de Maio, tradicional Clube Negro de
Santa Maria. La todos eram negros, era um ambiente quase familiar, as familias se
conheciam. Aos finais de semana ainda havia a sede campestre, o “Seibel”, um local
com piscina natural ao pé do morro com uma natureza exuberante ao redor. Mas de
repente, o “Treze” fechou suas portas, ndo lembro bem o porqué, e passamos a
frequentar o Avenida Ténis Clube, tradicional clube da cidade, onde a maioria das
colegas de minha mée eram associadas. Logicamente, além de mim, s6 os
funcionarios eram negros!

No periodo da adolescéncia e juventude, continuei frequentando os mesmos
espagos € a memoéria do “Treze” foi ficando cada vez mais distante, porém os casos
de racismo ndo cessaram. Nas rodas de amigos, na escola (principalmente na
escola), nos espacos sociais, sempre uma brincadeirinha, mas minha atitude ja néo
era mais a mesma, o silenciamento comecou a ser paulatinamente substituido por
uma reacao. O catalizador desse processo foi meu ingresso no Curso de Historia da
UFSM, minha inquietude e meu pensamento critico foram alimentados com
referenciais tedricos que contribuiram na minha formacéo.

Na década de noventa, quando ingressei na Universidade, o cenario era bem
diferente, viviamos ainda um certo entusiasmo pelo Impeachment de Fernando
Collor de Mello, um renascer do movimento estudantil, do qual participei com

entusiasmo. Acessar 0 ensino superior naquele cenario me inundava de orgulho,
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convivia com “intelectuais”. Lembro como se fosse hoje, quando nas passeatas pro-
impeachment, anunciavam os estudantes do Curso de Histdria da UFSM e eu, em
meio & multiddo, me esticava todo, para vé-los, e pensava: “amanha eu estarei 1a”".
Em 1993, estava la! Foi um sonho, um desafio, uma realidade que se concretizou.
Percorrer os corredores daquele prédio foi uma trajetoria emblematica, pois uma
nova realidade se apresentava para mim, um jovem negro que queria aprender de
tudo, sonhava em ser arqueologo e era motivado por uma curiosidade inquietante e
permanente.

Durante o curso encontrei com poucas caras negras, na verdade trés ou
quatro. O debate também néo ocorria, era nitido o tabu sobre o racismo no meio
académico. No entanto, uma disciplina de Africa, ministrada pelo professor Joel
Abilio Pinto dos Santos, apresentava uma provocacéo, ainda muito sutil, mas com
um efeito marcante para minha curiosidade académica, pois em um curriculo
marcadamente eurocéntrico, a disciplina de Africa era uma ACG (Atividade
Complementar de Graduacao), ou seja, ndo fazia parte da grade -curricular
obrigatéria. Confesso que néo foi essa disciplina que despertou em mim uma critica
militante, mas acrescentou um olhar, que ainda eu nao detinha.

Foi meu ingresso no LEPA (Laboratério de Estudos e Pesquisas
Arqueolégicas da UFSM), onde iniciei na pesquisa cientifica e agucei minha
curiosidade e esséncia critica. L4, o sonho adolescente de me tornar arqueélogo se
materializou, aprofundei-me nas pesquisas e tornei-me um académico propriamente
dito, pois passei a ter um interesse maior pela pesquisa e pela carreira que havia
escolhido.

O Curso de Histéria me forneceu o instrumental necessario para ler a
sociedade, para poder atuar como um educador, e dentro dela, as relacdes
estabelecidas com meus colegas, em espacos de militAncia estudantil, foram me
possibilitando ferramentas para futuramente atuar como educador. O debate critico
e cientifico realizado no Diretorio Académico - DA e no LEPA foram me instigando
em questdes que nao permeavam 0 espaco académico e com isso passei a pensar
a sociedade para além do contexto universitario.

Disciplinas como Historia do Brasil e Historia do Rio Grande do Sul, ainda
remanescentes de um antigo curriculo, foram determinantes em algumas escolhas

futuras. Nas disciplinas, os conteudos que tangenciavam a realidade social das
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comunidades locais, permitiram-me dialogar com autores que me abriram portas,
como Décio Freitas, Emilia Viotti da Costa, Mario Maestri, Octavio lanni e Sandra
Jatahy Pesavento. Também foi nesse momento que comecei meu dialogo, ainda
adolescente com Paulo Freire e Milton Santos, fundamentais para minhas escolhas
no campo educacional. Confesso, que até aquele momento ndo me via como
educador, tinha certo receio de me responsabilizar pela educacao de outros jovens,
mesmo estando certo de minha opcéo, sou apaixonado por Histéria. No entanto,
despertava em mim um compromisso social de oferecer um retorno a sociedade e
fazer a critica da realidade estabelecida, a partir do fazer pedagogico e do ensino de
historia.

Como mencionei nem de longe se pautavam as questdes étnico-raciais, e eu
fazia parte da geragdo da negacéo e do silenciamento, fruto do Mito da Democracia
Racial, onde o racismo velado se fazia presente com as mesmas brincadeiras da

infancia: “esse neguinho é tdo bom que parece que € branco”.

2.1.1 O mestrado e o amadurecimento critico

Em 1997, segui minha trajetéria académica ingressando no mestrado em
Histéria com area de concentracdo em Arqueologia na PUC-RS. Por mais estranho
gue pareca a alguns, foi a arqueologia que me levou a um aprofundamento cientifico
e ao mergulho na area das ciéncias sociais. A pesquisa se intensificou e aprofundou
minha relagdo com outras areas do conhecimento, passei a dialogar de forma muito
intensa com a Antropologia, em especial com as teorias sociais. Na Arqueologia
meu contato com a cultura indigena passou a fazer parte de minhas areas de
interesse, e com ela, os estudos etnograficos e antropolédgicos para entender melhor
a realidade de nossos povos tradicionais.

Lembro com muito carinho dos trabalhos de campo, uma experiéncia
extraordinéria, sob o aspecto cientifico e humano. Nos trabalhos de campo nos
integravamos a outras universidades PUC, UFRGS, Unisinos e ali o diadlogo era
diversificado, o encantamento pelas pesquisas das mais diversas areas comegavam
a me apresentar um olhar mais contemplativo e diversificado sobre o campo da
pesquisa cientifica. Uma oportunidade impar, oferecida pelas experiéncias de campo

foi o contato com as comunidades locais. O contato direto com os moradores
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provocava em mim uma reflexdo arrepiadora, sobre o compromisso que deveriamos
ter com as comunidades.

Dos indios guaranis, primeiros moradores da regido, aos atuais, 0 exercicio
de uma arqueologia oportunistica exigia constantemente de mim um exercicio de
antropologia social e alteridade. Talvez ai estivesse sendo semeada a verdadeira
natureza de minha paixdo. Textos como de Malinowiski e Franz Boas foram
alimentando em mim um tipo de paixao pelo trabalho de campo que me aproximava
das pessoas reais.

Foi nesse contexto, por volta de 1997 ou 1998, que ouvi um questionamento
qgue me fez refletir. Em um encontro de Estudos Missioneiros, que abordava o
passado das Reduc¢des Jesuitico-Guaranis, fui indagado por um indigena: "De que
adiantava estudar os indios mortos, se 0s que estavam vivos estavam passando
fome?” A pergunta me surpreendeu, peguei-me despreparado. No auge de minha
juventude académica, ndo estava preparado para a pergunta. Tinha conhecimento
da histéria, da arqueologia, das teorias arqueoldgicas, da técno-tipologia da cultura
material indigena, mas nao sabia responder aquela questao.

O debate dentro do Programa de Pds-graduacdo entre historiadores e
arqueologos era recorrente, e sempre pautado por essa questdo de fundo: qual era
a fungao social do arquedlogo? De que servia estudar tantos “caquinhos”? Lembro
de longas conversas com meu amigo e colega Gilvan Veiga Dockhorn, que insistia
em me provocar a reflexao.

A conclusdo do curso de Mestrado me levou a uma nova realidade, eu
precisava por o pé na estrada, devolver a sociedade o investimento em educacéo
que foi gasto comigo Este compromisso social € que me moveu de imediato, usar o
conhecimento adquirido para ajudar as comunidades. Com meu aprendizado
arqueoldgico passei a fazer servico voluntario, oferecendo minha ajuda para
identificar o patriménio arqueolégico local, com o fim de contribuir para a historia e
identidade dessas comunidades, principalmente no interior do estado do Rio Grande
do Sul.

Comecei a encontrar sentido em todo o meu trabalho cientifico, pois ao
identificar artefatos, sitios, eu ajudava as comunidades a contar suas proprias
historias, o cenario me desafiava. Acabei durante esse tempo percorrendo o interior

do estado do Rio Grande do Sul, montando exposi¢cdes em Museus, identificando
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pecas, ministrando palestras e consultorias, mas sentia ainda uma caréncia, nao

tinha a formacé&o necessaria em Museologia.

2.1.2 Um marco temporal, 2001

Em 2001, ao mesmo tempo em que ingressava no magistério publico
estadual, iniciei um curso de museologia. Sem duvida a vida € um caminho cheio de
escolhas e o0 ano de 2001 marcou minha trajetdria com essas duas escolhas que
passam a balizar minha carreira. Nao sao duas vias paralelas, sdo dois comecos
qgue se encontram em um soO trajeto e me definem. A partir de agora, divido minha
narrativa em dois trajetos que em breve se unirdo.

Cronologicamente come¢o com minha trajetdria como educador e com ela
uma postura cada vez mais critica de minha situacdo social. Aprovado em concurso
publico, passei a ocupar um espaco que me era muito familiar, pois passei minha
infancia em escolas, acompanhando minha genitora e voltar a esse espaco, como
educador, me deixava feliz, pois me sentia em casa. Inicio minha caminhada no
magistério publico estadual, no Instituto Estadual de Educagé@o Olavo Bilac, escola
onde cursei grande parte de meu ensino fundamental, e onde sofri racismo,
enquanto era aluno.

Caminhar pelos corredores seculares do velho Instituto era uma nostalgia,
carregada de compromisso, pois voltei a escola no ano de seu centenario. Um
patriménio histérico local e um patrimbnio histérico de minhas memdérias. Cada
corredor era uma lembranca, um significado e um compromisso com o futuro.

Naquele mesmo ano foi realizada a Conferéncia de Durban, encontro da ONU
gue ratificava o combate ao racismo, a xenofobia e a intolerancia, e se tornava uma
referéncia mundial nas politicas publicas em favor dos Direitos Humanos, em que o
Brasil se faz presente, tornando-se signatario da Carta de Durban. O combate ao
racismo era potencializado pela Carta de Durban e pela realidade que passava a
vivenciar como educador.

Naguele momento a UNIFRA oferecia um Curso de Museologia, uma
oportunidade de buscar o conhecimento necessario ao trabalho que eu ja estava
realizando, dando consultoria a varios Museus pelo interior do estado, no entanto, o
curso me apresentaria mais do que o conhecimento formal e académico sobre

museologia,, apresentou-me uma nova paixdo. O Curso apresentou-me uma nova
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museologia, a Museologia Contemporanea, diferente da casa das musas da
antiguidade, ou ainda, das casas antigas atabalhoadas de pecas; fui apresentado a
Museologia Social E dentro dessa teoria ao conceito de Museu Comunitario de
Huges de Varine.

Um Museu Comunitario, segundo seu idealizador, o francés Hugues de
Varine, € inicialmente uma comunidade e um objetivo: 0 desenvolvimento dessa
comunidade. Em seguida é uma pedagogia global que se apoia em um patriménio e
em seus agentes, que pertencem ambos a essa comunidade.

“‘Um Museu comunitario é a expressao de uma comunidade” (VARINE, 2012
p.189), € resultado de seus processos dinamicos de formacdo, das relacdes
humanas e dos processos sociais que constroem a identidade desta comunidade.

Como diria Oliveira Silveira, “me encontrei”. Nesse mesmo momento de
encantamento conheci a colega e amiga Giane Vargas Escobar, com quem passei a
dialogar sobre tudo, histéria, patriménio, museologia social e Movimento Negro. Ao
mesmo tempo em que amadurecia meu conhecimento acerca do patriménio
cultural e de como esse era fundamental para o desenvolvimento social de uma
comunidade, comecei a relacionar tudo o que havia aprendido na arqueologia e sua
efetiva fungéo social.

A Museologia Social era a resposta para as minhas inquietacdes e demandas
pessoais. Junto a outros referenciais teéricos, consigo estabelecer uma relacdo mais
préxima entre a ciéncia e a sociedade. Conheci os trabalhos de Maria de Lurdes
Parreira Horta, Valeska Garbinatto e Mario Chagas, e, em meio a todo esse turbilh&do
de descobertas minha colega Giane, em uma conversa paralela, no decorrer de uma
aula, em um sabado pela manhd, me prop6s: “Vamos transformar o Treze em um
Museu?”

A ideia me pegou de susto, nem lembrava de que “Treze” Giane falava
naquele momento. Réapido me recuperei do susto e veioi-me a memoria,
imediatamente historias de familia e do ‘Treze”. Oferegco a Giane minha mae, como
fonte de pesquisa. Assim comecou um longo projeto de Museologia Social,
transformar o Treze em Museu Comunitario.

A proposta incipiente exigia aproximagcdo com a comunidade negra de Santa
Maria, com os antigos associados do Clube, e por consequéncia com o Movimento

Negro, pois a sugestdo audaciosa, ndo era um mero projeto académico, era a
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concretizacdo de um sonho, aliar o conhecimento cientifico acerca do Patriménio
Cultural com a comunidade, e no caso a comunidade negra local. Tudo isso exigia
um deslocamento do local de fala, sair da academia e ir ao Movimento, buscar a
historia que estava silenciada, dialogar comigo mesmo.

Os debates foram intensos e tensos. Precisavamos resgatar o antigo Treze,
trazer os antigos socios para o debate e protagonismo. O Clube, desde a década de
oitenta passou por um longo processo de decadéncia, que teve como causa VAarios
fatores, o declinio da ferrovia, antiga parceira institucional, as constantes crises
econdmicas, que tiraram o poder aquisitivo dos associados, 0 surgimento de novos
clubes, sem restricdo racial e abertura dos clubes tradicionais a sécios negrose,
ainda, disputas internas que resultaram em problemas de gestao.

Dessa forma, minha preocupacéo era a remobilizagcdo daquela comunidade
negra e isso passava pelo exercicio daquilo que eu acreditava: transformar o
patriménio arquiteténico do Treze em um simbolo de identidade. Nesse processo
contamos com ajuda de mais algumas colegas nao negras, em um trabalho de
formiguinha de garimpar os antigos socios e as historias que tinham para contar.
Ficou comigo a dupla tarefa de ressignificar tais historias e fazé-los acreditar em um
projeto de Museu, um Museu Comunitéario.

No dialogo diario, conheci a diversidade do Movimento Negro em sua
esséncia e desde o inicio percebi sua organicidade. Entre 2001 e 2003 o debate era
orientado pela mobilizacdo do Movimento Negro em compreender que transformar o
Treze em Museu, ndo seria perder o espaco e sim torna-lo mais vivo e dinamico. Na
verdade a intenséo era reviver os tempos aureos do Treze. Mas o debate era dificil,
muitos militantes histéricos da cidade ndo acreditavam na proposta, estavam ainda
marcados por uma concepc¢ao de Museu Tradicional, e tinham medo de perderem o
Treze. Por outro lado, a resisténcia se dava, ao verem em nos (0s proponentes),
académicos e que estariamos ali somente para tocar uma pesquisa, debate interno,
ainda muito comum no Movimento Negro

Dia a dia o exercicio de construcdo coletiva foi se fazendo, aprendi com o

Movimento Negro e construimos em conjunto o Museu Comunitario Treze de Maio.
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2.1.3 O Museu Comunitario e a Lei em 2003

Os dois espacos, a museologia social e a escola, se confluiam em uma
dindmica que envolvia educagéo e o debate com o Movimento Negro. Passei a
guestionar e me impor nos espacgos educacionais, como negro e educador. Com
isso, o alinhamento das pautas do Movimento Negro emergiram naturalmente, e
uma seérie de questionamentos passaram a fazer parte de meu cotidiano:
desigualdade, racismo, autoafirmacao e historia.

Catalisados em 2003 pela criacao da Lei 10.639, e pelo envolvimento direto
na ressiginificacdo do Clube Social Treze de Maio, transformado em Museu
Comunitario, minha postura se tornou mais efetiva ao questionar e pensar a
aplicacao da lei.

Como proposta do Museu, passo a atuar na aplicacdo da Lei 10.639 na
formacéo de professores, elaborando projetos para escolas, realizando palestras na
Educacdo Béasica e no Ensino Superior e pesquisando a Histéria do préprio Clube
Treze de Maio.

Ao longo desse trajeto vivenciei uma luta diaria pela aplicacdo da Lei 10.639
na educacéo, usando a cultura como referencial para a implantacdo da mesma, e ao
longo dos anos, vivenciei as dificuldades para a efetivacdo da mesma. Tanto na
Educacdo Basica como no Ensino Superior, as questdes se tornavam mais latentes
e emergia em mim preocupacdes e inquietacdes oriundas da experiéncia pautada
pela sala de aula, espacos de gestédo e de militancia.

E a partir desse marco temporal e do contexto especifico que alguns
guestionamentos comecaram a ser formulados: Quais as dificuldades na aplicacéo
da Lei 10.639? E como aplicar a Lei nas escolas? Aos poucos percebi uma grande
ansiedade por parte dos educadores em relacdo a Lei. Inicialmente, percebia a lei
como mais um conteldo a ser ministrado, o que ja era um problema. Ao me
aprofundar na questéo, percebi que o problema de fundo era bem mais delicado,
era uma questao cultural e de método.

Os educadores se pautavam por um excessivo conteudismo que na pratica se
refletia em contradicbes, por deslocar o debate contra o racismo para a mera
compilacdo de conteudos, como um projeto diferenciado nas escolas. A questdo do

racismo era deslocada de seu foco e ndo se debatiam as questdes necessarias para
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combater o racismo, como por exemplo a negacdo da existémcia de negros nas
escolas. Desta observacdo comecamos a perceber a necessidade de repensar o

proprio ensino de Historia.

2.1.4 A elaboracéao de projetos

O trabalho no Museu exigiu um empenho no desenvolvimento de projetos,
tanto no campo do Patrimbnio Historico como museoldgico. Empenhei-me desde
2003 na elaboracdo de estratégias de fomento e ac¢des culturais para o Museu, e
assim a necessidade cada vez maior de justificar esse Patrimbnio Histérico como
Patrimbnio Negro, levaram-me a uma intensa pesquisa historiografica nas fontes
histéricas do Museu: atas, fotos, documentos. Essa busca foi um reencontro com
minha propria identidade, pois a cada ata era uma descoberta de minha historia
familiar e ao mesmo tempo revelava uma profunda rede de ajuda mutua das familias

negras de Santa Maria.

A necessidade de manutencdo do espaco e oxigenacdo das pautas do
Movimento Negro para o combate ao racismo tornou-se o eixo principal de acgao,
desta forma a investigacdo histérica me levou a uma pesquisa sobre a
ancestralidade do Negro na regido central do Rio Grande do Sul. Quilombos, Clubes
Sociais Negros e a Historia Local ddo suporte a minha pesquisa e base de

justificativa para varios projetos.

Na questdo Museoldgica em 2004 participei da fundacdo do Sistema
Municipal de Museus de Santa Maria. O objetivo do Sistema era facilitar o dialogo
entre as instituicbes Museolbgicas da cidade e criar uma rede de ajuda mutua na
gestdo das instituices Museoldgicas. Eu particularmente pensava no fortalecimento
e no reconhecimento do Museu Treze de Maio como um espago patrimonial do
Movimento Negro Local e buscava no Sistema, 0 suporte necessario para nossas
acbes, enquanto InstituicAo Museoldgica, sem nunca perder de vista Nnosso

compromisso social.

Estando neste espaco me aprofundei na compreensdo de nosso papel,
enquanto instituicdo dentro de um Sistema Local. Pessoalmente passei a pensar o
Museu como Patrimdnio em Rede, dialogando com a diversidade cultural da cidade

de Santa Maria e do estado.
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O ano de 2004 me remete a outro importante marco em minha trajetoria, € o
ano da morte de minha mé&e, meu principal vinculo com a educacdo, por sua
trejetoria e exemplo enquanto mulher negra educadora. O trauma da perde me leva
a um processo de ressignificacdo e reflexdo, passo desde entdo a pensar sobre o
sentido do meu fazer histérico e pedagdgico. Pensava naquele momento que eu
precisava fazer mais, e fazer com mais sentido, ou seja, ajudar a comunudade negra

a superar os problemas causados pelo racismo.

O breve hiato serve também como uma alavanca para um novo momento.
Novos projetos e acdes mais efetivas se justifcavam na busca por algo que me

completasse.

2.1.5 A Mudanca para Caxias do Sul: novo cenario e interpretacdes

No ano de 2007, uma mudanca em minha trajetéria ocorre a partir de um
convite para ir lecionar em uma Faculdade na Serra Gaulcha, essa oportunidade
ampliou meu olhar sobre as questdes raciais. Por se tratar de uma regido
predominantemente de origem europeia, algumas nuances das relacdes étnico-
raciais se potencializam ali, e por isso uma preocupac¢ao a mais me acompanhou
nessa transferéncia.

Debater as questdes de preconceito na Serra Gaucha parecia um desafio, e
trabalhar tais questdes em sala de aula era para mim uma incégnita. Mas a
realidade se revelou em um cenario muito fértil para os debates. Em 2008, ministrei
aulas nos cursos de Direito, Administracdo e Ciéncias Contabeis, e trabalhei com
disciplinas como Ciéncias Sociais, Antropologia e Histéria do Direito, o que me
permitiu tratar de temas ligados aos Direitos Humanos, racismo e educacao e desta
forma realizar o debate académico sobre questbes que envolviam as pautas da Lei
10639/03.

O espaco académico permitiu a criacdo de novas redes, onde o destaque
coube a relacéo estabelecida com a Coordenadoria Municipal de Igualdade Racial
de Caxias do Sul, onde tive prazer de trabalhar junto ao Coordenador - Mestre
Brasil, um lider do Movimento Negro local, e de onde surgiu uma parceria muito

forte, através da realizagdo de projetos e acdes em conjunto.
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Fruto desta parceria foi a criacdo do Grupo de Trabalho para a
implementacdo da Lei 10.639, em Caxias do Sul. O Grupo era composto por
Membros da 42CRE, da Secretaria Municipal de Educacdo, da Coordenadoria
Municipal de Igualdade Racial, Conselho Municipal do Negro (COMUNE), militantes
do Movimento Negro e Faculdade da Serra Gaucha (a qual eu era o representante).
O objetivo do GT era estudar estratégias de combate ao racismo e aplicacdo da Lei
10.639 nas escolas.

A observacao empirica desses espacos educacionais, tanto na educacao
Basica quanto no Ensino Superior, me permitiram uma avalicdo de problematicas
inerentes ao processo de implementacdo da Lei 10.639 e que resultou em uma
proposta de pesquisa de grande envergadura.

O grupo reuniu-se semanalmente durante um ano, entre os anos de 2008 e
2009, tendo como espaco a Coordenadoria Municipal de Igualdade Racial de Caxias
do Sul, ocasido em que discutiamos a problematica para aplicacdo da Lei 10.639. O
perfil diversificado do grupo formado por educadores, educadores militantes,
membros de varios seguimentos do Movimento Negro, permitiu um debate amplo e
com profundidade da realidade observada, e dos debates surgiu a proposta de
realizacdo de uma pesquisa sobre a aplicacdo da lei. Partindo de uma abordagem
etnografica, observando a realidade das escolas da rede publica estadual e
municipal do municipio de Caxias do Sul, e adotando como parametros o caderno de
textos “A Cor da Cultura - Saber e Fazer” percebemos algumas realidades
significativas ainda presentes em nosso contexto que ratificam nossas percepcdes
acerca da discriminagéo no Brasil. (MACEDO, 2014)

A escolha do método de pesquisa surgiu da propria observacdo do grupo e da
necessidade percebida ao longo dos debates do GT, nas falas dos militantes do
Movimento Negro, membros do Grupo, ficava explicita a necessidade de uma
sensibilizagdo com educadores e educandos. Aliou-se a isso, na construgédo de uma
proposta de pesquisa do grupo, a realizacdo de uma visitacdo as escolas e aos
espacos das mesmas, para melhor descricdo da realidade.

A elaboracéo do instrumento de pesquisa seguiu esta légica e se dividiu em
duas partes: um questionario fechado aplicado aos alunos, com poucas perguntas
objetivas, e um questionario aberto, semi-estruturado, aplicado aos educadores,

junto a observacgao nas escolas.
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Das visitas iniciais, ainda no ano de 2009 foram perceptiveis, desde o inicio
do processo de pesquisa que o material pedagdgico fornecido pelo MEC, reproduzia
uma postura etnocéntrica, adotando como referenciais personagens brancos e
a imposicao de valores eurocéntricos e ocidentalizados (MACEDO, 2014 p. 40).

A imagem repassada nos livros didaticos, sobre a presenca do negro, era
pautada por exotizacdo e uma visdo pejorativa, que colocavam negros e indios
como seres subalternos e ingénuos diante do europeu. Imagens iconograficas do
periodo ratificavam tal afirmacdo e eram repassados como parte de uma narrativa
historica naturalizada.

Dentre as observacdes também surgiu na narrativa do grupo a presenca
muito marcante de um universo semantico pejorativo, com a reproducdo em sala
de aula de expressdes tais como: coisa de preto, a coisa ficou preta, além de
nego..., sempre em tom de piadas, que vem com uma justificativa hipocrita,
argumentando que isso faz parte da cultura (MACEDO, 2014 p. 40).

Jovens negros e negras sao vitimas de preconceito em sala de aula, que é
tratado por educadores e gestores como algo comum as criancas, e que ndo deve
ser levado a sério. Sao inUmeras as narrativas ainda hoje de brigas nas escolas em
gue a causa sao xingamentos do tipo “macaco”, “volta pra senzala” entre outros. A
negacado das atitudes preconceituosas por parte dos adultos em contexto escolar
maquia um problema que atinge o intimo das crian¢as negras, que interiorizam uma
inferioridade ao ndo serem respeitadas, defendidas e representadas nas escolas.

Outra caracteristica que ficou evidente nas visitacbes foi a negacdo da
diversidade racial brasileira na formagdo da equipe escolar. Quase nunca
encontramos nas escolas diretores, coordenadores e gestores de escolas negros ou
negras. Se junta a isso a auséncia de parceiros como profissionais liberais,
voluntarios, advogados, médicos, palestrantes negros. Os alunos néao dispbem
de um referencial positivo para que 0s mesmos se motivem e busquem
uma formacdo mais elevada, inspirada na carreira destes profissionais
(MACEDO, 2014 p. 40).

A falta de referéncias adultas, sobretudo nas escolas, para jovens negros e
negras, € um elemento importante na constituicdo da personalidade desses jovens,
pois dentro da escola, 0 ambiente em que muitos passam a maior parte do dia, suas

referéncias sdo sempre brancas e transmitem a eles, através de um universo
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historico de branqueamento da sociedade brasileira, que vincula sucesso e
crescimento humano a algo comum a brancos, cada vez mais distantes a negros e
negras. O espaco escolar reproduz um processo historico de acesso a educagéo e
ocupacdo de espacgos diferenciada, onde negros e negras ainda ndo acessam em
mesma propor¢do o Ensino Superior e consequentemente ndo chegam aos
melhores postos no mercado de trabalho.

E marcante a inexisténcia nos registros escolares de casos de racismo, nio
porque eles ndo acontecem, mas porque nao h& processos e diretrizes
administrativas nas escolas que contemplem tais casos, que sao tratados como
problemas disciplinares comuns e que ndo sao potencializados pelas pautas do
Movimento Negro. Fui muitas vezes silenciado nas escolas por considerarem que eu
via problemas e racismo em tudo, chegando ao caso de gestores e colegas dizerem
aos alunos para que eles ndo me relatassem casos de racismo.

Todas essas observacfes catalisadas pela experiéncia empirica do grupo que
se reuniu em Caxias do Sul, levou a elaboracdo de uma proposta de realizar um
diagndstico com uma abordagem etnogréfica que dissecasse a realidade das
escolas, ouvindo seus principais agentes: professores e educandos. Um
guestionario foi aplicado nas escolas da rede publica municipal e estadual da cidade
de Caxias do Sul.

Realizadas as pesquisas de campo, por amostragem, a tabulacdo dos
resultados pode nos fornecer uma luz sobre a realidade das escolas. Através de
um instrumento de pesquisa elaborado pelos pesquisadores da Coordenadoria
de Promocdo de Igualdade Racial e FSG, foi perguntado aos professores e
alunos se conheciam, e qual as dificuldades encontradas para a aplicacdo da
Lei em sala de aula. Ao mesmo tempo foi realizada observacdo em 12 escolas da
rede estadual de ensino e 30 da rede municipal. Nas visitas foram realizadas
entrevistas em profundidade com 10 professores sendo destes, 3 gestores.

Usando uma perspectiva etnografica de estudo de campo, a equipe do GT
concluiu que havia falta de politicas publicas efetivas; registros superficiais dos
professores; ndo compreensao por parte dos professores do teor da Lei; falta de
interesse dos professores na busca de informacdes; AcOes desarticuladas e
isoladas; necessidade de maior integracdo entre as disciplinas; a questdao do

racismo velado, maquia a realidade. A experiéncia foi um choque de realidade,
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sobretudo para mim, que mesmo estando imerso no universo escolar, algumas

guestdes me fugiam ao olhar ao longo dos anos. (MACEDO, 2014 p. 40)

Duas questdes ficaram muito evidentes naquele momento, falta de
compreensao por parte dos professores sobre o teor da lei e uma espécie de
negacdo do problema. As narrativas dos professores foram recorrentes quando se
falava na Lei, da dificuldade que os mesmo tinham em aplica-la. Muitos professores
relatavam suas dificuldades em relacdo ao conteddo e o método para ensinar a
Histéria da Africa e da cultura Afro-brasileira.

Naquele momento eu ja atuava na 42 Coordenadoria Regional de Educacao, e
a tabulacdo dos dados, confrontados com a estrutura administrativa da
Coordenadoria, me deram condicdes de interpretar a lei com mais subsidios. De um
lado a experiéncia das visitas se somava a interpretacdo académica.

Diante dos dados coletados, uma pergunta inicial surgia de forma natural:
Qual a dificuldade enfrentada pelos educadores na aplicacdo da Lei 10639/03 em
sala de aula? A trajetéria cada vez mais militante e a presenca ainda maior em
espacos de construcdo coletiva do Movimento Negro e em espacos educacionais
foram colocando novos elementos a questdo e que se justificam pela narrativa
arrolada e pela base empirica apresentada até o momento. A questédo de fundo que
se pronunciava nas narrativas dos educadores trazia a tona elementos inerentes a
nossa tradicéo histérica formativa.

Os educadores revelavam medo de assumir 0 compromisso com mais
conteldos, e que ndo estavam preparados para tanto. Revelava-se ai uma
caracteristica marcante do nosso sistema educacional, em todos o0s niveis, 0
excesso de conteudismo. De outro lado, revela-se nossa caréncia formativa em
relagdo a conteidos com um viés histérico deslocado do eixo tradicional epistémico
moderno de origem greco-romano-judaico-crista-ocidental.

A questdo se modifica, e recebe contornos mais aprofundados: Como
combater o racismo com praticas pedagogicas tradicionais e contraditorias em sua
esséncia? Seguindo esta logica, nossa experiéncia junto ao campo educacional e a
militancia no Movimento Negro, trazia um elemento provocador. Como a experiéncia
da ancestralidade negra africana pode contribuir para o combate ao racismo

oferecendo uma nova epistemologia para o ensino e aprendizagem histoérica?
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Tal percepcdo agucou meu sentido inquietante em busca por respostas. O
resultado foi a producédo de um artigo e a apresentacdo do mesmo no || COPENE-
SUL em 2013 na cidade de Pelotas. Comeco a perceber naquele momento que a
guestao que envolve a dificuldade em aplicacdo da Lei 10639 esta diretamente
realcionada com o conhecimento, sob dois aspectos marcantes: a falta de formacao
acerca do assunto e o0 método de ensino.

A questao de fundo envolvia a questéo do curriculo das escolas e antes disso,
a formacao dos professores no Ensino Superior. Nilma Lino Gomes (2013) entende
gue a relacdo entre diversidade e curriculo implica na verdadeira efetivacdo do
conceito de uma escola publica e de qualidade na medida que reconhece a
diversidade formativa da sociedade brasileira e a reconhece no espaco escolar.

Enquanto tecia algumas reflexdes em torno dos dados da pesquisa me
aprofundei na militAncia e na busca de narrativas que pudessem me ajudar a
discernir tal questdo. Més a més, fui trilhando um percurso narrativo pautado por
muitas acOes e reflexdes no campo educacional e da militancia. Ouvi colegas,
educadores e militantes do Movimento Negro, entre eles uma narrativa veio ao

encontro de meus questionamentos.

o candidato as cotas raciais vai procurar na sua ancestralidade argumentos
favoraveis. Isso levou a construcé@o de referencias positivos sobre si, sobre
sua historia e sobre sua ancestralidade. E um processo doloroso para
alguns, que até a bem pouco tempo ndo se assumiam negros. Com as
cotas, tem-se a impressdo que as pessoas comecaram a valorizar seus
sinais diacriticos, passaram a adotar trangas, cabelo Black, turbantes, etc.
Isso € bom. Defendo que cada negro ou negra deve andar como se sentir
bem. Nao somos obrigados a usar Black ou turbantes. Se vocé gosta, use!
Somos livres para ser o que somos (DUTRA, 2017).

A lei de cotas abriu nesse espaco paradoxal um importante cenéario de
autoafirmacao que se materializa na busca por parte dos jovens negros e negras por
sua ancestralidade, o que se reflete em uma valorizdo de sua origem africana. De

outra forma

Estamos vivendo um momento de empoderamento negro, isto €, de
conscientizacdo de nossas possibilidades e capacidades. Entendo
empoderamento como a vivéncia de nossos valores civilizatérios em
plenitude: circularidade, musicalidade, corporeidade, comunitarismo, forca
vital religiosidade, memdria, oralidade, ancestralidade. Infelizmente tem-se
confundido essa expressdo com estética negra (DUTRA, 2017).
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A narrativa pessoal da educadora negra e militante histérica da cidade de
Santa Maria traduz vivéncia e observacdo de mais de cinquenta anos de historia de
luta. Narra sua perspectiva otimista de um momento de ressignificagdes balizada por
conceitos que definem o préprio poder de sua narrativa.

As narrativas histéricas de militantes negros trazem elementos que justificam
uma luta histérica e 0 momento vivido a partir da adocdo de politicas de acbes

afirmativas.

2.1.6 Oretorno a Santa Maria: um novo olhar

Em 2012 retornei a Santa Maria, com a necessidade de transformar os dados
da pesquisa realizada em Caxias do Sul em algo que possa dar uma contribuicao
para a aplicacdo a Lei 10.639. Essa ambigdo me motivou a buscar um espago de
pesquisa e uma vaga em um curso de Doutorado. Precisava oxigenar e qualificar
minhas leituras para compreender os dados que eu tinha em maos.

Ao mesmo tempo o retorno significava o reencontro com o espaco do Treze
de Maio e um novo momento na ag¢ao cultural no Museu, pois assumi as acoes
voltadas ao campo educacional e cultural, sendo indicado inclusive para compor o
Conselho Municipal de Cultura de Santa Maria e o Sistema Municipal de Museus.
Tanto em um como em outro, assumi a coordenacdo durante dois mandatos, o que
trouxe um didlogo muito préximo com varios outros agentes culturais da cidade
aumentando, minha visdo de cultura, enquanto sistema social e politica publica.

Estava agora em um campo fértil de producédo cultural, pensando a cultura e o
protagonismo negro em nossa cidade era uma realidade que se articulava com
outros movimentos sociais e outros agentes culturais de forma efetiva. Essa
dindmica fluida de fazer a cultura com o objetivo de combater a racismo foi ainda
mais potencializado com meu ingresso no Grupo de Pesquisa sobre Memoria e
Educacdo — Povo de Clio da UFSM, que foi determinante por me apresentar um
catalizador para minha leitura da sociedade.

Nesse momento assumo a coordenacao de varios projetos do Museu que ao
longo dos anos através de acles periddicas, divulgavam e valorizavam a cultura
negra local, como a Kizomba, o Camafeu, a Roda de Lembrancas e a organizagao
da Semana Muncipal da Consciéncia Negra.

2.1.7 Kizomba
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Em Santa Maria a KIZOMBA surgiu da mobilizacdo do povo negro da cidade
para dar visibilidade a cultura e expressédo do povo negro, como uma festa, mas com
0 objetivo propositivo de dar uma outra 6ética a historia e a presenca do povo negro
em nossa cidade, tornando isso um motivo de orgulho a todos (negros ou brancos).

Desde 2001 a festa da KIZOMBA ocupa 0s espacos publicos da cidade e
assume uma conotacdo de marco simbdlico na construcdo de uma nova identidade
para Santa Maria, sendo nos ultimos anos a Praca Saldanha Marinho o palco deste
grande evento, pois é a Praca, sem duvida o lugar de encontro de nossa
comunidade entdo também nosso espaco de visibilidade.

As apresentacoes diversificadas transitam por varios segmentos da arte e da
cultura, com énfase a cultura negra como hip-hop, a capoeira, o0 samba todos
protagonizados por artistas negros locais dando énfase as oficinas oferecidas no

Museu Treze de Maio.

Figura 1 — Grupo de danca Afro Ewa Dandaras do Museu Treze de Maio no
encerramento da KIZOMBA em 2014.

Fonte: acervo pessoal.
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No ano de 2015 com o tema “Por uma educacgado antirracista e pelo
empoderamamento negro” abordamos diretamente as questbes educacionais e
aplicacéo da Lei 10.639, como forma de combater e erradicar o racismo atraves de
novos referenciais curriculares e pela cultura afrocentrada e positividade da
comunidade negra que constroi com dignidade a diversidade cultural de Santa

Maria.

2.1.7 Camafeu

O Camafeu é outra acédo culminante do Museu Treze de Maio que acontece
todo ano no Theatro Treze de Maio, em Santa Maria. Inicialmente o evento fazia
parte da programacdo da Semana Municipal da Consciéncia Negra, mas desde
2014 foi desmembrado desta semana e ocorre no primeiro semestre de cada ano.

O grande objetivo do evento € valorizar a “prata da casa” e ocupar o espaco
do Theatro Treze de Maio, uma oportunidade Unica de familiares, amigos e pessoas
do Museu para conhecerem oespaco cultural do Theatro, além de ser uma forma de
divulgacao das atividades que acontecem no Museu Comunitario Treze de Maio.

Dentro de uma perspectiva de empoderamento da comunidade negra de
Santa Maria a ideia deste espetaculo é dar visibilidade e protagonismo aos
dinamizadores e oficineiros do Museu Treze de Maio. Mais do que isso, 0 espetaculo
Camafeu, dialoga com o palco do consagrado Theatro Treze de Maio, que ndo por
acaso leva o mesmo nome.

O espetaculo Camafeu no Theatro consolida as ac6es de empoderamento da
populacdo negra ao possibilitar aos artistas e a comunidade negra em geral ocupar
este espaco e ter acesso a uma estrutura deste importante aparelho cultural da
cidade que muitas vezes é de muito dificil acesso a maioria da populacdo pobre da
cidade.

Vi e vivenciei momentos Unicos desde que assumi a coordenacdo do evento.
No dia treze de maio, o “Treze” vai ao Treze, o jogo semantico das palavras traz

uma mensagem simbalica intensa.
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Figura 2 — Encerramento do CAMAFEU 2015.

Fonte: Rodrigo Ricordi

2.1.8 Roda de lembrancas:

O Museu Treze de Maio surgiu da necessidade e do anseio, em meio a
efervescéncia das politicas publicas de combate ao racismo e para a efetivacdo do
projeto ficou evidente a necessidade de buscar nos antigos socios a memoéria do
“Treze”.

Inspirados nos valores africanos e principalmente na oralidade, na
ancestralidade e na circularidade, a Roda de Lembrancas surgiu quase
concomitantemente ao projeto de revitalizacdo do Museu Treze de Maio, como uma
necessidade latente para que o projeto saisse do papel e assumisse vida propria.

A ideia era chamar os antigos soOcios para a criacdo de um Banco de
Memorias, em que os saberes e as historias individuais desses associados fossem
coletados, preservados e difundidos, pois tais saberes e histérias dialogam com um
passado comum que os identifica, que lhes da pertencimento e os faz parte do
“Treze”. O registro destes depoimentos era naquele momento o registro de uma
memaoria coletiva para dar corpo a uma nova histoéria, jamais contada.

Foi no ano de 2009 que o processo de coleta de dados com essa metodologia

saiu do papel, e para tanto foi de fundamental importancia a presenca dos
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académicos do Curso de Histéria da UFSM, que através de uma parceria entre a
Disciplina Pratica do Historiador em Museu e o Museu Treze de Maio garantiu o
recurso humano necessario para a realizacao do trabalho de campo e a prospecc¢éo
desses antigos sacios foi possivel.

Diferente do trabalho inicial desencadeado para dar fomento a pesquisa
histérica para a criacdo do Museu, quando os pesquisadores iam atras das fontes
orais, a ideia neste segundo momento era convida-los para um reencontro.

As rodas desenvolveram uma metodologia propria com a dinamizacdo da
equipe do Museu através de perguntas e com a identificacdo de fotos antigas. Tudo
era registrado e arquivado tornando-se fontes para futuras pesquisas.

A Roda de lembrancas se concretizou, e tem se repetido com enorme
sucesso em varias edigbes sendo a Ultima, em 2015, com uma metodologia
diferente, ao invés da tradicional conversa, foi feito um baile aos moldes dos
tradicionais Bailes da década de 70, com muito samba e 0s registros tiveram uma
conotacéo diferente, efervesceu nos participantes a alegria de outrora e a esperanca
de reviver o antigo Clube.

Esses espacos produziram narrativas e novas perspectivas para avaliar a Lei
10.639, foi possivel perceber o abismo entre a universidade e o Movimento Negro,
como também a necessidade de se entender melhor a realidade posta. Pensar tal
realidade me levou a mergulhar na origem de nosso sistema educacional e por
consequéncia nas causas de sua desigualdade, percebida por mim, desde muito
cedo. Ao mesmo tempo, o olhar sobre a histdria da educacdo, também exigia um
olhar sobre a histéria do Movimento Negro e sobre a minha prépria histéria que
pulsava a cada descoberta.

2.1.9 Semana Municipal da Consciéncia Negra

De todos os movimentos que atuaem junto ao Museu, com certeza a
construgdo da Semana Municipal da Consciéncia Negra foi o que mais contribuiu
para minha formacdo, pois nele o dialogo com varios seguimentos do proprio
Movimento negro se intensificaram. Desde 2001, quando eu e Giane comegamos a
pensar o Museu, sabiamos da importancia de pautar a data da Consciéncia Negra e

construi-la de maneira coletiva era uma manifestacado de mobilizagéo e forca.
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O reconhecimento da data com a Lei 10639/03 cria uma demanda oportuna e
exigiu do movimento negro organizacdo para atender a procura por parte das
escolas e prefeituras que aumentou muito. A realizacdo de palestras, cursos e
seminérios faziam parte de uma programacdo municipal e era intercalada sempre
com apresentacdes culturais.

Assumi o papel de organizar e ministrar cursos, palestras, seminarios e
formagbes referentes as pautas do movimento negro. Da histéria do movimento
negro local, passando por debates sobre politicas publicas de combate ao racismo
estive durante todos esses anos em espacos de debate e contrugcdo. Em 2012
assumo também a organizacdo geral da Semana e com isso o trabalho de dialogar
institucionalmente com prefeituras e escolas e instituicdes interessadas na pauta.

Os espacos de construgdo coletiva do movimento negro me revelaram
tensdes internas em torno de opcdes ideoldgicas, formativas e partidarias. No
entanto, a diversidade de opinides e origens dentro do movimento foi um campo fértil
para a elaboracdo de tematicas e reivindicagdes do movimento negro local. Neste
espaco minha percepcao sobre a diversidade na diversidade me provocou novas
reflexdes em torno do que é o movimento negro e de como a academia e a
sociedade em geral veem o movimento.

As reunides para a consrucao da programacao e dos préprios eventos eram
encontros muito ricos que acabaram por influenciar minhas escolhas. Um exemplo é
a propria tematica do ano de 2015 (figura 1), onde o tema era “Por uma educacéao
antirracista e pelo empoderamento negro”. Neste ano paritipei e coordenei, desde
maio, uma extensa pauta discutindo a educacdo nos varios espacos institucionais da
cidade desde as escolas publicas municipais, passando pelas escolas estaduais e a
na propria UFSM.
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Figura 3 — Cartaz da 272 Semana Municipal da Consciéncia Negra de Santa Maria
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Fonte: Acervo do Museu Treze de Maio

Em todos os espacos as narrativas de colegas educadores e militantes do
movimento negro me atravessaram, pois nelas ouvi depoimentos de casos de
racismo, de negligencias do Estado, e de silenciamentos, ora de intituicoes
responsaveis pelo combate ao racismo, ora dos proprios negros que se negavam a
lutar. Mas, entre tantos momentos que me chamaram a atencdo, foi no espago
académico que ouvi o maior silencimento, expressdées como “ndo precisamos
debater a educacdo das relacBes étnico-raciais”’, ou “ndo temos problemas em
nosso curso” me marcaram. O siléncio de colegas sobre a questdo foi mais

estrondoso do que o grito de desepero de quem sofre o racismo.

2.2 O LUGAR DA NARRATIVA: A ORIGEM DA EDUCACAO PUBLICA NO
BRASIL

Minha narrativa pessoal traz questdes que me conduzem a um
questionamento sobre a realidade brasileira, que se refere a que tipo de educacéo e
para quem a educacdo foi pensada no Brasil? Tentando responder este
qguestionamento farei aqui uma breve analise do processo histérico que compde a
formacao da Escola Publica no Brasil.
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Para pensar a educacdo no Basil contemporaneo parto do conceito de
instrucdo publica desenvolvido ainda na modernidade e que se configura como um
importante elemento constitutivo do Estado Moderno. Mais do que isso, 0 debate
sobre a instrugcdo publica revela interesses complementares ao processo de criacdo
do proprio Estado Moderno, bem como algumas contradicdes inerentes a propria
concepcao desta instrucao.

O debate em torno da instrucao publica na modernidade coloca em oposi¢ao
dois modelos defendidos por filosofos iluministas e que trazem no cerne da questao
a nocao de liberdade e igualdade dentro da escola.

Um modelo defendido pelos seguidores de Rousseau faz referéncia a
educacdo espartana: “Na republica, como é a de Esparta, ha uma completa
auséncia de liberdade em prol de uma igualdade e uniformidade absoluta entre os
membros da comunidade.” (MAAMARI, 2010 p. 119)

Inspirado na Republica de Platéo, a igualdade sé para os cidaddos da pdlis. O
modelo de Rousseau previa uma educacgdo espartana e austera com o objetivo de
formar costumes, esse modelo garantia uma instrucdo oferecida pelo estado de
forma igualitaria e absoluta. A preocupacdo com a educacao se torna um dos pilares
fundamentais para a criagcdo do Estado Moderno. (MAAMARI, 2010)

De outro lado, apresenta-se a proposta defendida pelo Marqués de
Condorcet, que rejeita os modelos de instrucdo publica da antiguidade defendida
pelos seguidores de Rousseau. “Para Condorcet s6 atingiremos a condicdo de
igualdade se formos tratados com liberdade” (MAAMARI, 2010 p. 119). A liberdade
segundo este fildsofo s6 seria possivel com respeito a diversidade.

No Brasil a instrucdo publica apresenta nuances bem complexas desta
contradicdo. Se de um lado a educacao deveria ser a defensora da liberdade e
promotora da igualdade, a pergunta que ndo quer calar em solo brasileiro é:
liberdade e igualdade para quem?

Tentando responder a esta questado recorro a Saviani (2004), quando afirma
gue, a educacao no Brasil passa por uma divisdo cronologica marcada por duas
etapas. Uma primeira ligada ao periodo colonial e imperial e divididos ainda em trés

periodos:

0 primeiro (1519-1759) é dominado pela pedagogia jesuitica; o segundo
(1759-1827) é representado pelas “Aulas Régias” intituladas pela reforma
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pombalina; e o terceiro periodo (1827-1890) consistiu nas primeiras
tentativas, descontinuas e intermitentes, de se organizar a educacao como
responsabilidade do poder publico (SAVIANI, 2004 sp).

J& a segunda etapa inicia-se no ano de 1890, no periodo republicano, com a
implantacdo dos grupos escolares, o que corresponde ao inicio da escola publica.
Nesta segunda etapa Saviani (2004) divide a histéria da educacéo publica no Brasil
em trés periodos: o primeiro de 1890 a 1931, marcado pela criagdo das escolas
primérias e diretamente influenciado pelo ideario lluminista; o segundo de 1931 a
1961 caracterizado pela regulamentacdo e marcado pelo ideario renovador de
Anisio Teixeira e dos adeptos a Escola Nova; e o terceiro periodo de 1961 a 2001
marcado pela integracdo das redes publicas em suas trés instancias, municipal,
estadual e federal. (SAVIANI, 2004)

No Brasil esta segunda etapa reflete o debate que ocorreu na Europa sobre a
influéncia do Illuminismo e, em especifico, sobre a instrucdo publica. Como na
Franca pos Revolucdo Francesa, o Brasil precisava criar as bases de uma nacéao,
mesmo que tardia, e se imaginava que a educacdo seria a solucdo para 0s
problemas do Brasil (SAVIANI, 2004).

Em um pais que recém havia abolido a escravidao, a ideia de uma educacéo
publica como elemento unificador da nacdo era perfeita, no entanto, isso nao
ocorreu. O Estado ndo assumiu esse COmpromisso e passou para 0s estados a
responsabilidade, que acabou por se reverter na criagdo de escolas primarias locais
com uma preocupacao exclusiva com a formacado das elites, sem nenhuma menc¢ao
a uma educacdo para as classes populares (SAVIANI, 2004). Pelo menos até a
década de 1930, a educacdo néo vislumbrava as classes menos abastadas e, por
consequéncia negros e indigenas (SOUZA, 2011).

Na década de 30 surge a figura politico-pedagdgica de Anisio Teixeira,
educador do grupo renovador conhecido como Escola Nova. Anisio Teixeira serd um
importante militante da causa da educacédo publica e considerava que grande parte
dos problemas do Brasil eram causados pela falta de uma rede publica de ensino,
que atingisse toda a populagdo e ndo so a elite, e que a educac¢do ndo deveria ser
um privilégio.

Um dos primeiros passos de Anisio Teixeira atuando nas politicas publicas
para a educacéo foi a criacdo de uma burocracia para a escola. O fundamento desta

acdo de Anisio se justificava pela necessidade de dar & educagéo aspectos técnicos
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de formacao (saliento aqui que ndo se trata de um tecnicismo como o aplicado a
partir dos anos 70 no Brasil). Sendo, responsavel pela criagdo do INEP (Instituto
Nacional de Estudos e Pesquisas Educacionais Anisio Teixeira), CAPES
(Coordenacédo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior) e CBPE (Centro
Brasileiro de Pesquisas Educacionais).

Anisio defendia uma escola igualitaria e radicalmente democratica. Essa
defesa permite que, ora fosse acusado de liberal, devido a sua proximidade com o
filosofo John Drewy e ora como comunista devido a sua defesa de uma educacao
para os pobres.

Independente destas avaliacdes, Anisio se destacava como uma referéncia
na area da educacdo, através de sua atuacdo em varios cargos publicos que foram
desde inspetor geral de ensino na Bahia, em 1927, até a criacdo da UNB, passando
pelo INEP, CAPES entre outros, onde se destacou por dar um contorno filoséfico a
educacédo, por perceber a necessidade de desenvolver na populacdo um senso
critico e que levaria a emancipacdo humana. E, para isso, era necessario
instrumentalizar os professores.

Anisio foi o primeiro grande defensor no Brasil de uma educacgéo publica e de
gualidade, abrindo caminho para outros importantes educadores como Darcy Ribeiro

e Paulo Freire na defesa de uma educacédo popular e igualitaria para todos.

2.2.1 O Brasil e as agdes afirmativas: da origem ao debate atualizado

N&o ha como tratar do tema a¢des afirmativas sem historicizar o processo de
criacdo das mesmas, para que possa contextualiza-las na complexa realidade da
educacdo publica brasileira, que traz em seu cotidiano uma diversidade que nao se
reflete no reconhecimento da mesma.

Nesta perspectiva, € necessario atualizar o debate sobre igualdade que
norteia os principios juridicos da criacao das acfes afirmativas no Brasil e para isso
retomar, mais uma vez, as referéncias culturais de origem grega.

Segundo Engelmann (2008, p. 17) “é interessante observar que no direito
existem varios simbolos, dos quais o mais significativo é a balanga...” que tanto na
referéncia romana, ou na filosofia grega que influenciam o direito brasileiro este

simbolo é presente, mesmo com algumas variacoes.



59

Tanto na representacdo romana da deusa lustitia, quanto na representacao
da deusa grega Diké, a presenca da balanca, em sua interpretacdo conotativa,
aparece a nocao do equilibrio e da justica, surgindo, a partir destes dois, o principio
de igualdade acima de tudo.

Engelmann (2008) ainda estende sua interpretacdo histérica sobre o principio
de igualdade buscando seus fundamentos na filosofia e na mitologia grega, tal
principio ndo se limita a igualdade pura, mas sim a uma preocupacdo com O
excesso. Neste sentido, atribui a justica o dever de coibir 0s excessos, na busca por
uma igualdade plena, pois ao se considerar como o principal sujeito da busca por
uma igualdade seja a humanidade, temos que reconhecer que nao ha igualdade
entre as pessoas.

Para Aristoteles:

a igualdade existira entre as pessoas e as coisas envolvidas, pois da
mesma forma que as Ultimas — as coisas envolvidas — sdo relacionadas
entre si, as primeiras também o sdo; se as pessoas nao forem iguais, elas
ndo terdo uma participacdo igual nas coisas (...) (ARISTOTELES, 1987
p.87)

Partindo desta assertiva Aristételes ja presumia entre as pessoas uma
desigualdade objetiva, pois a prépria natureza distingue escravo e senhores livres. A
reproducdo da desigualdade social assumida por Aristételes como caracteristica da
sociedade grega pressupunha a necessidade de um mecanismo de aplicacdo do
principio de igualdade que reconhecesse as caracteristicas peculiares de cada
individuo.

Numa andlise mais préxima da contemporaneidade, Rui Barbosa prevé que
para a superacdo das desigualdades era necessaria acdo. Neste sentido, reporto-
me a igualdade como principio fundante do Estado Democratico de Direito ou
Estado Moderno, como ficou conhecida a configuracdo de Estado que temos nos
dias atuais, a partir dos conceitos dos filosofos contratualistas: Jean-Jacques
Rousseau, John Locke e Thomas Hobbes (ENGELMANN, 2008). Sendo este ultimo

responsavel pela diferenca entre Estado Legal e Estado de Direito:

Cada um desses modelos de Estado foi marcado por preocupacfes com a
liberdade, a igualdade e a intervengdo maior ou menor do Estado no
desenvolvimento e atendimento das necessidades sociais, além, da
valorizagdo do papel do direito, especialmente da Constitui¢do.
(ENGELMANN, 2008, p.43)
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A adocdo do Estado democratico de Direito pelo Brasil, a partir da
Constituicdo de 1988, pressupfe a correcao de certas deficiéncias pelo modo liberal
de conceber o Estado, demasiadamente econémico, que era vigente no pais até
entdo (ENGELMANN, 2008). A nova constituicdo de 1988 exige uma postura ativa
do Estado em relacdo as desigualdades, o que em Ultima instancia resulta na
criacao de politicas publicas para reverter, ou ao menos, minimizar as desigualdades
sociais ainda presentes em nossa sociedade.

O Estado assume um compromisso inevitdvel e um papel relevante na
sociedade, de ser ele o transformador da questdo social de desigualdade e desta
formacdo a democracia e os direitos humanos o0s elementos essenciais e
fundamentais para esta mudanca e, por consequéncia, a busca pela igualdade,
dentre as desigualdades. (ENGELMANN, 2008)

Pensando deste modo, os contratualistas foram influentes na criacdo das
primeiras constituicdes, o que alguns chamariam de positivacdo do direito. Mas,
essa positivagdo do Direito de maneira nenhuma significa a letra morta, a
Constituicdo € o anseio de uma comunidade, é algo a ser buscado por uma
sociedade e efetivado pelos seus gestores.

Desta maneira o conjunto de ideias que deram origem aos principios
lluministas também nortearam o jusnaturalismo e o sonho comum de uma sociedade
mais justa e igualitaria.

O principio juridico da igualdade esta previsto em nossa constituicdo em seu

artigo 5°:

Todos séo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade (...) (Brasil, 1988).

Mas, a questdo permite varios questionamentos e entre eles o que interfere
diretamente em nossa andlise € o defendido por Engelmann (2008), “igualdade
perante a lei” é diferente de “igualdade na lei”.

A igualdade perante a lei é a garantia de condicbes materiais para que todo o
individuo possa exercer suas atribuicbes como ser humano pleno, livre e que o

estado Ihe garanta estas condicdes.
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Norberto Bobbio (2004) entende que a aplicacdo do principio de igualdade
nao € apenas um problema juridico ou filoséfico, mas um uma questédo politica, de
investimento de recursos e investimento para a aplicacdo deste principio.

O principio da igualdade ndo se trata de uma ciéncia exata e sim de um
principio humano consagrado pelos gregos antigos e propagado pelos
renascentistas a todas as sociedades colonizadas no periodo moderno. Por isso,
pensar a igualdade é pensar a complexidade do ser humano e as possibilidades de
ser, 0 que em sintese significa a aceitacdo das diferencas, sejam elas sociais ou
fisicas.

Outro aspecto emanado do principio da igualdade é seu carater humanitario,
0 que nos faz iguais, é nosso aspecto humano, no sentido bioldgico e esta
humanidade permite um sentido de coletividade, pois hdo pensamos a igualdade de
direitos s6 para nds, mas sim para 0 grupo que nds pertencemos. Assim as acdes
afirmativas visam assegurar o princio da igualdade, e oportunizar uma igualdade

objetiva apesar da diversidade que nos constitui.

2.2.2 Atualizando o debate sobre as ac¢fes afirmativas no Brasil

A atualizacdo do debate sobre o conceito de igualdade nos remete ao
contexto atual, onde as acfes afirmativas emergem da sociedade como uma
necessidade latente em tempos de questionamento da suposta igualdade perante a
lei. Partindo deste questionamento adentro no tema ac¢des afirmativas com o objetivo
de apresentar elementos para o debate em torno da questao educacional.

Incialmente pergunto-me: O que sdo acdes afirmativas?

Sao politicas publicas (e privadas) voltadas a concretizacdo do principio de
igualdade material e objetiva. O objetivo € a neutralizacdo dos efeitos da
discriminacdo e dos preconceitos, sejam eles de género, raca, idade e origem
nacional.

Nas palavras de Engelman (2008):

Por mais poderosa que seja a lei, ela ndo tera condicbes de fazer nascer a
igualdade. Ela é uma virtude humana e, como tal, precisa ser humanamente
percebida e praticada. Isso somente sera possivel a partir do momento em
gue cada pessoa tratar a outra como igual na sua esséncia, a saber, na sua
condicdo humana. Essa é a base para que se possa trabalha com sua
igualdade. (ENGELMANN, 2008 p. 75)
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Ainda sobre o mesmo tema Santos propde:

[...] eliminar desigualdades historicamente acumuladas, garantindo a
igualdade de oportunidades e tratamento, bem como compensar perdas
provocadas pela discriminacdo e marginalizacdo, decorrentes de motivos
raciais, étnicos, religiosos, de género e outros. (SANTOS, 1999, p.25)

Em 13 de maio de 1996, foi lancado o Programa Nacional dos Direitos
Humanos (PNDH), pela recém-criada Secretaria de Direitos Humanos, que
estabeleceu como objetivo, dentre outros, desenvolver agdes afirmativas para o
acesso dos negros aos cursos profissionalizantes, a universidade e as areas de
tecnologia de ponta, formular politicas compensatérias que promovam social e
economicamente a comunidade negra e apoiar as acdes da iniciativa privada que
realizem discriminagéo positiva (BRASIL, 1996, p.30).

O termo acdes afirmativas € uma alternancia a outros termos tais como
‘equidade no emprego”, “agdo positiva” ou ainda “gerenciamento para a
diversidade”, que independente da terminologia tem o mesmo objetivo, que é
acelerar a participacdo de parcelas da populagdo marginalizada no acesso ao
emprego e a educacgdo, condigbes materiais minimas de exercicio de sua cidadania
plena.

De acordo com a Convencédo 111 da OIT a acéo afirmativa tem o objetivo de
ampliar a no¢do de igualdade. Mesmo o documento internacional nédo utilizando
exatamente o termo “acao afirmativa” este faz referéncia a “medidas especiais” e é
referéncia para varios outros documentos do direito internacional, como forma de
efetivar acbes de combate a discriminacéao.

Flavia Piovesan (2007) defende que a origem das acfes afirmativas, a partir
da nocdo contemporanea de Direitos Humanos, surge da necessidade do
reconhecimento das peculiaridades e da diferenca. Neste sentido, destaca uma
vertente especifica do principio de igualdade. A igualdade material correspondente
ao ideal de justica social e distributiva e o reconhecimento de identidades. O que
prevé no direito internacional do termo “discriminagéo positiva”, termo que da origem
a acao afirmativa.

Abordando o conceito de ac¢Oes afirmativas, Santos (2007) a partir da Tese
“‘Movimentos Negros, educagdo e acgbes afirmativas”, arrola uma quantidade

significativa de fontes, realizando pesquisa sobre o conceito de acfes afirmativas,
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defendendo a origem norte-americana do mesmo na década de 60, quando
efervescia nos Estados Unidos o debate sobre os direitos civis.

Santos (2007) destaca ainda que, mesmo o termo tendo uma origem nos
Estados Unidos, no Brasil seu uso ndo é tdo recente assim, pois este ja tinha sua
versdo abrasileirada desde a década de 60, travestida da Lei do Boi. Lei esta de
1968, que reservava 50% das vagas nos cursos de Agricultura e Veterinaria a
agricultores ou filhos de agricultores nas escolas superiores (SANTOS, 2007).

O autor ainda destaca a existéncia das ac¢fes afirmativas também na esfera
trabalhista, através da lei dos dois tercos, vigente no governo de Getulio Vargas, que
exigia a contratacdo de pelo menos dois tercos de trabalhadores nacionais por
qualguer empresa instalada no pais (SANTOS, 2007).

Assim, o autor reflete sobre a existéncia de acdes afirmativas no Brasil em
outros periodos historicos e que estas ndo enfrentaram tanta resisténcia quanto as
referentes a questéo étnicoracial, no periodo atual.

Santos (2007), afirma que a expressao acao afirmativa foi usada inicialmente
nos Estados Unidos em um momento especifico na gestdo de John Kennedy,
guando um oficial de seu governo referiu-se as discriminacfes raciais sofridas pela
populacdo negra no mundo do trabalho e que, depois paulatinamente, esta se
estendeu para o campo educacional. A partir deste contexto historico as acbes
afirmativas ganham sentido, a medida que sé&o intervencdes juridicas sobre as
populacdes, que devido ao passado de escravidao, tiveram suas biografias alteradas
de maneira prejudicial, provocando um estado de vulnerabilidade social e
desvantagens econdmicas. (SANTOS, 2007)

Mais adiante, usando o conceito defendido por Ronald Walters (1995), Santos
(2007) entende as acOes afirmativas a partir do principio de uma justica

compensatoéria ou de reparacdo, com o objetivo de

corrigir os efeitos da discriminagdo racial sofrida no passado pelos
ascendentes dos individuos pertencentes ao grupo racial negro, entre
outros grupos historicamente marginalizados/discriminados (SANTOS, 2007
p. 427)

Os efeitos desta discriminacdo estrutural sofrida no passado € com certeza o
confinamento de grande parcela (a maioria) da populagdo negra aos extratos mais

baixos da sociedade, o que corresponde na pratica, a uma profunda desigualdade
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de oportunidades que se refletem na falta de oportunidades de emprego e de acesso
a educacdo como fundamento basico, para uma melhor condicdo material de
sobrevivéncia.

Santos (2007) oferece ainda outro conceito de acao afirmativa, baseado no
trabalho de George Andrews (1997), o qual defende as acfes afirmativas a partir de
um principio de justica distributiva. “E uma busca de justica no presente, ante a
discriminagao vivenciada no dia a dia.” (SANTOS, 2007, p. 427) O objetivo direto
deste principio seria o de aumentar a presenca de negros na educacao superior ou
nos empregos de maior prestigio e poder para impedir, assim, a discriminacéo racial
gue historicamente submeteram negros e mulheres a posi¢cdes subalternas e
condicOes de inferioridade na sociedade brasileira.

No trabalho de Santos (2007) fica claro a compilacdo de autores que
defendem o conceito de acdo afirmativa, a partir do principio de justica
compensatéria e, diante disso, uma énfase especifica o beneficio as minorias, no
entanto, salienta que quando se referem as minorias (os trabalhos citados pelo
autor), destacam-se as pessoas que sofreram algum tipo de discriminacdo que afeta
o desenvolvimento pessoal dos individuos (SANTOS, 2007).

Citando também o Historiador Carlos Moore, Santos (2007) afirma que quase
todos os paises do mundo, com exce¢do os da América Latina, em algum momento
adotaram uma politica de acdo afirmativa, para resolver algum grave problema
interno de seletividade e marginalizacdo. Santos (2007) destaca que as acdes
afirmativas, por mais que alguns imaginem, ndo tem seu inicio nos Estados Unidos,
e sim na india, em 1919, logo ap06s a Primeira Guerra Mundial, como sugest&o de
um jurista e economista membro da casta superior intocavel (Mahar), a
representacdo diferenciada para as castas inferiores, a fim de promover igualdade e
derrubar as desigualdades ainda presentes naquela sociedade (SANTOS, 2007).

E importante frisar que no Brasil a adogéo de acdes afirmativas veio com um
consideravel atraso e o debate sobre elas € muito limitado, ficando relegado ao
campo extremamente restrito da academia. O perfil extremamente cientifico do
debate determina certo posicionamento académico em favor das acdes afirmativas
por parte de pesquisadores, e posicionamento contrario, relegado as pessoas que

geralmente ndo apresentam argumentos sobre sua defesa. De outro lado, ainda é
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percebido um tabu no entorno deste debate, devido a sensibilidade que é comum ao
se tratar do assunto racismo (SANTOS, 2007).

Trazendo o debate para o Brasil, Santos recorre ao conceito apresentado pelo
ativista e intelectual Hélio Santos:

As acles afirmativas sdo medidas especiais e temporarias, tomadas ou
determinadas pelo Estado, espontdnea ou compulsoriamente, com o
objetivo de eliminar desigualdades historicamente acumuladas, garantindo a
igualdade de oportunidade e tratamento, bem como de compensar perdas
provocadas pela discriminacdo e marginalizacdo, decorrentes de motivos
raciais, étnicos, religiosos, de género e outros. Portanto, as acoes
afirmativas visam combater os efeitos acumulados em virtude das
discriminac¢6es ocorridas no passado (GTI, 1995 sp)

Considerado como pioneiro no Brasil, o conceito acima foi utilizado como
base para as acdes do Grupo de Trabalho Interministerial, no ano de 1995, dando
inicio ao percurso que desencadearia na elaboracdo da politica de a¢des afirmativas
no Brasil nos anos seguintes. Um elemento importante abordado por Santos (2007)
e que merece destaque em sua tese refere-se ao papel do Estado, ao abandonar a
posicdo de neutralidade e assumir uma posi¢cao de protagonista no debate étnico-
racial. Para tanto, cita a Carta de Durban, documento oriundo da Il Conferéncia
Internacional de Combate ao Racismo, a Xenofobia e a Intolerdncia Correlata,
realizada em agosto e setembro de 2001, na cidade Durban, na Africa do Sul. Tal
Conferéncia com participacdo efetiva e ativa da delegacdo brasileira exigiu o
compromisso dos Estados participes de assumirem o combate ao racismo como
politica publica de estado.

Outro debate interessante foi promovido pelos autores Jodo Ferres Junior e
Luiz Augusto Campos em seu artigo “Acao Afirmativa no Brasil: multiculturalismo ou
justica social?” (FERRES e CAMPOS, 2016), que através de uma abordagem
histérica, abordam uma perspectiva multiculturalista das acfes afirmativas. Os
autores destacam a grande diversidade de politicas de ac¢bes afirmativas, que
muitas podem ter esse carater multiculturalista e outras apenas um carater de justica
social.

Nessa perspectiva, Ferres e Campos (2016) levantam com muita prudéncia

nl

o debate sobre a origem do “Mito da Democracia Racial’" atribuido a obra Casa

! “‘Devemos compreender “democracia racial como significando a metafora perfeita para

designar o racismo estilo brasileiro: ndo tdo 6bvio como o racismo dos Estados Unidos e nem
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Grande e Senzala de Gilberto Freyre e ratificado anos mais tarde por Florestan
Fernandes, que desempenha um importante papel ao capturar o espirito do tempo
das elites e intelectuais brasileiros do periodo. O legado deste discurso e a negacéo
de uma origem multiétnica traria um futuro sombrio a toda essa populagdo de
origem africana e indigena (FERRES e CAMPOS, 2016). A democracia racial surgia
assim como um projeto de nacdo, que segundo o autor, fez com que o “mito da
democracia racial” se transformasse em ideologia.

Em uma abordagem histérica os autores salientam que o mito perdurou
incolume até os anos oitenta, suplantando as vozes de oposicdo do movimento
negro. Mas, sdo exatamente 0s anos oitenta que marcam uma profunda mudanca
de rumo no que tange as politicas de ag¢fes afirmativas. A pluralizagdo de vozes
impulsionadas pelo movimento da democratizagdo ddo um novo impulso aos
movimentos sociais, que tém suas demandas ouvidas e catalisadas para 0 processo
de elaboracao da Constituicdo de 1988 (FERRES e CAMPOS, 2016).

Como efeito da enorme diversidade de vozes acolhidas na Carta
Constitucional de 1988, surge o debate sobre o perfil culturalista da Constituicao,
para isso 0s autores levantam alguns elementos que justificariam este carater, entre
eles, os dispositivos contidos nos artigos 215 e 216, que reconhecem a diversidade
cultural. No entanto, alertam para um paradoxo, pois a0 mesmo tempo em que
reconhece a diversidade formativa da sociedade brasileira, citando explicitamente
“afro-brasileiros e indigenas”, surge uma questdo. Ao ndo nomear 0Ss brancos
europeus “algo que aponta para a posicdo de enunciadores do préprio texto”
(FERRES e CAMPOS, 2016, p. 264).

Discussao posta, a Carta Constitucional de 1988, nos apresenta claros sinais
de uma tradicdo cultural hegeménica e normativa de origem eurocéntrica, mesmo
reconhecendo a diversidade, a Constituicdo representa uma nitida hierarquia cultural
(FERRES e CAMPOS, 2016).

Em relagdo ainda aos afro-brasileiros, a Carta Constitucional revela outro
paradoxo, mesmo reconhecendo o grupo como participe do processo de formacao
da civilizacdo nacional, ndo existe na mesma “qualquer dispositivo voltado as

praticas culturais ou promocao de inclusédo politica e econdémica dos afro-brasileiros

legalizado qual o apartheid da Africa do Sul, mas institucionalizado de forma eficaz nos niveis oficiais
de governo, assim como difuso e profundamente penetrante no tecido social, psicologico, econémico,
politico e cultural da sociedade do pais”. (NASCIMENTO, 2017 p. 111)
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OU negros e negras, a ndo ser para quilombolas [...]” (FERRES e CAMPOS, 2016, p.
267)

Um marco importante para a mudanca de postura do estado em relacédo a
questado racial se d4 na década de noventa, durante o governo Fernando Henrique
Cardoso, quando o mesmo reconhece oficialmente o carater racista do Estado
Brasileiro, abandonando assim a neutralidade do Estado em relacdo a questdo
(SALES, 2007, FERRES e CAMPQOS, 2016).

Mesmo que esta postura seja reconhecidamente de ruptura de paradigmas,
parte do movimento negro a contesta. Mas € marcante a postura do estado neste
periodo que participa com uma delegacdo na Conferéncia de Durban em 2001 e
lanca o Programa Nacional de Agdes Afirmativas (FERRES e CAMPOS, 2016).

Em um recorte mais especifico, em relacdo as acbes afirmativas no campo
educacional, foco na Lei 10.639/03, faco uma breve analise a partir do artigo de
Mario Antonio Betine de Almeida e Livia Pizamiro Sanchez sob o titulo
‘Implementacdo da Lei 10.639/03 — competéncias, habilidades e pesquisas para a
transformacdo social” (ALMEIDA e SANCHEZ, 2017) que abordam ja em sua
introducdo a finalidade da educacéo formal, a partir de dois enfoques, ora como

meio para a transformacao social, ora como reproducéo de estruturas de poder:

Por ser reconhecida como forma de interven¢cdo na realidade, a Educacgéo
tornou-se cenario de disputas politicas e ideoldgicas e por isso um dos
principais campos de elaboracéo de leis. Neste sentido, a aprovacéo da Lei
10.639 em fevereiro de 2003 é reflexo de “uma longa histdria de lutas pelo
reconhecimento e pela reparacdo das desigualdades das populacdes
brancas e negras no Brasil. (ALMEIDA e SANCHEZ, 2017 p. 57)

Como parte das politicas de Acbes Afirmativas adotadas pelo Estado, a Lei
10.639/03 “questiona o curriculo oficial”. Segundo os autores, € por meio do
curriculo que se escolhem as prioridades do que ensinar e se refletem construcdes
politicas e concepg¢des de mundo, ratificando assim a importancia da lei e de sua
influéncia no curriculo oficial (ALMEIDA e SANCHEZ, 2017).

Acompanhando este raciocinio, os autores destacam o carater compensatorio
da Lei ao possibilitar a desconstrucédo de saberes naturalizados e que se refletem
em praticas preconceituosas. Também admitem os limites da lei materializados nas
contradigcbes do ambiente escolar. Ou seja, na visdo dos autores a lei sozinha néo

garante a efetivagdo de seus preceitos, mas ela é um instrumento de tencionamento
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para a desconstrucao gradual de mentalidades e praticas discriminatorias (ALMEIDA
e SANCHEZ, 2017).

Através de levantamento bibliografico da producdo académica nos ultimos
dez anos, quatro categorias de andlise sdo evidenciadas a partir dos seguintes
temas: Regulamentacdo, formacdo, material e articulagdo. O estudo destas, com a
realizacdo de um agrupamento dos trabalhos em torno dos temas categorizados
serviram para evidenciar as problematicas inerentes a implementacéao da Lei 10.639,
entre elas: a formacao de professores, falta de instrumentalizagédo, problemas nos
livros didaticos, estrutura curricular etc (ALMEIDA e SANCHEZ, 2017).

Para que possa aprofundar na tematica da exclusdo social e a consequente
problemética apresentada nesta Tese, € necessario inicialmente retomar os estudos
sobre exclusdo. Estudos estes que surgem na década de 70 para definir uma nova
concepcao de estado, 0 neoliberal, um status social das pessoas que viviam abaixo
da hierarquia do poder econémico como reflexo da engenharia social do capitalismo
globalizado e que descarta os marginalizados (BORGES, CASTRO e MATOS,
2009).

Como reflexo desta sociedade globalizada, a escola é palco da exclusado, que
cria esteredtipos de consumo para que o individuo marginalizado sinta a
necessidade de pertencer ao grupo hegemonico, através da aquisicdo dos bens
materiais que refletem esta sociedade desigual.

A inclusdo tem aqui um sentido mercadolégico e ndo cultural. A dita
modernidade cria uma escola com uma funcéo social, que cumpre as exigéncias da
economia em tempos de globalizacdo e onde a cidadania é confundida com a
formacao para o mercado de trabalho.

Pensando deste modo Borges, Castro e Matos (2009), consideram que a
escola acaba reproduzindo uma estrutura cruel onde se diferencia a educacéo
ofertada aos alunos, através de seu nivel social, ou seja, alunos mais abastados
recebem uma educacdo de maior qualidade, alunos menos abastados recebem uma
educacéo inferior. Desta forma, caimos na nefasta equacao que acaba por colocar a
grande maioria da populacdo negra na parte inferior desta equacao, a parte que
confere aos menos abastados a educagéo de pior qualidade.

A partir desta reflexdo “a luz da cartilha liberal oitocentista, a igualdade
juridica ndo passa de mera ficgao” (GOMES, 2017 apud SANTOS, 2007 p. 49), pois
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acompanhando o raciocinio de que a igualdade juridica em tempos de Estado
Moderno Liberal é uma questdo econdémica, a igualdade de direitos ndo é suficiente
para a efetivacdo de uma igualdade real, pois os menos favorecidos acabam né&o
tendo as mesmas condi¢des de acesso a educacdo que as camadas abastadas.

Combater a discriminacdo ndo é o bastante, pois 0 racismo é uma questao
recorrente em nossa historia incutida uma tradicao ja secular, e € preciso mudar esta
“cultura”, pois cultura € mutavel e tem que ser reflexo de uma educag¢éo mais plural
e igualitaria. Para que isso ocorra, 0 Estado passa a ver o individuo dentro de suas
especificidades, com suas singularidades, o sujeito de direito concreto (PIOVESAN,
2007). Em uma postura mais propositiva que resulta na efetivacdo de direitos, o
Estado na Nova Republica abandona sua posi¢do de neutralidade e passa a propor
politicas publicas e a¢bes afirmativas com o objetivo de combater o racismo.

Entende-se aqui que para o efetivo combate ao racismo ha a necessidade de
se dar voz as comunidades negras silenciadas ao longo do tempo e combater de
maneira propositiva a opressao imposta a negros e negras, ao longo de nossa
histéria.

As acoes efetivadas nos bancos escolares tém a funcédo de empoderar essas
comunidades, dando-lhes voz. Pois, ao inserir os conteidos de Historia da Africa e
Cultura afro-brasileira estamos desconstruindo valores naturalizados por uma
historiografia hegemonicamente branca, linear e que desconsidera a historia de
significativas camadas populares que foram alijadas do processo de construcdo da
cidadania e da nacéo.

Ao dar voz as comunidades silenciadas, as politicas publicas de acbes
afirmativas, sdo determinantes em um novo processo de construcdo de identidade.
Uma identidade autoafirmativa, que se constréi a luz de praticas pedagodgicas e
aclOes culturais que protagonizam o negro como agente transformador de sua
propria historia.

Ao mesmo tempo, para que este processo ocorra é preciso uma mudanca
epistemoldgica, segundo Renato Nogueira (2014), uma necessaria descolonizacao
do pensamento, dos conhecimentos, métodos, técnicas e praticas educativas no
sentido de trazer, a partir dessas politicas publicas, outra visdo de mundo sob a ética

da Afroperspectividade, dando protagonismo ao individuo negro:
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Em linhas gerais, uma abordagem filosofica afroperpectivista é pluralista,
reconhece diversos territorios epistémicos, € empenhada em avaliar
perspectivas e analisar métodos distintos. Tem uma preocupacéo especial
para a reabilitacéo e o incentivo de trabalhos africanos e afrodiaspdricos em
prol da desconstrucdo do racismo epistémico antinegro e da ampliacdo de
alternativas para uma sociedade intercultural e n&o hierarquizada.
(NOGUERA, 2015 p. 68)

Uma identidade autoafirmada se constréi a luz de praticas pedagdgicas e
aclOes culturais que protagonizam o0 negro como agente transformador de sua
prépria historia, e mais do que isso, as politicas publicas de combate ao racismo que
tem como carro chefe a Lei 10.639 e as Diretrizes Nacionais para a Educacao das
Relacdes étinico-raciais definem como um de seus principios o fortalecimento de
identidades e direitos, elementos fundamentais em um Estado de Direito para a

efetivacdo de uma cidadania plena.

A Lei 10.639/03 e suas respectivas diretrizes curriculares nacionais podem
ser consideradas como parte de um projeto educativo emancipatério do
Movimento Negro em prol de uma educacao antirracista e que reconheca e
respeite a diversidade” (Nilma Lino Gomes, 2007, pag 106) construindo
assim uma nova identidade, tensa, conflitante, pois desconstrdi velhos
padrdes naturalizados por nossa sociedade. Uma identidade que no Brasil
passa pelo “tratamento dado ao cabelo e pode ser considerado uma das
maneiras de expressar essa tensdo. A consciéncia ou o encobrimento
desse conflito, vivido na estética do corpo negro, marca a vida e a trajetoria
dos sujeitos. Por isso, para o negro, a intervencdo no cabelo e no corpo é
mais do que uma questdo de vaidade ou de tratamento estético. E
identitaria parto também do pressuposto de que essa identidade é
construida historicamente em meio a uma série de mediacdes que diferem
de cultura para cultura. Em nosso pais, o cabelo e a cor da pele sdo as mais
significativas. (GOMES, 2012 sp)

Segundo Gomes (2018), uma mudanca estd em curso no Brasil,
protagonizada pelo Movimento Negro. Uma transicdo entre o padrdo cultural
monocultural para uma sociedade de representacéo cotidiana e pluricultural. O que
nos impde uma aproximacao entre os estudos recentes sobre cultura a partir da
virada cultural dos anos 80 e os estudos sob uma perspectiva afrocentrada a fim de
trazer a tona novos referenciais académicos, para um estudo de cultura que

descolonialize padrées epistémicos de interpretacdo e apresente novos referenciais

a partir de uma logica inversa.
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2.3 DIFICULDADES E DESAFIOS PARA IMPLEMENTACAO DA LEI 10.639/03:
AS POLITICAS PUBLICAS

Um marco temporal significante de andlise foi, sem duvida, a promulgacéo da
Lei 10.639, em 9 de fevereiro de 2003 e em seguida, todo o processo historico
desencadeado com uma série de acdes de Estado, a partir de entdo. Imediatamente

apos a criacao da Lei, o governo

Criou, em 21 de marco de 2003, a Seppir (Secretaria Especial de Politicas
de Promocédo da Igualdade Racial) e instituiu a Politica Nacional de
Promocé&o da Igualdade Racial. Desta forma, recolocou a questéo racial na
agenda nacional e a importdncia de se adotarem politicas publicas
afirmativas de forma democratica, descentralizada e transversal. O principal
objetivo desses atos é promover alteragdo positiva na realidade vivenciada
pela populacéo negra e trilhar rumo a uma sociedade democrética, justa e
igualitaria, revertendo os perversos efeitos de séculos de preconceito,
discriminacgéo e racismo. (BRASIL 2004)

Para a efetivagéo e instrumentalizacdo da Lei 10.639/03, foi criada em 2004 a
Secad (Secretaria de Educacao Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade), onde pela
primeira vez estava unida a questdo racial e a questdo social e simbolizava um
avanco consideravel, pois o objetivo da secretaria era minimizar os impactos da
desigualdade social e racial no ambito educacional, atuando com politicas publicas e
acOes em todo o territorio nacional, para a implantacdo das leis de igualdade racial
entre outras a¢des afirmativas propostas pelo governo federal.

Desde, entdo, o governo tem apresentado politicas publicas e incentivado
acOes para que sejam eliminadas as manifestacdes de racismo que ainda vigoram

em nosso territorio.

2.3.1 As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacfes
Etnico-Raciais e para o Ensino da Histéria da Africa e da Cultura Afro-
Brasileira e Africana

Destaco aqui a elaboracdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacédo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino da Histéria da Africa e da
Cultura Afro-brasileira e Africana, e o parecer do Conselho Nacional de educacao
que traduz em documento os anseios do Movimento Negro e presentes em minha

narrativa pessoal.
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Dois elementos surgem no parecer e sugerem a importancia da Tese, a
guestdo da cultura e a ancestralidade africana. Segundo as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacao das Relac¢des étnico-raciais e para o ensino da Historia
da Africa e da cultura Afro-brasileira e Africana, o reconhecimento da cultura implica
em justica e valorizacdo, com uma mudanca nos discursos, na logica, nas posturas

e até nos gestos, que em sala de aula reproduzem o conceito etnocéntrico.

Para reeducar as relacdes étnico-raciais, no Brasil, € necessario fazer
emergir as dores e medos que tém sido gerados. E preciso entender que o
sucesso de uns tem o preco da marginalizacao e da desigualdade impostas
a outros. E entdo decidir que sociedade queremos construir daqui para
frente.

Como bem salientou Frantz Fanon, os descendentes dos mercadores de
escravos, dos senhores de ontem, ndo tém, hoje, de assumir culpa pelas
desumanidades provocadas por seus antepassados. No entanto, tém eles a
responsabilidade moral e politica de combater o racismo, as discriminacfes
e, juntamente com o0s que vém sendo mantidos & margem, 0S hegros,
construir relagBes raciais e sociais sadias, em que todos cres¢cam e se
realizem enquanto seres humanos e cidaddos. N&o fossem por estas
razbes, eles a teriam de assumir, pelo fato de usufruirem do muito que o
trabalho escravo possibilitou ao pais. (...)

Para tanto, os sistemas de ensino e os estabelecimentos de Educagéo
Bésica, nos niveis de Educacéo Infantil, Educacdo Fundamental, Educacao
Média, Educacdo de Jovens e Adultos, Educagdo Superior, precisardo
providenciar:

- Registro da histéria ndo contada dos negros brasileiros, tais como em
remanescentes de quilombos, comunidades e territérios negros urbanos e
rurais. (BRASIL, 2005 p. 23)

O reconhecimento da igualdade exige uma postura critica e um
guestionamento acerca do nosso proprio processo de construcdo histérica que
encontra em nossos livros didaticos a base de sentimento, de diferencas e
inferioridades reproduzidas no discurso do colonizador branco e do escravo
subalterno negro e que de maneira reflexiva, é visualizado na sala de aula, ndo s6
no discurso do professor, mas na postura dos proprios alunos.

Quando me refiro a ancestralidade africana nas Diretrizes, estou falando da
insercdo da Historia da Africa, ndo como um deslocamento do referencial
epistémico, mas sim como uma ampliacdo do foco, permitindo ao educando um
olhar mais amplo sobre a diversidade humana.

O mesmo documento sugere principios norteadores de acfes que devem ser
conduzidos pelos sistemas de ensino, sao eles:

a) “Consciéncia politica e historia da diversidade;”
b) “Fortalecimento de identidades e direitos;”
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c) “AcbOes educativas de combate ao racismo e a discriminacdes.”
(DCNERER, 2005)

O MEC adota ainda trés abordagens quando trata das politicas publicas para
a implantacéo da Lei 10.639. A primeira pauta-se pelo bindbmio inclusao/excluséao,
usa a abordagem socioecondémica desconsiderando especificidades culturais. A
segunda trata das acfes afirmativas ou discriminacdo positiva, ou seja, medidas de
reparacao e reconhecimento da diferenca. A terceira usa a politica das diferencas,
guestionando o mito da democracia racial. O MEC defende o desenvolvimento da
terceira abordagem ao valorizar as diferencas e a partir dela construir uma igualdade
de fato.

As Diretrizes sao ainda mais contundentes e enfaticas em suas proposicoes,
sugerindo a necessidade de uma mudanca de mentalidade, a partir de
determinacdes que orientam para a valorizacdo da cultura e historia africana,
exaltando seus aspectos positivos e a contribuicdo do continente para a formacao
social do Brasil, destacando a “memoria histérica: a histéria da ancestralidade e da
religiosidade africana”, a diaspora enquanto movimento migratério involuntario e a
contribuicdo desta para a formacao da cultura no Brasil, América e Europa.

Para isso, as diretrizes orientam para o registro das narrativas historicas de
comunidades remanescentes de quilombos, bem como o resgate da histéria de
Clubes Sociais Negros, em um processo de memorializacdo e valorizacdo da
Historia e Cultura Afro-brasileira.

Todas as orientacbes primam por um processo de reeducacdo que exige

articulacdo entre os varios entes federativos.

2.3.2 Plano Nacional de Implementacédo das Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo das Relacdes étnico-raciais e para o ensino da Histéria

da Africa e da cultura Afro-brasileira e Africana

Outra acédo desencadeada pela Secad foi a elaboracdo do Plano Nacional de
Implementacao das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relacdes
Etnico-raciais e para o ensino da Historia da Africa e da cultura Afro-brasileira e

Africana, no ano de 2013.
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O Plano oferece uma ampliacdo do dialogo que resultou na prépria Lei
10.639/03, trazendo assim um acumulo e experiéncias e vivéncias, avancando na
proposta, ao discutir questdes pedagodgicas para a efetivacdo da lei. Neste sentido,
o documento apresenta objetivos especificos para todos os niveis e modalidades de

ensino. O Plano define atribuicbes e competéncias de cada Sistema educacional.

O Plano tem como finalidade intrinseca a institucionalizacdo da
implementacdo da Educacdo das RelacBes Etnico-raciais, maximizando a
atuacao dos diferentes atores por meio da compreensao e do cumprimento
das Leis 10.639/2003 e 11.645/08, da Resolucao CNE/CP 01/2004 e do
Parecer CNE/CP 03/2004. O Plano ndo acrescenta a legislacédo existente,
por entendé-la clara e nitida em suas orientagBes. (Plano 2013). Na
formulacdo de uma politica educacional de implementacdo da Lei
10.639/03, o MEC executou uma série de acfes das quais podemos citar:
formacao continuada presencial e a distancia de professores na temética da
diversidade étnico-racial em todo o pais, publicagdo de material didatico,
realizacdo de pesquisas na tematica, fortalecimento dos Ndcleos de
Estudos Afro-brasileiros (NEAB's) constituidos nas instituicdes Publicas de
Ensino, Féruns Estaduais e Municipais Relacionados a Educacéo dos Afro-
brasileiros (CADARA), as publicagbes especificas, a criacdo do Grupo
Interministerial para a realizagdo da proposta do Plano Nacional de
Implementagdo da Lei 10.639/03, participacdo or¢camentéaria e elaborativa
no Programa Brasil Quilombola.

O plano tem como objetivo colaborar com o sistema de ensino para viabilizar
a implantacdo da Lei em todo o territério nacional, potencializando as acfes ja
desenvolvidas e compartilhando responsabilidades com os outros entes federativos.

Destaca-se, desde a analise proposta, a criacdo de estratégias de formacgdo para
professores para ao ensino da Historia da Africa e da Cultura Afro-brasileira.

2.3.3 Resolucgédo 002/2015

A resolucédo 002/2015 do Conselho Nacional de Educacdo — CNE/MEC, com
vistas a atender especificamente a adocdo de novas diretrizes curriculares na
formacdo de futuros professores nos cursos de licenciatura e na formacgéo
continuada de professores em servigo. Passamos a discorrer sobre a necessidade
de um conjunto de agbes que possibilitardo o desenvolvimento da tematica da
educacéo das relagdes étnico-raciais em nossa instituicao.

O movimento desencadeado pelo Conselho Nacional de Educacéo respondia

ao tencionamento provocado pelo Movimento Negro que via a necessidade da
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implementacéo da Lei 10.639 também no Ensino Superior principalmente nos cursos
de licenciatura.

Algumas Instituicbes desencadearam o processo de debates e construgcao da
pauta de uma disciplina. Com o objetivo de subsidiar a gestdo académica e
educacional dessas instituicdes para as decisdes céleres que deveriam ser tomadas
em decorréncia das mudancas propostas pela Resolucdo 02/2015, ou seja, a
construcdo da(s) disciplina(s) de educacdo das relacdes étnico-raciais, ao incluir
estudos embasados nas politicas de diversidade cultural e no escopo das politicas
de acbes afirmativas em curso no pais, devem alcancar o curriculo ndo s6 as
licenciaturas, mas também dos cursos de bacharelado e tecndlogos e da pés-
graduacdo. Os conteudos das disciplinas precisam assentar-se nos principios da
justica com equidade e, contemporaneamente, nos argumentos das politicas por
reconhecimento social e redistribuicao.

Para tanto, foram construidos espacos de debate envolvendo o Movimento
Social Negro e os educadores interessados na questao e a gestdo. Os debates para
a adocdo no ensino superior da inclusao de contetdos que privilegiam as politicas
da diferenca cultural inauguram um novo cenario, trazendo a tona possibilidades de
praticas pedagogicas e estudos que repercutem por uma tematica epistemoldgica
ainda a ser construida, pois os sujeitos serdo os “outros”. Novas agdes conjuntas e a
reconfiguracdo do curriculo, como a apreensao por parte dos formadores no ensino
superior de qualificacdo para a diferenca cultural e a inclusdo de sujeitos
historicamente excluidos do cenario do ensino, da pesquisa e da extensdo nas
Universidades até a atualidade, contribuirdo para elevar as praticas de inclusédo
social e racial.

O efeito imediato da resolucdo foi a retomada do debate em torno da
disciplina e, principalmente, sobre o carater epistémico da formacédo de nossos
educadores. Inumeras Instituicdes passam a construir espacos permanentes de
debate e criam a disciplina. A resisténcia também foi percebida no momento que a
proposta provocava um debate de fundo conceitual e ia de encontro com posturas ja
enraizadas nas instituicoes.

O debate na UFSM resultou em uma proposta de disciplina construida com a
efetiva participacdo de um coletivo que envolvia a Pro-Reitoria de Graduagéo, Afirme
(observatorio de Acdes Afirmativas), NEAB — Nuacleo de Estudos Afro-Brasileiro,
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criado ainda em 2003 na UFSM, GT Negros do Nucleo de Estudos
Contemporaneos/CCSH, representantes das Comissdes Afro e Indigena, os
Coordenadores de Cursos de Licenciaturas: Historia, Ciéncias Sociais, Pedagogia
Diurno e Noturno, Educacdo Especial Diurno e Noturno e Movimento Negro

representado pelo Museu Treze de Maio.

A proposta (Anexo B) foi fruto de um amplo estudo e contempla as questdes
atinentes a uma metodologia de ensino que traga outros referenciais teoricos,
sobretudo da Historia e cultura africana e Afro-brasileira. No momento do debate, as
guestdes de fundo epistemoldgicas ndo foram aprofundadas, mas abordadas pelos

militantes do movimento negro presentes no debate.

2.3.4 Plano Estadual Plano Estadual de Implementacdo das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacido das Rela¢des Etnico-raciais e
para o Ensino das Historias e das Culturas Afro-brasileiras, Africanas e

Indigenas do Estado do Rio Grande do Sul

O questionamento realizado a partir de integrantes do Férum Permanente
de Educagdo e Diversidade Etnicorracial do RS e do representante da
Comissédo Permanente de Defesa dos Direitos Humanos da Procuradoria-
Geral do Estado, CDH-PGE/RS, a Secretaria de Estado da Educagéo
instigou o Governo a criar o Decreto Estadual N° 50.725, em 09 de outubro
de 2013, que instituiu o Grupo de Trabalho com a finalidade de elaborar o
“Plano Estadual de Implementacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacéo das Relagdes Etnicorraciais e para o Ensino das Historias
e das Culturas Afro-brasileiras, Africanas e Indigenas. (Plano Estadual,
2017)

No ambito estadual em 2017 foi criado o Plano Estadual para implementacao
da Educacdo para as Relagdes Etnico-Raciais que se alinha ao plano nacional e
oferece alguns avancos construidos ao longo de quase dez anos de debates
protagonizados pelo Férum Estadual de Educacédo Etnico Racial e que oferece um
avanco significativo no que tange a metodologia.

A proposta dialoga com os referenciais tedricos de Paulo Freire, no que
tange ao reconhecimento do protagonismo das populagdes negras como agentes de
sua propria historia, e acresce ao método a valorizagdo da oralidade como elemento

ancestral da cultura de negros e negras afrodescendentes.

No que diz respeito ao ensino da histéria da Africa, constata-se que é
preciso uma atencao especial as singularidades do continente africano —
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berco da humanidade, com sua extenséo territorial que cobre cerca de 22%
da superficie sélida do planeta Terra, com grande variedade climatica e
topografica, com a presenca de mais de dois mil povos com diferentes
linguas e modos de organizacdo socioecondmica e uma complexa
movimentac&do migratoria. (Plano estadual, 2017)

O plano vai adiante, exigindo uma postura critica dos proprios educadores ao
elaborar o material didatico para que esse contemple a realidade de seus educando
e assim a diversidade sociocultural de nosso estado. Também oferece proposta a
todos os campos disciplinares, bem como para todas as modalidades de ensino da
Educacdo Béasica respeitando e valorizando o0s aspectos historicos dos

afrodescendentes no territério do Rio Grande do Sul.

2.4 NARRATIVAS E REFELXOES SOBRE O CONTEXTO ATUAL DE
DIFICULDADES

Estando em Caxias do Sul em 2010, lembro-me de um amigo colega de
atuacdo me dizendo que estando em uma CRE (Coordenadoria Regional de
Educacao) eu teria o poder da caneta para mudar a situagdo em relacdo ao racismo
na escola. Com certeza pensei isso quando aceitei o convite, naquele momento
entendia que a ndo aplicacdo da Lei 10.639/03 era uma questdo de vontade politica.
No entanto, havia uma varidvel nessa equacao que eu ndo considerava: a falta e
investimentos.

Viver a educacao publica nos ultimos dezoito anos no contexto do estado do
Rio Grande do Sul em relacéo as politicas publicas de combate ao racismo permitiu-
me observar a falta de investimentos, infra-estutura e uma redugao significativa nos
espacos para a efetivacdo e articulagdo destas politicas. Enquanto professor da
disciplina de histéria, em poucos momentos recebi formacdo continuada ou
orientacdo sobre a aplicacdo da Lei. Todas as informagdes que adquiri para usar em
meu fazer pedagdégico foram oriundas de minha vontade.

Em 2016, via Medida Proviséria n°® 726, publicada no Diario Oficial da Uniéo
no dia 12 de maio, estabeleceu a nova organizacdo dos Ministérios e a SEPPIR foi
incorporada ao recém criado Ministério da Justica e Cidadania. O duro golpe sofrido
na estrutura ja montada afeta diretamente as acdes que vinham sendo implantadas
desde 2003.
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Acompanhando a isso, uma reducéao significativa da infraestrutura da SECADI
(Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo, Diversidade e Inclusao)
aumentou a preocupacao em relacdo a acao do estado, no que se refere a aplicacéo
da Lei 10.639/03, pois a redugédo de recursos se reflete diretamente nas Secretarias
de Estado da Educacédo e no caso do Rio Grande do Sul, em uma reducédo de
investimentos nas Coordenadorias Regionais de Educacdo. A dificuldade que ja era
percebida aumentou a medida que educadores perdem o suporte minimo de
instrumentalizagéo para a aplicagéo da Lei.

Com relacéo aos saberes, 0 que se observa é que 0s cursos de graduacao se
dedicam a informar os futuros professores quanto aos procedimentos técnicos e
deixam de lado as relagdbes humanas. Neste sentido, a pergunta que se faz
necessaria é: Como tratar um aluno rejeitado?

A formacdo humana, segundo Arroyo (1986), ndo privilegia o aluno negro e,
nao consegue com que este se sinta refletido nos contextos escolares. Estar em
sala de aula ndo significa 0 mesmo que aprender em sala de aula. Parto da
interpretacdo de que a educacao € um direito fundamental, que a Constituicdo de
1988, denominada Constituicdo Cidada, deve contemplar a todos. O espaco da sala
de aula é um espaco de representacbes e construcdo de identidades, e essas
deveriam contemplar toda a diversidade cultural brasileira.

Ao analisar a lei 10.639/03, percebo um processo de construgdo, com
entraves e obstaculos historicos que se enraizam na formacado cultural do povo
brasileiro. A lei 10.639/03 veio para quebrar mitos. Entre eles o mito da igualdade
racial (SILVA, 2009), pois diferente da Africa do Sul ou dos Estados Unidos, no
Brasil ndo tinhamos a questdo da tensao racial explodindo em violéncia, mas temos
uma tolerancia social que maquia preconceitos como se fossem procedimentos
normais e corrigueiros do dia a dia.

Por muito tempo a tendéncia etnocéntrica que impera em nosso curriculo
escolar, calou as minorias que nédo se viam contempladas, em uma historia do Brasil
gue sO assegurava aos europeus o papel de protagonistas. Os numeros produzidos
pelo IBGE (Censo de 2010) demonstram uma realidade que ainda é facilmente
percebida em sala de aula. Poucos alunos negros, que muitas vezes ainda negam a

sua propria negritude, por ndo se sentirem valorizados neste espaco.
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Ver é diferente de olhar. A desigualdade social e racial € complexa e real.
Pois percebemos ainda descaso do poder publico em relacdo a estas questdes. O
comprometimento de Secretarios de Educacéo, coordenadores e Diretores ainda se
limita a um paliativo fazer pedagdgico de cobrar registros em diarios de classe e
relatorios de atividades. Maquiar dados € muito facil. Percebo ainda hoje, discursos
formatados, que mostram uma realidade que néo é verdadeira.

Mudar os curriculos escolares para simplesmente adequar as exigéncias
legais ndo é a solucdo. A escola, conforme previsto na Constituicdo?, ndo pode ser
simplesmente um espaco de reproducéo de leis, deve ser um espacgo de construcao
cidadd que contemple a diversidade no sentido mais amplo da palavra, onde a
construcéo e o reconhecimento do “outro” ndo sejam vistos como um impacto, ou
mera imposi¢do de Estado, mas sim reflexo de uma sociedade que € diversificada e

gue contempla a todos e todas em suas singularidades.

2 Artigo 205 "A educacgédo, direito de todos e dever do Estado e da familia, sera promovida e
incentivada com a colaboracdo da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu
preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificagdo para o trabalho". (BRASIL, 1988)
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3 CIRCULARIDADE: A EDUCACAO PARA AS RELACOES ETNICO-RACIAIS
NO BRASIL

A circularidade é um valor cultural africano. E na circulacdo de saberes que
emana a energia vital que da vida a todos os seres, é na circulagdo que as pessoas
se conhecem e se reconhecem como iguais, € no circulo que a energia é constante.

Inspirado neste valor de Africa, objetivo neste capitulo reconhecer como a
educacdo para o combate ao racismo estd constituida arrolando aqui alguns
referenciais tedricos que ao longo de minha narrativa se tornaram presentes. Da
narrativa pessoal aos canones teéricos, fiz escolhas que me orientaram na proposta
da Tese.

Pensando a educacdo como um processo de trocas horizontais dialogadas
através de uma fluéncia circular os aspectos tedricos me influenciaram e mudaram
minha narrativa ao mesmo tempo e contibuiram para que eu pudesse entender
melhor minha origem africana e com ela me expressar através da oralidade em sala
de aula. Como elemento determinande de meu fazer pedagogico no combate ao
racismo o objetivo € apresentar os aspectos teéricos que ao longo e minha trajetéria

forjaram minha narrativa.

3.1 ASPECTOS HISTORICO-TEORICO-METODOLOGICOS QUE ME
ATRAVESSAM

Apbs apresentar uma breve genealogia da educacéo publica e das Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes Etnico-Raciais e para o
Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana no Brasil, e a partir de
paradigmas teoricos, proponho uma breve andlise critica dos conceitos
fundamentais destas construcdes histéricas. Lanco mao de referenciais tedrico-
metodoldgicos balizados por autores que se justificam por suas trajetorias. Saliento
gue a abordagem néao pretende ser um tratado tedrico-metodolégico, nem tampouco
me limito a uma unica linha tedrica, pois a proposta pretende a ampliacdo dos

referenciais norteadores de uma interpretacéo racional, moderna e eurocéntrica.
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Parto do encontro de linhas que me permitem vislumbrar a esséncia dos
sujeitos que estdo por detras do processo de ensino e aprendizagem histérica,
sendo assim dialogarei com um espectro amplo que contemplard as narrativas
(auto) biograficas, estudos culturais, pés-colonialistas dentre outros, os quais elenco
€ penso gque possam me permitir uma visdo mais ampla do processo em questao.

Ao se deslocarem de modo forcado para o novo mundo, 0S negros trouxeram
como bagagem os valores culturais africanos. Africanos desembarcam no Brasil
apenas com seu corpo, mas trazem na memdria aquilo que lhes d& sentido, sua
cultura. (Figura 3)

Na Figura 3 represento o diagrama dos valores culturais africanos®, em que
destaco a circularidade de como estéo dispostos, pois é também um valor cultural da
Africa. A imagem ¢ providencial e faz referéncia aos valores culturais que foram
herdados pelos afrodescendentes com destaque a ancestralidade e a oralidade

valores que orientam minha narrativa.

3 Quando me refiro aos valores culturais africanos uso como fonte o projeto “A Cor da Cultura”

e Trindade (2013), que usam originalmente o termo “valores civilizatérios africanos”. Segundo a
autora “temos a intencdo de destacar a Africa, na sua diversidade, e que os africanos e africanas
trazidos ou vindos para o Brasil e seus e suas descendentes brasileiras implantaram, marcaram,
instituiram valores civilizatérios neste pais de dimensdes continentais, que € o Brasil. Valores inscritos
na nossa memdria, no nosso modo de ser, na nossa musica, na nossa literatura, na nossa ciéncia,
arquitetura, gastronomia, religido, na nossa pele, no nosso coragado.” (TRINDADE, 2013, p 131) No
entanto, ndo usamos civilizatorios e sim culturais por entender que esses valores sao anteriores a
definicao de cilizagdo imposta aos africanos no periodo colonial e por se tratar de uma adaptacao que
da énfase a cultura como legado de negros e negras descendentes de africanos.
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Figura 4 — Circularidade

Oralidade

Musicalidade Ancestralidade

Ludicidade Corporeidade

Fonte: o autor

7

A intengdo é, a partir dessas referéncias culturais africanas, provocar um
didlogo, trazendo para o campo do conhecimento tais perspectivas culturais que
orientam as Diretrizes Nacionais, uma vez que a circularidade aqui introduzida, e
que pretendo aprofundar mais adiante, € um elemento que nos conduz a uma
reflexdo sobre o sentido de uma educacgéo antirracista, que devera partir da propria
ancestralidade africana, através de seus valores -culturais como elementos
epistemoldgicos de um conhecimento com sentido transformador e alcance a
educacao, ou mais diretamente, ao educando.

Tais elementos foram destacados nas Diretrizes Nacionais enquanto
referéncias tedricas e como reivindicagcdo do Movimento Negro, no relatorio das
Diretrizes Curriculares para a Educacio das Relagdes Etnico-raciais e para o Ensino
da Historia e da Cultura Afro-Brasiliera e Africana. No mesmo, as demandas do
movimento social sdo materializadas como uma busca por reconhecimento
(Diretrizes Curriculares para a ERER, 2004, p. 11).

Esse reconhecimento leva-me a um campo de pesquisa que traz as narrativas
(auto) biogréaficas para a pauta. Entendo que o reconhecimento e a construgdo de
uma identidade de negros e negras afrodescentes passa por esse processo
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educacional, de construcdo de uma cultura a partir da educacédo. Paul Ricouer
(2000) contribui para o debate, inserindo alguns conceitos importantes para a
construcdo do raciocinio. Entre elas a identidade narrativa, que me permite o
reconhecimento de ndés no outro e destes no tempo, o que confere uma
termporalidade na alteridade e uma refiguracdo das configuracdes sociais impostas
pela norma do tempo, no caso a modernidade, enquanto referenciais teéricos. Eu

me narro no outro que me permite reconfigurar minhas amarras. Ainda em Ricoeur:

Ao falar de nés mesmos, dispomos de fato de dois modelos de permanéncia
no tempo, que resumo por dois termos ao mesmo tempo descritivos e
emblematicos: o carater e a palavra considerada (RICOUER, 2000 p. 143).

O carater permite hoje que possa reconhecer uma pessoa a partir de
disposicbes adquiridas em sociedade e que ao reconhecer-se nos permite
guestionar e nos afirmar, dentro de uma perspectiva existencialista e critica de si
mesmo constituindo, assim, uma identidade a partir da palavra proferida, ou seja,
uma identidade narrativa.

Em sua densa producao bibliografica Paul Ricoeur (2000) nos oferece outros
elementos importantes para a interpretacdo de nossas narrativas, entre elas destaco
o0 conceito de Memoria, amplamente estudado em “Histéria, memoéria e
esquecimento”, em que se pode perceber a profundidade do estudo referente aos
usos e abusos da memdéria e como esta colabora para a construgdo de nossa
memoria narrativa. Entendida como um processo mental que usa a imaginagao
como projecdo de um passado que ndo existe mais, recorremos a busca de nosso
passado para reconstituir dentro de nds uma identidade as vezes impedida.

O impedimento de nossa memoria individual, muitas vezes, esté relacionado
a construcdo de uma memoaria coletiva, que tem por objetivo a construcdo de uma
ideologia de estado. Tal como o mito fundador, a anistia ou o mito da democracia
racial, a memoéria impedida tem profundos lacos com o conceito de poder
institucionalizado no estado moderno, pois a pergunta é o que se quer lembrar, e
para qué? Fatos traumaticos sdao assim impedidos com um fundo ideolégico a
servico dos interesses do Estado, da mesma forma que o esquecimento € assim
manipulado e wusado, de acordo com o0s interesses institucionalizados e

normatizados pelo Estado de Direito.
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Silenciamentos, rupturas e traumas, sdo assim constituidos na construcao de
narrativas coletivas que configuram a sociedade até os dias atuais e impde aos
individuos amarras sociais, que s6 podem ser rompidas com um exercicio de
autoconhecimento e do narrar-se a si mesmo para um “outro especifico”, o que
significa em sintese a emancipacdo das amarras sociais e um empoderamento
efetivo.

O empoderamento construido na relagdo com um “outro especifico”™ da a
narrativa a solidez da lembrancga, enquanto memoria constitutiva de uma identidade
que fortalece e emancipa. Para Ricoeur (2000), o reconhecimento € um processo
gue se constréi com o didlogo com o outro, que através da troca dialética de
construcdo de sentido estabelece lagos de confianga, pois reconhecer é ligar,
estabelecer lacos de construgcdo de uma identidade reciproca baseada nos
sentimentos e no compartilhamento desses.

Ricoeur (2004) relacionado ao reconhecimento apresenta o0 conceito de
‘homem capaz” resgatado de Aristoteles do modal “eu posso”, essa atribuicdo de
acdo, a partir do reconhecimento de si mesmo e do outro, como especifico confere
ao narrador a forca do poder dizer, ou seja, fazer coisas com as palavras rompe com
os silenciamentos das configuracdes sociais e assume para si a forca da acdo e o
protagonismo da fala: “eu posso”, “eu fiz”.

E a andlise que me conduz aos referenciais culturais da heranca africana,
enquanto elemento narrativo de uma oralidade que da sentido a educacdo. Sendo
assim recorremos a ac¢do do Movimento Negro enquanto desencadeador do
processo de reconhecimento, a partir de seus proprios lugares de fala e da

educacao.

3.1.1 Narrativas (auto) biograficas como representacdo do empoderamento

negro e de uma consciéncia histérica de mudanca para negros e negras

Buscar meu proprio eu, a partir de minha histéria pessoal parece ser o
caminho para uma consciéncia histérica, o que me leva a um aprofundamento no

campo da pesquisa narrativa (auto) biogréafica. Para tanto, elenco alguns referenciais

4 A expressao “outro especifico” cunhada por Paul Ricoeur, refere-se ao outro a quem nos

narramos e encontramos nele o dialogo formativo a medida que confiamos e nos reconhecemos
nesta agdo dialégica, o que déa forca para o que o préprio Ricoeur (2006) apresenta como luta por
reconhecimento. (RICOEUR, 2004)
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tedricos que fazem sentido e me orientam na busca de um sentido histérico para o
ensino de histéria da Africa e da Cultura Afro-brasileira.

A consciéncia humana é colocada a prova, a partir do momento em que
assumimos nossa propria existéncia, fazendo a nés mesmos questdes ontoldgicas
gue nos permitem o reconhecimento como humanos em nossa prépria condi¢ao
social. Ao referir-se ao historiador grego Herddoto, Cunha (2016) destaca a
importdncia da narrativa histérica como ato de reflexdo do passado, para o
entendimento de sua existéncia no presente. A procura de conhecimento neste
sentido € uma caracteristica imanente ao ser humano que busca em seu passado,
as respostas para questdes ontoldgicas.

O conhecer histoérico se insere numa pratica interpretativa e educativa que
nos permite refletir esta consciéncia em uma praxis social interventora, que
possibilita a mudanca real na condicdo social do ser humano. A ressignificacdo das
histérias de vida dos individuos, a partir do conhecimento histérico observado nas
narrativas pessoais de cada individuo, permite-me vislumbrar a interferéncia de um
passado na tomada de consciéncia de cada individuo ao se apropriar de sua propria
histéria e com isso, dar outro sentido as suas realidades presentes (MACEDO,
2017).

Neste sentido, percebo que o estudo das narrativas apresenta novas
percepcdes a cerca do sujeito socializado e protagonista de sua prépria histéria; a
imaginacao do passado como tarefa criativa na construgado de seu préprio “eu” e a
possibilidade de narrar-se de outro modo.

“‘Relatos de si, estranhamentos e desnaturalizagbes do senso comum”
(CUNHA, 2016 p.93) referem-se, neste caso, outro olhar sob a perspectiva da
Histéria do Brasil, uma histéria linear e eurocéntrica que nao registrava a presenca
negra na construcdo de uma identidade nacional, mas que a partir da materializacéao
das acdes afirmativas este contexto comeca a se alterar.

Rusen (2015) entende a narrativa histérica como uma competéncia
necessaria para o estabelecimento de uma relagcédo com o passado e a partir desta
experiéncia historiogréfica, o entendimento do presente e a avaliagdo do nosso
préprio futuro.

A operacdo de uma consciéncia historica, para que esta atribua sentido ao

conhecimento histérico e este ndo esteja desvinculado de uma realidade material,
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depende de quatro operagbes: “experimentar ou perceber, interpretar, orientar,
motivar” (RUSEN, 2015).

Uma abordagem acerca de um fato decorrido exige um olhar critico sobre a
norma e a moral de um passado que apenas serve como referéncia para o
entendimento do presente. O que eu sou hoje é uma pergunta ontolégica que forja
minha propria identidade. Essa identidade constitui-se de uma narrativa particular
que nos “faz”, ou nos torna, o eu historico e é a nossa projecao identitaria dentro da
sociedade.

A identidade, e no caso étnico-racial, é produto de uma consciéncia historica,
e numa abordagem de ciéncia pés-moderna, € um reconhecimento ou um
autoreconhecimento da diversidade como constructo histérico e cultural (RUSEN,
2015).

No Brasil, este constructo € um hibrido cultural, produzido a partir de um
processo historico oriundo do sistema colonial que cria 0 novo que ndo é nem o
moderno, europeu colonizador, nem o colonizado, africano ou afrodescendente.
Neste caso, o “eu negro” (FANON, 2010) é reflexo desta construgdo histérica que
impBe a populacdo negra no Brasil uma condi¢do histérica subalterna devido a
negacdo de um passado ndo narrado e nao refletido.

Assim a pesquisa narrativa serve como um recurso adequado a pesquisa
étnico-racial ao tratar o individuo dentro de seu recorte social como um ser social
(DELORY-MONBERGER, 2012), onde o foco na experiéncia de vida nos permite um
perfeito olhar sobre realidades vividas e experienciadas que ndo sao visiveis em
uma historiografia tradicional.

A narrativa, enquanto campo de pesquisa traz histérias de vida e disseca as
singularidades e as peculiaridades intrinsecas de grupos sociais e de suas
particularidades. Mais do que isso, as narrativas revelam um potencial transformador
e que vai ao encontro do que definimos como empoderamento negro, pois ao se
narrar os individuos revisitam suas historias e se assumem como protagonistas ao
agir sobre elas e dar as mesmas um sentido (MACEDO, 2016).

Na mesma linha, Ferrarotti (2014) entende que as narrativas de histérias de
vida estabelecem uma profunda relagdo com o contexto social e este atrelamento a
sociedade industrial nos pré-codifica e dita os ritmos de nossas narrativas. Mas este

condicionamento social confere as historias de vida certas caracteristicas que |hes
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dado uma singularidade Unica, o que exige do narrador um olhar para tras e para
dentro, uma visao introspectiva e reflexiva.

Ferrarotti (2014) recorre a Nietzsche para referir-se ao vinculo estabelecido
entre as historias de vida e a memoaria coletiva como forma de se fazer uma histéria
dos debaixo. Desta forma, assim como Edward Thompson (2012), Ferrarotti (2004)
afirma que as narrativas dao voz aqueles que foram invizibilizados e silenciados
pelos processos histéricos tradicionais que privilegiavam o0s grandes
acontecimentos, tratados e os grandes vultos da historia.

Uma histéria a partir das narrativas visa a correcdo desta lacuna
historiogréafica e a superacao de uma contradi¢cdo representada pelo historicismo que
excluia enormes massas populacionais da historia. Cria-se assim, uma histéria
pluridimensional e um enriquecimento de perspectiva que aborda outros campos do
conhecimento como a historia cultural, a historia social e uma historia das minorias.

“Cada narragao de um ato ou de uma vida é por sua vez um ato, a totalizacao
sintética de experiéncias vividas e de uma interacéo social” (FERRAROTTI, 2014, p.
73). A experiéncia assim da contornos as historias de vida e sentido as historias
narradas, fazendo com que cada individuo assuma a sua historia e lhe dé um
significado que a torna singular e totalizante, ao mesmo tempo, permitindo ao leitor
entender a complexidade por tras de cada realidade individual.

A interacdo do processo de narrar-se é revelador sob a 6tica da complexidade
social e as tensfes inerentes a ela. O ato de narrar revela o amago do narrador
dentro de um contexto social de instituicdes e formatacfes dessa sociedade fruto de
uma construcao paradigmatica de valores que definem o humano que ha em nés.

Uma abordagem que merece destaque é defendida por Gaston Pineau e
Jean-Louis Le Grand (2012) sobre o papel das historias de vida, ao trazerem para o
debate aqueles que vém debaixo. Em uma breve analogia a Edward Thompson
(2012), as historias de vida revelam detalhes da vida social daqueles que por muito
tempo foram silenciados pela historia oficial (PINEAU; LE GRAND, 2012).

Reconhecer as histérias de vida de pessoas comuns compreende um
processo dialdgico de falar/agir/pensar/emancipar. Cada histdria de vida € uma acéo
social que se insere no complexo quadro social e de tensfes que permeiam nossa
sociedade, sendo assim, uma acgéo social, ao ser narrada precisa ser compreendida,

ou seja, precisa ser revisitada, repensada como diria Keith Jenkins (2007).



89

Para Pinau e Le Grand (2012) € necessario que o narrador adquira sua
prépria historicidade, fazer brotar dentro de si uma tessitura que atribua sentido aos
fatos revisitados e assim, construa-se o teor de uma narrativa com um nexo entre a
reflexdo do passado, de carater sentimental e uma ldgica questionadora e
problematizadora dos fatos revisitados. Historicizar a propria vida é atribuir sentido
as rememoracdes. A atribuicdo de sentido é um processo interno que torna a
experiéncia mais latente, no sentido de dar a ela uma reapresentacao diante de um
quadro cronoldégico inserido em contexto mais amplo.

A atribuicdo de sentido a sua propria narrativa € um processo de arqueologia
de si mesmo, que busca no processo de rememoracgao processos historicos que por
muitos foram silenciados e necessitam ser resgatados e ressignificado no processo
de construgdo de uma nova narrativa, dentro de um contexto histérico pessoal.

O exercicio de atribuicdo de sentido € um mergulho na esséncia individual de
cada um, em busca de sua singularidade, tal singularidade atribui também uma
historicidade a narrativa histérica, carece de uma temporalidade, ndo em uma
perspectiva historico tradicional e linear, mas em uma escala de atribuicdo
cronoldgica, de fatos relevantes que dialoguem com marcos temporais significativos.

As histérias de vida podem ser entendidas como construcédo de um sentido as
histérias narradas, as quais recebem trés elementos determinantes, a sensibilidade,
a direcdo e a propria significacdo (PINAU, 2011). Essa significacdo ndo acontece
naturalmente, exige um ato reflexivo que consiga rever nossas histérias pessoais e
referéncias familiares formadoras, como elementos constitutivos de uma nova
narrativa de si reelaborada.

A criacdo de uma identidade narrativa € outro aspecto importante sobre o
carater histérico da narrativa. Tal identidade, diferente da formatacdo moderna, de
uma identidade fundamentada no individualismo e na normatizacdo racional
epistémica da modernidade, é um ato de gquestionamento retrospectivo que retoma
uma ordem ontolégica da filosofia grega, a qual atribui ao conhecimento filoséfico a
capacidade inata de questionar e questionar-se, provocando assim, um olhar para o
passado a partir do presente (PINEAU; LE GRAND, 2012).

A perspectiva historiografica da narrativa no campo biografico e
(auto)biogréfico, traz ao debate a perspectiva pedagogica do processo dialético de

historicizar o humano, pois:



90

[...] a existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem
tampouco pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras,
com que os homens transformam o mundo. Existir, humanamente, é
pronunciar o mundo, é madifica-lo. O mundo pronunciado, por sua vez, se
volta problematizado aos sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo
pronunciar (FREIRE, 1981, p. 92).

A reflexdo de Paulo Freire leva-me a uma profunda inflexdo entre o campo
historiogréafico, pedagdgico, existencial e o narrativo, colocando como protagonista
do processo de investigacao, o ser humano. Negros e negras que antes silenciados
pelas condi¢cdes socioeconémicas da dimensdo espaco-tempo eram calados diante
da dimensé&o do poder do Estado enquanto condutor de uma seletividade do que é
ou nao histéria, agora podem se pronunciar e narrar-se a Si mesmos.

Christine Delory-Monberger (2011) entende o campo narrativo como um ato
de resisténcia, onde ha necessariamente uma interface entre o individual de cada
um de nés e o social, 0 que ela define como biografizacdo. O objetivo € dar sentido
ao processo educacional e compartilhar saberes a partir de nossas experiéncias.

Tal é o objetivo que se fixa a pesquisa biografica: explorar os processos de
construcéo do sujeito no seio do espaco social; mostrar como os individuos
dao uma forma a suas experiéncias, como dao significado as situactes e
aos eventos de sua existéncia, como agem e se constroem nos seus
contextos historico, social, cultural e politico (DELORY-MONBERGER, 2011
p. 51).

Explorar os contextos sociais formativos de cada individuo e perceber nesses
espacos a influéncia que determina nossa narrativa € fundamental na construcao de
narrativas no campo educacional, como processo formativo para n6s mesmos e para
guem narramos. A acdo narrativa € um processo que nos insere dentro do campo
historiografico de sentido a medida que reproduzimos aquilo que sentimos das
varias dimensfes que nos atravessam.

As vérias fontes da pesquisa narrativa revelam, em parte, a complexidade e a
subjetividade inerente a este campo, permitem uma diversidade de olhar que
extrapola a coisificacdo do objeto. Entre elas podemos citar como fontes os diarios,

as atas, as fotografias e as entrevistas.
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3.1.2 Emerge uma historia vinda “de baixo"

Uma aproximacao entre os estudos recentes sobre cultura, a partir da virada
cultural dos anos 80, o surgimento de uma nova histéria cultural, a perspectiva da
pesquisa (auto)biogréfica e os estudos sob uma perspectiva afrocentrada, a fim de
trazer a tona novos referenciais académicos para um estudo que descolonialize
padrdes epistémicos de interpretacao e apresente novos referenciais a partir de uma
l6gica inversa sdo o tema de nossa abordagem sobre uma histéria que emerge das
narrativas pessoais de negros e negras afrodescendentes.

Considerando essa reflexdo Frantz Fanon, em sua obra “Os Condenados da

Terra” em que anuncia o debate pds-colonial, afirma:

os descendentes dos mercadores de escravos, dos senhores de ontem, ndo
tém, hoje, de assumir culpa pelas desumanidades provocadas por seus
antepassados. No entanto, tém eles a responsabilidade moral e politica de
combater o racismo, as discriminacdes e, juntamente com os que vém
sendo mantidos a margem, 0s negros, construir relagdes raciais e sociais
sadias, em gque todos cresgcam e se realizem enquanto seres humanos e
cidaddos. Assim sendo, a educacdo das relagBes étnico-raciais impde
aprendizagens entre brancos e negros (FANON, 1979 p. 77) .

A proposta também se justifica pela necessidade de intensificar o debate
acerca de novas propostas no campo educacional, provocadas pelas politicas
publicas que contemplam uma educacdo para o reconhecimento da diversidade
cultural, pois, ainda hoje vivemos um racismo institucionalizado, que se sedimenta
dia apds dia, em velhos padrdes epistémicos de andlise e constru¢cdo de nossa
histéria, fundamentada em uma tradicdo cultural ocidental e europeia, o que
colabora para a negacédo de outras formas de conhecimento e emergéncia de outros
saberes oriundos de nossas matrizes tradicionais, sejam elas africanas e/ou
indigenas.

A proposta em sintese vai ao encontro das “Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacéo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura

Afro-Brasileira e Africana” (2004) numa cruzada efetiva contra o racismo.

E importante salientar que tais politicas tém como meta o direito dos negros
se reconhecerem na cultura nacional, expressarem visfes de mundo
proprias, manifestarem com autonomia, individual e coletiva, seus
pensamentos (BRASIL, 2004 p.10).
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A Histéria Cultural, a Cultura e uma Afroperspectividade sdo apresentadas
como uma proposta para uma mudanca de olhar, necesséria que desloque o centro
da pesquisa e da metodologia em ciéncias sociais para uma Vvisdo mais
pluriversalista que permita a superagao de velhos paradigmas. O empenho de um
olhar plural exige alguns aportes tedricos no que refere ao conceito e a construcao

do paradigma da Cultura.

3.1.3 Algumas visdes sobre o conceito de cultura

Inicio a partir da obra “A nogédo de cultura nas ciéncias sociais” de Denys
Cuche (1999), em que, apresenta uma reflexdo a partir do campo das ciéncias
sociais sobre o que é cultura e sua relacdo com o conceito de raca. No
entendimento do autor, um estudo mais aprofundado sobre a diferenca entre os
povos € necessario, pois respostas vindas do campo da biologia ndo sdo mais
satisfatérias para entender a diversidade humana.

Segundo o autor a aceitacdo do processo de hominizacdo é também a
aceitacao de que o ser humano, dentro de uma compreensao cultural é a adaptacao
deste homem ao meio, através da acdo imposta por ele ao ambiente. O que € uma
assertiva simplista que desconsidera outros campos do conhecimento e uma
dimenséo sistémica da vida.

Cuche apresenta a tese de que os seres humanos sdo geneticamente iguais
e que se diferem apenas por suas escolhas culturais, as quais define como culturas,
sdo também diretamente relacionas com as construgdes historicas. Ou seja, o “ser”,
diferente do conceito filosofico existencialista de elemento fundante é fruto de
escolhas culturais.

A polémica recente em torno do conceito de cultura é fruto também de uma
releitura das ciéncias sociais, onde percebemos que uma questdo de fundo ao
referir-se a cultura esta na prépria origem da palavra. Na escola francesa a palavra
cultura “vinda do latim cultura que significa cuidado dispensado ao campo ou ao
gado, ela aparece nos fins do século Xlll para designar uma parcela de terra
cultivada”. (CUCHE, 1999)

Mais adiante, no século XVI passa significar coisa cultivada e a partir de
entdo, a palavra passa a ter um sentido figurado. Foi somente na metade do século

XVII que a palavra, no sentido figurado, comecou a circular e passou a acompanhar



93

a efervescéncia que levaria ao surgimento das ideias iluministas do século XVIII,
passando a se impor e a compor ha esséncia o enciclopedismo.

Gradualmente a cultura se liberta de seus complementos e passa a assumir o
carater de formacao, educacao, no sentido de acao de instruir.

Os iluministas assumem a palavra cultura em oposicéo a natureza, sendo ela
relacionada ao acumulo de saberes transmitidos pela humanidade considerada
como totalidade, absoluta e universalista (CUCHE, 1999). O sentido da palavra
cultura se torna mais amplo, compreendendo toda ac¢do humana e encontra em sua
definicdo um dos pressupostos do lluminismo, o humanismo. A partir de entdo o
conceito de cultura comeca a atender plenamente o0s objetivos dos ideais
lluministas, sendo em seguida associada a civilizacdo e ao progresso, ideais
burgueses.

Ao longo do século XVIII, Cultura representa a materializacdo de um discurso
de racionalidade que acompanha o projeto de Estado Moderno Liberal, que
pressupde cultura e civilizagdo como quesitos necessarios para que haja o
progresso técnico-cientifico almejado pela burguesia que assumia o controle do
novo Estado.

No mesmo debate, percebo um contraponto na construcdo do conceito de
Cultura na Alemanha, onde o mesmo comega com uma conotagado aristocratica e
burguesa, mas rapidamente passa a ser assumido como um conceito inerente a
nacdo alemd, no entanto, o debate continua expressando uma complexidade
intensa, pois mesmo com essa percepc¢do, as camadas mais subalternas da
populacdo entendem a cultura, como uma expressao de poder.

Cultura € entendida como conhecimento circunscrito as camadas mais
elevadas da sociedade, aquelas em que pelo dominio da cultura expressam certo
poder que se reflete também no controle das instituicdes (FOUCAULT, 2014)

As contingéncias de uma Alemanha sempre em processo de reconstrucao e
unificacdo fazem com que a definicdo do conceito de cultura assuma um debate que
vai ao encontro do processo de reconhecimento das diversidades culturais e mais do
gue isso, o reconhecimento das diferengas nacionais (CUCHE, 1999).

Ao contrario da visdo universalista dos franceses, os alemdes indicam um
novo caminho: o caminho da diversidade, algo que passa a ser recorrente nos

debates sobre cultura no final do século XX. Cuche (1999) esquadrinha a questéo e
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encontra no aprofundamento espaco-temporal novas dimensfes condicionadas
pelos seus interlocutores. Do universalismo absoluto ao reconhecimento da
diversidade, a cultura ndo fixa acento em nenhum tipo de determinismo, moderno,
p6s-moderno ou neomoderno. O que se percebe é que as no¢des de cultura sdo um

derivado epistemolégico das revisfes ou viradas inerentes as ciéncias sociais.

3.1.4 Hibridismo Cultural - fruto de uma cultura em construcao

O debate sobre o hibridismo cultural € amplo e permeia véarias tendéncias
tedricas recentes conflitantes entre si e que divergem quando a perspectiva
funcionalista da mesma dentro dos contextos sociais especificos em que sédo
empregados. Ndo sendo meu objetivo um alinhamento tedrico ideoldgico e
pragmatico utilizarei as abordagens de Peter Burke (2003), Bruno Latour (2009) e
Start Hall (2006) pois contemplam nossa necessidade de compreensédo de si
mesmo. Nas trés obras encontramos uma profunda reflexdo dos tempos atuais e de
suas definicbes, e tém como pano de fundo uma sociedade complexa e novos
elementos fundantes que se opde e contrapde.

Peter Burke (2003), parte sua analise de uma reflexdo a cerca do uso
excessivo do essencialismo, pressupondo que todas as sociedades, grupos tribais,
nacbes (ditas modernas) devem ser desconstruidas, pois esses conceitos Sao
baseados em uma linha ténue muito fragil e dificil de ser materializada. Segundo o
autor ndo existem fronteiras e sim um continuum. A sociedade global é uma
sociedade hibrida, baseada em relacdes e formas de comunicacdo que diminuem
espacos e criam novas formas de relacBes sociais. Portanto Peter Burke (2003) se
reconhece como historiador dentro de uma complexa rede das ciéncias sociais que
se vé em meio a transformacdes; desta forma ndo se pode isentar do processo, pois
tem-se uma bagagem, deste tempo, que n impBe um determinado discurso e
técnicas convenientes a posicao ocupada.

O debate referente a hibridizacdo cultural leva-me a analise sobre os
processos de manutencdo dos povos tradicionais e das culturas populares. A
hibridizacdo provocada pela globalizacdo atinge as culturas regionais a partir do
momento que a massificagdo da informacao e a imposi¢cdo do imperialismo cultural,
assumido pela midia e meios de comunicagdo, ferramentas contundentes que

causam um efeito nefasto sobre os grupos.
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Milton Santos (2001) ja enunciava o processo de globalitarismo, em que o
consumo era o novo fundamentalismo. Esse processo se impunha as camadas
populares como uma nova forma de totalitarismo do capital, ou seja, a auséncia de
diversidade e a aceitacdo do universal, travestido de global como o Unico valor
aceitavel para o mundo.

As formas de manifestacdo do hibridismo retomam um debate acerca da
modernidade e do que se concebia ou ndo como cultura. Uma interpretacao
historiografica da Modernidade nos traz a tona uma realidade de contatos e de
fluxos interétnicos intensos, catalisados pelo processo de colonizacdo e
mercantilizacdo das relacdes econdmicas.

Exemplo deste processo é a relagdo estabelecida entre jesuitas e os indios
guaranis, por ocasiao do projeto reducional dos 30 povos Missioneiros, 0s quais
impuseram um tipo de cultura aceita como civilizada e oriunda de um projeto
renascentista, a cultura primitiva dos guaranis. Essa materializacdo se manifesta na
producdo das ceramicas guarani-missioneiras, que mudam sua tecno-tipologia
tradicional dos guaranis e produzem um hibrido com base e algca (LA SALVIA;
BROCHADO, 1989). A variedade de processos de hibridizacdo e de terminologias
para definir a prépria hibridizacdo remetem a complexidade do assunto, se
assumirmos a nossa prépria histéria local, que conviveu com um processo de
hibridizacdo que vai desde as relacbes entre povos tradicionais até a formacédo da
nossa complexa sociedade do Brasil Republica.

Nesse periodo em especifico percebo uma dedicacdo especial de
pesquisadores em definir o que € a sociedade brasileira. Um hibrido? Gilberto Freyre
(2013) é com certeza um dos primeiros pesquisadores a dedicar-se a questdo e com
ele uma série de polémicas emergem, sdo insinuadas e problematizadas,
principalmente no que se refere as populacdes negras no Brasil.

O que temos como evidente neste debate € a sensibilidade do mesmo. Bruno
Latour de sua parte vai mais além. Discute a modernidade a partir de seus produtos
e € enfatico ao desconstruir a propria modernidade.

Para Latour (2009) o hibridismo é fruto de uma crise. E a sociedade € uma
trama que envolve politica, biologia, tecnologia histéria entre outras. Ndés, como

historiadores do nosso tempo, somos hibridos, ou retomando ainda do mesmo
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Latour (2009) somos reflexo desta complexa trama, carregados de uma bagagem
sécio cultural que através de nossas escolhas determinamos o que somos: hibridos.
E de que hibrido Burke est4 falando? Se partirmos do pressuposto que todas
as realidades se entrecruzam e que nada mais sao do que meros discursos
apreendidos, o que é a hibridizac&o afinal? Em sintese a critica aqui se refere a que
processo estamos nos referindo de uma modernidade ou uma pos-modernidade?

O hibrido apresenta-se como uma tentativa de definicdo diante da angustia ou
inquietude mal concebida. Os hibridos produzem cruzamentos entre 0S NoOvOS
estagios, que mesmo mergulhados em uma indefinicdo conceitual, produzem
também as redes e essas protagonizam a construcdo de novas realidades, para
além da moderna concepcao de cultura.

Ainda sobre hibridismo Hall (2006) comenta:

Algumas pessoas argumentam que o “hibridismo” e o sincretismo — a fuséo
entre diferentes tradigbes culturais — sdo uma poderosa fonte criativa,
produzindo novas formas de cultura, mais apropriadas & modernidade tardia
que as velhas e contestadas identidades do passado. Outras, entretanto,
argumentam que o hibridismo, com a indeterminacéo, a “dupla consciéncia”
e o relativismo que implica, também tem seus custos e perigos (HALL, 2006
p. 91).
A reflexdo remete-me a construgdo de discursos narrativos que de um lado
produzem uma criatividade inerente ao processo e adaptacdo a uma nova realidade,
muitas vezes imposta pelo colonialismo e de outro lado tem seus custos ao sepultar

tradicdes culturais ancestrais.

3.1.5 Por uma Histéria Cultural

O terreno movedico no qual a definicdo de cultura me encaminhou serve em
sintese para tornar evidente a complexidade da realizacdo de estudos sobre cultura
em tempos de modernidade, pds-modernidade, modernidade tardia ou ainda
modernidades periféricas. O debate a cerca da cultura nos ultimos anos ganha
novos contornos com a emergéncia do que chamamos de Histdria Cultural.

Acompanhando a linha de Denys Cuche, Bauman (2013) ao historicizar o uso
da cultura como demarcador social, lembra que o conceito foi cunhado e utilizado
inicialmente para satisfazer os interesses de uma classe social, em um determinado

periodo. Tal exclusivismo criava uma linha limitrofe entre grupos sociais na definicao
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de um estado liberal. Certos padrfes culturais hierarquizados serviam como um crivo
de identidade da modernidade assumida, a partir de entdo como um modelo a ser
seguido, um definidor do que seria uma sociedade civilizada. A cultura caiu no
linguajar comum, a partir da metade do século XVIIl, e ao mesmo tempo significava
mudanca, cultura assumia uma missdo como ja referido por Cuche (1999) de educar

e levar conhecimento as massas.

O projeto iluminista conferiu a cultura (compreendida como atividade
semelhante ao cultivo da terra) o status de ferramenta béasica para a
construcdo de uma nacdo, de um Estado e de um Estado-nacdo — ao
mesmo tempo confiando essa ferramenta as maos da classe instruida
(BAUMAN, 2013 p. 13).

O autor percebe uma mudanca no uso do conceito ao longo dos séculos. A
cultura que inicialmente servia ao Estado, no sentido de formador de uma
consciéncia nacional, de elemento de ligacdo entre o povo e sua historia, passa a
ser vista, ao longo do século XIX, como um elemento colonizador, em uma
dimensédo global. A nova configuracdo econdmica do mundo ensejava uma nova
missdo a cultura. Servir a uma nova etapa econémica mundial onde o capitalismo se
alinhava em novas frentes de controle humano. Primeiramente, a unido entre o
capitalismo financeiro e o industrial tornou a concepc¢ao de estado, sob a ética deste
novo cenario, de um Estado Imperialista.

Aliado a este processo, o evolucionismo da biologia encontrava-se com a
cultura, e esta assumia para si os ideais imperialistas de levar a cultura como uma
missdo do ‘homem branco” para salvar a humanidade da barbarie. A Cultura
apresenta-se como uma ferramenta do neocolonialismo. E a pergunta era: para
guem se levaria esta cultura?

Paradoxalmente ao debate entre a solidez e a liquidez que representariam o
ontem e o hoje, a cultura assumia também uma posicéo transitéria, diante de uma
nova sociedade, em gque ela, a cultura, era agora mais um elemento a servico de
sistemas globais que criam seguidores acéfalos de uma cultura de massas impostas
por um mercado de consumo padronizado.

A cultura se travestiu agora em uma bela prostituta do mercado mundial,
serve de atrativo tentador a um exercicio de sedugédo de um novo fundamentalismo.
A cultura € a materializagdo de uma mudanca que foge aos interesses das camadas

mais populares, ou dos grupos mais tradicionais. A cultura é parte de um arsenal de
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artigos de consumo, que criam falsas necessidades através da imagem, e da
propaganda, uma falsa necessidade de pertencimento. Este sentido de
pertencimento e identidade é hoje fruto de uma estrutura de mercado, onde a cultura
€ um elemento determinante em um espaco sem limites territoriais.

As migracdes da modernidade sédo elementos catalizadores num processo de
liquidez, onde a cultura se insere de maneira preponderante. Desde o inicio do
século XV, pelo menos o elemento irradiador desses processos migratérios tem sido
a gquestao econdmica, que aliada ao processo de colonizagdo humana, criou novos
cenarios por todo o mundo e influenciou de forma significativa na construcdo de
novas identidades, fruto de tais processos.

Refugiados, colonizados, afrodescendentes s&o apenas algumas
terminologias j& citadas por Bauman para referir-se a esses grupos humanos,
oriundos destes processos migratdrios e que se inserem em uma rede cultural que a
priori ndo se enquadra nas definicdes cartograficas e cientificas dos pesquisadores
das ciéncias sociais. Mas, a questdo é que eles existem e protagonizam novas
dindmicas sociais, humanas e culturais que criam outros espacos de elaboracgéo e
construcéo de realidades.

Fazer uma histéria com essas nuances € algo ja reivindicado desde o século
XVIIl, ao se tentar definir cultura, trazé-la para o campo cientifico e dar-lhe um
formato, metodologia e parametros conceituais € algo que comeca a ser melhor
definido s6 na segunda metade do século XX. Mérito que Peter Burke (2005) dara a
obra de Edward Thompsom (2001) que ele caracterizara como “a descoberta do
povo”.

A descoberta realizada por Thompsom (2001) abrird um horizonte para muito
além das andlises estruturais e dos modos de producao, seu livro sera repleto de

peculiaridades sobre a histéria da cultura popular (BURKE, 2005)

O mais influente dos estudos feitos na década de 1960 foi a formacao da
Classe operaria inglesa (1963), de Edward Thompson. Nesse livro,
Thompson néo se limita a analisar o papel desempenhado pelas mudancas
econdmicas e politicas na formacédo de classe, mas examina o lugar da
cultura popular nesse processo (BURKE, 2005 p.30).

A questdo € que a obra de Thompson influenciou de forma marcante
historiadores mais jovens na Inglaterra e fora dela. E dessa forma que Thompson se

apresenta aos pesquisadores brasileiros, jA na década de 90, com enfoque no
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estudo das camadas populares e com uma critica aos classicos que abordavam o
século XIX, algo absolutamente necessario em um contexto de intensificagcdo do
Movimento Negro, que, no embalo da Constituicdo Cidadad de 1988, reivindicava
espaco e voz.

N&o obstante, ha de se destacar certo modismo ao se tratar da obra de
Thompson, hoje amplamente citada em cursos de graduacédo e pos-graduacao das
areas de Historia e Sociologia. Tal recorréncia pode se justificar pelo tipo de
abordagem introduzida pelo autor, a qual permite, o que Muller e Munhoz (2010)
vao chamar de “desmarxizacdo” de seus referenciais teoéricos, o que cabia bem em
um momento de crise do marxismo; ou, ainda, pode se justificar pelo uso, por parte
de Thompson, de elementos culturais no estudo das classes subalternas, o que lhe
conferiu a alcunha de “culturalista”.

Thompson (2001) privilegia a experiéncia para estudar a complexidade das
classes subalternas, algo que permite aos pesquisadores do pés-abolicdo irem muito
além das estruturas e dos modos de producdo e, assim, entenderem o trabalhador
negro a partir de suas particularidades e do seu fazer-social.

3.1.6 A descolonizacdo da cultura: perspectivas em que eu me narro

Pensar uma interseccdo entre o pensamento de Bauman (2013) e Thompson
(2012) sobre a cultura, no que tange a questado étnico-racial, nos leva a considerar a
critica feita a modernidade sob varias perspectivas. A modernidade e o colonialismo
como sua expressdo econbmica e social mais contundente revelam um projeto
engendrado na Europa por quem usufruiu da exploracdo humana resultante do
processo de escravidao.

A proposta prevé a representatividade e outros agentes no processo colonial,
novos cenarios que privilegiem o sul, sem desconsiderar o norte. Uma inversao da
l6gica hegemadnica na interpretacdo universalista desencadeada pela modernidade e
racionalizada pelos ideais lluministas. O que alguns chamam de pensamento
periférico ou uma modernidade periférica pode nos levar a uma interpretacdo que
nao desconsidera outros mundos diferentes do velho mundo.

Ella Shohat e Robert Stam (2006), consideram o colonialismo um legado
fundamental para o eurocentrismo, colocando o termo colonialismo em um nivel que

supera as referéncias da antiguidade e traz um elemento global e universalista. Os
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efeitos do neocolonialismo é uma imposicdo cultural com a hegemonia dos valores
de uma sociedade de origem greco-romana-judaico-cristd-ocidental, dando énfase a
uma linearidade racional que explica 0 mundo a partir da Europa. Os efeitos dessa
colonialidade é a dominacdo cultural, que se apresentam na imposicdo de um
padrdo interpretativo calcado na logica racional europeia.

Sendo assim imposicao colonial remete-me a um complexo de dependéncia e
subalternizacéo justificados por um discurso tido como canone absoluto, reproduzido
e maximizado no meio académico como formulacdes de legitimidade intelectual,
mas que apenas reproduz o colonialismo.

Um dos elementos destacados com bastante énfase por Shohat e Stam
(2006) € o papel do racismo como efeito do colonialismo, pois este impde as vitimas
uma identidade forjada, que desconsidera seu passado historico e sua cultura
tradicional.. A imposicdo de uma superioridade ndo se deu s6 de forma material,
mas sim moral, através da negacdo e do ndo reconhecimento destes como
humanos. A destruicdo das bases materiais de existéncia das culturas tradicionais
foi um processo sistemético e bem empreendido pelos colonizadores.

A imposicdo cultural é fruto de uma narrativa reproduzida como mantra,
dentro de uma configuracdo social imposta aos povos colonizados. Sohat e Stam
(2006) levantam o questionamento sobre um suposto modismo, em relacdo ao termo
pés-colonialismo, que merece consideracdo dentro de nossa andlise, pois se trata
de uma construcdo narrativa que faz sentido na critica que empreendemos em
relacdo a questao epistemoldgica. O pds-colonialismo se encontra em uma area de
confluéncia de varios movimentos, entre eles o0 modernismo, pos-estruturalimso,
virada ontoldgica e recentemente as narrativas (auto) biogréficas. Assim sendo,
entendo a necessidade de limpar o debate e trazer para a leitura os aspectos
relevantes destas consideracoes.

Mais adiante, no mesmo texto Shohat e Stam (2006) questionam a
terminologia do pos, considerando este um limitador, espaco temporal que reduz o
debate, inviabiliza novas possibilidades de elaboracdo para lugares de fala que
trazem realidades distintas. A analise encontra eco na critica dos autores ao
considerar a diversidade da didspora africana e seus varios contextos interpretativos
de lugar de origem e como formas de reelaboracdo de uma agéncia do

protagonismo dos que sempre foram invizibilizados.
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Nessa perspectiva, aparecem termos como decolonial ou descolonizacéo,
mas a questdo que surge emerge do momento de fundacdo da modernidade ou
colonialidade, advogando por uma liberdade de pensamento contra-hegemonico;

Por colonialidade Quijano (2010) define:

€ um dos elementos constitutivos e especificos do padrdo mundial do poder
capitalista. Sustenta-se na imposicdo de uma classificacao racial/étnica da
populacdo do mundo como pedra angular do referido padrdo de poder e
opera em cada um dos planos, meios e dimensfes, materiais e subjetivos,
da experiéncia social quotidiana e da escala societal (QUIJANO, 2010, p.
84).

Diferente do colonialismo, mas nascido no bojo do mesmo, a colonialidade
consiste em relacdes racistas de poder, e € uma elaboracdo conceitual que
extrapola a referéncia espaco-temporal, pois sedimenta relagdes sociais de poder
que vao além dos marcadores historicos e se reproduzem em configuracbes
culturais hibridas. Essas novas configuragdes criam novas relacoes intersubjetivas e
novas identidades.

As configuragdes sociais oriundas do processo de colonizagdo enquanto base
material da modernidade sdo elaboradas, ndo por acaso, a partir da Europa e
conforme seus interesses. Irradiado pelas ideias lluministas esse processo formaliza
um padrdao de conhecimento que se reivindica como racional e Unico. O
etnocentrismo travestido de eurocentrismo ndo € exclusivo dos europeus, mas dos
educados sob sua hegemonia, criando assim uma linhagem racional interpretativa
que justifica a logica europeia/racional como padrdo a ser seguido. (QUIJANO,
2010)

Minha andlise, desloca o eixo de interpretacdo do mundo ao considerar a obra
de Frantz Fanon “Pele Negra, Mascaras Brancas” um importante marco na
construgcdo de um “eu colonizado”. Homi Bhabha (2013) resgata da obra de Frantz
Fanon (2008) uma identidade emocional, do sujeito criado no processo de
colonizagdo e que emerge como um hibrido pés-colonial, que vive a margem da
modernidade europeia e constitui, através de suas rela¢cdes sociais um novo ethus.
A ordem da inscricdo normativa € uma contraordem.

A confluéncia dos estudos culturais, a partir de uma logica pés-colonial e que
percebe o individuo em sua totalidade, coloca o epistemoldgico dentro de uma

abordagem hermenéutica, pela busca do reconhecimento na totalidade. Emergem
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desta percepcédo, de um eu colonial, os individuos que dentro de uma totalidade
eurocéntrica da modernidade vivem a margem, negros, mulheres, homossexuais... O
debate provocado por Bhabha (2013) faz sentido ao colocar essa emergéncia em
um carater enunciativo, como uma ordem narrativa que reivindica seu lugar de fala
com uma légica propria.

A experiéncia tem destaque na construcao das identidades coletivas, mais do
que um referencial teodrico, hd a necessidade de uma quebra de paradigmas
conceituais basilares, tradicionais na concepc¢do bindria europeia. Bhabha (2013),
remete ao debate sobre o protagonismo coloca a agencia como emergente de um
processo de deslocamento, ndo s6 de uma logica epistemoldgica, mas de uma
retroatividade centrada no hibrido p6s-colonial, o negro.

O silenciamento imposto aos colonizados acompanha um processo de
assimilacao de uma racionalidade imposta como verdade. Desta forma a construcéo
de uma narrativa que rompa a penumbra do colonial metropolitano faz surgir o pos-
colonial como agente (BHABHA, 2013). No espago do “entre-lugares” marcado pela
originalidade, emerge a voz silenciada dos colonizados, sujeitos descentralizados e
fruto do processo de capitalizacdo do mundo. Nesse cenario, novas harrativas
descentralizando a légica racional do conhecimento europeizado se impde um novo
conhecimento e uma nova versao da historia a ser contada.

A breve explicacdo a luz do pés-colonial, colonialidade e decolonialidade se
justifica em um processo historico que surge da descolonizacdo da Africa e leva a
origem de novas ordens de discurso, promovendo o debate de um sujeito colonial,
onde o Brasil se insere, principalmente, por sua heranca colonial e, sobretudo,
devido a sua condigdo étnico-racial. H4 nesse discurso uma intencéo de deslocar o
centro epistémico do conhecimento e protagonizar novas logicas que emergem da
vida cotidiana dos subalternizados de sempre, permitindo, assim, uma interpretacéo
de mundo que néo siga determinagfes universalistas e rigidas sobre os ditames do
cartesianismo moderno racional.

Da voz subalterna de minha prépria narrativa, emana uma nova légica que
reivindica espaco. E uma voz africana, afro-diaspérica que traduz necessidades de

auto-narrar-se sem lugar definido, mas de todo o lugar.
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3.1.7 A perspectiva cultural afrocentrada e a desconstrucao epistemoldgica

Nas discussdes apresentadas por Edward Thompson (2012) e compartilhada
pelos pdés-colonialistas, os estudos pdés-abolicdo ganharam félego aqui no Brasil,
com énfase nos estudos das camadas e da cultura popular, vindo ao encontro de
uma corrente tedrica defendida pelo Movimento Negro, chamada "afrocentrismo”.

Na fala dos militantes do Movimento Negro, nos varios espacos que convivi e
nas pesquisas sobre acgdes afirmativas de combate ao racismo na educagédo, é
recorrente a defesa de que a melhor perspectiva que nos oferecem, as politicas
publicas de acBes afirmativas € o reconhecimento da diversidade, pois ela beneficia
a todos: enriquece a convivéncia, abre janelas para a percep¢ado e nos torna mais
humanos (NASCIMENTO, 2009).

A perspectiva afrocentrada em acordo com as politicas de a¢Bes afirmativas
empreendidas no Brasil desde 2003, com a lei 10.639, vem ao encontro de uma
concepcao cultural de reconhecimento das diversidades constitutivas de uma
identidade nacional, que mesmo forjada, concebe em sua génese trés elementos
fundantes, o branco europeu, o indio e o negro africano. O afrocentrismo se
apresenta como uma proposta de desconstrucdo de uma historia linear,
eurocéntrica, epistemologicamente baseada em valores da civilizacdo greco-
romana, e propde a apresentacédo de outros referenciais de pensamento concebidos
sob a otica dos colonizados, ou seja, uma visdo de mundo que possibilite outras
leituras da realidade historica.

O primeiro postulado defendido pela afrocentricidade € a pluralidade: sem
pressupor uma verdade absoluta, a perspectiva afrocentrada referencia-se em
valores africanos, compreendendo o didlogo como possibilidade de construcdo de
novas percepcdes. Tal perspectiva ja se constata na concepc¢do existencialista de
Jean Paul Sartre (1996), ao pensar um existencialismo humanista, um reflexo de seu
dialogo com Frantz Fanon (2008), importante representante da corrente
Afrocentrista.

Faco aqui uma breve “arqueologia do saber” (Foucault, 2008) com outro
referencial possivel. O debate j& citado nos apresenta a conceituagéo de cultura sob

uma Otica europeia, a partir do século das luzes onde 0s propositores europeus
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assumiam para si 0 compromisso e o dever de escrever e interpretar uma histéria da
cultura dos povos africanos e indigenas (NASCIMENTO, 2009).

Durante a modernidade e pos-modernidade tal empreendimento foi levado a
cabo com sucesso, pois dispunham de aparato bélico e econémico disponivel. De
outro lado, o conceito de afrocentricidade foi cunhado inicialmente Molefi Assante,
em 1980, no entanto, a abordagem ja tem uma longa tradicao.

Os pensadores afrocentristas oferecem como um ponto de partida para uma
leitura de mundo sob a o6tica dos afrodescendentes a Revolugdo Haitiana de 1804,
em que pela primeira vez na historia, a ideia de negritude se opunha a um projeto
colonialista, com duas vertentes: uma matriz religiosa e ancestral fundamentada no
retorno aos valores culturais africanos e uma segunda, académica.

A insurgéncia haitiana emergiu em um contexto de criacdo do estado
moderno liberal, onde a cultura era um elemento fundamental, na elaboracdo do
conceito de nacdo. A cultura assumia um carater universalista que servia aos
interesses de uma elite ainda ligada ao colonialismo, que limitava as concepc¢des de
“ser’” e de saberes. Os negros haitianos apresentavam o primeiro contraponto a
visao inicial de cultura assumida pelos iluministas.

E importante destacar que apesar do ndo reconhecimento por parte dos
‘ocidentais” sobre a revolucdo haitiana, a mesma abriu uma caixa de pandora e
apresentou ao mundo uma nova leitura, que passou a influenciar progressivamente,
a elaboracdo de um contraponto epistémico, alicercado em uma ética de referencial
africano e uma filosofia ancestral que passou inspirar os povos afrodescententes de
toda América (inicialmente Caribe e arredores) e Europa, que assumindo para si o
compromisso de escrever uma nova historia, reelaboram suas percepcdes de
mundo.

O afrocentrismo se expressa desde o seu lugar de fala®. Negros e
afrodescendentes assumem para si 0 seu lugar de fala em contraponto a uma matriz

cultural europeia colonizadora. As histérias de vida passam a ter uma nova

® Por lugar de fala entendo como Djamila Ribeiro que néo existe uma proibigéo formal para o
homem branco se pronunciar sobre as pautas de mulheres e negros, mas é fato que existe uma
dificuldade e um esforco limitado desre homem branco de ceer espago aos que sédo doferentes dele
por sua origem social. Esse dabate ganha forca em uma perspectiva de classe e cor levantada nas
obras de Angela Davis (2016) e Jessé de Souza (2017) onde os mesmo levantam daos histéricos
sobre as questbes de classe e raca justificando um protagonismo social do homem branco em
detrimento de negros e negras. Desta forma “lugar de fala” € uma reivindicacao de espaco e voz para
aguelas camadas sociais que sempre foram silenciadas pelos processo de colonizagéo, escravidao e
excluséo social por que passam mulheres e negros na historia do Brasil.
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perspectiva, daqueles que invertem a ldgica eurocéntrica e narram suas vidas por Si
mesmos.

O pensamento afrocentrado atravessa o seéculo XIX e recebe importante
impulso a partir da guerra de Secesséao Norte Americana que ao incentivar a criagéo
de Universidades exclusivas para Negros, estabeleceu um importante espaco de
construcdo de uma intelectualidade negra. Esta intelectualidade negra norte-
americana, por conta da invasdo norte-americana ao Haiti em 1915, se encontra
com o movimento indigenista que juntos serdo a génese de outro importante
movimento que assume propor¢cdes mundiais, 0 movimento Negritude.

O movimento poético-politico Negritude, considerado o0 maior e mais
representativo movimento afrocentrista do século XX, reivindicava para si uma
identidade negra e de referencias africanas. Mais do que iSso era um movimento
anticolonialista e oferecia as bases tedricas e epistemolégicas de uma matriz
africana para um movimento de formacdo de consciéncia internacional. Seus
principais expoentes foram Aimé Césaire, da Martinica, Léon Gontram Damas, da
Guiana, e Leopold Sédar Senghor, do Senegal autores que expandiram o
pensamento afrocentrista e influenciaram uma onda politica pan-africanista tendo
grande repercussdo no continente africano e na Europa, influenciando diretamente
0s movimentos pela emancipacdo da Africa pos Segunda Guerra.

O escritor Aimé Césaire (MOORE, 2010) destaca-se por ter sido o primeiro a
utilizar o termo Negritude. Foi considerado um visionario em seu tempo por prever
gue 0S negros assumiriam para si seu passado e trilhariam um novo momento
historico de reivindicagéo politica e aceitacdo. A contingéncia da histéria da invaséo
da Etiépia uniu os negos de todo o mundo e estimulou a partir dai um movimento de
identidade racial mundial.

O movimento negritude a partir de Césaire assumia e propagava os ideais de
um futuro do movimento negro, que demarcava seu territorio dentre a efervescéncia
cultural de um século XX. A partir disso, 0 movimento propugnava o orgulho de sua
ancestralidade, aceitacdo de sua cor e dos tracos fenotipicos e uma atitude
anticolonialista. (MOORE, 2010)

Césaire e seus seguidores defendiam que a Negritude deveria ser entendida
com um re-enraizamento da cultura africana, desde sua origem mais ancestral até a

luta presente pela emancipac¢éo do povo negro em todo o mundo.
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Esta recuperacdo apresentava-se como Unico caminho para a reinsercéao do
negro na trama humana em seus préprios termos de emancipacao social,
com independéncia politica e liberacao ontolégica (MOORE, 2010).

No entanto, o discurso de Césaire ndo era unico sobre negritude. Leopold
Senghor opunha-se a um projeto de independéncia das colbnias africanas. Senghor
acompanhava uma linha que ia ao encontro dos estudos culturais, que mais tarde
definiriam o hibridismo cultural.

Senghor, via a descolonizagdo como um processo de integragdo gradativa
entre metropoles e colbnias, ao contrario de seu colega Césaire que reivindicava
uma re-africanizacdo. A ideia de mesticagem e simbiose era para Senghor a melhor
solugdo contra um racismo europeu, segundo ele, muito pregado pela escola
Francesa, de um culturalismo universal.

Ja na metade do século XX, outros dois pensadores impactariam mais ainda
os estudos afrocentrados e colocariam em perspectiva outros elementos
fundamentais na constituicdo do “ser negro” e do pensamento anti-colonialista.
Foram eles Cheik Anta Diop (2014) e Frantz Fanon (2008). Influenciados por
Césaire e por Marx, suas contribuicdes tedricas fortaleceram a negritude.

Fanon (2008), por sua vez, assume um protagonismo significativo nos
estudos pdés-colonialistas e anti-racistas. Mergulha na questédo existencial, tentando
a partir do primado do movimento negritude, definir o que é “ser negro” dentro da
complexidade de um mundo que no pés-guerra redefinia padrées e o proprio
existencialismo.

Fanon caracterizava-se por refletir em seu discurso os ideais afrocéntricos do
Movimento Negritude, assumia seu lugar de fala como afrodescendente, em um
mundo pos-guerra que refletia também as contradicdes humanitarias resultantes do
conflito mundial. De um lado, a luta para a emancipacao humana, propagada por um
discurso humanista advindo das poténcias vencedoras, entre elas a Franca e de
outro, a luta por emancipacdo politica por parte das nacdes africanas que
reivindicavam autonomia. Neste contexto, a mesma Franga irradiadora de um
discurso anti-nazista, era a metropole racista que fundamentava o discurso
culturalista, universalista, que segregava culturas conforme o padrao hegemonico,
evolucionista e europeu.

Em suas duas grandes obras “Pele Negra, Mascaras Brancas” e “Os

Condenados da Terra”, langadas sucessivamente em 1952 e 1961, Fanon analisa a
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desconstrucado do “ser negro” a partir dos processos de colonizagdao empreendidos
desde o0 século XV e estabelece neste periodo um importante dialogo com Sartre
compreendendo assim um humanismo existencialista negro.

De outro lado Cheik Anta Diop lanca na década de 50 e 60 estudos cientificos
de grande envergadura que questionam a hegemonia cultural e a tradicdo
eurocéntrica dos estudos histéricos. Diop argumenta sobre a origem africana da
espécie humana, sobre o povoamento do planeta a partir do continente Africano,
sobre a primeira civilizagdo do mundo, o Egito, ser negro etc.

Frantz Fanon e Cheik Anta Diop promoveram uma verdadeira revolugdo no
Movimento Negro mundial. Suas influéncias extrapolaram o meio cientifico, atingiram
a cultura e os movimentos sociais pelo mundo, dos “Panteras Negras” nos EUA, ao
Movimento Palmares de Oliveira Silveira aqui, no Rio Grande do Sul. Todos

beberam da contestacéo impactante destes pensadores.
3.1.8 Um modelo cultural a partir da Africa

‘Em um esforgo de articular modelos préprios e independentes”
(NASCIMENTO, 2009 p. 47) a obra de George James, “O Legado roubado”, apesar
de pouco conhecida, juntamente com a Tese de Doutorado de Diop, onde ele
detalha as evidéncias da origem negro africana do Egito, apresentam uma
importante estrutura de contestacdo a historiografia tradicional, ao questionar e
colocar a prova o legado cultural grego e a imagem de um Egito branco. Na obra de
James, o0 autor apresenta a tese de que o Egito seria fonte de algumas bases
filosoficas atribuidas aos gregos. Mais do que isso, o autor defende a negritude dos
egipcios, reforcando assim a ideia de uma ancestralidade dos povos de origem
africana.

As duas teses sdo rechacadas pela academia a seu tempo, mas provocam
impacto e acirramento de debates. O efeito foi o desejado. O pensamento africano
comecava a emergir como uma contestacao epistemoldgica, como uma tese a ser
defendida. O afrocentrismo encontrava-se com o0s estudos pds-coloniais que
surgiam no mundo no periodo e descolonizacéo da Africa e pds-guerra.

O afrocentrismo € um movimento, um esforco e uma reivindicagdo. A
proposta é oferecer uma visdo de mundo sob a 6ética da Afrocentricidade colocando

o individuo negro como protagonista.
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Em linhas gerais, uma abordagem filos6fica afroperpectivista é pluralista,
reconhece diversos territorios epistémicos, € empenhada em avaliar
perspectivas e analisar métodos distintos. Tem uma preocupacéo especial
para a reabilitacéo e o incentivo de trabalhos africanos e afrodiaspéricos em
prol da desconstrucdo do racismo epistémico antinegro e da ampliacdo de
alternativas para uma sociedades intercultural e ndo hierarquizada
(NOGUERA, 2015 p. 68).

O esforgo por um auto-pronunciamento de negros, negras e afrodescententes
dentro de uma categoria discursiva, que impde ditames epistemoldgicos, ganham
destaque nos ultimos anos através dos estudos pds-colonialistas.

Para uma conceituacdo inicial de filosofia africana recorro a Molefi Kete
Asante, que no artigo intitulado “Uma origem africana da filosofia: mito ou
realidade?” (ASANTE, 2014), apresenta dados que questionam a origem grega da
filosofia, partido da prépria questédo etimoldgica da origem da palavra filosofia.

Segundo o autor, “de acordo com os dicionarios de etimologia grega a origem
dessa palavra € desconhecida” (ASANTE, 2014 p.117). Isso se justifica porque
muitos dos autores de dicionarios de etimologia grega nao reconhecem as linguas
africanas. Segundo Asante (2014), a origem a palavra “sophia” esta na lingua Mdu
Ntr, a lingua do antigo Egito, onde a palavra “seba”, originalmente, significaria sabio.

Outro aspecto que justifica o questionamento por parte de Asante sdo 0s
relatos de sacerdotes egipcios que descreviam as visitas de filésofos, poetas e
matematicos gregos ao Egito. Asante (2014) defende que os gregos foram primeiro
a Africa, para depois viver a era de ouro grega.

Importante também é o destaque dado ao papel do pesquisador senegalés
Cheik Anta Diop, como precursor de uma nova linha de estudiosos que revelam a
origem africana da filosofia e segundo palavras do proprio autor: “surgiu para
desafiar todas as mentiras que foram ditas sobre a Africa e os africanos” (ASANTE,
2014 p. 119).

Para contribuir com o debate reco a dissertacao de Adilbénia Freire Machado
intitulada “Filosofia africana para descolonizar olhares: perspectivas para o ensino
das relagbes étnico-raciais” (MACHADO, 2014), onde a autora traz importantes
elementos da filosofia africana.

Reconhecendo a forca da ancestralidade, a autora apresenta alguns
elementos da cultura africana como a centralidade no ser humano, a valorizacdo da
natureza como um todo, a comunidade, tendo como pano de fundo a horizontalidade
da solidariedade (MACHADO, 2014).
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A partir da abordagem inicial, a autora define elementos norteadores da
filosofia africana, isto é, definindo filosofia descolonizada. Para Machado (2014) a
filosofia “por séculos, fora utilizada como meio de colonizagdo” (MACHADO, 2014 p.
57). Ela critica pensadores como Hegel, Hume, Kant e Marx, que de uma forma ou
de outra justificavam o imperialismo e a exploracdo cultural imposta sobre a Africa
através de seus escritos.

Reconhecendo a filosofia como “amor a sabedoria, ao conhecimento” e
proveito do ser humano, a autora entende que onde houver seres humanos, havera
filosofia (MACHADO, 2014) em um nitido contraponto as afirmacdes de Hegel,
Hume, Kant e Marx que ndo reconheciam a existéncia de uma filosofia nem uma
histéria da Africa.

O fazer filoséfico, segundo a autora, é uma atividade cotidiana de reflexao, e
descolonizar a filosofia implica em seu ressignificar, no reconhecimento do outro, e
na valorizacao da diversidade cultural (MACHADO, 2014).

Neste sentido, a autora aponta que a filosofia africana ndo é apenas a filosofia
feita por africanos e sim por aqueles que estdo implicados em conhecer e
reconhecer a nossa realidade em uma perspectiva critica (MACHADO, 2014).

Machado (2014) define que:

A filosofia africana, elaborada a partir dos principios e valores que regem a
vida do africano, dentro de sua imensa diversidade, abre-se para as
possibilidades, sai da totalidade para pensar a alteridade, enxerga a
diversidade em vez da identidade, ainda que ndo a negue e até a deseje, tal
identidade nado exclui, mas deseja a diversidade existente na unidade, é
atitude e ndo uma metafisica, € corpo inteiro e ndo apenas razdo. Esta
filosofia prima por uma ética de inclusdo, é ciéncia da sensibilidade, é
estética, pensa epistemologias para a vida e mudos melhores, busca
conhecimentos propositivos de uma mudanca consistente; por fim, trabalha
com epistemologias para praxis (MACHADO, 2014 p. 16).

Ainda sobre a definicdo de filosofia africana remeto ao artigo da italiana
Angéle Rachel Bilegué, “La speranza nella cultura africana” (BILEGUE, 2016), em
que a destaca a forga vital como centro de sua interpretagdo acerca da filosofia
africana, definindo este como elemento de identidade cultural africana que extrapola
0 aspecto mistico e se converte em nucleo tedrico da filosofia africana. Segundo a

concepcao defendida por Bilegué (2016), a vida ndo € s6 passado e presente, mas

poténcia, possibilidades, promessa e energia.
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A autora reconhece a obra “Filosofia Bantu” do belga Placide Tempels como
pioneira no reconhecimento da existéncia de uma filosofia africana ainda no ano de
1944 (BILEGUE, 2016), noentanto, ela oferece um contraponto através da obra do
angolano Pedro F. Miguel, pois enquanto o primeira defende uma filosofia africana
coerente e légica de um certo reducionismo racional, 0 segundo advoga por uma
filosofia africana peculiar, caracterizada por um pensamento aldgico, mistico,
irracional que considera a emocgdo negra existente na poética do movimento
negritude. (ROSINE, 2012)

A forca vital defendida por Bilequé (2016) segue por essa segunda tendéncia,
pois identifica a filosofia africana com esperanca, fruto de um processo historico
marcante do século XX, permeado pelo colonialismo, independéncia e o pés-
colonialismo.

Esses aspectos historicos sdo para a autora determinantes para diferenciar a
filosofia ocidental da africana. Enquanto a ocidental separa o ente do universo, a
filosofia africana entende a forca vital como um todo indissociavel. Isso seria um
aspecto negativo da filosofia ocidental por apontar para um mecanicismo (BILEGUE,
2016). De outro lado, a forca vital € comunhdo, um equilibrio, uma harmonia global.
Para o africano existir, significa “existir com o outro” e viver significa comunicar-se,
onde o conceito de forga vital coincide com o conceito de unido, participacdo. Ou
seja, um auténtico humanismo de solidariedade. (BILEQUE, 2016)

O professor Eduardo David de Oliveira, da Universidade Federal da Bahia em
seu artigo “Filosofia da ancestralidade como filosofia africana: Educagao e cultura
afro-brasileira” contribui para a caracterizagdo de uma filosofia africana ao reivindicar
a ancestralidade como um de seus elementos fundamentais. A ancestralidade é
definida como uma categoria analitica para além dos lacos de parentesco, mas
como producdo de sentidos, a partir das experiéncias (OLIVEIRA, 2012). Assim
sendo, a ancestralidade, é mais do que um conceito ou uma categoria de
pensamento, ela traduz uma experiéncia que confere sentido as atitudes, trocas e
significados.

Ratificando a afirmacgéao de Asante (2014) sobre uma afrocentricidade calcada
na localizacédo, Oliveira (2012) afirma que a ancestralidade atribui uma interpretacao
ao sentido que muda de lugar, de espaco, conforme o tempo, oferecendo assim uma

visdo de mundo deslocada da visao tradicional eurocéntrica, do norte para o sul.
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No mesmo sentido, o professor Ramose (2011) da Universidade de Pretéria,
falando da filosofia africana, ou melhor do preconceito em relacdo a tal filosofia, a
define como uma questéo de perspectiva, onde a perspectiva reflete o ponto de vista
daqueles que estdo no poder, e por muito tempo este poder esteve centrado em
uma tradicéo eurocéntrica, moderna e universalista. (RAMOSE, 2011)

A recorrente citacdo do norte-americano Molefi Kete Asante em trabalhos
académicos € significativa na definicdo de uma filosofia africana, sendo ele o
responsavel por conceituar Afrocentricidade e desta forma torna-se referéncia a
inimeros estudos sobre filosofia africana. Destaco o artigo do filésofo Renato
Noguera dos Santos Junior “Afrocentricidade e educacgao: os principios gerais para
um curriculo Afrocentrado” (SANTOS, 2010), em que no artigo cita Asante e define
Afrocentricidade como um tipo de pensamento que percebe os africanos como
sujeitos agentes de seus préprios interesses (JUNIOR, 2010).

A abordagem de Santos (2010) nos oferece um debate importante enunciado
no titulo de seu artigo. Segundo o autor, a Afrocentricidade consiste num paradigma,
numa proposta epistémica e também num método que procura encarar quaisquer
fendbmenos através da localizagdo, promovendo a agéncia dos povos africanos em
prol da liberdade humana (SANTOS, 2010).

Santos (2010) problematiza a marginalizagdo dos conhecimentos que nao
tem como referéncia a Europa e a partir de uma postura Afrocentrada propde 0 uso
da Histdria e cultura africana como referéncia. O autor preocupa-se em frisar que o
Afrocentrismo ndo deve ser entendido como uma oposicdo meramente antagdnica
ao eurocentrismo e, nem tampouco, que este deva ser referenciado a partir dos
mesmos caminhos percorridos pelo eurocentrismo. O termo centro, afrocentrado,
refere-se a sua propria referéncia historica e cultural, sem nenhum desmerecimento
de outros referenciais. O objetivo € o protagonismo negro na producdo do
conhecimento (SANTOS, 2010).

Trazendo o debate para o campo educacional, a perspectiva afrocentrada
consiste numa releitura dos papéis de todas atrizes e atores na producdo dos
saberes e na proliferagcdo do conhecimento (SANTOS, 2010). Um dos pontos altos
do debate oferecido por Santos (2010) estd nos fundamentos educacionais e na
articulacdo destes com os Parametros Curriculares Nacionais. Para o autor, esta

articulacéo deve respeitar as bases de um pensamento Afrocentrado caracterizado
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pelas concepcbes de ser humanos, natureza e conhecimento. O que em sintese ja
representa um contraponto aos paradigmas da modernidade (eurocéntrica),
centrada nas abordagens de Hegel e Kant e que enunciam uma separagéo entre 0s
trés, diferente da cosmovisdo africana que concebe os trés como um sé, colocando
homem e mulher em pé de igualdade e o conhecimento pelo bem humano, ou
melhor, pelo bem do mundo (SANTOS, 2010).

Santos (2010) fornece algumas pistas para um curriculo afrocentrado
inspirado em Asante (2011) em sua defesa por uma perspectiva africana. Neste
caso me detenho na area das Ciéncias Humanas (Historia, Filosofia, Geografia e
Sociologia), mais especificamente na disciplina de Historia, objeto de nosso estudo.
Segundo Santos (2010), a historia deve problematizar os critérios ocidentais de
abordagem da Africa, apresentar periodizacBes africanas, debater e desmistificar
equivocos, trazendo a tona concepcles tedricas desenvolvidas por autores como

Cheik Anta Diop, Frantz Fanon, Paulin Hountondji e Joseph Ki-Zerbo.

3.2 A INFLUENCIA DE THOMPSON NOS ESTUDOS HISTORICOS DO POS-
ABOLICAO NO BRASIL

E realmente significativo o aumento de estudos do pos-abolicdo no Brasil nos
tltimos anos. Uma das justificativas € o incremento das acdes afirmativas, que
ganharam espago desde o ano 2003, ampliando e consolidando o campo de
pesquisa e o debate sobre a histéria do Negro para além das pesquisas sobre
escravidao.

Essa nova perspectiva historiografica ganha, a partir da influéncia
contundente da producao historiografica de Edward Palmer Thompson. N&do é por
acaso que sua producdo ressoa nos cursos de pés-graduacdo brasileiros a partir
dos anos 90. A trajetdria de Thompson, ligada ao Partido Comunista Inglés e aos
movimentos sociais, foi determinante para o acimulo de uma bagagem diferenciada
de vivéncias e experiéncias que facilmente eram percebidas em suas obras.

Seu rompimento precoce com o Partido Comunista Inglés, em 1956, também
representou uma critica ao marxismo ortodoxo e a analise social pautada pela
dicotomia base-estrutura. Thompson foi além: reivindicava a flexibilizagcdo e a
democratizag¢do, procurava enfatizar a acdo humana em seus estudos, para além

dos estruturalismos, e entendia que era necessario observar o elemento humano,
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seus habitos, necessidades, razbes, vontades, ilusbes e desejos (MULLER;
MUNHOZ, 2010). Outra otica sobre o mundo do trabalho inspirada no estudo na

Sociedade Londrina de Correspondéncia, efetivado por Thompson:

tem servido, por aqui, para frisar a necessidade de uma escrita da histéria
do trabalho ndo apenas pautada numa classe trabalhadora exclusivamente
branca, fabril, de ascendéncia europeia, masculina e urbana (LEITE
LOPES, 1993; CHALHOUB, 2001).

E dessa forma que Thompson se apresenta aos pesquisadores brasileiros, na
década de 90, estudando as camadas populares e criticando 0s classicos que
abordavam o século XIX, algo absolutamente necessario, em um contexto de
intensificacdo do Movimento Negro, que, no embalo da Constituicdo Cidada de
1988, reivindicava espago e voz.

Nao obstante, h4 de se destacar certo modismo ao se tratar da obra de
Thompson, hoje amplamente citada em cursos de pos-graduacdo das areas de
Historia e Sociologia. Tal recorréncia justifica-se pelo tipo de abordagem introduzida
pelo autor, a qual permite & muitos, o que Muller e Munhoz (2010) vdo chamar de
“‘desmarxizacao” de seus referenciais tedricos, o que cabia bem em um momento de
crise do marxismo; ou, ainda, pode se justificar pelo uso, por parte de Thompson
(2001), de elementos culturais no estudo das classes subalternas, o que lhe conferiu
a alcunha de “culturalista”.

De uma forma ou de outra, Thompson (2001) privilegia a experiéncia para
estudar a complexidade das classes subalternas, algo que permite aos
pesquisadores do pés-abolicdo irem além das estruturas e dos modos de producao
e, assim, entenderem o trabalhador negro a partir de suas particularidades e do seu

fazer-social.

3.3 EDWARD THOMPSON E A PERSPECTIVA HISTORICA DOS “DE BAIXO...
OU DOS NEGROS E NEGRAS NO BRASIL

O contexto de mudancas sociais pelas quais o Brasil passava desde a década
de 80 trazia em seu bojo um novo perfil do historiador brasileiro. Um historiador
profissional influenciado por uma nova esquerda ganhava destaque, em
contraposicao aos marxistas tradicionais. Cabe citar aqui o Movimento Negro, o

Movimento Feminista, o Movimento dos Sem-Terra também como determinantes
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para influenciar os cursos de pés-graduacédo em Histéria (como o da UNICAMP), nos
quais é perceptivel a influéncia marcante dos historiadores britanicos e seus
seguidores, comprometidos com uma histéria “vista debaixo”, aquela escrita com a
intencao de recuperar as experiéncias historicas dos marginalizados, dos “de baixo”,
nao apenas quando organizados nas formas classicas de atuacéo politica (a nogao
sociologica de movimento), mas principalmente em sua sociabilidade cotidiana, nos
seus costumes e experiéncias partilhadas em grupo (QUADROS, p. 32, 2011).

Seguindo essa influéncia, citam-se dois expoentes da nova corrente na
historiografia brasileira: Sidney Chalhoub e Silvia Lara, ambos oriundos da
UNICAMP, destacam-se como expoentes de uma nova escola. Eles reivindicavam,
desde a década de 80 (periodo em que produziram suas teses), “o protagonismo
dos sujeitos historicos, ndo mais como ‘vitimas passivas’, porém agentes de seu
‘fazer-se” (QUADROS, 2011).

A emergéncia desses temas coincide com um periodo de emergéncia de
novas pautas politicas da esquerda, que procurava se reconfigurar no pos-ditadura e
trazia consigo novos movimentos, entre eles o Movimento Negro. As voltas com as
comemoracdes do centenario da abolicdo, 0 Movimento Negro revigora suas pautas
e assume um novo impeto desde o final dos anos 70. Com a multiplicidade de
organizagOes se proliferando pelo pais, o Movimento Negro adentra uma nova fase:
de organizacédo da sociedade civil, rumo as politicas publicas (NASCIMENTO, 2008).

Essa providencial confluéncia entre as pautas do Movimento Negro e a
entrada da producdo de Thompson nos bancos académicos — com sua perspectiva
“de baixo” — trouxe um novo campo de investigacdo, que contemplou o Movimento
Negro ao possibilitar a produgédo de uma historia “de cor”.

A perspectiva de uma histéria dos homens (e mulheres) “de cor’” é uma
analogia a historia dos “de baixo”, guardadas as devidas propor¢des. Uma historia
dos homens (e mulheres) “de cor”, analogia histérica ao movimento nascido nos
Estados Unidos, é a historia de gente comum, como define Thompson (2001) em
seu célebre artigo “A historia vista de baixo”. Incorporando a influéncia thompsiniana,
o estudo da histéria da populagdo negra e afrodescendente no pés-abolicdo, no
Brasil, significa abrir um arquivo abandonado pela historiografia tradicional brasileira.
Mais do que isso, € contar uma histéria na perspectiva de quem faz a histéria e

ocupa espacos nao privilegiados, na sociedade atual.
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Uma historia que traz para o debate outro(a)s protagonistas — aquele(a)s que
verdadeiramente constroem a histéria — também abre um campo novo a
historiografia do mundo do trabalho, extrapolando os paradigmas estruturalistas ou a
dicotomia base-estrutura e as relagdes econémicas. Uma histdria dos “de cor” insere
novas categorias de analise historiografica oriundas da Sociologia e da Antropologia,
ampliando assim os campos de analise e dando espaco a aspectos da vida cotidiana
do(a)s trabalhadore(a)s negro(a)s, suas experiéncias, suas vivéncias e suas praticas

socioculturais.
3.4 AS PECULIARIDADES DO NEGRO NO BRASIL POS-ABOLICAO

A abolicdo da escravatura no Brasil inaugurou um novo estagio na
compreensdao de mundo dos ex-escravos negros do pais. As relagdes simbdlicas
mudam rapidamente, e as interpretacdes do “eu negro”, agora liberto, assumem uma
nova conotacdo, pautada pelo sentido de liberdade e pelas possibilidades de vir-a-
ser desses individuos. No entanto, as imposi¢cdes e limitagdes da sociedade sdo
determinantes nesse processo.

O debate proposto consiste apenas em uma provocacdo, tendo em vista a
necessidade de concisdo do conteudo aqui apresentado. Quer-se provocar a
reflexdo sobre as peculiaridades do negro no Brasil, as quais séo infinitas e
merecem um estudo aprofundado.

Peculiar também deve ser a prépria perspectiva de andlise historiogréafica, a
qgual ndo pode prescindir da diversidade de pontos de vista nem do aprofundamento
de questBes epistemoldgicas. O arcabouco epistemoldgico da Afroperspectividade
(Noguera, 2014) condiz com a diversidade de perspectivas e o aprofundamento
epistemoldgico que devem embasar este estudo.

As peculiaridades e a perspectiva de uma historia vista de baixo
(THOMPSON, 2001) séo determinantes nos percursos investigativos e levam a uma
analise mais profunda sobre estruturas e modelos generalizantes. Conceitos
materializados exigem uma busca constante por peculiaridades e por metodologias
em que a historia comparada é um recurso interessante. Nesse sentido, a produgéao
de Edward Thompson (2001) parece ser uma referéncia comparativa adequada para
a producdo historiografica de uma histéria dos trabalhadores negros no poés-

abolicao.
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3.4.1 Espacos de luta do movimento negro no combate ao racismo

A histéria da luta do Movimento Negro® comeca com o sequestro de africanos
da Africa, ela acontece desde sempre como resisténcia e afirmacdo da forgca de uma
ancestralidade. A negacdo de uma luta do movimento negro antes da abolicdo faz
parte de um discurso hegemonico de silenciamento

O advento das acdes afirmativas no campo educacional, no inicio do século
XXI consolidou uma demanda a muito tensionada pelo Movimento Negro no Brasil.
A luta de negros e negras pelo reconhecimento ndo € pauta de hoje, desde chegada
dos negros vindos da Africa de maneira coercitiva, estes tém lutado por liberdade e
reconhecimento. Neste sentido abordaremos a relacdo intima entre a luta do
movimento negro e a educagdo, e para tanto usaremos como uma de nossas
referéncias o recente livro da professora Nilma Lino Gomes “O Movimento Negro
Educador” e o proprio relatério/parecer das DCNERER.

Ao retomar a historia do Movimento Negro no Brasil, Gomes (2017) defende o
uso do conceito Movimento Negro educador, combinando a luta histérica do
Movimento Negro com o campo educacional no Brasil. Como ela, ndo vamos nos

prender aqui na definicdo e no debate em torno do conceito, 0 que nos importa é a

poténcia desse movimento social e destacar as dimensfes mais
reveladoras do seu carater emancipatério, reivindicativo e afirmativo, que o
caracterizam como um importante ator politico e como um educador de
pessoas, coletivos e instituicdes sociais ao longo da histéria... (GOMES,
2017 p. 23).

O Movimento Negro em sua amplitude histérica é combativo e tem como alvo
a sociedade patriarcal, o capitalismo, e principalmente, o racismo. E ao longo de sua
historia recente, depois da abolicdo da escravatura, o Movimento Negro elegeu
como seu principal espaco de luta, o campo educacional. Compreendendo a
educacdo como um campo de tensdes e reflexo da sociedade, o Movimento Social

entende essa inquietude como um espago propicio para questionamentos e para o

combate militante do Movimento.

6 Entende-se por ‘Movimento Negro’ as muitas e diversas formas de organizacao e articulagéo

das negras e negros politicamente posicionados na luta contra o racismo, bem como os grupos
culturais e artisticos com o objetivo explicito de superacao do racismo e de valorizacdo da histéria e
da cultura negras no Brasil.” (GOMES, 2018 p. 224)
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A luta de negros e negras no campo educacional “reconstréi identidades, traz
indagacoes, ressignifica e politiza conceitos sobre si mesmos e sobre a realidade
social” (GOMES, 2017 p. 28). Ao propor essa reflexdo Gomes (2017) entende o
carater epistemologico do Movimento Negro, pois este questiona epistemologias
hegemaonicas e propde outra logica do conhecimento.

Um exemplo dessa postura € a utilizacdo do termo raca, que €
constantemente utilizado nas relagdes sociais brasileiras. “Contudo o termo foi
ressignificado pelo Movimento Negro que, em varias situagdes, o utiliza com um
sentido politico e de valorizacdo do legado deixado pelos africanos.” (DCNERER,
2004) Essa utilizacdo vem carregada de uma trajetoria de luta e de autovalorizacéo
e reconhecimento da ancestralidade africana.

Historicamente esta postura questionadora e propositiva do Movimento Negro
coincide com a abertura politica ocasionada pelo periodo de redemocratizacdo do
pais ao final dos anos setenta e inicio dos oitenta. A efervescéncia politica e social
do periodo traz a tona novas interpretacdes da sociedade e o reconhecimento das
liberdades individuais, onde o Movimento Negro se enquadra como protagonista.

Concomitante a esse processo, ha a insercdo mais efetiva de negros e negras
nos espacos académicos, muitos completando suas graduacdes, mestrados e
doutorados, o que é de suma importancia para a sedimentacdo da luta do
movimento negro no espac¢o educacional, pois as pautas histéricas do Movimento
Negro ocupam agora o espaco académico.

Merece destaque na reconstituicdo da historia do Movimento Negro alguns
elementos basilares, sempre mencionados por pesquisadores do movimento negro,
historiadores, antropélogos e socidlogos, que trazem a nds aspectos formativos da
cultura afro-brasileira fundamentadas na oralidade e ancestralidade africana. S&o
eles espacos de militancia e resisténcia do movimento negro que nos limitaremos a
abordar apenas dois que, devido ao nosso envolvimento empirico permite-nos uma
abordagem mais contextualizada referente aos elementos da ancestralidade
africana. S&o eles, as comunidades quilombolas e os clubes sociais negros.

A escolha desses dois elementos constitutivos do movimento negro se
justifica também pelo uso da narrativa histérica como elemento irradiador da cultura

afro-brasileira e da ancestralidade africana, seja de forma oral, ou na forma escrita.
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Considerando esta escolha ndo me furto de reconhecer a importancia do
trabalho nas relacdes sociais de negros e negras no poés-abolicdo devido a
necessidade emergente de sobrevivéncia e subsisténcia em uma nova realidade
social e de relacdes trabalhistas, mas tal como Salles (2014) entendemos que € na
esfera do lazer que se notabilizam as principais formas de resisténcia e preservacao

de uma ancestralidade africana entre negros e negras do pés-abolicao.

3.4.2 Clubes Sociais Negros

Figura 5 — Mapeamento dos Clubes Sociais Negros no Rio Grande do Sul
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No Rio Grande do Sul segundo levantamento do Cadastro dos Clubes Negros
do Brasil, realizado durante o 1° Encontro Nacional de Clubes e Sociedades Negras
no ano de 2006 e ratificadas em no ano 2010, havia quarenta e trés Clubes

identificados e reconhecidos pelo IPHAN. Os Clubes Sociais Negros espagos
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territoriais negros de ressignificacdo histérica e de constituicdo de uma identidade

local em meio urbano.

No Brasil inteiro, e especialmente no Rio Grande do Sul, a presenca de
clubes sociais negros é percebida em muitas cidades. Dentre elas,
podemos destacar: Porto Alegre, Pelotas, Rio Grande, Caxias do Sul, Santa
Maria e Formigueiro. O nimero expressivo dessas sociedades no interior do
Rio Grande do Sul e na capital possibilitou a criacdo de uma rede
associativa de troca de informacdes e influéncia entre as mesmas.

Para além da sociabilidade, os clubes sociais negros assumiam para si um
compromisso com a populacdo negra: a sobrevivéncia. Essas agremiacdes
se configuravam como espacos simbdlicos de resisténcia do povo negro
(ESCOBAR, 2010 p.50).

Frente a uma sociedade que nao previa politicas publicas de insercdo social
para os recém-libertos, essas agremiagcdes o faziam. “Na sua origem, os Clubes
Sociais Negros faziam aquilo que o Estado brasileiro deixava de fazer” (Escobar,
2010). Por meio do coletivismo e da ajuda mutua, as familias negras se apoiavam e
procuravam formas salutares de sobrevivéncia na sociedade patriarcal e branca do

final do século XIX e inicio do XX.

Os clubes sociais negros,

[...] surgem como um contraponto a ordem social vigente, além de
constituirem um local de sociabilidade e de lazer para a populacdo negra,
que era impedida de frequentar os tradicionais “clubes sociais brancos”
(ESCOBAR, 2010, p. 57).

Tais agremiacdes tinham por objetivos angariar recursos financeiros para
financiar a liberdade dos trabalhadores negros escravizados,bancar os custos com

funeral, defesa de direitos e educacédo de seus associados.

Essas organizacBes sociais atuavam incisivamente no combate a
escraviddo e a discriminagdo racial. Havia, entre agremiados e também
entre as agremiac6es, uma construcao coletiva com o objetivo irmanado de
sobrevivéncia (MACEDO, 2016 sp).

A importancia histérica dos Clubes Sociais Negros como espaco de
manutencdo e sedimentacdo de valores culturais africanos € evidenciada na
documentacédo historica produzida por estes espagos ao longo de sua existéncia e
gue hoje se apresentam como importante fonte oral para a escrita de uma histéria de
negros e negras em inumeras cidades de nosso pais. Essa documentagéo,

principalmente as Atas dos Clubes, trazem informagdes sobre a historia das familias
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negras em todo o pais, trazendo narrativas histéricas recheadas de simbolismos e
elementos culturais do cotidiano dessas familias.

Em Santa Maria, a historia dos clubes sociais negros ja produziram inUmeros
trabalhos onde destaco os de Grigio (2016 e 2018), Oliveira (2016) Escobar (2010 e
2017) e Macedo (2004 e 2016), que, em suas pesquisas apresentam importantes
elementos que contribuem para a constituicAo de outra historia de Santa Maria
fundamentada nas narrativas das familias negras que circulavam por esses
espacgos.

A histéria do Treze de Maio, contada e explorada por inameros
pesquisadores, passa a revelar peculiaridades extremamente ricas e intensas sobre
a vida do trabalhador negro pés-abolicdo. Sob a perspectiva de uma nova histéria

cultural, revelam-se relacdes e redes familiares produzidas nesse periodo.

Essas redes associativas caracteristicas de um processo de constituicdo da
classe média trabalhadora constituiam um espago  simbolico
importantissimo para os trabalhadores negros, contribuindo de forma
marcante para a autoafirmacao desses trabalhadores (MACEDO, 2016 sp).

Meu envolvimento com a histéria do Clube Social Treze de Maio justifica a
forma como compreendo as historias de familias negras e o reconhecimento das
mesmas, como um importante elemento de identidade narrativa, pois € no espaco
do Treze de Maio que minhas narrativas pessoais tem seu pano de fundo, através
de uma ancestralidade de trés geracfOes que ali estabeleceram seus lagos familiares
e afetivos, que constituiram com outras familias negras uma histéria comum.

No contexto do pés-abolicdo, 15 anos apos a assinatura da Lei Aurea, surge,
em Santa Maria, o “TREZE” — como até hoje € carinhosamente chamado, pelos
antigos socios, a Sociedade Cultural Ferroviaria Treze de Maio. Reflexo de uma
sociedade capitalista em construcdo dentro da cidade de Santa Maria, o Treze foi
palco das tensdes caracteristicas dessa sociedade. Um espaco que, como seus
similares por todo o pais, refletia 0 sentimento da popula¢éo negra local. Ao longo
de sua historia, o Treze foi um lugar de luta contra o racismo. Espaco de resisténcia,
identidade e manutencao de valores ancestrais.

Desde o ano de 2001, quando passou por uma revitalizagdo, tornando-se um
Museu Comunitario, sua histéria e a memorizagcdo de seu patrimbnio material e

imaterial tém sido temas de varios estudos levados a cabo por pesquisadores locais.
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Dentre eles, destacam-se a dissertacdo da professora Giane Vargas Escobar (2010)
e a tese do professor Enio Grigio (2016), que apresentam um cabedal de fontes
detalhadas sobre a histéria da agremiacao.

No Museu Treze de Maio, um espaco de memoria, as narrativas historicas
das familias negras estdo presentes nas Atas que fazem parte do acervo do Museu
e em inUmeros depoimentos de antigos sécios colhidos e armazenados, resultantes
do projeto “Rodas de Lembrangas” que, entre os anos de 2008 e 2012, convidou os
antigos socios a retornarem ao espago de “Bailes” do “Treze”, durante a Semana da
Consciéncia Negra, e |4 contavam suas memarias a partir da observacédo de fotos
antigas. Os relatos produziram um significativo acervo de histéria oral. A equipe
técnica do Museu recolheu fotos, carteiras de ex-associados, flamulas, recordacdes
que registram as memoérias das familias negras da cidade de Santa Maria e a partir
desses registros uma identidade local é apresentada. Dentre o acervo de carteiras
de associados, na Figura 5, vé-se as carteiras que pertenceram a meus pais e a

minha.

Figura 6 — Carteiras de Socios da Sociedade Cultural Treze de Maio
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O trabalho de resgate das carteiras de antigos associados da Sociedade
Cultural Ferroviaria Treze de Maio foi realizado pela equipe do Nucleo e Acervo e
Jexposicdes do Museu Treze de Maio e resgata através da preservacdo dos
documentos a memoria das familias que viveram o “Treze”. Na figura 5, é retratada
minha familia, fonte inicial de toda a pesquisa de resgate da memdéria do “Treze”.

Narrar-me no “TREZE” é meu lugar de fala e de ressignificacbes. Ao
protagonizar junto a outros militantes o processo historico de transformacédo do
Clube Social em um Museu Comunitario € um contiunum histérico de minha propria
narrativa existencial, pois encontro na pesquisa historica inicial para a elaboracéo do
projeto do Museu a minha propria historia. Navegar no universo de mais de cem
anos de historias materializadas nas Atas do Clube era revisitar um passado que
estava silenciado em minha memdéria, mas que vinha a tona e trazia lembrancas de
narrativas orais dos almocos de domingo da familia onde as histérias do “TREZE”
eram recorrentes.

Certa feita, em um almog¢p dominical, ja no processo de rconstrucao do Treze
de Maio, enquanto eu contava a meu pai e meus tios a dificuldade em obtr recursos
para a reforma do prédio e as questdes estruturais que encareciam esse processo,
meu pai, Lauro Macedo, lembrava o processo de contrucdo do prério entre 0s anos
50 e 60:

‘- Cada um ajudava do jeito que podia, a maioria, trabalhava no prédio
sabado e domingo, e todo mundo pegava junto.”

Contava ele na roda de conversa, que 0s antigos socios iam até o Largo da
Viacdo Férrea e la recolhiam vergalhdes e trilhos para fazer parte da estrutura do
prédio.

Me dizia ele:

“Naquela parede da claraboia tem minha mao ali”

A cada Ata manuseada um novo passado se apresenta. A arqueologia de
mim mesmo tornou-se um processo investigativo e ressignificativo a medida que
encontrava nos documentos a memoria e a histéria dagueles que vieram antes de
mim, como se pode observar na Figura 6, que corresponde a Ata de reunido de
diretoria realizada no dia 07/04/1946, em que a diretoria apresenta as benfeitorias
executadas no periodo 1943-1947. Por outro lado, destaco que nesta ata registra as

assinaturas de meus av0s paternos e maternos, o0 que marerializa minha
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ancestralidade e o convivio das familias negras em um espaco de socializacdo e
manutencao dos lacos familiares hereditarios.

Figura 7 — Ata da SCTM de 07/04/1946.

Fonte: Acervo do MTM
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Figura 8 — Detalhe da Ata da SCTM de 07/04/1946

Fonte: Acervo do MTM

Minha histéria de vida se materializa sob meus olhos. A origem de meu nome
surge de uma polémica familiar, seria umahomenagem ao avo paterno ou ao avd
materno? O resultado uma conciliagdo que homenageava as duas familias e

evocava uma heranca tradicional da familia, a manutencdo dos nomes de familia.
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No ano de 1946, fazia parte da diretoria do Clube Treze de Maio. Heitor Silva, meu
avb materno e Jodo de Deus Macedo, meu avd paterno. Os dois registrados naquela
ata sdo um capitulo silenciado da histéria das familias negras da regido central do
Rio Grande do Sul, que até bem pouco tempo era narrada através da oralidade e
nao fazia parte da historia local oficial de nenhum municipio do Rio Grande do Sul.

Tanto um, como outro, sdo oriundos de uma comunidade quilombola no
interior do municipio de S&o Sepé e como tantos outros migraram para Santa Maria
em um processo do pés-abolicdo de insercdo na sociedade e subsisténcia para suas
familias. Grigio (2016) em sua pesquisa ratifica a narrativa oral da familia ao
descrever o perfil dos primeiros socios fundadores do Clube Treze de Maio, que
eram em sua totalidade trabalhadores urbanos das mais diferentes areas, atraidos a
cidade de Santa Maria pelo desenvolvimento urbano oportunizado pela instalagéo da
malha ferroviaria na cidade.

Jodo era natural de S&o Gabriel, casado inicialmente com Marieta Macedo, 0s
dois oriundos a regidao do Serro do Ouro, migraram no final da década de 20 para
Santa Maria. Passa a servir na Brigada Militar e, quando entra para a reserva, se
estabelece no Bairro Rosario, proximo a Heitor. Ali trabalha até o final da vida como
zelador da EEEM Cicero Barreto. Heitor que chega a cidade um pouco antes, se
estabelece como alfaiate e constréi carreira, na época, sendo o responsavel pelos
trajes de festa dos homens na agremiacdo que exigia beca de fino trato aos

frequentadores.
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Figura 9 — Baile de debutantes, SCFTM, 1967, Jodo e Heitor nas duas extremidades

da foto.

Fonte: Acervo Museu Treze de Maio

Na figura 8 uma foto de um baile de debutantes em 1967, onde Jodo e Heitor
figuram na mesma imagem e ratificam varias atas assindas pelos dois e uma relacéo
de amizade e parentesco desde a comunidade de Cerro do Ouro em Sao Gabriel,
onde os dois nasceram. Essa ligacéo € que permite a Heitor recomendar o ingresso
de Jodo na Sociedade. Essa presenca € apenas um registro de tantos outros que se
refletem também na presenca de seus descendentes até a atualidade.

A trajetoria narrada de Jodo e Heitor ratifica ainda a manutencao de lacos de
parentesco, muito comuns nas comunidades quilombolas, que se refletem no Clube
através de um estatuto rigido que exigia como requisito de ingresso no mesmo a
apresentacao e o endosso de uma familia ja sécia, para a aceitacdo de novos socios
proponenstes. A exigéncia fortalecia os lagos de ajuda mutua entre as familias

negras do pés-abolicéo.



127

3.4.3 Comunidades Quilombolas

Somando-se aos Clubes Sociais Negros, as Comunidades Quilombolas foram
mais um dos pilares de preservagao e valorizacdo da ancestralidade africana que
encontra nas narrativas orais de sua comunidade o principal elo de identidade.

Segundo dados da Fundacédo Palmares (2018) responsavel pela certificacdo
das comunidades, no Rio Grande do Sul sdo 127 comunidades certificadas. A esse
namero somam-se o0s dados do CODENE-RS (Conselho Estadual de
Desenvolvimento do Povo Negro), que identificam mais 180 comunidades com
identidade quilombola. No Mapa da Figura 9, as comunidades quilombolas
reconhecidas no estado do Rio Grande do Sul aparecem localizadas em destaque o
que evidencia a presenca de inUmeras comunidades espalhadas pelo interior do
estado.

Figura 10 — Mapa das Comunidades Quilombolas
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Na regido central do Estado do Rio Grande do Sul sdo pelo menos quinze
comunidades. No Quadro 1 destacamos aquelas que dialogam com nossa harrativa
pessoal, seja por causa de nossa ascendéncia ou pelas pesquisas recentes
referentes a ancestralidade da populacdo negra na regido Central do estado, com

destaque especial as duas comunidades localizadas no municipio de Sédo Gabriel.

Quadro 1 — Quilombos da regido central do estado do Rio Grande do Sul

ClgtggEo Municipio Denominacédo da Comunidade
4304507 SANTA MARIA ARNESTO PENNA CARNEIRO
4304705 SANTA MARIA RECANTO DOS EVANGELICOS
4314605 | SANTANA DABOA TIO DO

4318804 SAO GABRIEL CERRO DO OURO
4318804 SAO GABRIEL VON BOCK

4321352 SAO GABRIEL CALEIRA

4306908 SAO SEPE IPE

4306908 SAO SEPE PASSOS DOS BRUM
4316451 SAO SEPE FUNDOS DO FORMIGUEIRO
4300034 RESTINGA SECA RINCAO DOS MARTIMIANOS
4300406 RESTINGA SECA SAO MIGUEL

4306056 FORMIGUEIRO PASSOS DOS MAIAS
4308409 FORMIGUEIRO PASSOS DOS BRUM
4315909 FORMIGUEIRO TIMBAUVA

4320503 FORMIGUEIRO MARIA JOAQUINA

Fonte: Tabela da Funda¢&do Palmares adaptada pelo autor.




129

O Cerro do Ouro é presenca constante em varias narrativas de negros e
negras na regido de Santa Maria, no entanto, como acontece com minha familia os
descendentes dos antigos moradores ndo reconhecem a regido como um Quilombo,
a nomenclatura é um processo recente e para grande parte da populacéo isso ainda
configura um tabu.

Os debates sobre a historia e a constituicdo das comunidades quilombolas
revelam um importante capitulo de nossa histéria recente, que por muitos séculos foi
silenciada e negligenciada por uma historiografia tradicional que colocou essas
comunidades negras rurais na invisibilidade. Quando nos referimos ao Rio Grande
do Sul, silenciamento e invisibilidade ainda vem somados ao mito de uma
escraviddo branda ou quase inexistente, criando um imaginario rural de colonizacdo
hegemonica, europeia que desconsidera a trajetoria dos trabalhadores negros.

A partir de polémicas e desencadeado pelo processo recente de investigacéo
protagonizado por historiadores, arquedélogos, antropdlogos, socidlogos e pelo
préprio movimento negro quilombola, em decorréncia do tencionamento por uma
histéria mais plural e o reconhecimento dessas comunidades, proporcionou um
crescimento significativo de produgdes académicas que comecam a dar a devida
visibilidade a essas comunidades.

A méaxima de que no Rio Grande do Sul ndo houve escravos, ou que a
escraviddo no estado foi mais branda, atravessou o espaco de debate académico,
as salas de aula da educacdo basica e sedimentou no imaginario da populacédo
brasileira falsos mitos, o que torna a questdo dos quilombos no Rio Grande do Sul
ainda mais polémica e controversa.

N&o € por acaso que inumeras localidades por todo o interior do estado do
Rio Grande do Sul recebem o nome de quilombo, uma nitida indicacdo da existéncia
de comunidades quilombolas de norte a sul do estado. No entanto, nossa
historiografia até bem pouco tempo ndo abordava este tema. As comunidades
negras rurais sao uma realidade muito comum, em varios municipios do interior do
estado, mas faziam parte de uma historia esquecida e por muitos negligenciada, e
em muitos casos, a propria comunidade negava sua existéncia. O que justificaria

tal postura?
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Tentando responder tais questionamentos € 0 que nOS propomos neste
subcapitulo problematizar a existéncia e o silenciamento historico de comunidades
gue emergem com suas particularidades e reivindicam seu reconhecimento. Assim
transitaremos entre uma conceituacéo histérica e abordarei também a polémica das
comunidades remanescentes de quilombo, bem como os debates acerca do
movimento social quilombola.

Quando falo em Quilombo resgato um pouco da Histéria do Brasil Colonial e
ao mesmo tempo lembro-me de Palmares e da Serra da Barriga. O termo quilombo
tem uma origem histérica que remonta a cultura Banto e significa povoacao. Mas, no
Brasil do periodo colonial ele se apresenta como uma forma de reacdo ao sistema
escravocrata.

O historiador gatucho Mario Maestri dizia que:

a reacao dos escravos ao senhor-de-escravos e ao escravismo, eixo central
de toda a nossa histéria social pré-republicana, dar-se-a ininterruptamente
através de todo este periodo, assumindo, no entanto, graus de intensidade
e formas as mais distintas e, até mesmo, contraditérias (MAESTRI, 1979
p.77).

Assumindo, assim, contornos de uma resisténcia continua ao sistema
escravista. Negligenciada pela historiografia tradicional, € elemento fundamental na
luta de escravos pela abolicdo. Em um contexto onde a diversidade de origem, de
culturas, de nacbes, e a propria questdo do distanciamento geografico entre as
unidades rurais e urbanas, dificultava a criacdo de lagos de identidade e o
fortalecimento de qualquer acdo de resisténcia, o que d& mais notoriedade ao
movimento de fuga e posterior criagdo dos quilombos como legitimos movimentos

de resisténcia de escravos frente a sociedade colonial escravocrata.

Em 1740, reportando-se ao rei de Portugal, o Conselho Ultramarino valeu-
se da seguinte definicdo de quilombo: toda habitacdo de negros fugidos,
que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham

ranchos levantados e nem se achem pilées nele (SCHMTT, 2002 p. 34).
A definicdo do conceito histérico de quilombo estava nitidamente ligada a um
recorte temporal em um contexto socioeconémico especifico, a Modernidade. Melhor
definindo a Idade Moderna dentro de suas peculiaridades no campo econémico com

0 Mercantilismo e o Colonialismo e no campo politco com o Absolutismo
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Monarquico, que em Uultima instancia redundavam na forma de administracdo da
colbnia.

Historicamente, o quilombo assumia categorias impostas pelo sistema social
vigente, ou seja, a definichio de quilombo estava balizada pela fuga, pela
transgressdo, pelo numero de escravos fugidos, as condicbes econdmicas de
sustentabilidade etc. No entanto, os perigos que uma comunidade oferecia ao
sistema colonial iam para além da fuga dos escravos, o quilombo era um verdadeiro
atrativo que apresentava uma alternativa ao sistema vigente em suas estruturas
basicas, o latifindio monocultor. A medida que estes, através da producéo local,
concorriam com os grandes fazendeiros, através da oferta de produtos cultivados ao
mercado local, traziam em seu bojo, a pequena propriedade e a producao
diversificada, um contraponto ao sistema vigente.

Outro aspecto que preocupava os fazendeiros era o0 custo da terra, muitas
das terras ocupadas pelas comunidades quilombolas eram um atrativo financeiro
aos fazendeiros, que viam ali uma oportunidade de aumentar suas propriedades e
auferir lucro com a venda das mesmas.

Como em todo o resto do pais, as fugas e a criacdo das comunidades
quilombolas preocupavam os estancieiros gauchos. Segundo Mario Maestri (1979),
o territério gaucho era um facilitador para as fugas dos escravos, o primeiro fator
determinante era a proximidade da fronteira com o territério espanhol que era um
verdadeiro atrativo aos escravos fujdes. Pois chegando aos territérios hoje do
Uruguai e da Argentina estes eram incorporados como pedes e viam uma
possibilidade real de ascenséao social.

Porém, nem todo o escravo dirigia-se para a fronteira, muitas vezes nem se
afastavam muito do territério do antigo proprietario, e ndo sdo poucos 0s casos de
familias inteiras que eram adotadas pela familia do Senhor e recebiam em heranca
territérios para o seu sustento e acabavam ocupando regides no fundo das grandes
propriedades, em regibes menos propicias ao cultivo, como vales e varzeas de rios
caudalosos ou até mesmo propriedades inteiras. Caso exemplificado com o
surgimento da comunidade quilombola Arnesto Penna Carneiro em Santa Maria —

RS, e assim descrito por Rubert, Rosa e Monteiro, (2011)

Foi para seis descendentes diretos de escravas que Ambrozina Celistina
Penna, entdo vidva de Manoel Fernandes Penna, deixou em testamento a
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area de terras que deu origem ao territdrio negro que acolhe atualmente a
comunidade de remanescentes de quilombos Arnesto Penna Carneiro
(RUBERT, ROSA E MONTEIRO, 2011 p. 77).

Os relatos de familia, muito comuns, nos encontros de domingo entre 0s
descendentes de Jodo e Heitor, revelam processos migratorios da familia desde o
final do século XIX, que se afastando dos antigos cativeiros, percorriam o interior do
territério do Rio Grande do Sul, saindo de Alegrete, se estebelecendo inicialmente
no Serrito do Ouro, em Sao Gabrial e se agregando a outras comunidades
guilombolas ja existentes e, por vezes, sendo atraidos para centros urbanos que
cresciam e se desenvolviam, em decorréncia da instalacdo da malha ferroviaria,
oferecendo assim possibilidades imediatas de subsisténcia, como é o caso da
cidade de Santa Maria.

E evidente que os quilombos foram uma constante desde o periodo colonial,
também no Rio Grande do Sul, e se consolidaram como comunidades de resisténcia
no poés-abolicdo, sendo parte da formagdo social das comunidades negras de
muitas cidades.

As comunidades quilombolas, ou comunidades negras rurais, ou ainda terras

de pretos, tiveram suas origens a partir dos quilombos. (SILVA;JUNIOR, 2004):

Até cem anos ap0s a assinatura da Lei Aurea que libertou os escravizados
no Brasil, os quilombos eram considerados locais com grandes
concentracdes de negros que se rebelaram contra o regime colonial. Com a
Constituicdo Federal de 1988, o termo “quilombo” teve seu conceito
ampliado de modo que na atualidade é considerado toda area ocupada por
comunidades remanescentes dos antigos quilombos (FUNDACAO
PALMARES).

A redefinicdo do conceito quilombo deu margem para a efetivacdo de um
movimento dos descendentes de escravos em favor de uma reivindicacdo de mais
de um século pela posse de terras destas comunidades. “Os grupos que hoje sao
considerados remanescentes de comunidades de quilombos se constituiram a partir
de uma grande diversidade de processos...” (SCHMITT, 2002 p. 46).

As comunidades quilombolas representam na atualidade uma diversidade de
processos e realidades que ressignificam o carater histérico dos antigos quilombos,
pois nesses espagos a territorialidade se reconfigura como um aspecto identitario de

manutencao de habitos, costumes e lagcos de parentesco e que ligados a terra cria

uma nova identidade.
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O artigo 68 da Constituicdo Federal (Ato das Disposi¢cOes Transitérias) criou
uma nova demanda no cenario nacional, foi um grande passo no reconhecimento
das terras quilombolas inserindo essa pauta na agenda politica-administrativa. E por
consequéncia uma dilatacdo do conceito, que se amplia, fugindo do campo
historiogréafico e adentrando na Antropologia e na Sociologia.

O territorio a partir deste novo cenario é condicdo fundamental na redefinicao
do espaco social dos negros no Rio Grande do Sul. Uma origem comum e uma
relacdo de dependéncia com a terra que lhes confere a condi¢do trabalhista, de
pedes da terra (FARINATTI, 2010). Diferente do que por muito tempo se afirmou,
gue o negro no Rio Grande do Sul estava diretamente relacionado a producdo nas
charqueadas, a presenca de negros como escravos em atividades diversificas era
muito grande, destacando-se entre as atividades a de campeiro, roceiros e
domeésticos.

A forte ligacdo com a terra lhes confere um carater diferenciado na
incorporacao a sociedade contemporanea, pois sua condi¢do social ndo é percebida
dentro da estratificacdo social comum ao periodo pds-abolicdo, e ao mesmo tempo
Ihe dava a possibilidade de manutencdo de uma identidade forjada no meio social
rural, através da forca do trabalho no campo. O aspecto mais relevante deste
processo de territorializacdo esta no sentimento de pertencimento da prépria
comunidade que cria seus proprios simbolos e ressignifica sua histéria a luz da
realidade imposta a eles, 0 que na pratica ndo corresponde aos anseios de
legisladores, historiadores e antropélogos.

A questao da terra é elemento determinante para a manutencdo da cultura de
um povo, Se junta a isso a crenga de uma origem comum africana, reforcando o
sentimento de identidade. A construcdo de uma identidade territorial é algo forjado
na prépria comunidade que se apropria de sua histéria e de seus valores culturais.
Assim as comunidades quilombolas fogem ao dualismo que pautou a historiografia
tradicional sul-rio-grandense durante muito tempo, colocando em destaque na
questao do trabalho rural, dois elementos como Unicos protagonistas, o colono e o
estancieiro.

As comunidades remanescentes de quilombos oferecem um complexo
conjunto de realidades que dao origem aos seus processos formativos e que

encontram na diversidade a constituicdo de uma realidade plural, configurando-se
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assim em processo constitutivos diferenciados e um novo elemento social na historia
do Rio Grande do Sul, o trabalhador negro rural.

Dos tradicionais esconderijos a doacdo de terras por parte dos antigos
senhores, este processo serve de pano de fundo para um silenciamento histérico
secular dentro da otica tradicional da histéria do Rio Grande do Sul, mas que
emerge a partir da efetivacdo de acbes publicas de reconhecimento dessas
comunidades. Os silenciamentos foram quebrados pela pesquisa etnografica exigida
nos laudos antropolégicos, e das narrativas orais das comunidades remanescentes
de quilombos, emergiram aspectos recorrentes que se transformaram em um elo
entre a complexidade diversificada de passados histéricos comuns e a realidade
imposta pelo tempo presente.

Assim, trauma e sofrimento s&o sentimentos que se tornam recorrentes nas
narrativas de ex-escravos e de seus descendentes, configurando-se como
importante elo de uma identidade coletiva e auto referenciada.

De outro lado, hd uma estética expressa na musica, na oralidade, nos habitos,
costumes e nos lacos de parentesco, que desconstréi os velhos padrbes
eurocéntricos e materializam para além da academia, desconstrucdes estéticas que
nao sao apenas retoricas e sim visuais. Mesmo assim, a vitimizacdo oriunda do
processo de constru¢cdo de uma memoria historica da escraviddo se projeta como
barreira cultural as comunidades quilombolas, numa perspectiva de construcédo de
identidades, o que representa um trauma.

Diferente do que define Aleida Assmann (2011), o trauma néo é inacessivel,
pelo contrério, é alimentado sistematicamente por politicas de estado no campo
cultural e educacional como forma de manutencdo de um “status quo” e uma
hierarquizacdo social e manutencdo da desigualdade social. Desta forma os
mecanismos epistémicos usam e abusam de conceitos e modelos interpretativos da
modernidade para manter esta memoria traumatica sempre viva na sociedade.

O trauma néo é trabalhado, € mantido. Dentro da perspectiva afrocéntrica
apresentada por Paul Gilroy (2001), uma das formas de superacdo desta
manuten¢gdo como forma de controle social € o reconhecimento do “eu negro”
também defendido por Frantz Fanon e Aime Césaire entre outros pensadores
negros da diaspora, como uma pratica de reacéo ao colonialismo sistémico.

Nas palavras de Aimeé Césaire:
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A negritude resulta de uma atitude proativa, e combativa de espirito.
Ela € um despertar, despertar de dignidade.
Ela é uma rejeicao, rejeicao da opressao.
Ela € luta, isto &, luta contra a desigualdade.
Ela é também revolta... (CESAIRE, 1987. p. 109).
No que consiste este “eu negro”? Em uma perspectiva existencial ha um
dialogo entre o movimento negritude, de Cesaire, que desde sua origem bebe da
fonte de uma reacédo contra o colonialismo indo ao encontro do pensamento de

Fanon e dos Pan-africanistas de autonomia dos povos africanos em todo o mundo.

3.4.4 Frantz Fanon e o movimento quilombola

A movimentacdo provocada, em ambito internacional pela Conferéncia de
Durban (2001), e pelo inicio das politicas de acdes afirmativas no Brasil em 2003,
resultaram em efeitos diretos sobre os movimentos sociais, e com as comunidades
quilombolas néo foi diferente.

A descoberta, ou redescoberta do escritor Frantz Fanon (2008), vem ao
encontro deste movimento, a reconhecer sua posicdo de contradicdo
material/existencial como colonizado a frente de uma sociedade pos-colonial, o
mesmo oferece uma grande forca de reacdo ao manifestar o seu reconhecimento
COMO O eu negro.

A partir dessa leitura, Fanon (2008) nos impde uma critica a situacéo social
das comunidades quilombolas, que assumem para si o discurso do colonizador,
colocando-se em uma posicao de inferioridade, correlato direto a superioridade
europeia e de seus descendentes, aqui no Rio Grande do Sul.

No entanto, a movimentacdo provoca nas comunidades uma reacdo, um
sentimento de identidade que se fortalece a medida que suas historias uma vez
silenciadas pelo processo de colonizagdo comegam a ser visibilizadas. O efeito
imediato disso € o surgimento em meio as comunidades de um movimento de
ressignificacdo de suas proprias identidades.

A disputa que comeca no campo juridico pelo reconhecimento dentro da
categoria de “remanescentes de quilombos”, une as comunidades em uma luta pelo
reconhecimento de seus valores tradicionais frente as imposi¢cdes académicas. Tais
imposic¢des revelam um profundo conflito entre a academia que assume um carater

pos-colonial e periférico, com uma nitida influéncia de Frantz Fanon e o0s
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movimentos sociais que assumem um protagonismo em busca de reconhecimento
de sua proépria historia.

O surgimento de politicas publicas, a partir do artigo 68 das disposi¢cdes
Transitorias na Constituicdo Federal de 1988 ndo foram ao acaso, sdo fruto de uma
longa luta do movimento Negro que no Rio Grande do Sul também teve seu
protagonismo.

A presséo social empenhada pelo movimento quilombola nas comunidades
de Casca (Mostardas), Morro Alto (Oso6rio) e posteriormente Familia Silva (quilombo
urbano em Porto Alegre), sdo importantes marcos no estado ao demostrar a forca e
articulagdo politica das comunidades, o que acaba servindo como referéncia e
motivagao a outras comunidades pelo interior do estado.

A luta das comunidades quilombolas e o reconhecimento das terras
guilombolas no Rio Grande do Sul sdo um marco emblematico nesse contexto de
enfrentamento dos movimentos sociais que constantemente veem-se atacados por
setores conservadores na sua busca de direitos.

O reconhecimento das terras quilombolas quase nunca faz parte dos
noticiarios da grande midia, o que traduz em parte um imaginario popular, de que a
terra foi doada as comunidades quilombolas. Este censo comum contribui de
maneira negativa para a luta do movimento negro e das comunidades quilombolas.
Na esfera legal, isso leva regularmente a um processo de judicializagdo do processo
de reconhecimento pautado por laudos antropoldgicos, o que contrapde o direito de
autodeterminacédo presente na Constituicdo Federal e a Convencéo 169 da OIT.

A oposicdo entre a cultura europeia eurocéntrica e as comunidades
colonizadas apresentadas por Frantz Fanon (2008) em sua obra classica “Pele
Negra Mascaras Brancas”, assumem mais uma vez a dimensio da vida cotidiana.
Pois o ndo reconhecimento do direito de autodeclarardo das comunidades
qguilombolas impde uma desconfianca pautada pelos valores da sociedade de
consumo oriunda do processo colonial de formacéo do estado nacional brasileiro.

Ainda na regido central, no municipio de Restinga Seca as pesquisas nas
comunidades quilombolas de Rincdo dos Martiminianos, Barro Vermelho e S&o
Miguel, produziram inameros relatos e narrativas da comunidade que revelam sua
constituicdo, a partir dos lagcos familiares, redes sociais e 0s processos de migracdes

entre as comunidades que deram origem as comunidades da regido.
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Monteiro (2015) destaca que as narrativas desdobram um espaco imaginario
gue nos remete a um passado de lembrancas comuns e que constituem uma
memoria coletiva e assim uma identidade narrativa também coletiva.

Esse breve apanhado sobre espacos de resisténcia e identidade do
movimento negro e a analise, feita de forma proposital teve como intencao
apresentar alguns elementos comuns entre as mesmas que, € o papel da narrativa,
seja oral ou escrita, como elemento comum de criacdo de uma identidade na
ancestralidade que serve como um importante referencial ao Movimento Negro.

Desta realidade algumas contradicbes se configuram como a manutencéo de
uma problematica diretamente relacionada aos silenciamentos ja citados. Dados do
CODENE’ (Conselho Estadual da Populacdo Negra do Rio Grande do Sul) d&do
conta de 127 comunidades quilombolas certificadas, e mais 180 em processo de
reconhecimento. Em tal universo, no meio rural ainda surgem as escolas
quilombolas, que atendem a demanda da modalidade de escolas especificas para
essas comunidades. Segundo dados da SEDUC (Secretaria de Estado da
Educacao) existem 49 escolas quilombolas municipais e apenas uma estadual.

Pensando na perspectiva de narrativas silenciadas, os dados acima
comprovam a inexisténcia de uma histéria quilombola. O papel da escola dentro da
comunidade como destacam (ANJOS e LOPES, 2004) reforca um elemento da
ancestralidade africana, que transfere sua memoria social através da oralidadem e
se apresenta como uma estratégia formal de inser¢do no mercado, que se torna
competitivo.

A histéria resgatada das comunidades quilombolas destaca o importante
papel da educacédo para as comunidades. Anjos e Lopes (2004) em sua pesquisa
nas comunidades de Rincdo dos Martiminianos e Sdo Miguel no municipio de
Restinga Seca, perto de Santa Maria, registram importantes depoimentos dessas

comunidades que ratificam o papel da educacéo.

O colégio congregou de novo o sentido de comunidade do grupo, de tal
modo que na leitura retrospectiva dessa que é a lideranca mais idosa, se a
comunidade “esta formada” é porque ha o colégio que inclui o grupo como
forma de manter uma dimensdo formativa dessa sociedade (ANJOS e
LOPES, 2004 p. 146).

" Os dados apresentados referem-se aos debates da gestdo 2016-2018 composta por liderangas
quilombolas de todo o estado do Rio Grande de Sul e da CONAQ (Coordenacdo Nacional de
Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas)
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A escola referida na citacdo é a Escola Municipal Manoel Albino de Carvalho
em Restinga Seca, que recebeu o nome de um dos fundadores da comunidade e
que estd incrustada em meio a comunidade, no entanto ndo € reconhecida como
uma Escola quilombola. A realidade ratifica a contradicdo constatada através dos
dados da SEDUC que revela uma dificuldade que é perceptivel no dia-a-dia da

escola.

Recentemente fui a escola, a convite da diregdo para que eu realizasse uma
formagdo com os professores sobre a questdo quilombola, pois, na avaliagdo da
direcdo os professores tinham resisténcia em tratar o0 assunto, 0 que comprovei
durante o debate proporcionado por nossa fala. Também ficou evidente na visita que
a imensa maioria dos estudantes sdo negros ou afrodescendentes e moradores da

comunidade.

A visita a comunidade comprovou uma invisibilidade contraditéria. Uma
imensa maioria da comunidade escolar formada por negros e negras, entre 0s
educandos e funcionarios da escola e uma minoria de professores que se negam a
contar ou ao menos refletir sobre a histéria da propria comunidade, o que se revela
em um espaco que maquia a realidade e ndo reconhece a identidade a propria
comunidade que criou a escola. Outo aspecto importante € que essa escola € mais
um namero na estatistica de um estado em que as narrativas negras sao silenciadas

e invizibilizadas nos espacos educacionais.

3.5 AS NARRATIVAS DE JOAO E HEITOR

Narro-me a partir dos dois. Jodo e Heitor sdo naturais de Sdo Gabriel, Heitor
nasceu em 1905 e Jodo, em 1898, primos, os dois tem sua infancia “pra fora”. Nao
os conheci pessoalmente, mas suas histrias eram contadas nas rodas de conversa
de meus tios e tios avés, sempre marcadas pelo espaco rural no interior de Sao
Gabriel, em uma localidade conhecida como Cerrito do Ouro (hoje pertencente ao
municio de Sao Sepé). Tanto Jodo como Heitor trabalhavam nas lides do campo
para grandes proprietarios rurais da regiao.

Por volta da década de vinte, Heitor vem para Santa Maria, anos mais tarde
no inicio dos anos trinta Jodo também chega a Santa Maria, os dois se estabelecem

no Bairro do Rosério, ja reconhecido como um reduto negro na cidade de Santa
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Maria, onde havia surgido a Irmandade do Roséario e, em 1903, o Clube Social
Negro.

Heitor se estabelece como alfaiate, profissdo que vai desempenhar até o final
da vida. Jodo ingressa na Brigada Militar, onde atua durante anos, mas encerra suas
atividades como zelador da Escola Estadual Cicero Barreto, no Bairro do Rosario.
No inicio da década de quarenta os dois fazem parte da Sociedade Cultual Treze de
Maio, compondo sua diretoria juntos, entre os anos de 1943 e 1961.

Sempre ouvi historias de ambos e de seu passado no Cerrito do Ouro, suas
relacBes com os fazendeiros da regido e suas intervencgdes, e algo sempre foi muito
marcante na vida comunitaria de toda a familia: irmaos, primos e primos em segunda
geragdo moravam juntos. Jodo foi criado com mais quatro irmaos na mesma
comunidade, filhos de Anselmo e Maria Rita, também nascidos e criados ali.

Meu pai e seus irmaos filhos de Jodo, também nasceram e se criaram na
comunidade do Cerrito do Ouro, mas nunca em suas historias, se referiram a ela
como uma comunidade quilombola, sempre falavam na “terra dos Macedos”, pois de
|& sairam todos os Macedos de nossa familia.

Histérias do nego da gaita e das peleias, em que meus avlos se metiam em
favor de seus empregadores sdo muito comuns, ainda hoje, nas falas de meus
primos mais velhos. No entanto, as narrativas encerram ai, nunca ouvi historias de
meu bisavd Anselmo Macedo, provavelmente, escravo ainda, mas que era natural
da regido. O silenciamento por parte de minha familia e até mesmo uma contestacao
sobre uma ancestralidade quilombola se justifica, por um processo histérico, que tem
na regido motivos amparados em uma historia tradicional, marcada pela hegemonia
politica das classes dominantes no cenério estadual.

A certificacdo da comunidade do Cerrito do Ouro € de 2014, um processo que
€ recente e ndo permeava o imaginario de minha familia, que inicia um processo de
migragao, por volta dos anos vinte e praticamente abandona a regido. A
identificacdo com a regido é fortemente marcada nas histérias que ouvi ao longo de
minha vida, no entanto o reconhecimento da comunidade € uma construcao historica
de autorreconhecimento pelo qual meu pai, meu avd e meus tios ndo passaram.

Por outro lado, a narrativa historica de Jodo e Heitor na Sociedade Cultural
Treze de Maio marca a outa faze da familia, que migra para a regido que atraia a

comunidade por oferecer uma oportunidade de vida melhor, em virtude da instalacéo
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da malha ferroviaria. O fator desencadeador da vinda de Jodo e Heitor ainda se
perdem em meio a tantas historias, mas as historias do “Treze” sdo marcantes em
meu imaginario pessoal, por se tratar de uma histéria recente e que eu também vivi
e vivo ainda.

Nas narrativas ainda hoje feitas por més tios e primos fica evidente uma
mudanca de status da familia, assim que ela vem para a cidade de Santa Maria.
Tanto Jodo como Heitor tem posicdo de prestigio na Sociedade Treze de Maio,
expresso nos relatos orais e nas proprias Atas do “Treze” que relatam seus

posicionamentos e suas fungbes dentro da agremiacéao.

3.6 NARRATIVAS DE UM EDUCADOR NEGRO: EXPERIENCIAS DE
CONSTRUCAO DE UMA EDUCACAO ANTIRRACISTA NO INTERIOR DO
RIO GRANDE DO SUL

As leituras tedricas se coadunam com as ac¢des militantes junto ao movimento
negro e produz um novo campo de interpretacdo da realidade social em que
estamos inseridos, o campo educacional. As dificuldades inerentes a criacdo e a
implementacéo da Lei 10.639, desde o ano de 2003, nos atravessam como militante
negro e como educador.

Em novembro de 2003, era professor de histéria em uma escola publica em
Santa Maria — RS, naquele momento nos militantes do Movimento Negro
comemordvamos a aprovacao da Lei 10.639, no entanto, percebiamos as
dificuldades inerentes a sua implementacdo. No inicio do més de novembro fui
surpreendido com um recado em meu escaninho na sala dos professores:

- “Jodo! 20 de novembro, registrar conteudo.”

O recado me causou revolta imediata e a reacao foi proporcional a sensacéao.
Por que eu? Porque, sou o professor negro da escola? Porque, sou o professor de
histéria. E por que no dia 20?

A situagdo refletia o momento, no debate com a colega coordenadora
pedagogica da escola, que por sinal era uma amiga de longa data da familia, eu a
guestionava, porque era eu quem deveria tratar o tema? A resposta dela foi direta e

natural: “Tu te identifica com o tema Joado!” Foi simples assim. No entanto, a



141

resposta trouxe uma provocacao que motivou minha acao efetiva como militante, era
preciso sensibilizar os educadores e descontruir essa naturalizacdo de que a pauta
de combate ao racismo era Unica e exclusivamente responsabilidade dos militantes
negros.

Minha trajetéria, a partir de entdo encontrou varios espacos de construcao
coletiva que agucaram meus questionamentos e levaram-me a maturidade
interpretativa acerca do tema. Era necessario formar os formadores. Pensar
processos formativos para os educadores era um duplo desafio, de um lado era
necessaria a sensibilizacdo para a necessidade do tema e de outro, era necessaria
a apresentacao do tema, e isso incluia conteudos, conhecimentos e métodos, tudo
novo.

A experiéncia empirica e desafiante aprofunda nossa pesquisa histérica a
respeito do tema e levou-me ao amago de minha propria identidade negra. Como
educador, o desafio ainda era maior, deparava-me com varios entraves
institucionais: falta de recursos didaticos, falta de bibliografia, auséncia de suporte
institucional, falta de formacao dos educadores.

Naquele momento, a critica ao processo educacional aparecia para mim
como uma revelacdo conduzindo a um processo de pesquisa, em busca das fontes
da contradicdo apresentada. A experiéncia nos leva a reflexao.

Minha experiéncia alinha-se ao pensamento do professor Souza (2013), que
ao se narrar, se encontra na perspectiva de reconhecimento da diversidade,

afirmando:

“Filio-me a perspectiva epistemoldgica da formacdo experiencial, por
entender que a nocdo de processo de formacdo que ela implica, possibilita
0 centramento no sujeito na globalidade da vida, entendida como interacéo
da existéncia com as diversas esferas da ‘con-vivéncia’, como perspectiva
educativa formativa.

E na dindmica da vida e nas histérias tecidas no nosso cotidiano que
aprendemos dimensdes existéncias sobre nés mesmos, sobre os outros e
sobre o meio em que vivemos.” (SOUZA, 2013, p. 48)

A reflexdo expressa a realidade do ambiente escolar, que reproduz na escola
as tensdes da sociedade e por ela ser o espago apropriado para a reversao destas
praticas cotidianas de racismo. Refletir sobre nés mesmos no processo educacional,

permite nos refigurar diante da sociedade. A experiéncia empirica citada, ao

encontrar-se com a reflexdo de Souza (2013) reafirma nossa postura critica como
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possibilidade de evitar as contradicbes naturalizadas através da reproducao
mecanica de contetdos sem a necessaria reflexao existencial.

Dialogando neste contexto, as africanidades emergem nas narrativas de
educadores negros no processo de autorreconhecimento e de critica a si mesmo.
Minha fala assume contornos cada vez mais criticos, ao longo desse processo, em
meio ao campo educacional, entendido como campo de luta do Movimento Negro. A
narrativa do professor Elizeu se entrecruza com a minha narrativa pessoal que
reflete o contexto social o qual estou inserido.

“E fundamental desconfiar de tudo que é naturalizado...” (Souza, 2013 p. 48)
pois, esta no processo narrativo da escola, enquanto espaco social e de praticas
pedagdgicas orientadas de forma mecanizada, onde se reproduz a perpetuacdo e
manutencdo de praticas preconceituosas, a ordem discursiva € performatica.
Simplesmente reproduzir conteddos em uma data especifica ndo combate o
racismo. Nao combatia em 2003, ano da narrativa relatada, e ndo combate hoje.

Assim, a reflexao sobre a pratica docente e nossa propria reflexdo € vista no
contexto escolar como fabricante de identidades. Os professores sao frutos de
modelos formatados de educacéo, mas que de tempos em tempos, através de suas
reformas e normatizacfes legais, passam por processos de repensar a forma e o
contetdo da educagdo com um todo.

Minha narrativa pessoal é tangenciada por essas reformas educacionais, em
especifico a Lei 10.639 desde o ano de 2003. O processo desencadeou préticas
reflexivas que redundaram em acbes no campo educacional e social, através da
formacgao para professores, cursos, oficinas, palestras com o objetivo de provocar a
reflexdo em torno do combate ao racismo, em sala de aula.

Esse percurso narrativo abrangeu as regiées da 82 Coordenadoria Regional
de Santa Maria e da 42 Coordenadoria de Caxias do Sul se expandindo algumas
vezes para outras regides do estado do Rio Grande do Sul, Santa Catarina e
Parana. De forma emblematica me mantive firme no ideal de combate ao racismo e
tive a oportunidade e ocupar cargos de gestdo o que me permitiu um novo olhar
sobre a educacao e os processos administrativos que circundam a construcdo dos
curriculos escolares.

Entre os anos de 2008 e 2011 militei e atuei na regido da Serra Gaucha e na
Secretaria Estadual de Educacao do Rio Grande do Sul, espaco que me possibilitou



143

a entrada para um campo politico mais complexo no que se refere as politicas
publicas de educacdo e a possibilidade efetiva de ver e participar do processo de
implementacdo da Lei 10.639/03. Fruto dessa experiéncia foi a participagdo no
Grupo de Trabalho para a Implementacéo da Lei 10.639 em Caxias do Sul. O Grupo
era composto por Membros da 42CRE, da Secretaria Municipal de Educacéo, da
Coordenadoria Municipal de Igualdade Racial, Conselho Municipal do Negro
(COMUNE), militantes do Movimento Negro e Faculdade da Serra Gaucha (a qual
eu o representava).

A observacdo empirica desses espacos educacionais, tanto da educacao
Basica, quanto do Ensino Superior permitiram uma avalicdo de certas problematicas
inerentes ao processo de implementagcédo da Lei 10.639/03 e que resultou em uma
proposta de pesquisa de grande envergadura.

O grupo reunia-se semanalmente durante um ano, entre os anos de 2008 e
2009, tendo como espaco a Coordenadoria Municipal de Igualdade Racial de Caxias
do Sul. Ali discutiamos as probleméaticas para aplicacdo da Lei 10.639. O perfil
diversificado do grupo formado por educadores, educadores militantes, militantes de
varios seguimentos do Movimento Negro, permitiu um debate amplo e com
profundidade da realidade observada, resultando na proposta de realizacdo de uma
pesquisa sobre a aplicacdo da Lei. Partindo de uma abordagem etnografica,
observando a realidade das escolas da rede publica estadual e municipal do
municipio de Caxias do Sul e adotando como parametros o caderno de textos “A Cor
da Cultura - Saber e Fazer” percebo algumas realidades significativas ainda
presentes em nossO contexto que ratificam nossas percepgdes acerca da
discriminag&o no Brasil. (MACEDO, 2014)

A escolha do método de pesquisa surgiu da propria experiéncia empirica do
grupo e da necessidade observada ao longo dos debates do GT, nas vérias falas
dos militantes do Movimento Negro, que faziam parte do Grupo, ficava explicita a
necessidade de uma sensibilizacdo com educadores e educandos. Aliou-se a essa
fala a observacédo de educadores que insistiram que a aplicacdo de um instrumento
de pesquisa fosse realizada com um estudo da escola pautado pela observagao dos
espacgos educacionais, dos recursos oferecidos e principalmente com uma vivéncia

no espaco educacional.
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A elaboracédo do instrumento de pesquisa seguiu esta logica e se dividiu em
duas partes: um questionario fechado aplicado aos alunos, com poucas perguntas
objetivas, e um questiondrio aberto semi-estruturado aplicado aos educadores.

Algumas observacdes foram perceptiveis desde o inicio do processo de

pesquisa:

Material pedagogico: grande parte do material pedagogico fornecido pelo
MEC, para ndo dizer a totalidade do material didatico reproduz uma
postura etnocéntrica adotando como referencias personagens brancos e
a imposicao de valores eurocéntricos e ocidentalizados (MACEDO, 2014 p.
40).
A imagem ainda repassada nos livros didaticos sobre a presenca do negro
era pautada por uma exotizacdo e uma Visdo pejorativa, que colocavam negros e
indigenas como seres subalternos e ingénuos diante do europeu. Imagens
iconograficas do periodo ratificavam tal afirmacéo e eram ainda repassados como

parte de uma narrativa historica naturalizada.

Universo semantico pejorativo: a escola reproduz a sociedade, e tal como
ela é, o uso de termos preconceituosos no dia-a-dia sédo reproduzidos em
sala de aula tais como: coisa de preto, a coisa ficou preta, além de
nego..., sempre em tom de piadas que vem com uma justificativa

hipécrita, argumentando que isso faz parte da cultura (MACEDO, 2014 p.
40).

Jovens negros e negras sdo vitimas de preconceito em sala de aula, tratado
por educadores e gestores como algo comum as criangas e que nao deve ser levado
a sério. Sao inumeras as narrativas ainda hoje de brigas nas escolas em que a
causa sédo xingamentos do tipo “macaco”, “volta pra senzala”, entre outros. A
negacdo da ocorréncia de atitudes preconceituosas por parte de adultos, em
contexto escolar, maquia um problema que atinge o intimo das criancas negras, que
introjetam uma inferioridade ao ndo serem respeitadas, defendidas ou representadas

nas escolas.

Negacéo da diversidade racial brasileira na formacédo da equipe da escola: a
auséncia de parceiros como profissionais liberais, voluntarios, advogados
meédicos, palestrantes negros e até mesmo professores e diretores nas
escolas, ndo da aos alunos um referencial positivo, para que o0s
mesmos se motivem e busquem uma formacdo mais elevada,
inspirada na carreira destes profissionais (MACEDO, 2014 p. 40).
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A falta de referéncias adultas para jovens negros e negras € um elemento
importante na constituicdo da personalidade desses jovens, que nha escola, o
ambiente em que muitos passam a maior parte do dia, suas referéncias sdo sempre
brancas. A sociedade transmitem a eles, através de um universo historico, do
branqueamento da sociedade brasileira, que 0 sucesso e o crescimento humano é
algo comum aos brancos e, cada vez mais distantes a eles negros e negras. O
espaco escolar reproduz um processo histérico de acesso a educagdo e ocupacao
de espacos diferenciados, onde negros e negras ainda ndo acessam na mesma
propor¢cdo o Ensino Superior e, consequentemente, ndo chegam o mercado de

trabalho.

Minimizacdo das consequéncias do racismo: é nitido no ambiente
escolar a negacdo de atos racistas, sendo maquiadas tais situagées como
um comportamento natural reflexo das relagbes humanas. Muitas escolas
ndo registram tais situacbes e acobertam atos racistas, para suas
escolas ndo sejam mal vistas na comunidade e na midia (MACEDO, 2014
p. 40).

E marcante ainda hoje a inexisténcia, nos registros escolares, de casos de
racismo. E ndo porque eles ndo acontecem, ndo ha processos e diretrizes
administrativas nas escolas que contemplem esses casos, 0S quais séo tratados
como problemas disciplinares comuns, que ndo devem ser potencializados pelas
pautas do Movimento Negro. Fui, muitas vezes, silenciado nas escolas por
considerarem que eu via problemas e racismo em tudo, chegando ao caso de
gestores e colegas dizerem aos alunos para que eles ndo me relatassem casos de

racismo.

Exemplificando tal situacdo, no ano de 2015, em uma escola publica da
periferia de Santa Maria, durante um torneio de futebol, um desentendimento entre
0s educandos resultou em xingamentos de um grupo a um jovem negro. A questao
levada a direcdo foi amenizada pela equipe diretiva com o0 argumento que era coisa
de crianga e que a familia ndo deveria levar adiante o caso de racismo. Dias mais
tarde o proprio jovem que foi vitma dos atos racistas, me confessou que haviam

pedido a ele para que ndo me contassem, com medo da repercussao.

O relato, mesmo fora do contexo da Serra Gaucha é um exemplo de

situagdes comuns no ambiente escolar ainda hoje.
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Todas essas observacfes catalisadas pela experiéncia empirica do grupo que
se reuniu em Caxias do Sul, levou a elaboracdo de uma proposta de diagnéstico,
com uma abordagem etnografica, que dissecasse a realidade das escolas,
ouvindo seus principais agentes: professores e educandos. Neste sentido, no ano
de 2011, criou-se no municipio de Caxias do Sul — RS um Grupo de Trabalho com a
intencao de unir esforcos para a implantacéo da Lei 10.639/03. Como primeiro acéo
do GT foi proposta a realizagcdo de uma pesquisa junto as escolas publicas do
municipio.

O GT liderado pela Coordenadoria de Promocao de Igualdade Racial do
municipio, 42 Coordenadoria Regional de Educacdo e Faculdade da Serra
Gaucha, visitou vérias escolas, seguindo uma metodologia que consistia na coleta
de dados através de entrevistas e observacbes do ambiente escolar (bibliotecas,
salas dos professores, salas de informatica), vivéncias, através da realizacao de
oficinas, palestras e apresentacdes culturais, no periodo que foi de Marco a
Setembro de 2011.

Realizadas as pesquisas de campo, por amostragem, a tabulacdo dos
mesmos nos forneceu uma luz sobre a realidade das escolas. Através do
instrumento de pesquisa elaborado pelos pesquisadores da Coordenadoria de
Promocdo de Igualdade Racial e FSG, foi perguntado aos professores e
alunos se conheciam, e qual as dificuldades encontradas para a aplicagcdo da
Lei, em sala de aula. Ao mesmo tempo, foram realizadas observacées em 12
escolas da rede estadual de ensino e 30, da rede municipal. Em tais visitas foram
realizadas entrevistas em profundidade com 10 professores, sendo destes 3

gestores.

Usando uma perspectiva etnografica de estudo de campo, a equipe do GT
usou uma proposta qualitativa que nos permitiu vislumbrar algumas realidades com

mais profundidade, onde destacamos:

Falta de politicas publicas efetivas;

Registros superficiais dos professores;

N&o compreenséo por parte dos professores do teor da Lei;

Falta de interesse dos professores na busca de informacgdes;

Acdes desarticuladas e isoladas;

Necessidade de maior integracdo entre as disciplinas;

A questéo do racismo velado, maquia a realidade (MACEDO, 2014 p. 40)
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Duas questfes se evidenciaram nesta pesquisa de carater etnografico, e que
serviram de catalizadores a nosso processo de questionamento. Sobre 0s registros
dos professores e a falta de compreenséo por parte dos professores. As narrativas
dos professores foram recorrentes quando se falava na Lei, da dificuldade que os
mesmo tinham em aplica-la. Muitos professores relatavam suas dificuldades em
relacdo ao conteido e 0 método para ensinar a Historia da Africa e da Cultura Afro-
brasileira.

A pesquisa trouxe ainda outras informagdes importantes: quando perguntado
aos educadores sobre o conhecimento da Lei o resultado foi expresso no grafico

abaixo:

Gréfico 1 — Grafico apresentando o conhecimento da Lei 10.639

Quanto ao conhecimento da Lei 10.639/03

N3do conhecem a lei

m Conhecem a lei

Fonte: o autor

Entre os anos de realizagcdo da pesquisa, 2010 e 2011, apenas 10%
declararam ndo conhecer a lei, ou seja, a Lei ja circulava nas escolas de Educacéo
Basica, era amplamente divulgada e se refletia nas falas dos entrevistados. Ao
serem questionados sobre as dificuldades na aplicacéo da Lei, a falta de formacgéo e
a falta de material didatico foram os itens mais indicados, como se pode constatar no

Gréfico 2, a sequir:
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Grafico 2 — Dificuldades para adaptacéo da Lei

Dificuldades na aplicacao da lei

= Falta de material didatico
m Falta de Cursos de Formagao

m Resisténcia por parte dos
professores

m Resisténcia por partes dos
alunos

Fonte: o autor

O grafico apresenta outro dado importante que corrobora os dados das
entrevistas semi-estruturadas, 44% dos educadores pesquisados revelaram a
caréncia na formacao sobre a temética da educacédo paras relacdes étnico raciais, e
42% citaram a falta de material didatico especifico sobre a tematica. Os dados
somados sdo relevantes e juntos chegam a 86%. A relevancia dos dados vai
ao encontro das observacfes e da analise dos dados qualitativos das entrevistas

semi-estruturadas, que permitiram aos entrevistados que se narrassem.
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Grafico 3 — Gréfico sobre aplicacdo da Lei

Quanto a aplicacao da lei por parte dos professores

N3o aplicam a lei

= Aplicam a lei

Fonte: o autor

No tocante a aplicacdo da lei, os dados foram contraditorios, pois 76% dos
professores reponderam que aplicam a Lei, contudo, 90% disseram que conhecem
a lei. Esses dados nos permitem uma leitura que apresenta um descompasso, ou
seja, mesmo sabendo da existéncia da lei, muitos educadores ndo a executam.
Ainda hoje, essa é uma realidade perceptivel nas escolas de Educacao Basica.

Diante dos dados expostos, uma pergunta inicial surgia de forma natural e
simples: Qual a dificuldade enfrentada pelos educadores na aplicacdo da Lei
10639/03 em sala de aula? A trajetoria cada vez mais militante e a presenca ainda
maior em espacos de construcdo coletiva do movimento negro e em espagos
educacionais foram colocando novos elementos a questdo, que se justificam pela
narrativa arrolada e pela base tedrica apresentada, até o momento. A questdo de
fundo que se pronunciava nas narrativas dos educadores trazia a tona elementos
inerentes a nossa tradigcao historica formativa.

Os educadores revelavam medo de assumir 0 compromisso com mais
contetdos, e justificavam que ndo estavam preparados. Revelava-se ai uma
caracteristica marcante do nosso sistema educacional em todos 0s niveis: 0 excesso

de conteudismo. Por outro lado, revela-se nossa caréncia formativa em relacdo a
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conteados com um viés historico, deslocado do eixo tradicional epistémico moderno
de origem greco-romano-judaico-crista-ocidental.

A questdo se modifica e recebe contornos mais aprofundados: Como
combater o racismo com préticas pedagodgicas tradicionais e contraditérias em sua
esséncia? E seguindo esta logica, nossa experiéncia empirica junto ao campo
educacional e a militAncia no Movimento Negro, trazia um elemento provocador:
Como a experiéncia da ancestralidade negra africana pode contribuir para o
combate ao racismo, oferecendo uma nova epistemologia para 0 ensino e
aprendizagem historica?

Tal percepcdo agucou meu sentido inquietante em busca por respostas. O
resultado foi a produgcéo de um artigo e a apresentacdo do mesmo no || COPENE-
SUL, em 2013. Comeco a perceber naquele momento que a dificuldade em
aplicacdo da Lei 10639 esta diretamente relacionada com o conhecimento, sob dois
aspectos marcantes, a falta de formacdo para os educadores sobre o assunto e a
falta de um método adequado para aplicacdo da Lei. Ou seja, a questao de fundo
envolvia o curriculo das escolas, e antes disso, a formacdo dos professores no
Ensino Superior. Gomes (2013) entende que a relacdo entre diversidade e curriculo
implica na verdadeira efetivacdo do conceito de uma escola publica e de qualidade,
na medida que reconhece a diversidade formativa da sociedade brasileira e a
reconhece no espaco escolar.

Enquanto tecia algumas reflexdes em torno dos dados da pesquisa, me
aprofundei na militincia e na busca de narrativas que pudessem ajudar-me a
discernir tal questdo. Més a més, fui trilhando um percurso narrativo pautado por
acoOes e reflexdes no campo educacional e da militancoa. Ouvi colegas, educadores
e militantes do Movimento Negro, entre eles uma narrativa veio ao encontro de meus

guestionamentos.

o candidato as cotas raciais vai procurar na sua ancestralidade argumentos
favoraveis. Isso levou a construcé@o de referencias positivos sobre si, sobre
sua histéria e sobre sua ancestralidade. E um processo doloroso para
alguns, que até a bem pouco tempo ndo se assumiam negros, com as
cotas, tem-se a impressdo que as pessoas comecaram a valorizar seus
sinais diacriticos, passaram a adotar trangas, cabelo Black, turbantes, etc.
Isso € bom. Defendo que cada negro ou negra deve andar como se sentir
bem. Nao somos obrigados a usar Black ou turbantes. Se vocé gosta, use!
Somos livres para ser o que somos (DUTRA, 2017).
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As lei de cotas abriu nesse espaco paradoxal, um importante cenario de
autoafirmacao que se materializa na busca, por parte dos jovens negros e negras,

por sua ancestralidade, o que se reflete na valorizacao de sua origem africana.

Estamos vivendo um momento de empoderamento negro, isto &, de
conscientizacdo de nossas possibilidades e capacidades. Entendo
empoderamento como a vivéncia de nossos valores civilizatérios em
plenitude: circularidade, musicalidade, corporeidade, comunitarismo, forca
vital,religiosidade, memoria, oralidade, ancestralidade. Infelizmente tem-se
confundido essa expressao com estética negra (DUTRA, 2017).

A narrativa pessoal da educadora negra e militante historica de nossa cidade,
traduz uma vivéncia e uma observacdo de mais de cinquenta anos de histéria de
luta. Narra sua perspectiva otimista de um momento de ressignificagdes balizada por
conceitos que definem o proprio poder de sua narrativa.

As narrativas histéricas de militantes negros trazem elementos que justificam
uma luta histérica e o momento vivido, a partir da ado¢do de politicas de acdes

afirmativas.

As acdes afirmativas muito influenciaram na minha vida, pois faz poucos
anos que comecaram a ser implementadas para mim, pessoalmente, foi a
certeza que estava a anos percorrendo o caminho certo, novo &nimo, novas
possibilidades para o movimento negro lutar. Na verdade foi isto que me faz
ver que se hoje abrem esta porta com muitas discussfes entre a populacao,
eu pensando na frente, acredito que abriu caminho para cobrar a divida da
escravidéo.

ACOES AFIRMATIVAS PARA OUTROS NEGROS SE ASSUMIREM

Com toda a certeza aconteceu 0 que estava precisando para 0S negros e
os afrodescendentes se assumirem e buscarem estas politicas seja nas
universidades, seja nos servigos publicos, percebi por experiéncia de quem
integra a comissao nos concursos publicos que aumentou a autoestima, as
pessoas foram buscar suas origens afrodescendente, tendo um impacto
muito maior do que nos locais onde acontece as ac¢des afirmativas ou seja
universidades, servicos publicos. Repercutiu em outros setores da
sociedade também.

Empoderamento Negro.

Estes conjunto de acdes e debates tendo dois grupos no centro dos
embates, ou seja movimento negro de um lado, do outro ,0s racistas que
tiveram que se assumir como contra 0S negros, isto na verdade ajudou a
fazer com que os negros buscassem ainda que de forma lenta e gradual,
mas surtiu efeito, pois nos dias de hoje, de maneira a assustar a turma
super organizada dos racistas ,a comecar a ceder espaco e acredito que
ndo tem mais volta vamos tomar nossos espacos a cada dia, ainda mais
agora, que contamos com o apoio de uma parcela da populacdo branca
(BRASIL, 2017).

O debate que inicialmente estava relacionado ao conceito de empoderamento

negro e este ao ressurgimento da negritude, leva-me a um aprofundamento teorico a
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respeito do conceito de empoderamento no Movimento Negro, e mais do que isso,
acerca do resgate do proprio conceito de negritude. Negros e Negras buscam em
sua ancestralidade a forca de um poder simbolico para o enfrentamento ao racismo,
e vao mais longe, pdem a prova as configura¢des sociais naturalizadas.

Os dados pautados por uma critica de mim mesmo, leva-me a dois
guestionamentos: de que poder estdvamos falando? e de que negritude? Pensando

sobre este aspecto aprofundo incialmente na definigdo do empoderamento.
3.6.1 O empoderamento na Educacéo das RelagGes Etnico-Raciais

Entendo que, para que haja uma efetiva mudanca no campo social, é
necessario que as politicas publicas atinjam as camadas populares da sociedade e

garanta a elas a possibilidade do empoderamento, como

parte do pressuposto que o0s grupos marginalizados e discriminados na
sociedade sofrem de uma falta de poder que os impede de lutar pelos seus
direitos e usufruir de beneficios econdbmicos e sociais, assim como de
participar nas decisfes politicas que interferem nas suas vidas. Para alterar
esta situacdo € necessario que esses grupos aumentem as suas
competéncias e o seu poder (FAZENDA, 2003 sp) .

Este empoderamento extrapola o campo tedrico e tem reflexo direto na
condicao material de negros e negras, que ao acessarem politicas publicas, passam

a ter condices efetivas de assumirem para si seus préprios processos historicos de

construcdo de uma identidade.

O caminho histérico que alimentou este conceito visa a libertagdo dos
individuos relativamente a estruturas, conjunturas e praticas culturais e
sociais que se revelam injustas, opressivas e discriminadoras, através de
um processo de reflexdo sobre a realidade da vida humana (PINTO, 2001,
p.247).

Ao mesmo tempo, para que este processo de empoderamento ocorra €
preciso uma mudanca epistemologica, que segundo Renato Noguera (2014) seria
necessario uma descolonizacdo do pensamento, dos conhecimentos, métodos,
técnicas e praticas educativas, no sentido de trazer, a partir dessas politicas
publicas, outra visdo de mundo sob a oOtica da Afroperspectividade. garantindo o

protagonismo ao individuo negro.
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Em linhas gerais, uma abordagem filos6fica afroperpectivista é pluralista,
reconhece diversos territérios epistémicos, € empenhada em avaliar
perspectivas e analisar métodos distintos. Tem uma preocupacéo especial
para a reabilitacdo e o incentivo de trabalhos africanos e afrodiasporicos em
prol da desconstrucéo do racismo epistémico antinegro e da ampliacdo de
alternativas para uma sociedade intercultural e n&o hierarquizada
(NOGUERA, 2015 p. 68).

Segundo Elisa Larkin do Nascimento (2009)

A melhor perspectiva que nos oferecem as politicas de inclusdo € o ganho
da diversidade, que beneficia a todos: enriquece a convivéncia e abre novas
janelas de percepcéo, sensibilidade e subjetividade no ambito universitario.
Formar novos protagonistas do discurso académico significa desafiar o
monopolio do poder de delimitagdo dos campos de conhecimento
exercitado desde sempre por uma elite minoritaria (NASCIMENTO, 2009 p.
28).

Essa perspectiva oferecida pela autora refere-se ao reconhecimento de que

O niger sum, o ato de assumir “eu sou negro”, nao se opde a mesticagem,
mas ao elogio da brancura, ideia fora do lugar, que nega o carater mestico e
uno do nosso povo. Nao se trata, porém, de um juizo estatico e definitivo
sobre o valor da negritude, mas uma aceitacdo de que o negro-vida € um
momento dialético necessario ao desenvolvimento nacional (CAMPOS,
2015 sp).

Tal perspectiva, sedimentada pelas politicas publicas de acfes afirmativas,
insere um novo pilar de conhecimento que rompe com o0s paradigmas ocidentais e
fundamenta, junto com a histéria indigena, um dos tripés da formacao da identidade
brasileira.

Diante de um quadro historico onde

Meninos e meninas negras crescem assistindo na televisdo pessoas iguais
a elas sendo somente empregadas, copeiros, jardineiros; tendo como
padrdes de beleza pessoas brancas e de cabelo liso, isso num pais mestico
como o nosso. Crescem sendo alvo da violéncia policial, que os pinga na
multiddo pela cor da pele; sendo vitimas do racismo, velado ou n&o, de
patrdes, colegas e até da familia. Mesmo ndo sendo negro, é possivel
calcular a devastacao que isto traz a autoestima de alguém. Empoderar-se,
para os afrodescendentes, é compreender a necessidade de lutar, de ndo
aceitar passivamente as injusticas (MENEZES, 2015 sp)

Dar voz as comunidades silenciadas através das politicas publicas do estado
€ determinante em um novo processo de construcéo de identidade. Uma identidade

autoafirmativa que se constroi a luz de praticas pedagdgicas e acdes culturais que

protagonizam o negro como agente transformador de sua prépria histéria e mais do
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gue isso, as politicas publicas de combate ao racismo que tem como carro chefe a
Lei 10.639/03 e as Diretrizes Nacionais para a Educacédo das Relacdes Etnico-
Raciais define como um de seus principios o fortalecimento de identidades e
direitos, elemento fundamental em um Estado de Direito para a efetivacdo de uma

cidadania plena.

“A Lei 10.639/03 e suas respectivas diretrizes curriculares nacionais podem
ser consideradas como parte de um projeto educativo emancipatério do
Movimento Negro em prol de uma educacao antirracista e que reconheca e
respeite a diversidade” (Nilma Lino Gomes, 2007, p 106) construindo assim
uma nova identidade, tensa, conflitante, pois desconstréi velhos padrbes
natuaralisados por nossa sociedade. Uma identidade que no Brasil passa
pelo “tratamento dado ao cabelo e pode ser considerado uma das maneiras
de expressar essa tensdo. A consciéncia ou o encobrimento desse conflito,
vivido na estética do corpo negro, marca a vida e a trajetéria dos sujeitos.
Por isso, para o negro, a intervencdo no cabelo e no corpo € mais do que
uma questdo de vaidade ou de tratamento estético. E identitaria. Parto
também do pressuposto de que essa identidade é construida historicamente
em meio a uma série de mediac¢des que diferem de cultura para cultura. Em
nosso pais, o cabelo e a cor da pele sdo as mais significativas (GOMES,
2012 sp).

Segundo Gomes (2007), uma mudanca esta em curso no Brasil,
protagonizada pelo Movimento Negro, uma nitida transicdo entre o padréo cultural
monocultural para uma sociedade de representacdo cotidiana e pluricultural. E a
educacéo é parte deste processo.

A proposta da tese vai ao encontro das “Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana” (2004) numa cruzada efetiva de combate ao racismo e por
uma visdo mais pluralista de mundo, através do reconhecimento das narrativas de

negros e negras.

E importante salientar que tais politicas tém como meta o direito dos negros
se reconhecerem nha cultura nacional, expressarem visbes de mundo
préprias, manifestarem com autonomia, individual e coletiva, seus
pensamentos (BRASIL, 2004 p.10).

Souza Santos (2010) questiona as formas de reconhecer a ciéncia a partir do
paradigma moderno desconsiderando saberes e formas de ver o mundo fora dos
limites geograficos e epistémicos da Europa. O autor refere-se a linha ténue entre o
conhecimento e n&o-conhecimento, algo que é objeto das ac¢bes afirmativas, ao

tentar romper com esta linha imaginaria.
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A superacao desta linha ténue ou abissal, como define Souza Santos (2010),
faz parte da missédo das politicas publicas de combate e superacédo do racismo que

materializa na sociedade brasileira em um racismo epistemolégico e institucional.
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4 FORCA VITAL — AFRICA COMO REFERENCIAL EPISTEMICO PARA UMA
EDUCACAO ANTIRRACISTA NO BRASIL

A forca vital, ou energia vital, é a energia que move o mundo, que circula no
ambiente que flui de todos os seres e que da a nds seres humanos a nossa
condicdo de humanos, é nela que surge o encantamento pela educacéo, deferente
do racionalismo burocratico, ela € vida, € musica, € corpo e alegria de estar vivo.

Com base neste valor cultural africano, o objetivo aqui é trazer os elementos
constitutivos de uma Filosofia, ontologia e do Pensamento africano, a partir de
alguns de seus principais representantes.

A luz desse arrazoado tedrico e histérico que usa como referencias alguns
conceitos tedricos pertinentes e presentes nas Diretrizes Curriculares Educacionais
para a Educacdo Etnico-Racial, bem como marcadores temporais que nos atingiram
na trajetéria de construcdo de uma critica ao processo de Ensino de Historia e de
uma politica educacional de combate ao racismo, busco agora algumas referéncias
construidas e experienciadas por pesquisadores e educadores, e que fundamentam
nossa argumentagao.

A necessidade de se combater o racismo exige da escola um posicionamento,
pois ela é o reflexo da sociedade, como também € o local em que produzimos
referenciais determinantes para o nosso carater. Precisamos estar atentos para que
nao seja um espaco de reproducéo do racismo.

A professora Azoilda Loretto da Trindade referindo-se a essa necessidade

afirma:

Destaco, assim, que se trata de compromisso politica, de desafio e de pacto
com a justica e com uma proposta de escola feliz, inclusiva, capaz de
mudancas de mentalidade e comportamentos. Essa perspectiva também
atende as questBes politicas, dentre elas a da compreensdo de que
curriculo € um documento de identidade (TRINDADE, 2013 p. 11).

A identidade citada pela autora € diferente daquela construida na
modernidade, que prevé um sujeito uno e oriundo de uma normatizagdo
universalista. A identidade referida aqui € aquela, fruto de nossa sociedade em

construgéo, uma identidade multiétnica que reconhece na diversidade a sua principal

forca. E para que uma identidade de tal envergadura seja reconhecida € necessario
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reconhecer os varios saberes que dao origem a nossa diversidade cultural, ndo sé o
europeu, mas também o indigena e o africano.

Trindade (2013) destaca ainda a riqueza de conhecimento adquirido ao
incorporarmos no curriculo outros saberes, e entre eles o que ela chama de “valores

civilizatorios afro-brasileiros”, que levam em conta, por exemplo, o comunitarismo.

A UNESCO, ao promover os quatro pilares da educacéo para o século XXI,
em torno de quatro formas de aprendizagem, a saber: conhecer, fazer, viver
junto e ser estava certamente imbuida da ideia de que a humanidade, a
Terra-Patria, ndo pode ser concebida como um meio de obter lucros e
vantagens para poucos, mas como um fim a ser construido por todos e para
todos (CARVALHO, 2013 p. 43).

Esses elementos dialogam de maneira direta com o que definiamos como
valores Culturais Africanos, diferentes dos valores “valores civilizatérios afro-
brasileiros”. Ele nos remete a uma ancestralidade africana que tem elementos
fundantes de um pensar o mundo de maneira diferente da légica cartesiana da
modernidade de origem greco-romana-judaico-cristd-ocidental. Pensar essa
dindmica é que déa sentido a minha narrativa, que ao longo de minha trajetdria de
vida encontra na minha ancestralidade africana e na transmissdo oral dessa
ancestralidade bases, que dao sentido ao meu fazer pedagodgico e militante. “Me
narro para narrar ao outro” busca sentido nos elementos ontolégicos e filoséficos de
uma Africa continente, que se transfere para o Brasil, através da corporeidade
humana, que carrega a memdéria ancestral de negros e negras afrodescentendes em

territério brasileiro e aqui reconfiguram suas histérias com elementos africanos.
4.1 O PENSAMENTO AFRICANO OU UMA FILOSOFIA AFRICANA

“‘Nao basta ter os conteudos”. A afirmacdo emblematica do professor
Wanderson Flores do Nascimento (2014) evoca a necessidade apresentada ao
longo desta tese. A leitura de uma histérica critica sobre a construgdo da lei 10.639,
bem como a trajetdria recente para sua implementacdo recaem em um debate de
fundo tedrico que envolve um novo referencial epistemolégico, o qual emerge da
prépria luta do Movimento Negro, que reivindica o reconhecimento de sua
ancestralidade africana e assim uma categoria de pensamento que contrapbe a
norma tradicional. Surge assim uma questdo, qual seria essa categoria africana,

uma filosofia africana ou um pensamento africano.
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4.1.1 Sobre Filosofia Africana

Usei como referéncia nesse estudo as pesquisas desenvolvidas no Brasil
pelos professores Wanderson Flor do Nascimento (2015), da UnB e Renato Noguera
(2014), da UFRRJ que defendem o conceito de filosofia africana e trazem o debate
para dentro da lei 10.639/03. Os dois pesquisadores sao filésofos e defendem uma
demarcacao de territério na area das humanidades que coloca a filosofia africana
em posicao de destaque e a relaciona com outras filosofias consideradas periféricas,
permitindo assim um debate metodoldgico sobre o proprio ensino da disciplina na
educacao basica.

O debate sobre existir ou ndo uma filosofia africana exige um olhar critico
sobre as bases de as teorias do conhecimento que norteiam nossa propria
formacdo. Essa base tedrica de origem europeia traz uma bagagem histéria que
nega a existéncia de uma filosofia africana e generaliza o continente,
desconsiderando a diversidade que é caracteristica da Africa, o que faz com que os
estudos sobre uma filosofia africana em territorio brasileiro ainda seja muito timido
quase inexistente, sendo esta identificada como uma filosofia periférica ou marginal,
configurando assim um racismo epistémico.

O cenério muda sensivelmente no ano de 2003, com a criacdo da Lei 10.639
que ao inserir a obrigatoriedade do ensino da Histdria da Africa e da cultura afro-
brasileira exige uma mudanca de fundo epistemolégico provocando um
deslocamento do eixo interpretativo e reflexivo em relacdo as teorias do
conhecimento que sempre orientaram a educacdo e a cultura brasileira. E é
exatamente essa definicdo epistemoldgica que causa um dos entraves a aplicacdo
da Lei 10.639/03, pois 0 engessamento normativo sobre as teorias do conhecimento,
limitadas a uma concepcdo eurocéntrica, que s6 reconhece o conhecimento de
tradicdo europeia, dentro dos céanones que sdo as bases formativas de nossa
academia.

O nédo reconhecimento de uma categoria ontologica e epistemoldgica
existencial do continente africano justificou durante anos a nao existéncia, nos
parametros tradicionais, de uma filosofia africana, desqualificando uma pluralidade
inerente a Africa. O reconhecimento de uma ontologia africana coloca em questio

uma producao de pensamento que é anterior ao processo de exploracéo colonial da
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Africa e que remete a uma ancestralidade da propria humanidade e provoca o
debate em torno da paternidade da prépria filosofia. Pois “se a filosofia parte da
compreensao e razdo humana, porque seres humanos africanos ndo sao usados
como referencias no campo da filosofia?” (PONTES, 2017 p. 51)

A tentativa de resposta a essa questao € que norteia nossa pesquisa, pensar
a Africa como referéncia é um percurso natural, se levarmos em consideracdo a
propria ancestralidade do povo brasileiro (51% da populagdo identificados como
afro-brasileiros), no entanto, esse pensamento critico ainda enfrenta barreiras de

ordem epistémica.

a experiéncia humana é o chao inescapavel para o come¢o da marcha rumo
a sabedoria. Onde quer que haja um ser humano, ha também a experiéncia
humana. Todos os seres humanos adquiriram, e continuam a adquirir
sabedoria ao longo de diferentes rotas pela experiéncia e nela fundadas
(RAMOSE, 2011 p. 11).

A reflexdo de Ramose (2011) justifica a reivindicacdo de uma filosofia africana
anterior a existéncia de uma filosofia grega, reconhecendo uma humanidade
africana a partir da propria existéncia humana calcada na experiéncia vivida.

O debate apresenta questdes relevantes que desloca e amplia 0 eixo espago
temporal de uma existéncia filoséfica com outro lugar de fala que apresenta ao
mundo uma Africa pensante negra. Nomes africanos ja protagonizavam espacos
académicos desde a ldade Média como Santo Agostinho de Lipona e Jacques
Derrida para ficarmos s6 no campo da narrativa, no entanto o universo de uma
Africa Negra € diverso e mudltiplo sob a perspectiva do campo sociocultural que
apresenta uma densa teia de comunidades tradicionais com cosmopercepcdes
muito diferentes.

Essas cosmopercepcdes, diferentes do que comumente é usado no canone
académico ocidental como cosmovisdo, vai além de uma percepcdo pautada pelo
visual, estético e o material, a cosmopercepcédo africana atribui aos sentidos uma
relevancia muito maior. As percep¢des de mundo tradicionais africanas percebem o
mundo como um todo integrado, vivo, consciente e falante, o que em outras palavras
concebe uma “ontologia da forga vital” de forma que toda a realidade estaria
integrada e relacionada (NASCIMENTO, 2015) descrita na obra classica do

missionario belga Placide Tempels sobre a chamada filosofia banta.
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Fazendo referéncia a ancestralidade africana como categoria formativa,

Machado (2013) compreende a filosofia como um modo de refletir, questionar e

construir epistemologias a partir de nossas experiéncias. Enquanto processo

continuo, a filosofia nos permite refletir sobre acbes reais em busca da liberdade e
da emancipacao do individuo. (MACHADO, 2013 p. 52)

O complexo quadro da Filosofia Africana exige uma breve apresentacdo do

panorama atual. Sdo varias as correntes que se pronunciam e tecem uma teia

imbricada que representa a diversidade de um continente que € desde sempre a

prépria diversidade.

a)

b)

d)

f)

Etnofilosofia: O tema fundamental desse campo € a cultura e dela é
considerado a sabedoria coletiva e uma cosmovisao tradicional e foi
inaugurado com os estudos do missionario belga Placide Tempels e sua
obra classica “La Philosophie Bantoue”;

Filosofia da Sagacidade: reconhece os saberes dos “sabios filosoficos” os
pensadores da comunidade. Defendem que o conhecimento ndo esta nos
livros, mas nos saberes da propria comunidade. Seu fundador é o filésofo
gueniano Henry Odera Oruka;

Filosofia Nacionalista/ldeoldgica: também identificada como filosofia
politica é caracterizada por um forte engajamento social e tem por objetivo
responder aos problemas ocasionados pelo colonialismo e valorizando o
individuo africano como protagonista e agente de sua histéria. Temos
como grandes nomes Leopold Senghor, Kame Nkrumah entre outros;
Filosofia profissional: Também identificada como escola critica tem por
caracteristica a rejeicdo de uma filosofia particularmente africana e segue
uma orientacdo ainda dos canones europeus. Nessa corrente
encontramos Marcien Towa, Paulin Hountindji como seus principais
expoentes;

Filosofia Literaria/artistica: refletem questdes filosoficas em suas obras
literarias e artisticas. S&o proeminentes representantes Wole Soyinka,
Chinua Achebe, dentre outros;

Filosofia Hermenéutica: Analisa as linguas africanas em busca de

conteudos filosoficos e da grande importancia aos contos e a oralidade e



162

fazendo do ser africano seu elo com o universalismo. Destacam-se nomes
como Kane Gyekye, Sodipo Jo dentre outros. (MACHADO, 2014).

4.2 O PENSAMENTO AFRICANO

Sobre o0 pensamento africano usei como referéncia as pesquisas
desenvolvidas pelo professor José Rivair Macedo (2016) sintetizadas na obra “O
Pensamento Africano no século XX’ em que € organizador. Nesta obra o autor qual
dialoga com o continente africano, mas advoga por um pensamento africano. Sua
formacao e atuagdo como historiador justifica sua escolha por considerar limitada a
interpretacdo, a partir de um a canone europeu georeferenciado pelo préprio
conceito de filosofia.

Um pensamento africano segundo Macedo (2016) parte de um necessario
esclarecimento sobre o que é nessa complexidade de referenciais africanos, o
pensamento tradicional africano, o pensamento ndo tradicional e o pensamento afro-
diasporico. Torna-se necessario, pois nossa abordagem beber de todas essas
fontes.

O primeiro aporte faz referéncia a um pensamento tradicional africano que
sintetiza “um vasto conjunto de saberes acumulados pela experiéncia ancestral,
alimentado e transmitido por meio da oralidade” (MACEDO, 2016, p. 11). Esse
conhecimento tem origem nos mais remotos registros humanos e preserva

elementos essenciais das culturas tradicionais do continente africano.

O pensamento nédo tradicional, por sua vez, diz respeito ao conjunto de
saberes acumulados por um grupo particular de escritores, intelectuais,
liderangas politico-sociais, filésofos, literatos, artistas e cientistas sociais
nascidos na Africa, para explicar realidades especificas do continente
(MACEDO, 2016 p. 12).

Nota-se que a diferenca significativa entre as duas correntes do pensamento
africano reside na questao da oralidade e da escrita definindo assim um quadro bem
distinto que mantém a oralidade como importante referencial deste campo.
Inserimos ainda um terceiro campo que sdo os afro-diaspoéricos, povos de matriz
africana frutos do processo da diaspora negra, mas que produzem uma leitura

diferente do pensamento africano, pois produzem leituras de mundo a partir de seus

deslocamentos.
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Esse pensamento africano que chega ao século XXI com uma definicdo de
um grupo de intelectuais que assumem seu compromisso social desencadeado pela
situacdo colonial. Destacam-se aqui dois momentos importantes, um no inicio do
século XX e outro ja na segunda metade, personificados em alguns pensadores que
protagonizam esse debate Leopold Senghor, Aime Ceraire (primeira fase), Cheik
Anta Diop, Frantz Fanon e Joseph Ki-zerbo (segunda fase). Fica evidente a partir
das publicacdes e acbes deste grupo de pensadores, reflexdes tedricas diretamente
conectadas com a realidade social dos seus paises de origem e um didlogo cada
vez mais alinhado com a busca por referenciais proprios, para dar sentido as lutas
anticoloniais desenvolvidas entre os anos de 1930 e 1970 (MACEDO, 2016).

Esse pensar africano tem um carater muito mais amplo do que um quadro
tedrico em formacédo, mas a criagdo de uma rede intelectual de origem africana que
reivindica uma ancestralidade como vetor catalizador de uma Iluta por

reconhecimento.

Figura 11 — Referencial a partir da Africa

Ancestralidade

Oralidade

circularidade

Fonte: o autor
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O debate acerca da influéncia africana no ensino de historia da Africa e da
cultura afro-brasileira parte desta reflexdo inicial e caminha, ndo no sentido de uma
definicdo de qual referencial € o mais correto, mas traz para o debate elementos
culturais africanos necessarios para melhor entender como essa influéncia africana
no ensino pode ajudar a combater o racismo.

Considerando que a diaspora africana desencadeada por um processo de
migracdo forcada no periodo colonial, ainda no século XV, deslocou grande
contingente humano, das mais diferentes areas do continente africano e que trazem
consigo, através de seu corpo negro, sua propria memaria ancestral e que tem como
elemento irradiador a oralidade, elementos tradicionais dos povos africanos.

O movimento de pensadores africanos e afrodiasporicos desencadeou um
pensamento critico ao colonialismo e ao eurocentrismo, que precedeu 0S processos
historicos desencadeados a partir da Europa. Tais movimentos protagonizam e sao
protagonizados por novas légicas interpretativas que tem na Africa e no processo de
descolonizacdo o catalizador de um pensamento critico, dentro de um analise
historiografica especifica circundada pelo processo histérico da metade do século
XX.

Essa postura critica por parte desse grupo de pensadores se alinha a
realidade brasileira, ao ter em comum uma origem africana, que nos define como
afrodescendentes e exige uma reivindicacdo teérica metodologica a partir de nossos
lugares de fala e um compromisso social que também nos € comum, desde que o
estado brasileiro deixe de lado sua postura de neutralidade e assuma o0 combate ao
racismo como uma necessidade.

Como na reflexdo sobre as filosofias africanas, identifico também varias
correntes de pensadores, e destaco varios temas: Decolonizacdo, Revolucdo
Africana e Pés-colonialismo.

Dentre os representantes do pensamento Decolonial encontro Leopold Sedar
Senghor, Marcien Towa, Cheik Anta Diop e Joseph Ki-Zerbo.

Sobre a Revolugdo Africana, nomes como Frantz Fanon, Amilcar Cabral e
Kwane Nkrumah todos com importantes participacdes em movimento revolucionarios
e guerras de independéncia no continente africano.

Sobre o p6s-colonialismo encontro na obra de Macedo (2016), Wole Soyinka,
Paulin Hountondji e Achile Mbembe.
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4.3 A ANCESTRALIDADE E A ORALIDADE COMO ELEMENTOS CULTURAIS
AFRICANOS DE SENTIDO HISTORICO

Ancestralidade e oralidade sédo elementos que fazem parte de uma tradigao
cultural de origem africana, que foram trazidos com os povos africanos no processo
da Diaspora para o Brasil, através de seus corpos negros depositarios de sua
memoria ancestral. “Deste modo, a ancestralidade tem o corpo como produtor de
sentidos, como destinatario, pois o corpo, qualquer ele, define-se pelo seu contexto
e se advém da experiéncia experimentada.” (MACHADO, 2014 p. 55) Na tradigao
africana, o corpo afirma a inscricdo no universo, ndo ha a dissociacdo entre a
existéncia humana e o todo que circunda nossa existéncia, esse corpo carrega as
marcas de nossa identidade através dos lacos de parentesco. Pensar, a partir do
corpo, filosofar, a partir do corpo é reconhecer as singularidades, o pensamento vivo
e a producédo da prépria cultura sem separacao entre o sentir e o agir.

O corpo €, nesse sentido, interlocutor de uma relacdo com o outro que
reconhece e é reconhecido na complexidade do todo e da vida em comunidade e
tem na ancestralidade seu tecido de fundo. E mais do que memodria, € trajetoria,
pensada, vivida, em movimento constante. A ancestralidade € principio fundador que
recria a universalidade dentro da memodria coletiva e individual, é ele o guia
referencial maior, a logica que organiza o pensamento africano e o conhecimento,
enquanto transmissdo de saberes, e na oralidade encontramos o veiculo desta
transmisséo.

A oralidade é um instrumento metodoldgico, pois exige um pensar, um refletir
e um compromisso ontolégico com o narrado. A oralidade € na cultura africano um
elemento de subversdo constante, pois recria sempre em fungcdo da propria
realidade e da comunidade onde esta inserido.

Eduardo Oliveira reivindica uma Filosofia da Ancestralidade para definir uma
filosofia africana. Pensar uma filosofia africana como ancestralidade é uma escolha
proposital que coadunamos, a medida que entendemos nossa ancestralidade
africana comum e por pensar um Brasil que se africanizou, a partir da heranca
ancestral de negros e negras (em territorio brasileiro).

Essa avaliacdo a partir de Africa questiona a existéncia de uma filosofia sem

ancestralidade ou sem oralidade, elementos que acompanham a tradicdo africana
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desde sua origem. O reconhecimento ancestral através de uma tradicdo oral cria na
Africa o reconhecimento de uma diversidade que é muito anterior aos principios
fundantes de uma modernidade europeia, pois reconhece um humano pleno e
integrado. A ancestralidade, através da oralidade é o grande elemento integrador de

todo um sistema de percepcfes do mundo.

4.4 FILOSOFOS E PENSADORES DE AFRICA E A PARTIR DA AFRICA
INFLUENCIANDO MINHA NARRATIVA

Dessa leitura me pareceu pertinente alinhar alguns pensadores definidos no
complexo quadro de filésofos, pensadores, literatos africanos e afrodiaspéricos® que
apresentam a partir de seus trabalhos um alinhamento com o que defino como
referéncia, para a elaboragéo tedrico metodoldgica de influéncia da Africa e contra o
racismo no ensino de Histéria. A escolha dos autores esta diretamente relacionada
com minha trajetéria pessoal e, como essas referéncias conceituais me
atravessaram de forma marcante, provocando um ato reflexivo de ressignificacdes.
Por definicdo adoto aqueles que mais se alinham a uma postura de valorizacéo de
dois aspectos marcantes em minha trajetéria e que se tornam basilares na
elaboracdo de praticas narrativas como fundamento pedagogico a
ancestralidade/oralidade como valores culturais africanos e um pensamento
filos6fico contemporaneo africano que se alinham a proposta, devido a sua origem

comum e seu passado colonial.
4.4.1 Mogobe Bernard Ramose

Natural da Africa do Sul, Mogobe Ramose é um dos principais expoentes da
filosofia africana na atualidade. Defende a legitimidade de uma filosofia africana,
partindo de uma critica ao epistemicidio realizado pela colonizacdo europeia,
negando assim a possibilidade de reconhecimento de uma racionalidade africana

desde a origem.

8 Entendemos como pensadores afrodiasporicos aqueles afrodescendentes frutos da Diaspora

Africana e que reconhecemos como definicdo a referida na Sintese da colegdo Histéria Geral da
Africa: “Em raz&o de sua amplitude, a imigracéo dos africanos rumo as Américas, ao Oriente Médio e
a Europa, em fungdo do comércio transatlantico e de outros meios de traficar escravos, constitui um
dos acontecimentos dominantes da histéria da Africa e do mundo.” (SILVERIO, 2013 p. 319)
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Ramose reconhece o0 ser como elemento categoérico fundamental ao
reconhecimento de uma filosofia africana, pois ao reconhecer a existéncia inata do
ser que interage com o todo e € parte do todo, é ele o ser, o desencadeador de um
processo de pensamento racional. Dentro desta mesma légica, Ramose condena o
gue chama de uma filosofia da exclusdo, que determina quem pode ou nao fazer
filosofia, e define assim uma historia da filosofia a luz de uma imposicao cultural.

Contra a reivindicagdo de uma filosofia universal, uma filosofia pluriversalista
que reconhece o “ser” em toda a sua dimensdao e competéncia de fazer
reivindicacdo para além do campo tedrico, mas intervencionista, a medida que
pensa esse ser pleno, e assim uma filosofia da libertacdo (RAMOSE, 2011).
Entendido com “ser-sendo” Ubuntu € uma filosofia da acédo na totalidade do mundo
ao redor que é também parte do “ser’. Para o autor é indivisivel a unidade na

totalidade que respeita a pluriversalidade.

Umuntu é o ser-sendo que restitui a consciéncia entre ontologia e
epistemologia se forma significativa. Por meio da faculdade da consciéncia
ou ciéncia de si, umuntu libera a fala do ser e persegue sua racionalidade
através do dialogo do ser-sendo com o ser (RAMOSE, 2002 p. 2).

A palavra Ubuntu e Umuntu sdo sindnimas com um aspecto ontoldgico
idéntico. Enquanto “umu” tende a ser mais especifico, “ubu” € mais ampla. O
Umuntu significa emergéncia do homo sapiens dentro de uma perspectiva de
entendé-lo na esséncia do “ser-sendo” do humano que cria a politica, a religido e a
lei, € 0 homem que pensa, age e faz parte do mundo. (RAMOSE, 2002)

A l6gica Ubuntu se coloca em oposicdo ao dogmatismo do raciocinio moderno
cartesiano que leva a fragmentacao do pensamento. Ubuntu significa a libertacédo do
dogmatismo e a flexibilidade que reconhece na singularidade do ser a totalidade do
mundo que circundado por uma energia vital que alimenta e é alimentada por toda a
interacdo dos seres.

Deste reconhecimento do “ser” como elemento fundamental de uma filosofia
africana, outro destaque na trajetoria de Ramose é a defesa de uma filosofia e de
uma pratica Ubuntu. Segundo Ramose (2002), para a filosofia Ubuntu, “a
comunidade é logica e historicamente anterior ao individuo” e por isso tem a
primazia sobre este. Essa comunidade, explica, € uma “entidade dindmica” entre

trés esferas: a dos vivos, a dos mortos-vivos e a dos ainda nao nascidos.



168

O Ubuntu reconhece que todas as coisas sdo mutaveis, o0 céu, a terra, tudo &
dindmico e interage com uma energia vital que esta em tudo, em todos os lugares.
Nesse sentido, para outras culturas, o Ubuntu pode “enfatizar a importancia vital de
levar o ‘N6s’ a sério”. Ou seja, na pratica, um poligono entre culturas e tradicdes
para uma melhor compreensdo mutua e a defesa da vida humana.

Ramose (2002) reivindica uma ética Ubuntu, para além do debate filoséfico,
ele entende a necessidade da compreensao do “n6s” para a vida cotidiana, para a
acdo sobre a realidade e assim para uma acao politica de transformacao, aceitado e
compreendendo a coletividade como fundamento para uma sociedade melhor. Para
isso cita a experiéncia histérica da Africa do Sul a partir da Constituicdo transitoria
de 1993, nela ja aparecia o termo Ubuntu, sugerindo este como um pilar para uma
nova democracia.

Em seguida, a prépria Comissdo da Verdade da Reconciliagdo utilizava o
termo o que gerou profundo debate académico no pais acerca da legalidade do
mesmo. Ficava evidente era o uso recorrente do termo nos momento de crise, como
forma de despertar uma consciéncia mais humana e os valores ancestrais africanos.
Mesmo com as contradicbes de uma estratégia econbmica se alinhando ao
neoliberalismo, o discurso retérico do governo de Nelson Mandela apelava para o
Ubuntu como forma de conciliagdo e superacdo das cicatrizes de anos de
Aphartheid.

4.4.2 Cheik Anta Diop

Fundador da Egiptologia Africana nasceu no reino de Cayor em 1923.
Estudou no Senegal, depois em Paris; teve ampla formag&o nas ciéncias humanas.
Em sua obra ele ira reestabelecer, por meio de rigorosa pesquisa cientifica, muitas
verdades negadas e silenciadas pelo canone académico de matriz europeia.

Em “A unidade cultural da Africa Negra”’, Diop (1982) aprofunda seu
contraponto a uma historia hegemoénica europeia e tece consideracfes sobre
guestdes acerca da configuracéo, o patriarcado e matriarcado, analisando inUmeras
sociedades africanas a luz de um estudo comparativo com referenciais tedérico
europeus. Caracteristicas das sociedades tradicionais africanas sao apresentadas
com critérios referendados pela légica racional europeia, ratificando sua tese de uma

racionalidade anteriormente negra e africana sob varios aspectos arrolados.
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Diop apresenta as caracteristicas de varias sociedades negro-africanas sob o
prisma antropoldgico, sociolégico e cultural, apresentando evolucdes técnicas e uma
racionalidade que precede a propria existéncia do Egito. A tese de Diop demostra
que a Africa ndo esperou a visita dos europeus para dispor de uma estrutura social,
politica, econémica e cultural, cientifica e filoséfica consolidada. Os estudos de Diop
provaram ainda que autores gregos visitavam constantemente o Egito para estudos.

O autor defende que apesar da violéncia colonial, varios aspectos da
ancestralidade africana foram preservados e se mantém nos habitos cotidianos e
nos valores culturais. A obra de Diop € uma das que mais evidenciam a
grandiosidade cientifica da Africa Negra. Diop manifestava ainda uma grande
preocupacido com a europeizacio do conhecimento acerca da Africa ser escrito por

europeus.
4.4.3 Joseph Ki-Zerbo

Natural de Burkina Faso (1922) e formado na Sorbone na Francga, fez parte da
primeira geragdo de historiadores africanos. Destacou-se como 0 primeiro africano
negro formado como professor de Histéria na Europa e por ser um dos
organizadores do projeto “Histéria Geral da Africa”, por isso seu reconhecimento
mundial (BOTELHO, BARBOSA e SAPEDE, 2016)

Ki-Zerbo tornou-se referéncia incontestavel para os estudos africanos,
particularmente no campo das ciéncias da Histéria. Sua perspectiva
interdisciplinar, juntamente com o trabalho de outros africanistas e
africanos, ao pesquisar novas fontes de conhecimento histérico e ao adotar
novas perspectivas metodolégicas de investigagdo, desvelou a importancia
dos diversos géneros da tradicdo oral, dos ritos tradicionais, das
concepcdes religiosas. Ai, particularmente, reside o interesse do seu legado
para o estudo do sagrado africano (CANTARELA, 2013 p.92).

Como historiador, sua trajetoria foi marcada por ter sido um dos primeiros a
formular uma visdo mais africana de conhecimento histérico de Africa, livre das
influéncias europeias. Essa perspectiva africana da histéria da Africa fundamentava-
se em destacar a importancia dos fatores internos na explicacdo da propria Africa.

Ki-Zerbo reconhece o papel subjetivo e formativo da ciéncia historica e

destaca
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cinco elementos primordiais para o trabalho historiografico sobre Africa: a)
antirracismo; b) principio de identidade, entendendo a histéria como a
memoaria coletiva dos povos; c) espirito critico-assimilativo, diante das
tradicdes historiograficas; d) interdisciplinaridade tida como o Gnico caminho
capaz de reconstruir a complexidade da realidade histérica africana; e)
verdade histérica, visto que a historia ai pesada estaria baseada em
premissas cientificas (BOTELHO, BARBOSA e SAPEDE, 2016 p. 114).

A articulacdo de Ki-Zerbo com o campo historiografico oferece um importante
referencial para o mundo ocidental ndo s6 pelo aspecto conteudistico, mas pelo

carater epistémico e contextual acerca do sentido historico.
4.4.4 Amadou Hampaté Ba

Nascido no Mali em 1900,

Outra importante voz africana que se pode destacar é a do escritor e poeta,
historiador e etndlogo Amadou Hampaté B&, um dos maiores especialistas
da cultura africana, particularmente das tradicées das savanas. Dedicou boa
parte de sua vida, particularmente os Udltimos vinte anos, a coleta da
tradicdo oral oesteafricana (contos, mitos, lendas, fébulas, relatos e
genealogias) e a transcricdo e descricdo de conhecimentos tradicionais,
instituicbes, costumes, ritos e cosmovisdes religiosas. Como membro do
conselho executivo da Unesco, durante a década de 1960, fez ouvir seu
grito de alerta em favor do patriménio cultural e espiritual africano. Defendeu
— como Ki-Zerbo e outros — o reconhecimento da oralidade como fonte de
conhecimento histérico. Apontou a urgéncia de reunir os testemunhos e
ensinamentos dos tradicionalistas africanos. Ao alerta se associa seu
conhecido asserto: “Na Africa, quando morre um ancido, é uma biblioteca
gue se queima (CANTARELA, 2013 p.94).

O reconhecimento da oralidade encontra em Hampate B4 um de seus
principais defensores, o qual pensa o conhecimento historico e a propria Africa
através da oralidade transmitida de geracéo para geracédo, e que recebe sentido na
potencia dessa narracdo. Reconhecer a oralidade como conhecimento era para Ba

necessario na preservacao do conhecimento e na responsabilidade de manutencéo

de um passado que continha a esséncia africana:

Em seus escritos, em geral, ao lado de informacdes historicas e da
descricdo de costumes, revela-se a “intromissdo” de um narrador/autor que
comenta e participa da narrativa, fazendo-se expressamente personagem
dela (CANTARELA, 2013 p.95).
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445 Marcien Towa

Nascido na Republica do Camarfes em 1931, Towa € reconhecido como um
dos mais proeminentes representantes da escola da filosofia critica africana. A
dimenséo critica de Towa se expressa como principio fundamental de sua analise de
mundo, pois compreende a filosofia como recusa da autoridade ou qualquer tipo de
exigéncia de racionalidade. Segundo ele “duvidar, querer compreender, exigir provas
para acreditar” (TOWA, 2015 p. 31) é tomar partido e assumir uma atitude. Sua
critica recai sobremaneira sobre o campo religioso, considerando as religides, um
limitador da filosofia.

Marcien Towa é defensor de uma filosofia negro-africana, questionando o que
chama de pensamento absoluto, ao assumir uma postura critica em relacao a
tradicdo filoséfica de origem grega, se assume com uma postura anti-filosofica.
Sendo assim, ele critica as influéncias externas sobre a cultura, a arte e até mesmo
o0 pensamento africano. Para ele, desde Leopold Senghor ha uma espécie de miopia
gue contagia o que ele vai considerar uma verdadeira filosofia negro-africana. O
autor levanta, dentro desse contexto que segue a mesma linha de Diop, a existéncia
de uma racionalidade humana que precede a espiritualidade e a religido, explicando
0 monoteismo no Egito, a partir de um pensamento critico desenvolvido a partir da
realidade e das percepcdes dos povos africanos daquela regido.

Defensor de uma autonomia de pensamento e uma igualdade, acredita que
toda a limitacdo de pensamento leva a um limite, no que se entende por igualdade.
Acredita ainda que o pensamento € poder, mas esse nao pode se enraizar e se
engessar, deve ser dindmico e critico e que leve a uma praxis concreta. Para Towa
0 pensamento que eleva o homem e |he da possibilidades.

Sua reflexao filosofica tem objetivos, quase pragmaticos, mas criticos de si
mesmos. Ele aponta a necessidade de uma analise da condicéo atual do continente
Africano, ainda de subalternidade e que exige um pensamento descolonizado.
Pensa a partir da analise criptica dessa condi¢cdo a elaboracédo de um centro critico
autbnomo e afrocentrado, influenciado pelo Afrocentrismo, enquanto corrente de
pensamento. Towa considera questdo fundamental a dominacdo da técnica e da
ciéncia como condicdo fundamental para esta autonomia. Considera o imperialismo

cultural o principal inimigo de uma filosofia negro-africana por impor uma
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racionalidade e um cartesianismo que ndo respeitam as dinamicas locais de
pensamento.

Exorcizar o culto da diferenca e o medo da originalidade sao condicdes
fundamentais para uma liberdade para além do pensamento, mas para uma
verdadeira revolucao cultural, a partir das condicdes autbnomas de pensar e agir

conformae a tradic&o africana.
44.6 V.Y.Mudimbe

Docente, escritor, pesquisador e filésofo natural do Congo, sua obra se
aprofunda na leitura que é feita sobre a Africa apontando para a origem dos estudos
sobre o continente, que envolvem os interesses colonialistas absorvidos por uma
tendéncia antropoldgica e imperialista no século XIX, categorizando a Africa a partir
dos interesses econdmicos que flutuavam sobre essas interpretacdes. Desta critica
inicial em sua obra classica “A invencdo da Africa” surge o direito de narrar e o que
narrar.

Mudimbe vai ao campo analitico e, a partir dessa exigéncia de narrar-se,
propde uma episteme que respeite as ordens normativas que enunciam um
discurso, a partir de seu local de fala, a partir de diferentes paradigmas, que vao do
campo teorico a realidade que nos circunda. O debate com Michael Foucault sobre a
ordem discursiva leva em consideracao realidades tedrico-conceituais que nao sao
limitadores, mas sim catalizadores do processo de reconhecimento.

A ruptura com uma epistemologia dualista caracteristica da modernidade
aparece como uma possibilidade para os estudos de Africa e sobre Africa. Mudimbe
aponta para uma mudanca na postura dos intelectuais africanos de influéncia
francofona, que até a década de 60/70 preocupavam-se mais com o poder politico,
em uma clevidente influéncia do cenario de independéncia africana, passam a expor
uma “nogao de vigilancia epistemoldgica” (MUDIMBE, 1988). Em sintese, essa
preocupacao revela uma nova postura de apropriacao intelectual de conceitos, para
uma verdadeira mudanca cultural. O poder ainda é um objetivo a ser alcancado. Os
intelectuais africanos sao movidos pela maxima que traduz a necessidade de uma
mudanca politica, a partir de uma revolugdo do conhecimento.

Mudimbe critica os intelectuais de primeira geragao, que vao para a Europa,

bebem dos movimentos filoséficos e intelectuais, voltam para a Africa com
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sentimento de compromisso social e politico, mas de certa forma domesticados
pelos canones europeus. Essa revolucdo do conhecimento exige a desconstrucao
conceitual de paradigmas da modernidade e a reinterpretagdo critica de uma
Historia da Africa feita de fora para dentro, exigindo assim um aprendizado em

conjunto com o ocidente e ndo por conta do ocidente.

Para resumir as regras desta desconstrucdo, observo trés obijetivos
principais: (a) compreender e definir a configuracdo da pratica cientifica nas
ciéncias sociais e humanas como um local ideolégico determinado por trés
variaveis principais — o tempo, o0 espaco e o cientista (in) consciente; (b)
analisar e compreender as experiéncias africanas cuja formacdo foi
baseada numa histéria particular e que testemunham uma Weltanchauung
regional; e (c) pensar e propor modalidades razodveis para a integracao de
civiliza¢des africanas na modernidade, de acordo com pensamento critico e
o raciocinio cientifico, com o objetivo de libertar o homem (MUDIMBE, 2013
p. 217).
Reconhecer os espacos de fala vindos da Africa e as visdes de mundo em
particular, pautadas por uma critica de si mesmo e reconhecimento da diversidade

orientam de maneira determinante a obra de Mudimbe.
4.4.7 Achile Mbembe

O pesquisador congolés é sem duvida um dos mais efusivos nomes do que
se considera como filosofia africana, e recebe esse adjetivo devido a sua vasta
producdo e pelo reconhecimento académico dentro e fora da Africa. Em sua
proeminente producdo académica destacamos sua reflexdo critica em torno da
modernidade, percebendo esta como produtora de conceitos e contradices. Sua
obra dialoga com Michael Foucault e outros intelectuais contemporéaneos,
analisando os efeitos da modernidade sobre a realidade contemporanea.

Em seu livro “Critica da Razado Negra” (2017) com muita propriedade a
configuracéo definidora da populacéo negra atribuida pelos europeus.

Seu carater critico tem no lugar de fala, a Africa, a razdo de sua critica que
parte do processo de desumanizacdo ocorrido com o periodo colonial, e como a
partir dai os europeus imp&e uma definicdo que atribui historicamente aos negros
africanos sua configuracdo econémica, como se 0os mesmos fossem um mineral

extraido do continente. Como muitos outros pensadores, intelectuais e fildsofos do
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continente Mbembe (2017) reconhece no Movimento Negritude de Cesaire e
Senghor uma profunda virada interpretativa nesta definicdo do Negro.

Mesmo assim, o autor considera que apesar das mudancas significativas nos
campo das humanidades advindas da realidade vivida e experimentada no século
XX, ainda estas eram devedoras das velhas concepcdes de superioridade da raca
branca. Sendo assim tece sua critica também ao movimento negritude, por entendé-
lo devedor desse tipo de analise. Mbembe reproduz o raciocinio de Mudimbe e vé
certa domesticacdo que vem desde a geracao de Cesarire.

Mbembe (2017) aprofunda sua analise sobre a construcdo intencional do
Negro, que mesmo no século XX, ainda € carregado de atributos de segregacéao e
diferenciacdo com uma intencdo construida e elaborada para a manutencdo de
diferencas. O “Negro” ndo passa de um ser humano. Critica até mesmo a
apropriacao cultural do atributo negro, a razédo existencial negra.

Ndo longe de toda essa critica a Africa, enquanto subjetivo, também é
desconstruida na andlise de Mbembe. Como fruto da modernidade Africa ¢ uma
construcéo paradoxal entre o atributo absoluto de uma existéncia europeia moderna
e um nada coisificado pela propria colonizacdo. Ele desenvolve o conceito de
significante racial como tributario material do processo e colonizacdo e por sua
agencia, o elemento fundamental do processo de colonizagdo nacionalista que
avanca sobre o século XX e se expande em categorias racialistas de manutencao de
um status quo.

Em sua leitura critica ele retoma Cesaire e Fanon em uma perspectiva de
reconducdo da Africa em seus valores culturais, que reconhecem a pluralidade e

uma humanidade anterior a da modernidade que considera as singularidades.
4.4.8 Kwame Anthony Appiah

Appiah apresenta uma obra de grande circulacdo no Brasil e que vem ao
encontro dos debates mais atuais acerca da propria interpretacdo da Africa, usa
COMO recurso interpretativo a questao cultural, como pano de fundo para o que ficou
conhecido como uma etnofilosofia. Para aprofundar essa questdo ele usa de sua
propria narrativa ao intitular seu livro “A casa de meu Pai” € uma referéncia a sua
ancestralidade africana a qual coloca, desde o inicio da obra, a questdo da lingua

como marcador cultural.
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A dominac&o cultural na Africa subsaariana é evidente como estratégia usada
pelas principais nacdes europeias no processo neocolonial e como uma ferramenta
de expansao e administracdo dos territérios. O efeito disso é a criagdo de uma elite
pés-colonial que herda a administracdo dos territérios e toda uma formatacéo
educacional de modelo europeu. A elite intelectualizada influencia de forma
determinante a producao filoséfica emergente da Africa, que se expressa em inglés,
francés ou portugués. Os intelectuais também usam o recurso da lingua
metropolitana, como forma de expansdo de sua producdo, pois é a linha europeia,
um unificador dentro de uma teia cultural multiétnica que forma as nacdes africanas.

Appiah (2010) entende que a necessidade da escrita em linguas eurofonas é
uma estratégia e que os intelectuais da Africa devem apropriar-se desses
conhecimentos e das verdades sendo elas europeias ou ndo e usa-las em favor da
Africa e para o bem da Africa. Parafraseando Crummell, independente da lingua
existe um dnico conceito, a raca. A raca negra da Africa € o elemento que unifica
todas as pretensbes dos pensadores e intelectuais, quando se referem a uma
cultura negra africana, essa € orientada por uma mesma ancestralidade que
extrapola o continente e influéncia de maneira decisiva negros africanos e
afrodiasporicos.

Ao reportar-se a questdo da lingua, questiona como tantos outros a invencgao
de uma Africa- a Africa negra, para ele € um adjetivo carregado por tantos outros
afrodescendentes e africanos em todo o mundo, mas Appiah evoca uma
ancestralidade que é muito cara as tradicbes dos povos africanos. Sua matriz
matrilinear através do nome que é o marcador da ancestralidade e de uma tradicéo.
Sua narrativa no epilogo do livro traca a linearidade ancestral de seu pai, através da
descricdo do rito funebre e dos dias que se seguiram. Sua narrativa detalhada
oferece uma imensiddo de referencias formativas, carregada de sentido e que
encontra na sua andlise anterior, de carater antropoldgico, uma légica que explica

esse sentido. “Meu pai”, meu nome, € o que me liga ao passado.
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5 ORALIDADE (PALAVRA): A MUDANCA CULTURAL ATRAVES DA
ATRIBUICAO DE SENTIDO AO ENSINO DE HISTORIA DA AFRICA E DA
CULTURA AFRO-BRASILEIRA

“Se queres saber quem sou,

Se queres que te ensine o que sei,
Deixa um pouco de ser o0 que tu és.
E esquece um pouco o que sabes.”
Tierno Bokar (BA, 1981 p.212)

Oralidade é a forca da palavra, elemento fundamental da ancestralidade
africana, pois € através dela que a cultura africana se perpetua no mundo. A voz é
poténcia, € emocao e energia vital circulando pelo corpo. Sem desprezar a escrita, a
voz, € 0 saber ancestral, parte de um sistema educacional fundamentado na vida e
na ligacdo com aqueles que vieram antes.

Partindo desta referéncia neste capitulo explorarei os valores africanos,
materializados no pensamento e na filosofia africana e a partir de um dialogo com a
obra de Jorn Rusen. Detenho-me a analisar o ensino de historia a partir de uma
referéncia epistémica africana, usando para isso experiéncias ja realizadas e um
debate semantico, em torno da influéncia africana no Brasil, como consciéncia
historica para uma educacao antirracista.

Pensar o ensino de histéria a partir dos referenciais epistémicos africanos nos
tangenciam como um processo de ressignificacdo do processo ensino-
aprendizagem histérica, ao incorporar um pensar metodoldgico diferenciado para o
Ensino de Historia. Esse processo traz elementos de uma ancestralidade africana
expressa através da oralidade e que encontra na narrativa (auto)biografica uma
expressao didatico pedagdgica que da sentido ao ensino de Historia.

O sentido atribuido ao fazer pedagdgico do Historiador é o que me faz
repensar o ensino de Historia. Evitar as contradices de uma tradicao histérica que
reproduz em seu método uma légica que é a mesma que cria 0o processo de
exploracdo humana caracteristico do escravismo colonial. Minha autocritica parte de
uma reflexdo sobre o meu fazer pedagdgico, que reproduz a mesma légica que
imp6s a desigualdade e o preconceito racial. Agir diferente exige um pensar
diferente.
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5.1 O ENSINO E APRENDIZAGEM HISTORICA E A PROBLEMATICA DA
EDUCACAO PARA AS RELACOES ETNICO-RACIAIS

Minha trajetéria desde o ano de 2003 provocou uma reflexdo sobre as
probleméticas inerentes ao processo de implantacdo da Lei 10639/03 e as
dificuldades enfrentadas pelos educadores para efetiva aplicacdo da lei em sala de
aula e dessa observacéao, destaco a metodologia do ensino de histéria. As perguntas
recorrentes dos educadores recaem sobre uma formula ou um método para o ensino
de histéria e constata-se com isso uma enorme dificuldade de carater epistémico,
pois os professores tém dificuldades para entender percepc¢des de mundo diferentes
e coloca-las como conteudo torna-se um entrave.

Pensando nessa problematica, foi que me aprofundei no tema e nas proprias
diretrizes e encontrei alguns autores que oferecem referenciais tedricos que me
orientaram para pensar essa questdo. No corpo do texto das Diretrizes € presente
uma orientacdo constante para que se pense o ensino de historia de outra forma e
com outro olhar, um movimento j& percebido no campo da teoria da histéria e que
tem em Jorn Rusen seu principal representante.

Rusen (2012) pensa o ensino e aprendizagem histéria a partir das narrativas
e percebe nela, alguns problemas. De um lado, ha um dominio excessivo da
narrativa do professor em sala de aula e isso torna o ensino um mondélogo sem
sentido. De outro lado, a tentativa de impor, ao espaco escolar outras narrativas, que
perdem sentido por estarem descontextualizadas. O campo historiografico € assim
invadido por dois movimentos que engessam e despersonalizam o ensino de
histéria, reproduzindo ainda hoje paradigmas do historicismo e uma rigidez de
narrativas mestras recheadas de problematicas de cunho estrutural.

Por outro lado, a narrativa histéria tem papel importantissimo no processo
ensino aprendizagem, pois envolve o contato direto do educador com os educando
em um nivel emocional de envolvimento que é transmitido pela oralidade. A narrativa
do professor de historia transmite envolvimento, sentimento e emocao,
caracteristicas geu permitem ao educador entrar no mundo do educando e viver com
ele a experiéncia do ensino.

Machado (2014) define esse carater emocional a partir de uma heranca

ancestral africana que ela define por encantamento. Para a autora € inspiracao
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formativa, que impulsiona o agir, € o que da sentido. E segundo ela, desse
encantamento que surge a filosofia africana enquanto uma proposta epistemolégica.
A narrativa pode ser assim entendida como método que atribui sentido e constroi
espacos formativos, a partir da experiéncia vivida. E a narrativa por si s6 a propria
historia contada.

A consciéncia historica construida a partir da narrativa do historiador nao
contribui apenas para o ensino de histéria, mas também para outras areas do
conhecimento, pois a narrativa elaborada, encantada, fornece uma elaboragéo
critica acerca da realidade. A narrativa € simbdlica e constitutiva de uma acéo dentro
do campo educacional de insercdo no curriculo de realidades vividas pelos
historiadores como agentes sociais de seu tempo.

Abordada a questdo étnico-racial, a narrativa do historiador deve
problematizar a questdo do racismo e ai recebe duas orientacdes provenientes do
lugar de fala de cada educador. A posicdo um, representa o educador negro
militante, geu trara em sua narrativa o peso histérico de sua proépria historia de vida.
A outra posigao refere-se ao historiador geu ndo tem em sua narrativa de vida a
heranca de um processo histérico da escravidao, neste caso o historiador também
deve problematizar a histéria percebida e dar a ela o sentido de abordagem critica,
exercitado assim a alteridade, caracteristica também abordada nas Diretrizes.

A didatica da historia tem objetivo e a narrativa assim pensada, como
processo didatico, deve colaborar para esse objetivo com a tematizacdo e
problematizacdo de narrativas historicas protagonizadas pelos professores de
historia em sala de aula. Sendo assim a narrativa histérica é um ato comunicativo de
formar sentido, onde a narrativa de historias de vida deve ser percebida dentro de
um contexto especifico de interacdo social entre o educador e o educando.

Narrar a si mesmo é tornar compreensiveis as realidades vividas da
experiéncia humana o que d& a experiéncia histérica de negros e negras
afrodescendentes no Brasil a real possibilidade de protagonizar dentro de sala de
aula a experiéncia pedagogica, consciente de sua realidade. Na definicdo de Jorn
Rusen (2015) é a “Histéria em si mesma”, a necessidade de uma reflexdo do
passado é para n0s seres humanos uma orientagdo para o futuro e por isso a
necessidade de articulacao entre o passado e futuro ocorre no presente através das

narrativas historicas.
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Rusen (2015) apresenta o conceito de autoconsciéncia que consiste na
atribuicdo de sentido a narrativa histérica, sendo esta “a categoria central e
fundamental que define o &mbito do cultural na vida humana, sustentando, de forma
determinante, todo e qualquer desempenho cultural do homem” (RUSEN, 2015 p.

41).

Figura 12— Adaptacdo do esquema de operacdes mentais da atribuicdo de sentido

de Jurn Rusen

motivacao

/ persepgdo ) / Sentido) (mrpretacao)

(orientagﬁo

Fonte: o autor

Essa categoria de sentido histérico em Rusen é percebida por quatro
operacbes mentais:

a) percepcao: ou experiéncia de uma mudanca temporal que observada
causa impacto em nossa trajetéria pessoal;

b) interpretacdo: a experiéncia vivida e percebida com uma mudanca temporal
exige uma interpretacdo, o que nos leva a uma critica de nés mesmos;

c) motivagdo: o ato interpretativo, reflexivo e autoreflexivo motiva para acao;
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d) orientacdo: para dentro, desencadeia um processo interno de
guestionamento e ressignificacdes, que permite a construcdo de nossa identidade
particular; para fora: nos leva a acdo consciente, a praxis, entendida como acgéo
filosofica sobre a realidade a fim de transforma-la.

Tais processos mentais exigem reflexdo que coloca o narrador historico em
uma posicdo de autocritica a medida que este olha para a experiéncia vivida, de
uma posicdo estratégica e privilegiada, mas precisa deslocar-se, sair da zona de
conforto e confrontar-se. Comegamos entdo a interlocucdo com a experiéncia
histérica da escravidéo no Brasil.

Na figura 11 estas opera¢cdes mentais estdo relacionandas com o sentido, que
no caso da minha pesquisa esta relacionada a experiéncia histérica de negros e
negras no Brasil. Atribuir sentido a experiéncia historica da escraviddo ndo é dever
s6 dos educadores negros e negras, mas sim de todos os educadores. No entanto,
ha de se considerar que a experiéncia historica vivida por negros e negras
afrodescendentes sera diferente e trard consigo elementos de uma ancestralidade
inerente ao processo de deslocamento humano que chamamos de diaspora negra.
Essa experiéncia traumatica traz marcas aderentes nas narrativas pessoais desses
educadores.

Trazer para o ensino de histdria tais experiéncias ndo pode ser mais pensado
como uma experiéncia esporadica da semana da consciéncia negra. Jorn Rusen se
alia a Paul Ricoeur ao afirmar geu as narrativas historicas sdo carregadas de
sentido, adiciona-se a isso um catalizador, a ancestralidade africana, hoje lida e
pensada a partir de dois vieses epistemoldgicos, a filosofia e o pensamento africano.

A orientagdo historica carregada de sentido é uma acdo para o mundo, uma
transformacdo na sua praxis geu prevé um processo interno de ressignificacdo de
histérias particulares, que possibilitam uma mudanca na acéo/reflexdo no mundo.
Essa orientacdo mediante interpretacdo da experiéncia vivida pode virar saber
historico.

Entender as vivéncias de negros e negras afrodescendentes no Brasil que
tiveram suas origens em Clubes Sociais Negros e comunidades quilombolas e
muitas vezes militando no movimento negro, é considerar suas vivéncias nao

apenas como estudo de caso, mas como um saber historico que pedagogizado é um
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método em si préprio. Esse método que considera as narrativas histéricas de negros
e negras sendo ressignificada pelos préprios negros e negras € uma aprendizagem
histérica para dentro e para fora, para dentro, como processo de formacéo
identitaria, e para fora como formacéo, ensino e transmisséo de conhecimento.

Tal identidade, dentro de uma analise das recentes interpretacbes dos
estudos culturais e da vertente péds-moderna, difere de uma identidade
paradigmética com viés liberal individualista, ou ainda fruto de um essencialismo
quase ideoldgico. A identidade aqui assume um carater de identidade narrativa com
a influéncia de uma matriz ancestral africana, ou seja, ndo € individual e sim,
coletiva, a medida que as narrativas de negros e negras trazem consigo, desde a
Africa um caréater de coletividade que transcende a racionalidade reducionista da
modernidade ou pés-modernidade.

Essa identidade narrativa, traduzida em processos mentais de atribuicdo de
significado ao conhecimento historico tem carater pedagogico. Seja nas experiéncias
dos Clubes Sociais Negros, com suas escolas informais noturnas, ou nas
Comunidades Quilombolas, com as narrativas orais dos mais velhos, o
conhecimento € sim um processo pedagdégico. Segunda Nilma Lino Gomes esse
perfil pedagdgico da origem ao que ela caracteriza como Movimento Negro
Educador (GOMES, 2017).

A identidade corresponde a um exercicio existencial de autoquestionamento
gue insere o individuo em sua prépria existéncia no mundo. Mais uma vez a
Africanidade enquanto pensamento aparece como referéncia desse processo, o “Eu
Negro” indicado por Frantz Fanon, questiona seu espago e seu lugar de fala, e
reconhece em si a Africa que ele carrega por onde for. Esse reconhecimento da
solidez na narrativa.

A narrativa enquanto histéria é esse processo interpretativo que estabelece
conexao entre o passado, o presente e projeta o futuro, e sendo uma narrativa, é
também um exercicio mental de projecdo para a vida, por iSSO seu carater
existencial. Narrar € um procedimento mental da propria constituicdo humana geu
leva em consideracdo processos cognitivos que vao de uma ética orientadora a
memodarias traumaticas.

Esse agente influenciador procede como o elemento motivador para a

elaboracdo da narrativa, que a cada situacdo de interlocucdo se faz novamente.
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Sendo assim, a nharrativa histérica sobre as relacbes de escraviddo e suas
consequéncias na sociedade brasileira, ao ser exercitada como uma pratica
pedagdgica por negros e negras, da sentido a uma histéria geu transcende a mera
histéria mitologica e idealizada, ela ganha sentido.

Rusen (2015) defende que crise e felicidade sdo elementos constitutivos
dessas narrativas histéricas com sentido. Por um lado a crise, enquanto eventos
traumaticos desencadeia uma motivacdo pessoal e vai ao encontro do anseio de
liberdade e de mudanca da realidade. Nos narramos para 0 outro com uma intencao.
O processo de narrar um trauma faz parte dos mecanismos de rememoracgao, que
nos permitem revisitar o passado e analisa-lo. No caso de uma Educacdo das
Relacdes étnico-raciais ha um processo histérico silenciado a partir de uma anistia
acordada nos palacios do império. Esse processo de silenciamento naturaliza
narrativas mestras de carater hegemonico e construidas com a intencdo de criar
uma politica de democracia racial.

O efeito colateral desta acéo é o silenciamento oficial de uma histéria nacional
geu nega a presenca dos negros na historiografia tradicional, o que se reflete em um
ensino de histdria na educacdo basica geu se limita a citar a presenca negra ou
referente a escravidao, ou a estere6tipos de exotizacédo.

Ao considerar as narrativas negras dentro do processo pedagdgico do ensino
aprendizagem histérica, dois movimentos sdo possiveis. De um lado o
reconhecimento da diversidade ao considerar negros e negras como agentes
protagonistas de sua propria histéria e, outro movimento, que reconhece as
narrativas, seja de negros ou brancos dentro de um processo de ressignificacao de
narrativas que antes eram mitologicas.

O Mito, aqui referido é o Mito da Democracia Racial, apresentado por Gilberto
Freyre e definido por Florestan Fernandes, e geu neste sentido define um método
para o ensino de histéria do Brasil. A assertiva sobre método refere-se ao processo
de memorizacdo, a partir dos dados empiricos do passado, conferindo a eles o
carater de saber, ou conhecimento atribuido como verdade.

Dito assim, a verdade para uma Histéria da Africa e da Cultura afro-brasileira
carece de um método baseado no processo de rememoragdo do passado e de

ressignificacdo das narrativas de negros e negras para que esses assumam seu
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protagonismo na narrativa e ressignifiguem essas histérias narradas para poder
narrar-se ao outro.

No entanto, Rusen (2015) nos alerta que todas as constituicdes culturais de
sentido pretendem ser verdadeiras, o que nos confere uma categoria de diversidade
na verdade. Essa diversidade se baseia nos critérios de verificacdo: verdade
cientifica, verdade pratica, verdade politica, verdade terapéutica, verdade
estratégica, verdade estética e verdade retdrica.

Dessas, duas ganham destague em nossa analise: a verdade politica e a
verdade retdrica. No Brasil pés-abolicdo a verdade politica assume forma e propaga
o discurso de uma elite que preparou o cenario para o futuro. O discurso legitimador
do estado propagando uma democracia racial preparou o cenario para a outra
verdade, a verdade retorica.

A verdade retorica é outro pilar da mesma construc¢do, onde é construido um
discurso para justificar a democracia racial no campo historiografico que se perpetua
pela manutencdo de um método historico absorvido como verdade. Essa verdade
retérica cria narrativas e silenciamentos, tanto nos espacos formais de
conhecimento, por exemplo, nas escolas, como nos espacos informais da vida
cotidiana. Essa observacdo é percebida no silenciamento histérico dos préprios
negros e negras referentes a sua histéria. Quilombolas ou pessoas oriundas de
comunidades quilombolas nunca narraram suas trajetérias reconhecendo sua
origem quilombola.

Neste sentido, a frase de Rusen (2015 p.63) “a verdade tem qeu fazer
sentido, e possui sentido quando é util para vida”, assume um carater funcional
guando percebida dento de um contexto da educacdo formal. Negros e Negras
nunca se narraram reconhecendo sua ancestralidade africana, quilombola porque
esta soO reproduzia mazelas e excluséao.

A verdade dentro dos paradigmas da modernidade é validada por critérios
metodoldgicos orientados por uma logica cartesiana desenvolvida e assumida como
universal e por consequéncia etnocéntrico.

Mudar essa categorizacdo de verdade é absorver para dentro do ensino de
histéria métodos que partam da experiéncia ancestral vivida por negros e negras,
tangenciadas por teorias africanas de pensamento e formas de apresentacéo orais

geu reproduzam com sentido tal experiéncia.
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A partir dessa orientacdo metodoldgica faz-se uma orientacéo para a pratica.

5.2 O SENTIDO DA CULTURA COMO PILAR DETERMINANTE PARA O ENSINO
DE HISTORIA

Figura 13 — Relagéo do sentido historico

.

narrativas
de si

‘ oralidade

o~

sentido
historico

Fonte: o autor

Para Rusen (2006) existe uma quinta esséncia nas atividades mentais de
atribuicdo de sentido. Além da percepg¢do, motivacdo, interpretacdo e orientacdo, a
cultura também entra nesse diagrama de ac¢fes mentais. E a incorporagdo dessa
acdo acompanha um movimento nas ciéncias humanas, em especial nas ciéncias
histérico-culturais que questiona as percepcdes tradicionais do historicismo ou o
mero dualismo estrutural de analise.

A dimensdo cultural envolve a relagdo com as outras acdes mentais e a
propria relacdo com espaco e tempo é a interpretacdo humana de sua prépria
existéncia. O ato de narrar € a expressao dessa dimensdo que reinterpreta a
realidade e projeta a agédo sobre ela.

O raciocinio desenvolvido por Jorn Rusen parte de uma atribuicdo de sentido
a histéria a partir da dimenséao cultural e aqui caimos na nossa especificidade em
questdo, a Cultura afro-brasileira ensinada a partir do marco temporal da Lei



186

10.639/03. Uma cultura que pode ser apreendida a partir das narrativas pessoais
dos préprios afro-brasileiros e pedagozizada dento dos espacos académicos como
uma metodologia de ensino para negros e nao negros a medida que traz novas
categorias de atribuicdo de sentido.

No que se refere a cultura afro-brasileira e a relacdo com as acdes mentais,
interpretar significa observar e contestar a realidade vivida no contexto atual, que
ainda hoje, a 130 anos da aboli¢do da escravatura e 15 da promulgacao da lei, ainda
percebemos em nossa sociedade profundos tracos de racismo, atualmente mais
dimensionados pelas redes sociais.

Outra acdo mental € a motivacdo desencadeada pelo proprio processo de
interpretacdo e questionamento da realidade posta. A motivagdo, principalmente
para afrodescendentes no Brasil é desencadeada pela lembranca do processo
traumatico da escraviddo, que traz ainda presente no imaginario as mazelas do
periodo colonial e o silenciamento historico do Estado.

Penso que ressignificar essas mazelas no processo de memorizagao e
através das narrativas das historias de vida € um processo de motivagdo para acao.
Ou seja, provocar em negros e nao negros a revisitacdo e investigacdo deste
silenciamento histérico provoca um processo de historicizacdo para além dos mitos
sedimentados pelo processo educacional que negou a histéria de negros e negras
no pés-aboli¢ao.

Exemplo disso é a histéria das Comunidades remanescentes de Quilombos
ou dos Clubes Sociais Negros invizibilizados por uma histéria tradicional que impos
as comunidades um silenciamento.

A percepcdo é um dos processos mentais de atribuicdo de sentido o que liga
as narrativas pessoais de negros e negras afrodescendentes com sua
ancestralidade. As percepcdes sensoriais vao além das normatizacfes cartesianas
de atribuicdo de sentido, elas séo balizadas por elementos muito presentes entre 0s
valores culturais africanos, entre eles, a oralidade, a ludicidade, a corporeidade, a
ancestralidade, a circularidade e a forca vital que conecta o individuo ao todo dando,
essa dimensao de coletivo. As narrativas emergem nas comunidades quilombolas,
nos clubes sociais negros e mantém entre as comunidades os vinculos com sua

ancestralidade africana através de uma memoria comum compartilhada.
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Essa acdo e motivacdo leva a outra acao, a orientacdo. A relacao intrinseca
entre a realidade pratica da vida e a acéo direcionada para a transformacao social.
Neste sentido, de atribuicdo de sentido a partir da realidade -cultural de
afrodescendentes no Brasil, o processo de interpretacdo da realidade e de
motivacdo desencadeia uma orientacao externa, ou seja, acado na sociedade, e outra
orientacao interna, ou seja, de busca de uma identidade propria.

Os dois processos concomitantes de autorreflexdo interpretativa para a acao
social transformadora e de construcdo da propria identidade, quando percebidas
dentro processo educacional e direcionada para o ensino de Historia da Africa e da
cultura afro-brasileira atribuem um sentido ao educador negro militante ou nao, e
servem de orientacdo para os educadores ndo negros a partir das narrativas
histéricas compartilhadas no espaco de formacgéo pedagdgica.

A cultura afro-brasileira aqui assume sentido pedagaogico e transformador ,ndo
s6 para negros e negras, mas para todos os educadores de histéria ao trazer para o
processo de ensino de histéria essa atribuicdo de sentido idealizada por Jorn Rusen
e catalisada pela experiéncia africana herdada. Aprender com a historia africana e
com a experiéncia historica de afrodescentes em territério brasileiro é dar sentido a

uma historia que é comum a todos os brasileiros.

O que se deve aprender com o passado humano é exatamente aquilo que o
torna significativo como histdria, e essa significatividade pode ser aprendida
nos modos da experiéncia, da interpretacéo, da orientacdo e da motivagéo
em sua diferenca e em sua interconexdo (RUSEN, 2006 p. 186)

Aprender € reconhecer também na cultura afro-brasileira um dos pilares
formativos de nossa sociedade. Esse aprendizado com a diversidade é que da a
Historia enquanto disciplina, sentido interpretativo do presente. Trazer para a sala de
aula as narrativas orais, ndo apenas como exemplos ou estudos de caso, €
reconhecer o espaco dialégico de conhecimento que se da na interacdo de quem
narra e de quem é narrado.

Tais processos devem ser considerados em sua esséncia e como conteudos,
experiéncias de uma cultura dindmica em constante processo de transformacao
diante da configuracdo historica do presente, que projeta no passado, seu olhar
interpretativo e o traz de volta ao presente dentro de uma cultura, hoje de

diversidade. Os principios evocados nas Diretrizes apontam para um contexto de
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reconhecimento da ancestralidade como motivador e da cultura como ferramenta

para essa transformacédo no ensino de Historia.

O pressuposto transcendental de toda a ciéncia da cultura é (...) que somos
pessoas culturais, dotadas da capacidade e da vontade de posicionar-nos
conscientemente em relagdo ao mundo e conferir-lhe sentido (WEBER,
apud, RUSEN, 2006 p. 190).

A referéncia na obra de Rusen a Weber é apropriada a realidade brasileira no
gue se refere a casos de racismo e, pensar uma educagao contra O racismo,
partindo justamente da cultura, como forma de atribuir sentido ao ensino de histéria.
Somente a reflexdo critica nos permite a superacdo de paradigmas engessados
sobre a normatizacdo de conceitos estanques. Sendo pessoas portadoras de cultura
somos capazes de nos ressignificar e, assim atribuir sentido ao ensino de historia, a
partir de novos referenciais.

A cultura entendida como a resposta dada pelos humanos a si préprios a
partir de seu préprio contexto social. Quando trazemos essa analise para o campo
historiografico entendemos que o processo desencadeado pela analise da
sociedade através da percepcdo, interpretacdo e orientagdo para a vida € o
processo que negros e negras desenvolvem a partir de seu lugar de fala, seja nos
espacos do movimento social negro, como nas Comunidades Quilombolas, e nos
Clubes Sociais Negros, ou ainda como define Gomes (2017) no espaco académico
através do Movimento Negro Educador.

Essa autoafirmacdo tem um cenario e um marco temporal no Brasil que é a
Lei 10.639/03, a qual da visibilidade as pesquisas referentes a histéria da cultura
afro-brasileira através do protagonismo de negros e negras nas narrativas de suas
préprias experiéncias. O espaco que antes ficava relegado ao Movimento Social,
chega a academia e dialoga com os referencias epistémicos da modernidade. De
forma racional os debates acerca da cultura afro-brasileira sdo potencializados por
experiéncias vivenciadas e narradas pelos préprios protagonistas, o que Rusen
(2006) considera como determinante na definicdo de sentido historico e consciéncia
historica.

Ser e estar no mundo parte de uma perspectiva existencial ja referida em
nossa analise, porém é reforcada a partir da dimenséo cultural, que ndo caminha

dissociada de elementos da constituicdo social de nossa realidade, como a politica,
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a economia, a sociedade e 0 meio ambiente. No entanto, refiro-me,
especificamente, ao contexto social de um Brasil que exige um debate sobre as
questdes étnico-raciais. Emerge a necessidade de um olhar para a cultura afro-
brasileira.

Perceber a cultura dentro desses processos mentais é estabelecer uma linha
de correcdo a racionalizacdo da modernidade e ampliar assim o olhar sobre as
particularidades inerentes a nossa sociedade atual que surge de uma imensa teia de
diversidade.

A cultura tem o papel de corrigir os danos do excesso de racionalizacao
imposto pela modernidade, pois através de interseccao e interdependéncia das
varias acdes mentais, 0 ensino de histéria rompe com o isolacionismo de uma
histéria meramente factual, permitindo assim aos individuos uma consciéncia de
pertencimento construido ao logo desse processo de reflexdo sobre a realidade
(MARTINS, 2017). Negros e Negras quando sdo reconhecidos nesse processo
através de suas narrativas pessoais, sentem-se valorizados e integrados.

Refletir articuladamente os problemas sociais brasileiros, destacando a
guestdo do racismo, exige um novo processo de memoracdo histérica a partir
dessas narrativas, produzindo assim uma nova histéria do Brasil com novos
personagens antes silenciados. A memoracdo apresentada por Rusen (2006) e
Ricoeur (2000) tem como referéncia a expectativa criada a partir da critica elaborada
e da acdo narrativa, ou seja, a0 se narrarem negros e negras tém anseios
projetados para um futuro melhor, dentro de uma perspectiva filoséfica de mudanca
social, a partir da reflexdo consciente de si mesmo.

A critica desenvolvida Jorn Rusen reside na aceitacao tacita de uma realidade
social como caracteristica cultural engessada, isso se traduz de maneira enfatica em
uma aceitacdo de um discurso historico de silenciamento das realidades de negros e
negras e a impossibilidade destes, ao longo de uma histéria do po6s-abolicao,
ocuparem espacos no campo educacional que possibilitassem o exercicio de suas
narrativas orais. Por um lado a aceitacdo desse siléncio € vista como um entrave
para a mudanca na condi¢do social. De outro modo, a naturalizacdo por ndo negros
deste silenciamento acaba por criar uma cultura de aceitacao.

Narrar-se é agir sobre essa cultura, questionar, interpretar, perceber 0s

problemas, motivar a¢cfes transformadoras e orientar acdes para um ato reflexivo
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interno de construcdo de identidade, e para o externo como acdo pedagodgica de
construcdo de uma consciéncia historica. O futuro so € possivel a partir da acédo que
supera 0 pragmatismo em um campo onde 0 pensamento critico ndo pode se visto
somente na perspectiva das ideias. S&o elas sim, as ideias que assentam marcos e
determinam a direcéo das transformacdes sociais necessarias.

As funcdes da cultura a partir de Rusen (2006) sdo entender, criticar e a
utopia. A cultura como acdo mental tem uma dupla funcéo de entendimento, e um
lado parafraseando Laraia (2001), a Cultura € a lente pela qual vemos o mundo,
sendo assim nossa propria visdo e entendimento do mundo depende da forma com
gue interagimos com ele, criando uma espécie de filtro. Outro encaminhamento para
esse entendimento é o reconhecimento da ancestralidade africana dotada de sentido
na sociedade brasileira atual.

A funcdao critica da cultura tem um papel contestatério em relacédo a sistemas
culturais anteriores, tal qual no Brasil, que assume o silenciamento histérico
construido a partir do Mito da Democracia Racial, mas deixa de lado essa
neutralidade/silenciamento ao adotar politicas publicas de acéo afirmativa, desde
2003 com a Lei 10.639, desencadeando um processo de critica a historia tradicional
oferecendo outro referencial a ser considerado sobre a histéria nacional.

A terceira funcdo é da utopia que cria uma expectativa com base na
experiéncia e na critica elaborada, ao assumir para si uma perspectiva de futuro que
mude a realidade vigente através da acdo orientada para a pratica social. Assumir a
perspectiva utdpica sob a 6tica da cultura afro-brasileira € pensar a propria critica e
a reflexdo desencadeada pela mesma com o anseio da superacado das mazelas da

escravidao e a superacao do racismo.

5.3 UM NOVO REFERENCIAL EPISTEMICO PARA O ENSINO DE HISTORIA

Quando as Diretrizes (2004, p.14) evocam Frantz Fanon citando 0s
“‘Condenados da Terra” que exige de negros e brancos uma agdo em conjunto,
entende-se que os aprendizados sejam mutuos e que esses referenciais epistémicos
gue orientam nosso ensino de histéria devam ser também um referencial africano,
com valores culturais africanos, que podem se configurar em um método, que nao

s6 o cartesiano europeu.
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A dimensédo de cultura apresentada nessa tese parte do referencial de Jorn
Rusen (2006) e compreende essa como uma das dimensdes de sentido para o
ensino de historia e considera a forma de estar no mundo dos protagonistas dessa
histéria. A cultura afro-brasileira € a cultura em questdo, e um olhar sobre essa
perspectiva traz para o debate a realidade vivida por negros e negras oferecendo
assim um referencial epistemoldgico que parte dessa experiéncia.

Alguns pesquisadores brasileiros jA apontam para essa perspectiva de uma
epistemologia do conhecimento que reconhega 0s saberes, a experiéncia e
ancestralidade africana, oferecendo assim um referencial de pensamento diferente
do referencial tradicional de origem europeia e de tradicdo greco-romano-judaico-
cristd-ocidental. No Brasil alguns pesquisadores de destacam ja na proposicdo de
um referencial epistemolégico diferenciado na area da educacéo e das humanidades
debatendo justamente a partir da necessidade do combate ao racismo em nossa
sociedade e sobretudo na educacdo, entre eles destacamos a Gomes (2018),
Noguera (2014), Oliveira ( 2017) e Pontes (2017).

Alinhado com esse debate proponho uma epistemologia que parta do
referencial africano, tendo por base a ancestralidade e a oralidade, enquanto
elementos constituintes de uma cultura afro-brasiliera e reivindicada pelo Movimento
Negro como conhecimento e emerge de espacos de acdo do proprio Movimento
Social, os Clubes Sociais Negros e as Comunidades Quilombolas. O protagonismo
exercido pelo Movimento Negro somado a atitude de Estado de romper com sua
neutralidade sobre as questdes raciais oportunizou que esse novo aporte do
conhecimento pudesse ganhar espac¢o académico.

Desde a década de oitenta, mais precisamente no ano de 1987 as
professoras Petronilha Beatriz Gongalves da Silva (UfsCar) e Lucia Barbosa (UnB),
através da realizacdo do seminario intitulado O pensamento Negro na Educacéo, ja
demonstravam a preocupacgao em retirar o pensamento negro da marginalidade e da
subalternidade epistemoldgica (GOMES, 2018). No entanto, esse lugar e fala
especifico do Movimento Negro ainda era pouco considerado no interior do espaco
historiogréfico.

A marginalidade epistémica estava pautada por um silenciamento histérico
pelo qual as populacdes negras foram submetidas, desde a abolicdo da escravatura,

fazendo com que suas narrativas ficassem confinadas aos Clubes Sociais Negros,
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Comunidades Quilombolas entre outros espacos. Tal realidade se refletiu na pratica
em um determinismo racional académico que formatava narrativas historicas
conforme um padréo cientifico aceitavel, ou seja, europeu.

As narrativas historicas de negros e negras ndo se adequavam ao padrao,
mas catalisadas por um marco temporal que foi a Lei 10.639/03, as narrativas orais
passaram a ter visibilidade, antes ndo permitida pelo canone académico. O
tencionamento oriundo do préprio movimento negro ofereceu uma ruptura
epistemologica ao proporcionar a experiéncia africana como referencial.

Observando a realidade da Educacéo Basica e do Ensino Superior percebo
gue a incorporacdo de uma epistemologia do conhecimento que reconheca a
realidade de negros e negras, a partir de seus lugares de fala, traz o referencial
africano de uma ancestralidade pautada pela oralidade para o espac¢o do ensino de
histéria, de duas formas: ao reconhecer os valores culturais africanos como uma
forma de pensamento racional e como possibilidade de questionamento da ordem
instituida.

A produgcdo de conhecimento, a partir da realidade de negros e negras
sempre existiu, foi e ainda é pautada por experiéncias vividas e narradas através da
oralidade, que dao sentido a suas identidades no contexto social brasileiro da
atualidade, no entanto, essas narrativas nunca foram reconhecidas como
conhecimento académico. Trazé-las para a educacéao histérica como referéncia para
0 ensino de histéria, ndo se adequa tdo somente ao cumprimento da Lei 10.639/03,
mas para o ensino e aprendizagem histérica como um todo, pois o sentido da
histéria, a partir das narrativas (auto) biogréaficas, reconhecem culturas que sao
organicas e trazem sua heranca africana na fala, na corporeidade e na expressao
fisica.

Esse narrar (auto)biografico de negros e negras, a ancestralidade e a emocao
da oralidade, fornece sentido ao ensino de histéria, se considerada todas as acdes
mentais que sao articuladas para a producdo de sentido. Esse exercicio narrativo
entendido como uma pratica pedagogica, produz em negros € nao negros um ato
constante de reflexdo, que partindo de referenciais africanos nos oferecem uma
visdo de mundo diferente da l6gica cartesiana da modernidade, pois através da

atitude critica e reflexiva, a luz da cultura africana e afro-brasileira se amplia e
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oferece dimensdes de conhecimento que apresentam a circularidade, o
comunitarismo, a energia vital como elementos desse olhar africano.

Essa proposta epistemoldgica segue a orientacdo para um movimento de
descolonializagdo dos curriculos escolares, a medida que estes ndo devem ser
somente meras reproducbes de conteddos, mas sim, refletir as realidades
protagonizadas pelos seres humanos em sua dimensao cultural.

Nesse sentido, € que o Movimento Negro traz de sua realidade uma proposta
epistemologica que dinamiza os curriculos, o ensino de histdria e a possibilidade de
mudanca social a partir da oralidade com sentido. Essa perspectiva africana de
conhecimento potencializa a necessidade de reconhecimento de negras e negras
brasileiros como produtores de conhecimento e como agentes de sua propria
emancipagao.

Essa epistemologia bebe nos valores culturais africanos, na perspectiva
emancipatéria de uma mudanca para o futuro, ou seja, hdo é uma epistemologia
critica pela critica, mas que reconhece a pluralidade imanente de cada ser humano e
potencializa o compartilhar, pois percebe a narrativa oral como processo de troca
dialética e dialdgica, a medida que dialoga, se reinventa ao se narrar para o outro e
trazer da Africa a energia vital que d& sentido & narrativa oral como poténcia de

narrativa, como emocao e sentido histérico de transformacéo.
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6 AFRO-CONSIDERACOES

Retomo minha questédo original “em que medida a narrativa pessoal de um
professor negro, que atuou na Disciplina de Historia, no Ensino Médio, a partir do
ano de 2003, marcado pela aprovacao da Lei 10.639/03, contribuiu no combate ao
racismo, consolidando um curriculo de educagao antirracista?”, e partir dela teco
minha consideracdes sobre minha experiéncia narrada e refletida como proposta de
combate ao racismo na escola.

Narrar-se a si mesmo exige capacidade, uma acao reflexiva constante como
uma arqueologia de si, onde se escava na memoria escondida os aspectos que nos
fornecem sentido. O exercicio narrativo € um processo que nao exige “outro
especifico”, materializado, biolégico e heteronormativo, o outro especifico, é uma
situacdo de reflexdo que encontra em outro, o interlocutor que muda a medida que
nossas trajetorias se atravessam.

“‘Me narro” a partir desta Tese, exercito uma capacidade reflexiva construida
ao longo de minha trajetéria pessoal de questionamentos, frustracdes, inquietacdes
e ressignificacdes que permitiram uma reelaboracdo de mim mesmo.

Assim entendo que ao longo da minha trajetéria narrativa, que a necessidade
de nos pautarmos por um quadro referencial teérico determinado a luz de uma
cartilha normativa da modernidade, ao longo do nosso processo de luta contra o
racismo, limita nossa possibilidade de romper com as configuragbes sociais
normativas, que ainda hoje mantém as praticas racistas no ambiente educacional.
Essa contradicdo originou questionamentos pessoais € me conduziram a
interrogagfes iniciais pautadas por uma analise de fundo tedrico em torno dos
referenciais epistémicos da modernidade.

Partindo desse raciocinio penso que a ordem retorica da narrativa, a partir de
Foucault (2014) tem dois sentidos, o do conhecimento e o do autoconhecimento. O
narrar para o outro € uma narrativa oral de si préprio, que carregada de fundamento
ontolégico de nés mesmos, nos ressignifica e da sentido a nossa acdo. No Brasil a
ordem discursiva dos educadores advém de um processo balizado por referenciais
tedricos que aprisionam a capacidade de autorreflexao.

A sociedade moderna cria padrées estéticos e retéricos para justificar uma

ordem discursiva que ao longo dos séculos perpetuou a desigualdade, o preconceito
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e o racismo. Normatizar, o conhecimento através de regras e padrdes retdricos na
escrita e na fala tirou de n6és humanos a capacidade propria de se reinventar e de
produzir conhecimento a partir da referéncia de nossa propria historia revisitada.
Nada tem sentido se isso ndo nos atravessa. Uma histéria contada carregada de
sentido, que vai de uma realidade cotidiana a um contexto histérico do passado, em
termos praticos, representa a complexidade da modernidade; . 0 que em sintese néo
nos permite a limitacdo de possibilidades de elaboracdo de um pensamento racional
sobre a nossa propria realidade.

O momento atual exige que superemos o0s paradigmas essencialistas e
estruturais que reduzem nossa capacidade interpretativa e aprisionam nossa
capacidade humana inata, de sermos felizes pelo que somos. Nossos medos sao
construidos por estruturas normativas e conceituais que nos impde verdades e nao
nos permitem dar o passo adiante, em busca de nossa felicidade individual.
Precisamos de uma consciéncia existencialista para nos entendermos como seres
humanos plenos, membros de uma diversidade humana, que nos faz humanidade.
Eu sou nos outros, no dialogo, no convivio e no reconhecimento do outro.

O processo de construcdo narrativa da histéria de vida acaba por configurar-
se em uma (auto)biografia e uma biografia a0 mesmo tempo, pois das duas formas
se constréi a andlise do contexto social. Contexto este que coloca em pleno século
XXI a manutencao de padrdes sociais, ainda reflexo do processo de colonizacéo de
tal forma enraizados em nossa sociedade, que configuram o cotidiano e as histérias
de vida das pessoas.

Essa configuracéo social se apresenta e é contestada em nossa narrativa ao
tratar da questdo racial. O processo dialégico existencial exercido com outro
especifico constr6i um campo de conhecimento e interacdo que produz
ressignificacdes continuas a quem narra e a quem ouve. A troca de conhecimentos
narrados em sala de aula, percebidos como experiéncias humanas da realidade
vivida, reflete-se em um processo de pedagogizacdo, ou seja, contar a sua historia
deve ser um processo de levar os outros consigo e possibilitar o reconhecimento e a
capacidade de produzir conhecimento em seu proprio processo de ressignificacéo
articulado. Assim processos mentais de atribuicAo de sentido, que parte das
experiéncias narradas por afro-brasileiros, oferecendo assim uma proposta de

educacéo e pedagogizacédo horizontalizada construida no dialogo.



197

A experiéncia narrada por nds, negros e negras, apresenta na oralidade
narrativa a carga de uma histéria pautada por traumas e silenciamentos, que servem
de motivagédo para a luta pelo reconhecimento e encontra em sua ancestralidade
elementos de uma cultura que Ihes da sentido, uma cultura africana. Trazer esses
referenciais africanos ndo dialoga somente com o passado, através do processo de
memorializacdo, mas traz também as ressignificacdes de um pensar africano atual.

A influéncia Africana também ocorre através do dialogo com pensadores
africanos atuais que compartiliham conosco de uma longa experiéncia colonial,
ancorados em uma ancestralidade para ressignificar suas proprias formas de ver e
contar suas histérias. Trazer para o campo do ensino de histoéria reflexdes de Joseph
Ki-Zerbo, Achile Mbembe, Macien Towa e Mudimbe é oferecer ao ensino de historia
um novo olhar que dialoga com a Africa, mas que considera nossa propria realidade,
ao entender a necessidade de nos reelaborarmos, a partir de nossa prépria critica
com autonomia de pensamento e a desconstrucao conceitual de paradigmas rigidos
da modernidade, valorizando assim a ordem discursiva que provem de nossa
ancestralidade.

Reconceber, reprojetar, reconhecer e ressignificar assumem um novo sentido
no processo dialégico de construcdo do conhecimento, partimos de processos
mentais e chegamos a processos sociais de reconhecimento do outro, como parte
do processo de ensino-aprendizagem. Assim, as projecdes mentais catalisadas pela
experiéncia ancestral, pela oralidade enquanto ferramenta de transmissédo, tornam-
se importantes elementos constitutivos da reelaboracdo dos processos de
construcdo do conhecimento que extrapola os limites do corpo e transbordam no
espaco social.

A interface entre as narrativas (auto) biograficas e a ancestralidade africana
enquanto referencial cultural epistémico se apresenta como um campo de
possibilidades para um novo olhar para o processo de pedagogizacdo, que vai além
da mera exploracédo do campo de pesquisa, mas para a ressignificacdo de valores
conceituais que se pretendem absolutos. Desta forma, pretendo alargar o horizonte
através do uso de outros recursos narrativos e da ressignificacdo desses mesmos
como catalisadores de processos de ensino aprendizagem dialogando com varios
campos das humanidades e pedagogizando estas experiéncias, em espacos

reconfigurados.
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Minha narrativa se pautou pela proposta de reconhecimento de reflexdes e
aplicacdo das mesmas no ensino de historia, através da reelaboracdo de curriculos
do Ensino Superior dos cursos de Historia, elaboracdo de planos de ensino que
contemplem o exercicio narrativo e (auto) narrativo, como processo de ensino-
aprendizagem e na sistematizacdo de um método geu considera as experiéncias
pessoais como elemento constitutivos de uma didatica.

Como dito anteriormente, ndo basta s6 conteudos para lutar contra o racismo,
€ necessario pensar diferente. A educacdo brasileira desde sempre reproduziu
configuracbes epistémicas de uma modernidade europeia, que cria enormidades
conceituais, que aceitas como verdades absolutas silenciam e visibilizam outras
vozes do conhecimento fora do eixo cultural hegemaonico.

Através do reconhecimento das narrativas de negros e negras oriundos dos
movimentos sociais, pretendi mais do que dar voz e visibilidade aos individuos
silenciados, mas dar a verdadeira emancipacdo para os de baixo e propor um novo
ensino de Histéria para negros e ndo negros. Pois ao se narrar negros e negras
revisitam seu passado, constroem uma identidade comum e historicizam suas
memorias. As identidades construidas a partir das narrativas de si ndo sao
processos de individualizacdo, tal como a modernidade racional previa, pelo
contrario, ao narrar-se para o outro, se constr6i um novo campo de significados.

Tais narrativas ressignificadas sao catalizadoras de um novo processo de
construcdo do conhecimento, que se compartilhado, pedagogicamente, permite um
novo olhar sobre a histéria de negros e negras, dando sentido a essas historias e
permitindo que se identifiguem como parte de uma histéria plural.

O encontro entre as narrativas das histérias de vida e a perspectiva africana
apresenta-se como uma alternativa ao ensino de Historia da Africa e da Cultura Afro-
brasileira trazendo para o debate outro referencial epistémico, a partir de uma logica
existencial dos proprios protagonistas dessa mudanca.

As narrativas de si desempenham um importante papel na construcdo da
identidade dos sujeitos histéricos que ocupam o espaco da sala de aula, sejam eles,
educadores ou educando, homens ou mulheres, negros ou negras, mas muito além
do aspecto formativo de carater individual que contribui para o autorreconhecimento

dos sujeitos historicos, as narrativas s&o mecanismos pedagogicos.
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Narrar a si proprio para “outro especifico” exige um exercicio de resgate da
memoria, que traz consigo uma ressignificacdo de lembrancas por muito tempo
represadas pelas configuragdes sociais e normativas de nossa sociedade. Desta
forma, narrar € ressignificar e, assim, sedimentar uma identidade que dé sentido a
cada um no reconhecimento de nossas singularidades, no contexto da diversidade
maior que € a humanidade.

Esse autorreconhecimento desencadeado pelo processo de ressignificagéo
das memodrias de cada um é também um processo pedagdgico. Quando nos
identificamos e nos reconhecemos como parte do todo que compde a humanidade,
nosso narrar pedagodgico, em sala de aula, recebe sentido e com ele uma carga
significativa de encantamento, elementos de uma ancestralidade africana que tem
entre seus pilares a oralidade e a ancestralidade, ddo ao fazer pedagdgico outro
contorno, para além do cartesianismo da modernidade que sempre orientou NOsso
processo formativo.

Memorias ressignificadas, a partir das narrativas de si, constroem identidades
de reconhecimento de nossas singularidades e fazem com que 0 processo
pedagogico seja um transbordamento de sentimentos, emoc¢fes e encantamentos,
gue tem no reconhecimento da diferenca o principal elemento formativo de uma
pedagogia para as relacdes étnico-raciais.

“‘Me narro para narrar ao outro” ndo € um exercicio individualizado, € um
exercicio coletivo que parte do eu, para chegar ao n6s e a uma possibilidade de
reconhecimento do outro e de suas singularidades, como um processo de pensar 0
ensino de Histdria, a partir de um sentido que € buscado dentro de nés mesmos e
traz para o campo educacional um olhar mais plural da sociedade que exige de nés

consciéncia histérica.
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ANEXO A — PROPOSTA DE DISCIPLINA DE EDUCACAO PARA AS RELACOES
ETNICO-RACIAIS

“ Proposta de disciplina Educacdo das Relac¢des Etnico-Raciais.

Ementa:

O exercicio da cidadania plena emerge e é fruto de uma sociedade igualitaria com a
devida valorizacdo e defesa da contribuicdo de todos os povos, independente de
raca e etnia. Destaque seja dado para o ensino de Histéria da Africa, Historia e
Cultura afro-brasileiras e Histéria indigena e para a educacdo para as relacbes
étnico-raciais, com base nas Leis Federais 10.639/03 e 11.645/08. As acbes
educativas de combate ao racismo e a discriminacgao racial devem ser pautadas por
principios béasicos de consciéncia politica e histérica da diversidade, fortalecimento
de identidades e direitos, a partir de uma visdo afro-referenciada que desconstrua os
modelos curriculares engessados e eurocéntricos.

Objetivos:

Desenvolver a consciéncia politica e historica da diversidade, fortalecer sentimentos
de identidades e direitos, acdes educativas de combate ao racismo e a
discriminacoes.

Conteldos:

Educacao para as relacdes raciais e o curriculo escolar: Lei 10.639/03 e 11.645/08.
Colonialismo e pds-colonialismo. Consciéncia politica e histérica da diversidade.
Desigualdade social. Historia africana e afro-brasileira no curriculo escolar.
Educacdo antirracista e ndo discriminatoria. Cultura afro-brasileira e indigena.
Pesquisas académicas locais. Historia da Africa. Historia Colonial do Brasil. Cultura
Indigena.  Histéria da cultura Afro-brasileira. Diversidade Cultural do Brasil.
Afrocentricidade. Ac¢des Afirmativas e politicas publicas. Movimentos Sociais Negro
e Indigena no Brasil. Feminismo Negro e Movimento de Mulheres Negras.
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Transmetodologia e metodologias afro-referenciadas. Educacdo Patrimonial,
Museologia e Cultura Afro-Brasileira. Educacdo Escolar Indigena, Educacéo
Indigena e Educacao Quilombola. Contexto histérico das questdes étnico-raciais na
educacao brasileira. Movimentos indigenas e negros: debates, disputas e definicbes
na politica educacional brasileira. Articula¢des entre equidade, igualdade e diferenca
na educacdo bésica. Etnocentrismo, Racismo e praticas ndo discriminatérias:
perspectivas didaticas e producdo de conhecimento na educagdo. Formacéo
docente e reeducacdo das relagBes étnico-raciais. Curriculo e relacbes étnico-
raciais. Politicas publicas e o reconhecimento das diferencas étnicas e raciais na
educacdo brasileira. Materiais didaticos e relacdes étnico-raciais: trajetorias e
perspectivas. Educacédo de criancas e jovens e o reconhecimento das diferencas
étnicas e raciais.”
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SuL RS |COXILHA | SERTAO 4320503 ARVINHA 7 01420.000035/2003-11 09/01/2003 Certificada 35/2004 10/12/2004 54220.001305/2005-96 -28,060801 -52,386038
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SuL RS |VIAMAO 4323002 CANTAO DAS LOMBAS 2.138 01420.002792/2005-91 11/11/2005 Certificada 08/2006 12/05/2006 54220.002341/2005-77 30°01' 13,3" 50° 42' 40,9"
SUL RS [SALTO DO JACUI 4316451 JULIO BORGES 1.005 01420.000939/2006-90 03/05/2006 Certificada 08/2006 12/05/2006 54220.001414/2006-94 29° 08' 54,6" 53° 05' 08,7"
suL RS [JACUIZINHO | TUNAS 233212(?;26 l NOVO HORIZONTE/RINCAO DOS CAIXOES 31 01420.000940/2006-14 03/05/2006 Certificada 08/2006 12/05/2006 54220.001415/2006-39 -29,111107 -52,993476
SUL RS |ARROIO DO PADRE 4301206 LINHA FAO e SITIO NOVO 986 01420.000938/2006-45 03/05/2006 Certificada 08/2006 12/05/2006 54220.001413/2006-40 -29,163251 -53,028955
SuL RS |ENCRUZILHADA DO SUL 4306908 QUADRA 994 01420.001251/2006-27 30/05/2006 Certificada 08/2006 07/05/2006 54220.000317/2007-65 -30,402599 -52,723795
SUL RS |PIRATINI 4314605 FAZENDA DA CACHOEIRA 2.117 01420.000588/2006-17 21/03/2006 Certificada 11/2006 07/06/2006 54220.000042/2007-60 31°35'13,4" 53° 08' 25,8"
SUL RS |SANTA MARIA 4316907 ARNESTO PENNA CARNEIRO 2.124 01420.000860/2006-69 25/04/2006 Certificada 15/2006 28/07/2006 54220.001228/2006-55 -29,74772 -53,544386
SuL RS |CAPIVARI DO SUL 4304671 COSTA DA LAGOA 2.099 01420.001967/2006-24 15/08/2006 Certificada 29/2006 13/12/2006 54220.001402/2011-27 -30,207492 -50,528113
SUL RS |PALMARES DO SUL 4313656 LIMOEIRO 28 01420.002638/2005-10 25/10/2005 Certificada 29/2006 13/12/2006 54220.000822/2004-67 -30,482532 -50,492742
PICADA DAS VASSOURAS (Composta pela comunidades de PICADA
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SUL RS |PORTO ALEGRE 4314902 FAMILIA FIDELIX 2.122 01420.000123/2007-47 25/01/2007 Certificada 23/2007 02/03/2007 54220.000258/2007-25 -30,04539 -51,216084
SuL RS |VIAMAO 4323002 PEIXOTO DOS BOTINHAS 1.023 01420.000107/2007-54 22/01/2007 Certificada 25/2007 13/03/2007 54220.002359/2006-50 30° 05' 30,3" 50° 40" 39,6"
suL RS |SANTA MARIA 4316907 RECANTO DOS EVANGELICOS 1.008 01420.000424/2007-71 01/03/2007 Certificada 25/2007 13/03/2007 54220.001228/2006-55
suL RS [BAGE 4301602 PALMAS 26 01420.000467/2007-56 06/03/2007 Certificada 42/2007 16/04/2007 54220.000397/2005-97 -30,939762 -53,731686
SuL RS |TAQUARA 4321204 PAREDAO 1.017 01420.000468/2007-09 06/03/2007 Certificada 42/2007 16/04/2007 54220.002280/2006-29 29° 46' 25,89" 50° 51' 52,96"
suL RS |CANGUCU 4304507 MANOEL DO REGO 993 01420.000469/2007-45 06/03/2007 Certificada 42/2007 16/04/2007 54220.000399/2005-86 31°18'53,01" 52° 34' 56,72"
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SuL RS [BUTIA 4302709 BUTIA 2.088 01420.000465/2007-67 06/03/2007 Certificada 42/2007 16/04/2007 54220.002501/2004-05
suL RS |NOVA PALMA 4313102 RINCAO DO SANTO INACIO 1.001 01420.000983/2008-61 17/04/2008 Certificada 36/2008 14/05/2008 29° 23'11,45" 53° 27' 05,48"
SUL RS |FORMIGUEIRO 4308409 PASSOS DOS MAIAS 996 01420.000469/2008-26 04/03/2008 Certificada 60/2008 04/08/2008 30° 00" 52,95" 53° 15' 38,61"
SuL RS |SAO SEPE 4319604 IPE 1.013 01420.002099/2008-61 17/07/2008 Certificada 94/2008 09/12/2008 30° 03' 40,28" 53° 22' 24,84"
suL RS |SAO SEPE 4319604 PASSOS DOS BRUM 1.015 01420.002101/2008-01 17/07/2008 Certificada 94/2008 09/12/2008
SUL RS |FORMIGUEIRO 4308409 PASSOS DOS BRUM 995 01420.002100/2008-58 17/07/2008 Certificada 94/2008 09/12/2008 30° 04' 53,563" 53° 27' 46,25"
SuL RS |CANGUCU 4304507 ARMADA 989 01420.002790/2008-45 12/11/2008 Certificada 111/2008 31/12/2008 54220.002694/2010-34 30° 57' 20,34" 52°17' 27,19"
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E RS |TRES FORQUILHAS 4321832 |FAMILIAS DE TRES FORQUILHAS 213 01420.000583/2009-37 | 23/03/2009 | Certificada | _ 43/2009 05/05/2009 20°30 112" 50° 03 194"
B RS |CANGUGU 4304507 | POTREIRO GRANDE 2,098 01420.000670/2009-94 | 31/03/2009 | Certificada | _ 43/2009 05/05/2009 | 54220.002778/2008-53 310 14 226" 52° 36' 59,20
B RS |CANGUGU 4304507 | PASSO DO LOURENCO 2,097 01420.000804/2009-77 | 14/04/2009 | Certificada | _ 43/2009 05/05/2009 | 54220.002780/200822 | _ 31° 33 27,62" 52° 47 52,88
suL RS |CANGUCU 4304507 FAVILA 2.094 01420.000923/2009-20 29/04/2009 Certificada 185/2009 19/11/2009 54220.002777/2008-17 31°21'41,23" 52° 31' 57,49"
L rs |cAnGUGU 4304507 |IGUATEMI 2096 01420.001196/2009-18 | 5510512000 | cCertificada | 1852000 | 19/11/2009 | 54220.002779/2008-06 | 31° 15 30,66" 52° 34' 28.30"
B RS |SANT ANA DO LIVRAMENTO 4317103 |1BICUT DA ARMADA 540 01420.001381/2009-11 | 10/06/2009 | Certificada | 185/2009 | 19/11/2009 30° 44' 26,46" 55° 03'57,17"
L rs |cAnDIOTA 4304358 | CANDIOTA 2089 01420.002157/2009-38 | 501082000 | certificada | 1852000 | 19/11/2009 | 54220.00256272000-79 | 317 4217,13" 53° 52/09,19"
B RS |PELOTAS 4314407 | ALTO DO CAIXAO 2114 01420.002164/2009-30 | 20/08/2009 | Certificada | _ 51/2010 241032010 | 54220.002573/2009-59 350423 6515882
suL rs |PELOTAS 4314407 |VOELVIRA 2115 01420.002165/2009-84 | 20082000 | Certificada | 51/2010 24j03/2010 | 54220.002572/2009-12 31°38 548" 52°24' 379"
ISUL RS ~ 14318804 [2.128 20/08/2009 [Certificada
SKO LOURENCO DO SUL MONJOLO 01420.002161/2009-04 54220.002578/2009-81 31°11'318" 52°20' 588"
RS ~ 14318804 ~ [2.130 20/08/2009 [Certificad: [51/2010 [24/03/2010
SU- SAO LOURENCO DO SUL RINCAO DAS ALMAS 01420.002173/2009-21 erificada 54220.002577/2009-37 |  31° 13 20,36" 51° 59' 28,95
RS ~ 14318804 2.127 20/08/2009 [Certificad: [51/2010 [24/03/2010
SU- SAO LOURENCO DO SUL COXILHA NEGRA 01420.002170/2009-97 erificada 54220.002580/2009-51 | 31° 22' 07,0" - 31 15| 51° 58 55,6" - 052
057 10387
ISUL RS ~ 14318804 [2.129 20/08/2009 [Certificada 51/2010 24/03/2010
SKO LOURENCO DO SUL PICADA 01420.002167/2009-73 54220.002576/2009-92 | 31° 07 54,96" - 31 |52° 12' 18,29" - 052
12207
552
ISUL RS 4314175 < [2.112 20/08/2009 [Certificada 51/2010 24/03/2010
PEDRAS ALTAS VARZEA DOS BAIANOS 01420.002156/2009-93 54220.002568/2009-46 | S 31° 49’ 37,8" 53° 47 283"
SU- "> |PepRASALTAS 147 [soLipAo 1t 01420.002155/2009-49  [0P0° [t preoio pe1032010 54220.002569/2009-91 | S 31°46'0,44" 53° 42 21,14
ISUL RS 4314175 [2.110 20/08/2009 [Certificada 51/2010 24/03/2010
PEDRAS ALTAS BOLSA DO CANDIOTA 01420.002154/2009-02 54220.002570/2009-15 | S 31° 49' 28,0" 53° 47 514"
ISUL RS 14304507 ~ [2.093 20/08/2009 [Certificada 51/2010 24/03/2010
CANGUCU ESTANCIA DA FIGUEIRA 01420.002175/2009-10 54220.002563/2009-13 |  31° 08 30,91" 52° 28 57,62"
RS 14304507 91 20/08/2009 [Certificad: [51/2010 [24/03/2010
SU- CANGUCU MAGAMBIQUE 01420.002160/2009-31 erificada 54220.002565/2009-11 |  30° 57 43,49 52° 42" 54,26"
RS 14304507 [2.092 20/08/2009 [Certificad: 51/2010 [24/03/2010
SU- CANGUGU CERRO DAS VELHAS 01420.002166/2009-29 erificaca 54220.002564/2009-68 30° 59' 16,96" 52°19' 47,94"
ISUL RS 14306056 [2.103 20/08/2009 [Certificada 51/2010 [24/03/2010
CRISTAL SERRINHA DO CRISTAL 01420.002179/2009-06 54220.002566/2009-57 |  30° 57 07,31" 52° 15 31,43"
ISUL RS 4312450 - [2.108 20/08/2009 [Certificada 51/2010 [24/03/2010
MORRO REDONDO VO ERNESTINA 01420.002178/2009-53 54220.002567/2009-00 |  31° 39’ 28,73" 520 41' 23,74
SU- [ |acecua 903 | TAMANDUA 0% 01420.002174/2009-75  [0P00  [Femfiea P20 /032010 54220.002560/2009-80 31°51' 38" 54° 00" 08,16"
ISUL RS < 14300034 [2.086 20/08/2009 [Certificada 51/2010 [24/03/2010
ACEGUA VILA DA LATA 01420.002158/2009-82 54220.002561/2009-24 31°42 32,73" 54° 22 38,54
ISUL RS 4305124 [2.101 20/08/2009 [Certificada 51/2010 [24/03/2010
CERRITO LICHIGUANA 01420.002169/2009-62 54220.002584/2009-39 |  31°41' 21,23" 52° 41' 4747
RS ~ 1431880 ~ 2.131 28/04/2005 [Certificad: 51/2010 [24/03/2010
SuL SAO LOURENGO DO SUL 4 TORRAO 01420.000827/2005-58 ertificad 54220.002579/2009-26 31°10'14,3" 0522130.9
SU- > |sacuario 17 [MADEIRA 0 01420.002177/2009-17  [20P0° [Femfien P20 pe1032010 54220,002583/2009-94 32°13' 049" 53°19' 424"
ISUL RS 4314407 ~ [2.113 20/08/2009 [Certificada 51/2010 [24/03/2010
PELOTAS ALGODAO 01420.002163/2009-95 54220.002571/2009-60 358741 6527067
SuL > |turucu 152232 MUTUCA 136 01420.002168/2000-18  ["°¥2%° certificada 1200 2410312010 54220.002581/2009-03 31° 15' 16,63" 52° 06' 52,67"
RS 14301073 [2.087 20/08/2009 [Certificad: 51/2010 [24/03/2010
SU- ARROIO DO PADRE VILA PROGRESSO 01420.002176/2009-64 erificaca 54220.002582/2009-40
~ fi
*u- F [piraTiNG [146% | RINCAO DO QUILOMBO e 01420.002172/2000-86 [P0 [certificaa 12010 po/03/2010 54220.002574/2009-01 31°46'179" 53°03 452"
*u- > |sANTANA DA BOA VISTA $17%% 1110 D0 128 01420.002171/2009-31  [O°2000 [certificada 12010 po/03/2010 54220.002575/2009-48 30°59'19,1" 53° 08 415"
[SU- > [ravares 21352y MARINHA 134 01420.000248/2010-72  [[OV2010 [eertificaa L2010 pe/0s/2010 54220.001451/2007-83 31° 15 04" 51° 02 35,14
U > |tavares 2% [capororoCAS P13 01420.000247/2010-28 [ P20 [t P00 o000 54220.000733/2009-25 31° 25' 59" 51°09' 035"
- fi
*U- [ |cancucu [%%07 [ cErRRO DA VIGILIA oot 01420.003123/2009-61 | 1200 [certificn /2010 pe/0ar2010 54220.003376/2009-57 |  31° 02 14,82" 52° 47 40,42
ISUL RS PIRATINI 14314605 FAXINA [2.116 01420.003124/2009-13 06/11/2009 [Certificada 59/2010 [28/04/2010 310 38" 37,6“ 53° 00" 3&7“




216

[*U- F* |rrATING (140 [RINCAO DO COURO pe 01420.003125/2009-50 | 200 [t /2010 54220.003377/2009-00 31° 42 525" 52° 57 09,7"
FU- "> |sAoosE DO NORTE 157 [viLanova 126 01420.003122/2009-16 | H2%° [t Pzt pel0zoi0 54220,003378/2009-46 31° 25 49,62 51° 20' 00,17
FU- F  |eiruA 009 [ correA 108 01420.001268/2010-61 [ 0200 [t 212010 Fororizon 54220,002999/2013-99 27°53 235" 54°20'46,3"
[*U- > |tavares 471252 [ ANASTACIA MACHADO P12 01420.002223/2010-11 [P0 [ceifie 16212010 70 54220.000246/2011-87 500288 6546228
- . 112/ ficad: )/ 1121
[*U- > |urucuaiana 1372400 RINCAQ DOS FERNANDES 7 01420.007922/2010-40 |22 Corificace 622010 771212010 54220.002537/2011-18 30°02' 402" 56°26'12,6"
RS e 14305009 " 2.100 26/11/2010 [Certificad: [28/2011 10/02/2011
FU- CATUIPE PASSO DO ARACA 01420.007311/2010-00 erificaca 54220.001296/2011-81 28° 08' 16,6" 54° 03' 37,14"
[*U- F* |rrATINI 14695 [s&0 MANOEL 120 01420.003321/2011-49 [P0 [cerifie veont 17106/201 54220.000745/2011-74 31°21' 126" 52° 57 445"
X /06 ficad: /. 105/
Ut "> |cancucu [0 | CERRO DA BONECA [o%° 01420.000531/2012-66 | Certificad 512012 1610572012 54220.000209/2013-32 31° 26' 49,70 52° 47 00,76"
RS 14304507 [2.095 22/10/2010 [Certificad: 5/2012 18/05/2012
SU- CANGUGU FAXINAL 01420.000532/2012-19 erificaca 54220.003379/2009-91 31°09' 28,06" 52° 44' 57,47"
SU- "> |coLorabo (5959 |VILA PADRE OSMARI 102 01420.015500/2011-58 [ M0 [t S0z 1610812012 28° 32 12,44 52°50' 21,97"
ISUL RS ~ 14314803 1.093 30/03/2012 [Certificada 5/2012 18/05/2012
PORTAO BOM JARDIM 01420.001671/2011-71
SU- "> |porTA0 1495 [\MAcACO BRANCO -0 01420.001671/2011-71 [0 [t S0z 1610812012 54220.002093/2007-26 29°31' 31" 51° 16' 03,53"
SU- "> |ALEGRETE 0% [ anGico 78 01420.002061/2007-16 [ 2027 [t S0z 1610812012 54220.002478/2013-31 29°29'14,88" 56° 07 34,00"
ISUL RS 14308409 . [2.104 04/02/2013 [Certificada [78/2013 24/05/2013
FORMIGUEIRO TIMBAOVA 01420.001564/2013-12
ISUL RS 14308458 ~ [2.105 j03/12/2012 [Certificada [78/2013 24/05/2013
FORTALEZA DOS VALOS CAPAO DOS LOPES 01420.016304/2012-52 54220.002583/2012-90
suL Rs RIO GRANDE l4315602 MACANUDOS 123 01420.012577/2012-28  |op13012012 Certificada 7612013 2410512013
ISUL RS SAO SEPE 14319604 FUNDOS DO FORMIGUEIRO [2.224 01420.010115/2013-57 21/08/2013 [Certificada 176/2013 [25/10/2013
ISUL RS 14311502 < [2.222 23/07/2013 [Certificada 176/2013 25/10/2013
LAVRAS DO SUL CORREDOR DOS MUNHOS 01420.008703/2013-21 54220.000466/2014-53
RS 14304507 [2.384 06/06/2013 [Certificad: 61/2014 [21/05/2014
SuL CANGUGU BISA VICENTE 01420.006164/2013-95 8 ertificad -31,2638 -52,3929
RS 14304507 [2.385 06/06/2013 [Certificad: 61/2014 [21/05/2014
SuL CANGUGU FILHOS DOS QUILOMBOS 01420.006165/2013-30 8 ertificad 31,242 -52,4027
ISUL RS 14304507 ~ [2.386 04/11/2013 [Certificada 61/2014 [21/05/2014
CANGUGU BOQUEIRAO 01420.013986/2013-22 54220.002826/2013-71 30,585 52,4921
ISUL RS 14306908 [2.387 04/11/2013 [Certificada 61/2014 [21/05/2014
ENCRUZILHADA DO SUL MEDEIROS 01420.013985/2013-88 54220.002825/2013-26 -30,5255 52,3524
SU- ** | GENERAL CAMARA %% VILA DO SABUGUEIRO 3% 01420.008701/2013-31 [P0 [t 2o o820 -29,5048 51,5219
ISUL RS 14314902 - [2.389 03/04/2014 [Certificada 61/2014 [21/05/2014
PORTO ALEGRE FAMILIA MACHADO 01420.003766/2014-71 54220.003126/2013-01
ISUL RS < 14316402 " [2.390 [25/10/2013 [Certificada 61/2014 [21/05/2014
ROSARIO DO SUL RINCAO DOS NEGROS 01420.013827/2013-28 -30,1835 55,1108
SU- "> |rosarIo DO sUL 152 |RINCAO DA CHIRCA 3 01420.013826/2013-83 [ °0% [t 2o o820 -30,1702 55,3113
ISUL RS SAO GABRIEL 14318309 CERRO DO OURO [2.392 01420.014213/2013-63 07/11/2013 [Certificada 61/2014 [21/05/2014 230,304 -54,0522
ISUL RS ~ 14318309 [2.393 07/11/2013 [Certificada 61/2014 [21/05/2014
SKO GABRIEL VON BOCK 01420.014210/2013-20 54220.002860/2013-45 -30,4228 54,1958
ISUL RS TAPES 4321105 CHACARA DA CRUZ [2.394 01420.003692/2014-73 02/04/2014 [Certificada 61/2014 [21/05/2014 _29’5303 _51’2353
ISUL RS VALE VERDE 14322525 SANTOS ROCHA 2.395 01420.015957/2013-03 j06/12/2013 [Certificada 61/2014 [21/05/2014 .20,5303 52,0731
*u- > |cacHoEIRA DO SUL 1303004 RINCAO DO IRAPUAZINHO 01420.001748/2015-36 |72 Certificada 4200 polosrz01
ISUL RS CARAZINHO 14304705 FLOR DA SERRA 01420.006673/2013-18 20/06/2013 [Certificada 104/2016 [20/05/2016
RS 14305173 13/11/2014 [Certificad: 04/2016 [20/05/2016
Sut CERRO GRANDE DO SUL t VILA JOAQUINA 01420.014805/2014-66 o ertificad [
RS 14305173 13/11/2014 [Certificad: 04/2016 [20/05/2016
[*U- CERRO GRANDE DO SUL t VILA VENTURA 01420.014807/2014-55  [+2° erificace [
fi
ISUL RS FORMIGUEIRO 14308409 MARIA JOAQUINA 01420.010465/2015-85 10/09/2015 [Certificada 104/2016 [20/05/2016
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[*U- "> |FORTALEZA DOS VALOS %% |cosTANEIRA 01420.012681/2014-84 | 1020 [t 1020

ISUL RS LAJEADO 14311403 UNIDOS DO LAJEADO 01420.002051/2015-82 [19/02/2015 [Certificada 104/2016 20/05/2016
jsuL RS MUITOS CAPOES 14312617 MATO GRANDE 01420.006863/2014-16 06/06/2014 [Certificada 104/2016 [20/05/2016
ISUL RS RODEIO BONITO 14315909 BINO 01420.008476/2015-03 27/07/2015 [Certificada 104/2016 20/05/2016
ISUL RS SAO GABRIEL 14318309 CALEIRA 01420.004821/2014-41 21/10/2014 [Certificada 104/2016 20/05/2016
jsuL RS SARANDI 14320107 BEIRA CAMPO 01420.006865/2014-13 06/06/2014 [Certificada 104/2016 20/05/2016
ISUL RS TERRA DE AREIA 4321436 BOA VISTA 01420.006678/2014-21 j03/06/2014 [Certificada 104/2016 20/05/2016
ISUL RS TERRA DE AREIA 4321436 ZAMBIA 01420.006679/2014-76 j03/06/2014 [Certificada 104/2016 20/05/2016
ISUL RS TRIUNFO 2516805 MORADA DA PAZ 01420.010095/2015-86 j02/09/2015 [Certificada 104/2016 [20/05/2016
ISUL RS PIRATINI 14314605 RAULINO LESSA 01420.009520/2016-75 [23/09/2016 [Certificada 5/2017 [14/02/2017
ISUL RS PIRATINI 14314605 NICANOR DA LUZ 01420.009519/2016-41 23/09/2016 [Certificada 6/2017 14/02/2017
ISUL RS PIRATINI 14314605 BRASA MOURA 01420.009518/2016-04 [23/09/2016 [Certificada 7/2017 14/02/2017
ISUL RS LAGOAO 14311254 VILA MILOCA 01420.000322/2017-27 11/01/2017 [Certificada 135/2017 07/04/2017
ISUL RS PORTO ALEGRE 14314902 FAMILIA FLORES 01420.004681/2015-91 [17/04/2015 [Certificada [221/2017 16/08/2017
U "> |pANTANO GRANDE 131395 GONGALVES DA SILVA 01420.009084/2017-15  |"**% cerificada 1212018 oo




