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RESUMO

UMA TESE-FORMACAO? MiSTIg)A, FRATERNURAS E UTOPIAS DA HUMANA
DOCENCIA FREIREANA

AUTORA: Melissa Noal da Silveira
ORIENTADOR: Prof. Dr. Celso llgo Henz
COORIENTADORA: Prof2. Dr2. Doris Pires Vargas Bolzan

Esta tese de doutorado insere-se na Linha de Pesquisa-Docéncia, Saberes e Desenvolvimento
Profissional do Programa de Pés-graduacdao em Educacdo da Universidade Federal de Santa
Maria/RS. Através e com esta investigacdo, buscamos compreender e re-significar com os
professores de outros professores, coauto(trans)formacao, suas praxis e memdrias tendo a mistica,
as utopias e as fraternuras como possiveis potencializadoras para acéo-reflexdo-agdo. Assim,
tensionamos responder ao seguinte problema de pesquisa: quais as manifestacées dos professores
coauto(trans)formadores ao reconhecerem a mistica, as utopias e as fraternuras da humana docéncia
freireana com uma tese-formacdo? Metodologicamente, este estudo fundamenta-se em uma
abordagem qualitativa do tipo pesquisa-auto(trans)formacdo, em que 0s coautores sdo as pessoas da
€ na pesquisa, constituindo-se, assim, a ruptura da dicotomia sujeito-objeto. A abordagem politico-
metodoldgica estard inserida em trés perspectivas, a primeira a “ndo coisificagdo” tanto da pesquisa
como das pessoas; a segunda confere a palavra como promotora de possibilidades e a terceira
perspectiva, a interpretacdo hermenéutica em que o dialogo-problematizador instaura novas
constituicbes interpretativas. O constructo da pesquisa se deu por meio dos Circulos Dial6gicos
Investigativo-auto(trans)formativos realizados de forma virtual. Realizamos oito (8) encontros em que
0s coautores, o professor Balduino Antonio Andreola, trés (3) de seus ex-orientandos de doutorado
na Universidade Federal do Rio Grande do Sul nos idos dos anos 2000-2002 e, ainda, o orientador-
participante e a pesquisadora-coordenadora foram as pessoas de e na pesquisa. Os coautores,
atualmente, ou estdo aposentados ou orientaram-orientam outros professores nos programas de pés-
graduacdo nas instituicdes em que atuam-atuavam. Os encontros se deram a fim de dialogar acerca
de suas trajetdrias formativas e a possivel influéncia da mistica e da utopia nas fraternuras da
humana docéncia freireana, tendo a propria participagdo na pesquisa e, portanto, na tese como
processualidades formativas. Os Circulos de Cultura (FREIRE, 2017) e a Pesquisa-formacédo (JOSSO
2004, 2010) séo os inspiradores dos Circulos Dialégicos Investigativo-auto(trans)formativos, proposta
em que o grupo Dialogus: educac¢éo, formacao e humanizagdo com Paulo Freire (UFSM), busca uma
reinvencao politico-metodoldgica. As epistemologias desta pesquisa tiveram como aporte central as
reflexdes de Paulo Freire em didlogo com outros autores, a fim de se aprofundar nas tematicas de
educacdo, docéncia, praxis, mistica, utopia e fraternura. O resgate conceitual se deu com autores e
autoras cujos dialogos se fizeram nado sé possiveis como proficuos; Boal (2014), Gadamer (2000,
2015), Josso (2004, 2010, 2016), Henz e Freitas (2015), Santos (2019, 2021), Andreola (2005, 2014,
2019), Boff (1999), Jesus (1992), Silveira (2017) e outros. A relevancia académica desta pesquisa se
insere na perspectiva do didlogo que problematiza a praxis, a meméria, os fendmenos que atuam na
formacdo docente de professores coauto(trans)formadores e as influéncias da utopia e da mistica
nesta construgdo fraterna e carregada de ternura. Assim, d4-se a acao-reflexdo-acdo nas praxis de e
para uma nova educacdo e um novo mundo possiveis em que as pessoas se reconhecem e se
constituem em permanente processo de humanizacdo. Os constructos de pesquisa possibilitaram a
compreensao e interpretacdo dos fendbmenos na perspectiva em que dez dimensdes dialogaram na
constituicdo tese-formacéo: bola de sabao, qualquerquasequando, gréo de areia e equindcio, janela,
jardim, amizades atuantes, a alegria e 0 riso, varzea, consciéncia planetaria e ultimeiro. O
Constructurario dialogado desta tese-formacao desvelou que a humana docéncia freireana é feita
com pessoas em engajamento sécio-afetivo-politico com as fraternuras, reconhecendo-se na mistica
da com-gregacdo humana e em lutas encharcadas de utopias para um mundo, pela docéncia... em
que “seja menos dificil amar” (FREIRE, 2017).

Palavras-chave: Mistica. Utopia. Fraternura. Coauto(trans)formagdo com professores. Humana
Docéncia Freireana. Circulos Dialégicos Investigativo-auto(trans)formativos.






ABSTRACT

FORMATION THESIS? MYSTIC, FRATERNITY, AND HUMAN UTOPIAS OF
FREIREAN TEACHING

AUTHOR: MELISSA NOAL DA SILVEIRA
ADVISOR: PROF. DR. CELSO ILGO HENZ
COADVISOR: PROF. DR. DORIS PIRES VARGAS BOLZAN

This Ph.D. thesis is in the line of Research and Teaching, Knowledge and Development of the Federal
University of Santa Maria/RS. By and with this investigation, we aim to understand and resignify with
professors of other professors’ and teachers’ co-self(trans)formation, its praxis, and memories,
considering mystiques, utopias, and fraternity as possible boosting to the action-reflection-action.
Thus, we tension to answer the following research problem: what are the manifestations of co-
self(trans)formative professors when they recognize the mystique, the utopias, and the fraternity of the
human Freirean teaching with a formation thesis? Methodologically, this study is based on a
qualitative approach as a self (trans)formation research in which the coauthors are the subjects in the
research, which constitutes a rupture of the dichotomy subject/object. The political methodological
approach is inserted in three perspectives, the first is the “non-objectification”, regarding both research
and people, the second confers the word as a promoter of possibilities and the third perspective is the
hermeneutical interpretation in which the problematizing-dialogue establishes new interpretative
constitutions. The construct of the research was created by Investigative Self (trans) Formative
Dialogical Circles carried out online. We held eight (8) meetings in which the coauthors, professor
Balduino Antonio Andreola, three (3) of his Ph.D. co-advisees during 2000-2002 at the Federal
University of Rio Grande do Sul, the participant-advisor and the researcher-coordinator were the
people of and in the research. Nowadays, the coauthors are retired or advise(d) other professors in
the post-graduation programs in the institutions they act(ed). The meetings were held to talk about
their formation’s paths and the possible influence of the mystique and the utopia in the fraternity of the
Freirean human teaching, having their participation in the research and, therefore, in the thesis as
formative procedures. The Circles of Culture (FREIRE, 2017) and the Formation-Research (JOSSO
2004, 2010) are the inspiration of the Investigative Self (trans) Formative Dialogical Circles, a propose
in which the group Dialogus: education, formation, and humanization with Paulo Freire (UFSM), seeks
for a political-methodological reinvention. The epistemology of this research had as central approach
the reflections of Paulo Freire in dialogue with other authors to deepen in the education, teaching,
praxis, mystique, and fraternity themes. The conceptual rescue was organized by authors whose
dialogues were not only possible but also fruitful; Boal (2014), Gadamer (2000, 2015), Josso (2004,
2010, 2016), Henz and Freitas (2015), Santos (2019, 2021), Andreola (2005, 2014, 2019), Boff
(1999), Jesus (1992), Silveira (2017) and others. The academic relevance of this research was
inserted in the perspective of the dialogue that problematizes the praxis, the memory, and the
phenomena that act in teaching formation of co-self(trans)formatives professors and the influences of
utopia and mystique in this fraternal construction and full of tenderness. Thus, it was noticed the
action-reflection-action in the praxis of and for a possible new education and a possible new world
where people recognize and constitute themselves in a permanent process of humanization. The
research constructors enabled the comprehension and interpretation of the phenomena in the
perspective in which ten dimensions dialogued in the constitution of the thesis-formation: soap
bubble, anyalmostwhen, grain of sand and equinox, window, garden, acting friendships, happiness
and laugh, meadow, planetary awareness, and lastness. The dialogued Constructuary of this thesis-
formation exhibit that Freirean human teaching is performed by people in social-affective-political
engagement with fraternity, recognizing themselves in the mystiques of the human congregation and
in fights soaked of utopias for a world, for teaching... in where ‘it is less difficult to love” (FREIRE,
2017).

Keywords: Mystique. Utopia. Fraternity. Co/self(trans)formation with teachers. Human. Freirean
Teaching. Investigative self (trans) Formative Dialogical Circles.
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1 RE-DES-CONSTRUINDO CAMINHOS: UMA TESE-FORMACAO

Sentindo que a violéncia ndo dobraria o operario,
um dia tentou o patrdo dobra-lo de modo vario. De
sorte que o foi levando ao alto da construcéo, e
num momento de tempo mostrou-lhe toda a
regido. E apontando-a ao operario fez-lhe esta
declaracéo:

— Dar-te-ei todo esse poder e a sua satisfacdo
porque a mim me foi entregue e dou-o a quem
bem quiser [...] Portanto, tudo o que vés sera teu
se me adorares e, ainda mais, se abandonares o
que te faz dizer nao [...].

Um siléncio de torturas e gritos de maldicdo, um
siléncio de fraturas a se arrastarem no chéo. E o
operario ouviu a voz de todos o0s seus irmaos, 0s
seus irmaos que morreram por outros que viverao.
Uma esperanga sincera cresceu no seu coragao e
dentro da tarde mansa agigantou-se a razdo de
um homem pobre e esquecido, razdo, porém que
fizera em operario construido, o operario em
construgéo.

Vinicius de Moraes

Ao apresentar esta tese-formacdo’ faco uma tentativa de distanciar-me da
efervescéncia das minhas experiéncias impregnada nesta metalinguagem em que
memodrias e vivéncias se constituem pesquisa. E reconhe¢o como as aprendizagens
nos transformam e que ao trazer a memoria de si/nds, cores mais nitidas emergem
naquilo que me/nos auto(trans)forma(m) em comunhdo com ndés mesmos, com 0S
outros, com o0 mundo e com o cosmos. Perspectivas que unidos a Paulo Freire,
comungamos junto as reflexdes acerca do humano, da(s) narrativa(s) e da
consciéncia critica da realidade e que, eu/nés? agora rememoro/rememoramos
como processo reflexivo para uma tese. A pesquisa com professores
coauto(trans)formadores é o tecido que o fio do diadlogo constroi, por vezes se faz na
magica relagdo com bolas de sabao, n’outras no entendimento do coletivo do gréao

de areia que nés somos, ou as janelas que abrimos ao outro, sejam pessoas ou

LA perspectiva de realizar uma tese-formacao se da na constituicdo em que a propria tese, sua
leitura, sua viabilizacdo no campo educacional se filia ao conceito de que a formacao humana é um
permanente vir a ser, quer dizer inacabada, em movimento. Assim esta tese também se insere
neste lugar de ciranda, de circulo em processualidade de e para a coauto(trans)formacdo com
intencé@o de sempre novas re-descobertas.

Havera variacdo entre primeira pessoa do singular e primeira pessoa do plural quando se fizer
pertinente. O uso de linguagem impessoal ndo € uma pretenséo desta tese uma vez que ela se
oporia justamente as ideias aqui defendidas.
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perspectivas epistemolédgicas. E, ainda, o jardim mistico do conhecimento ou a
varzea, como o futebol em um campo possivel que ndo nos impede de seguir
jogando, e, interrompendo o dialogo para seguirmos em muitas e varias dimensdes,
0 préprio ultimo como possibilidade devir. Assim, esta tese-formacdo se une ao
cosmos em suas infinitas relagfes denuncia-luta anuncio-poesia.

Ao iniciar esta construcdo explicitamos uma urgente e necessaria condicédo
que é o ndo como opg¢éao, ndos que justificam o porqué de se pensar e, logo, de se
viver, a constituicdo como possibilidade de outros sins..., assim, o que pretendemos
com esta tese-formagao, € que ela permaneg¢a como “fermento e sal” para futuras
pesquisas. E que as questbes aqui problematizadas sejam, em um tempo breve,
superadas vislumbrando o esperancar que subverte o destino fatal e que de algum
modo ela possa nos fazer refletir sobre como nés, mulheres e homens, ou
humanizamos ou desumanizamos o mundo. Ou melhor... gostariamos mesmo que
acontecesse com esta tese aquilo que aconteceu com o quadro do rosto do
Betinho®, feito por Siron Franco com gréos de sementes e que foi doado ao Ibase*
(SOUZA, 2001). Depois de algum tempo o quadro comegou a germinar. Talvez
eu/nds também queira/queiramos, nesta linda e extraordinaria analogia, brotar,
florescer. E, junto a autores e autoras, 0 eu pesquisadora-coordenadora, 0s
coautores desta pesquisa, ao orientador-participante e a coorientadora, frutificar
naquilo que semeamos.

Em um primeiro momento, pode parecer uma redundancia pensar em
humanizacdo e docéncia, ou como sera-é tratado ao longo desta tese: “humana
docéncia”, visto que apenas os seres humanos sdo dotados de possibilidades de
conhecer, aprender e saber. E se s6 seres humanos sdo capazes de processos de
ensino-aprendizagem como eu/ndés poderia/poderiamos problematizar algo
justamente tdo Obvio (ARROYO, 2013). Talvez assim o fosse, mas o fato de
tornarmos este didlogo uma hermenéutica freireana, cujo compromisso reside
justamente no anuncio da possibilidade de se pensar a pessoa desde “o problema
de sua humanizagao” (FREIRE, 2017, p. 39).

Assim, também, como afirma John Dewey (1959) que apenas o ser humano &

capaz de transmitir a seus descendentes o patrimbnio cultural acumulado

® Herbert de Souza, soci6logo brasileiro, conhecido como Betinho, lutou contra as mazelas da fome

no Brasil, viveu os inforttnios do exilio.
* Instituto Brasileiro de Analises Sociais e Econdmicas — Ibase.
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coletivamente ao longo de geragbes, sendo, portanto, a educagdo um recurso
eminentemente humano.

Inclusive as obviedades sao relativas, quando falamos entre “iguais” infere-se
um entendimento comum, mas ocorre que ndo estamos propondo um dialogo entre
iguais, mas entre diferentes, ndo antagonicos, entre entes que historicamente foram
esquecidos, silenciados, sejam eles coautores, autores, conceitos, metodologias,
chegando ao ponto de questionamento daquilo que conhecemos. Ou sobre o que é
luz de conhecimento cujas sombras (sombria), muitas vezes, sao as mais
intencionais.

Dessa forma, propomos a multiversidade contrapondo a universidade, a
polifonia que borra as fronteiras de monocultura, o pluriverso que nao admite apenas
universo ou monoverso. E que vai além de dicotomias e insere um terceiro lugar... 0
lugar que ainda nao existe, mas que esta em formacdo-construcdo, que nao é
estatico, que ndo vislumbra um fim em si mesmo; seria este o conceito de utopia?
Ao invés de um ndo lugar ou um destino ideal, a propria utopia ndo seria uma
possibilidade de reinvencéo? E, talvez, também, a mistica ndo seria um modo de ver
o que ocultamos dia a dia, como possivel? A fraternidade e a ternura, fraternura®,
nao seria o proprio lugar do humano?

Dessa forma, reconhecemos a existéncia de um terceiro lugar que rompe com
o instituido tanto tedrico como metodoldgico, que sai da regido eurocéntrica do saber
e se desloca para além do geogréfico e questiona as préprias fronteiras do pensar,
do conhecer-saber e, portanto, do ser. O préoprio didlogo se constitui como
viabilidade de ruptura entre a condicdo opressor-oprimido e se faz outro, outro
possivel com comprometimento com e pelo o humano.

Guimardaes Rosa (1994), no conto A terceira Margem do Rio, que é

considerado uma de suas obras mais conhecidas e importantes, convida seus

> A primeira vez que aparece a palavra fraternura, na literatura em lingua portuguesa, € no livro
Tutaméia (1967), de Guimardes Rosa, Ultimo livro do autor. A propria palavra tutaméia (tudo a
meia, quase nada) é um neologismo. A constru¢do se constitui no composto chamado améalgama
ou aglutinacdo em que as palavras se juntam para formar outras e carregar consigo, em soma,
ambas as significagdes. A construcdo linguistica por meio de neologismo na ideia da invencao
pitoresca, reflexiva e intencional de fazer re-pensar a propria lingua. Assim, a palavra fraternura se
faz; porém nesta tese-formacéo vamos empregar a palavra fraternura muito naquilo que avanca na
relacdo da libertagdo e da transcendéncia do ser, constituicdo em que Leonardo Boff e Eduardo
Galeano fazem referéncia ao compromisso césmico entre todos os entes do universo como
engajamento politico. No entanto, nenhum dos autores citados tece um conceito explicito do
neologismo. Portanto, nesta tese-formacgéo a soma dos significados de fraternidade e ternura serdo
os entendidos na perspectiva fraternura. Outro autor que se utiliza deste neologismo é Hugo
Assmann.
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leitores a uma grande reflexdo acerca da incompletude humana®. A triade promove a
ruptura com as margens conhecidas de um rio, direita e esquerda, ao estabelecer o
terceiro elemento, insere a ideia do simbolo que rompe com a perspectiva dual que
pressupfe a desobjetificacdo do proprio objeto. Ou seja, a terceira margem é o
proprio homem, que pode ser o préprio rio ou ainda as suas margens refletidas em
si, 0 homem que para além de corpo e alma €, também, devaneio, sonho e utopia.
Assim que para existir 0 céu e a terra ha que existir o que, ou quem experencie céu
e terra.

Esta tese-formacao tem urgéncia, tem ansia de existir, ndo necessariamente
pressa, mas um comprometimento com a denuncia e anuncio (FREIRE, 1997,
2017). Nasce de inquietacfes sobre (in)justicaecondmico-social, humana docéncia,
saberes, sensibilidades, mistica e auto(trans)formacdo que utopicamente pensam
um outro mundo possivel que aqui terd como contexto investigativo a educacéo, e
especificamente o didlogo com professores coauto(trans)formadores’.

A ambiéncia politico-epistemoldgica® desta tese-formacdo, assim como os
Circulos de Cultura com Paulo Freire (2017) e as Rodas de Conversa de
Pesquisa-Formacdo com Marie Christine Josso (2010), propde ndo somente o
contestatério, mas também o propositivo auto(trans)formativo. Com isso, buscamos
reconhecer um movimento cooperativo em que o vinculo entre as pessoas supere as
dicotomias e a perversa condicio em que mulheres e homens sao
coisificados-obijetificados, reduzindo sua condicdo humana (FANON, 1961; FREIRE,
2017). O esforco em comungar perspectivas pelo dialogo para que sejamos capazes
de um movimento rumo a auto(trans)formacao através de redes solidarias,
participativas e, portanto, horizontais foi o intuito dos Circulos Dialdgicos

investigativo-auto(trans)formativos desta tese-formacao

Essa perspectiva sera retomada e aprofundada no capitulo 3.

Partindo do reconhecimento de que “ninguém educa ninguém, mas os homens se educam em
comunhao mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 2017), entendemos, também, que ninguém forma a
ninguém. Professores que trabalham como docentes com outros, futuros e atuais professores, nédo
estdo em uma praxis de formacédo sobre eles; séo, tanto de graduandos como de pés-graduandos,
seus coauto(trans)formadores, reconhecendo que a constituicdo da professoralidade sempre é
um conjunto de processos em que a autoria e autonomia residem em cada pessoa, cuja
perspectiva encontra na dialogicidade e intersubjetividade seu aporte, também académico.

A ambiéncia politico-metodolégica € o espaco-tempo em que a investigacdo se torna acdo nos
Circulos Dialogicos. O meio ambiente, ou ambiéncia, que promove agéo-reflexdo-agéo sao espagos
forjados na luta para reinventar possibilidades e construir novas perspectivas no campo da
educacéo.
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Neste panorama, buscamos, ainda, o dialogo com outros conceitos, outros
autores que nao necessariamente tenham rompido com o norte colonial, mas que
inserem novas possibilidades de, também, ser-pensar-agir, “apesar de recorrerem a
dicotomia norte-sul, as epistemologias do Sul ndo sdo simetricamente opostas as
epistemologias do norte no sentido de oporem um conhecimento valido exclusivo a
um outro” (SANTOS, 2019, p. 11).

Nas historias da filosofia e da pedagogia, em geral, absolutizaram-se as
origens greco-romanas do pensamento ocidental, esquecendo-se, ou
oportunamente silenciando as tantas outras origens e dimensfes vivas e pungentes.
Sejam elas africanas, arabes, latino-americanas, amerindias, orientais e tantas ou
mais que sequer sabemos nomea-las tamanho nosso desconhecimento
epistemoldgico frente a outras ou novas ou diferentes crencas, valores e
concepcdes que compdem a vida humana, e, por conseguinte, a prépria ciéncia.

Dessa forma, instaurar novas possibilidades se faz como compromisso
politico que o conhecimento tem, ou deveria ter. A exemplo das Epistemologias do
Sul uma vez que “a politica dominante torna-se epistemolégica quando é capaz de
defender ativamente que o Unico conhecimento valido que existe € aquele que
ratifica a sua prépria supremacia” (SANTOS, 2019, p. 7).

O desafio que se apresenta como inédito e relevante nos leva a pensarmos a
educacado e a pedagogia a partir de outros olhares, outros horizontes de utopia, de
esperanca, de sonho e mistica em um mundo que evoluiu para caminhos sombrios
de uma anti-civilizacdo da barbarie (ANDREOLA, 2019; SANTOS, 2019). Assim,
esta tese-formacao intenciona a pesquisa social em educacdo comprometida com
um novo projeto de sociedade e solidariedade humana, na mistica, nas utopias e
nas fraternuras ativas das Amizades Atuantes (MOUNIER, 2004).

Assim, esta tese que € uma atividade narrativo-argumentativa académica que
se diz, também, uma tese-formacdo, em que ao fazer-se se faz a si e os que dela
participam. E vai além, na busca que se expande, ao convidar o leitor a
deslocar-se da leitura passiva de consumo de um possivel conhecimento e é
convidado a pensar em comunhé&o e, talvez, reinventar suas praticas que, por serem
humanas, também podem ser docentes. Sendo assim, a tese-formacéo nasce das
inquietacbes e das percepcdes que entendemos com e na préxis do nosso ser
humano que se reconhece em suas varias e infinitas dimensdes, inclusive, docente.

Cujo tema propoe:



22

Professores coauto(trans)formadores que reconhecem a mistica, as utopias e

as fraternuras da humana docéncia freireana.

Esta pesquisa se adere a trés campos de pertinéncia como contribuicdo
cientifica quer seja: social-pessoal, profissional e académica.

A pertinéncia social-pessoal se da pelo fato de que na trajetdria da minha vida
tanto na escola confessional de ensino fundamental, disciplinadora, como na escola
publica de ensino médio, plural (em varios sentidos), pude vivenciar como estudante
as bonitezas de se estar na escola bem como os condicionamentos de
silenciamento e invisibilidade, proprias de cada uma a seu tempo. Essas vivéncias
viriam a marcar profundamente meu ser no mundo®, até o momento de eu querer
dizer a minha palavra na Pastoral da Juventude, nas Comunidades Eclesiais de
Base, na Universidade, na Escola; como professora; e na Pos-graduacdo como
doutoranda. Como se da (ou ndo) a humana docéncia ou como a docéncia muitas
vezes esta a servigo das desumaniza¢des em um mundo comandado pela l6gica do
capital. Nessa perspectiva, a presenca do professor Balduino Antonio Andreola nos
mobiliza a seguir ao seu lado e com ele buscarmos novas trilhas de humanizacéo.
Eis o que me/nos mobiliza na inteireza do meu/nosso sentir-pensar-agir nesta
investigacao.

No ambito profissional esta tese se insere na problematizacdo daquilo que se
faz em nome da educacdo. Como nos desafia Paulo Freire quando conceitua a
educacdo bancaria em que se espera que a escola deposite saberes sobre os
alunos®™, e no dia da prova, da avaliacdo esse saber seja devolvido e que o
professor dé uma nota, um valor. E, assim, tudo passa pelo crivo da mercadoria,
quer seja o aluno, quer seja o professor e, consequentemente, a escola e a
sociedade.

No campo académico-cientifico, esta pesquisa busca dialogar com
professores coauto(trans)formadores que sdo contra-hegemoénicos e que lutam por
uma educacdao diversa, plural e que no e pelo dialogo ndo sé se faz pesquisa, mas,
antes, propde-se ao exercicio da propria humanidade refletida na acédo docente.
Dessa forma, a investigacao esta inserida na Linha de Pesquisa Docéncia, Saberes
e Desenvolvimento Profissional do Programa de Pos-graduacdo em Educacdo da
Universidade Federal de Santa Maria/RS.

° Aprofundarei no memorial, capitulo 2, as vivéncias que me levam a constituir esta tese- formacéo.
10 Assim é considerado o educando na educacao bancaria “aluno”, ser sem lume, sem luz.
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PROBLEMA: quais as manifestagfes dos professores coauto(trans)formadores
ao reconhecerem a mistica, as utopias e as fraternuras da humana docéncia

freireana com uma tese-formacéao?

OBJETIVO GERAL: compreender as manifestacbes dos professores
coauto(trans)formadores ao reconhecerem a mistica, as utopias, e as

fraternuras da/na humana docéncia freireana com uma tese-formagéo.

OBJETIVOS ESPECIFICOS:

1° Dialogar critico-epistemologicamente com professores
coauto(trans)formadores sobre sua auto(trans)formacdo permanente na mistica, nas
fraternuras e nas utopias da humana docéncia freireana.

2° Re-ad-mirar testemunhos de experiéncias da humana docéncia freireana
nas suas auto(trans)formagdes permanentes em uma tese-formacao.

3° Interpretar narrativas dos professores coauto(trans)formadores sobre a
mistica, as fraternuras e as utopias que se entrelacam nas praxis de humana

docéncia nos processos de uma pesquisa-auto(trans)formacao.

Com isso, € necessario buscar outras vozes que entoaram cantos em que
melodias muito se aproximaram ou se afastaram desta tese-formacdo. O Estado do
Conhecimento mobiliza perspectivas de se re-conhecer os caminhos ja andados e,

portanto, importantes para sulear novas trajetérias investigativas.

1.1 INSERCAO TEMATICA: O ESTADO DO CONHECIMENTO E A BUSCA PELO
INEDITO-VIAVEL INVESTIGATIVO

Toda a tese antes de ser um trabalho

académico é uma atividade humana.

Emmanuel Mounier

Como a pesquisa esta inserida no contexto do conhecimento académico, o

lugar que ocupa o problema de investigacéo no zeitgeist'* contemporaneo é o papel

1 Zeitgeist é um termo alemao que significa espirito da época.
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do Estado do Conhecimento. O entendimento de como se estabelece a pertinéncia e
o ineditismo da pesquisa se da, também, pelo conhecimento daquilo que ja foi
investigado, como foi abordado e quais constructos estabeleceu para o avancgo
cientifico.

Dessa forma, buscamos, no repositério de teses, BDTD - Biblioteca Digital
Brasileira de Teses e Dissertacdes; pelos descritores da pesquisa, que séo as
palavras-chave, entre aspas para que a construcdo conceitual estivesse
estabelecida antes de palavra por palavra. Assim, a busca se deu com 0s seguintes
descritores: “mistica”; “utopia”; “coauto(trans)formagdo com professores”; “humana
docéncia”, “circulos dialdgicos investigativo-auto(trans)formativos” e “fraternura”.

Elegemos a busca em teses de lingua portuguesa entre os anos 2015 a 2021.

Para o conceito “mistica”; foram encontrados 107 resultados. As teses cujo
conceito de mistica se aproxima ao desta tese-formacao, no sentido de uma mistica

césmico-fraterno-espiritual, sdo as que seguem:

- Religiosidade e mistica no movimento de mulheres agricultoras de
Santo Cristo/RS: um processo de constituicdo de identidades por meio da
educacao popular de autoria de Liri Angela Andrioli. A proposta investigativa
propde “aprofundar os estudos acerca das mulheres na sociedade, ao mesmo tempo
em que remete a uma realidade particular” (ANDRIOLI, 2016, p. 15). Esta pesquisa
se aproxima ao referendar a mistica na perspectiva religiosa-transcedental bem
como a utilizacdo de referenciais tedricos muito préximos como Leonardo Boff e
Paulo Freire; e se distancia no sentido de trazer como foco investigativo o papel da
religiosidade para o que vai chamar de “empoderamento” feminino com mulheres

agricultoras.

- Comissdo pastoral da terra: agroecologia e simbologia
politico-religiosa no norte de Minas Gerais e no Rio Grande do Sul de autoria de
Silvana Maria Ferreira, Programa de PoOs-graduacdo em Ciéncia da Religido da
Universidade Federal de Juiz de Fora (2005), vai tratar das questbes entre
religiosidade e mistica. “A mistica na igreja dos pobres” (p. 33). A pesquisa se
localiza na perspectiva de se pensar a fraternidade entre as pessoas e sua relagao

com 0 meio ambiente, as estruturas politico-religiosas que existem na agroecologia.


https://repositorio.ufjf.br/jspui/browse?type=program&value=Programa+de+P%C3%B3s-gradua%C3%A7%C3%A3o+em+Ci%C3%AAncia+da+Religi%C3%A3o
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Este estudo se aproxima desta tese no sentido de se pensar a mistica como
fraternidade global e se distancia pela insercdo da tematica no campo

teologico-agroecologico.

- Ciéncia do sagrado na Amazbnia. Encontros entre a tradicdo e
modernidade nas préaticas de pajelancas e religides afro-brasileiras de autoria
de Ana Lidia Cardoso do Nascimento, 2018, faz parte do Programa de
Pos-graduacdo em Desenvolvimento Sustentavel do Trépico Umido, da
Universidade Federal do Para. “O objetivo instalado com esta tese € no sentido de
estudar a viabilidade da existéncia da ciéncia do sagrado, em praticas religiosas
como as religides afrobrasileira, umbanda e tambor de mina, pajelanca indigena e
cabocla” (NASCIMENTO, 2018, p. 20). A aproximacao de ambos os estudos esta na
perspectiva de se considerar a mistica como viabilidade humana, com abertura de
vivéncia cosmica. A construcdo da re-significacdo da religiosidade em que a mistica
e a ciéncia do sagrado se tornam contraponto ao que se convencionou chamar
religido. O distanciamento estd na relacdo entre mistica e religiosidade em um
panorama de se investigar o sobrenatural no sagrado amazOnico e nesta
tese-formacdo, a ideia € de uma mistica fraterno-césmica refletida também no

processo educacional.

- O sujeito da educacdo: possibilidades formativas da racionalidade
(auto)biografica. Tese de autoria de Julia Guimardes Neves, no Programa de
P6s-Graduagdo em Educacdo, da Universidade Federal de Pelotas, 2019. Que tem
com problema de pesquisa: “qual a contribuicio do método (auto)biografico a
compreensao de sujeito da educacdo para além da racionalidade moderna?” A
aproximacdo com este nosso estudo se d& na perspectiva de se pensar a
dialogicidade nos processos formativos “que transitam entre o cientifico e o mistico”,
e se distancia por tratar da racionalidade moderna e racionalidade (auto)biografica.

Para o conceito de “utopia” foram encontrados 182 resultados.

Destes, oito (8) se aproximam desta tese-formagéo, a perspectiva da utopia

como construtora de possibilidades e esperancas, como possibilidades viaveis.

- A competitividade na docéncia do ensino superior: o trabalho coletivo
em utopia? Autoria de liciane Maria Sganzerla Breitenbach do Programa de


https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Breitenbach%2C+Ilciane+Maria+Sganzerla
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Pos-Graduacdo em Educacdo, Universidade do Vale do Rio dos Sinos, 2015. A
questdao de pesquisa que se instaurou foi: “como os processos competitivos se
instalam entre docentes de ensino superior e quais suas repercussdes em suas
praticas pedagodgicas e na sua produtividade?” A pesquisa se aproxima em
reconhecer a docéncia no sentido de ruptura com o modelo dominante na educacgao
superior. Distancia-se na perspectiva de pensar a utopia no sentido de focalizar na
competitividade da acdo docente no sistema educacional; considera a utopia algo
fora de possibilidades alcancaveis.

- Educacéo para paz na formacdo em saude: dialogos e utopias em
Paulo Freire, o autor Claudio Claudino Silva Filho, do Programa de Pés-graduacgéo
em Enfermagem da Universidade Federal de Santa Catarina (2017), propde-se a
“‘compreender como os graduandos(as) em saude, ao longo de seus itinerarios
formativos,  significam/ressignificam'® a violéncia, reconhecem/compartilham
experiéncias de aprendizagem para o enfrentamento da violéncia como prioridade
de saude, por meio de um processo dialégico” (SILVA FILHO, 2017). A formacao do
profissional em saude e as violéncias nesta processualidade é o que difere ambas
pesquisas. A aproximacdo se da na investigacdo do reconhecimento da
humanizacédo em didlogos e utopias freireanas.

- Relato etnogréafico sobre o Buen Vivir do Equador e do Slow Movement
na Italia: “movimentos de resisténcia” e “utopias concretas” como alternativas
ao desenvolvimento de Carlos Eduardo Panosso, Programa de Pés-graduagéo em
Desenvolvimento, Sociedade e Cooperacdo Internacional da Universidade de
Brasilia, 2018. O conceito de utopia na perspectiva de novas constituicdes como
forma de inventar possibilidades, ambas as pesquisas estabelecem. Distanciam-se
no que se refere ao campo da pedagogia, pois o autor vai desenvolver a pesquisa a

partir do que vai chamar de “economia criativa”.

- Educacédo artistica como possibilidade de experimentacdo utdpica: o
caso da Mindelo Escola Internacional de Arte em Cabo Verde, Denise Perdigéo
Pereira; Universidade Federal de Minas Gerais, Programa de PdOs-graduacdo em

Educacao (2016); defende a busca de outras formas do que vai chamar de “ethos do

12 Grafia da autora.
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capitalismo tardio”. Em que a educacdo artistica; na contra-hegemdnica pode
instaurar novas possibilidades, a utopia na esfera politica, social, educativa e
cultural. Dessa forma, a pesquisa da investigadora se aproxima da perspectiva de se
pensar a utopia como horizonte viavel de busca e possibilidades.

- Caminantes y caminos que se hacen al andar: trajetérias de
professoras/es de ensino médio em Cuba. Esta pesquisa se desenvolve no
Programa de Pés-graduacdo em Antropologia Social, Universidade Federal de Santa
Catarina, Florianépolis, 2017. Em que Alexander Armando Cordovés Santiesteban,
busca “compreender como professoras/es de uma escola de ensino secundario do
municipio de Holguin, provincia de Holguin - Cuba, constroem as suas trajetorias
profissionais, articulando-as com as maneiras em que se tem configurado o Sistema
Nacional de Educacdo cubano”. Dessa forma, a tese se aproxima a nossa
investigacdo ao reconhecer a perspectiva da utopia em que sujeitos “e suas relagdes
com suas proéprias utopias [...] a partir das quais se produzem o0s principais sentidos
que organizam as suas trajetorias profissionais”. E se distancia naquilo que a
pesquisa com docentes de ensino médio de Cuba, sobretudo, com a metodologia
etnografica, instaurou. Em que ao investigar o contexto social e 0 comportamento
humano em suas significacbes, o préprio pesquisador estd imerso no contexto
pesquisado.

- A luta pela terra em contexto de injustica agréria: pedagogia de
emancipagcdo humana? Experiéncias de luta da CPT e do MST, autoria de
Gilvander Luis Moreira. Tese apresentada ao Programa de Pés-graduacdo em
Educacao da Universidade Federal de Minas Gerais (2017). “A pesquisa aborda a
luta pela terra em duas experiéncias com contextos bem especificos de lutas na
relacdo com o0s sujeitos coletivos que os acompanham [...] na sua perspectiva de
luta pela terra, como luta profética e ocupacdo” (MOREIRA, 2017). Assim, a
perspectiva da utopia, como esperanca e sonho na constituicdo da dignidade
humana é o que aproxima ambas as pesquisas. O distanciamento se da no foco de

investigacdo uma vez que a pesquisa se deu no contexto agrario.

- Movimentos de (trans)formacdo na Amazobnia legal: a educacdo em
ciéncias e matematica, autora Maria da Conceicdo Gemaque de Matos, Programa

de PoOs-graduacdo em Educacdo em Ciéncias e Matematicas, da Universidade


https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Cordov%C3%A9s+Santiesteban%2C+Alexander+Armando
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFMG_cb3fd97e9ede52c318b3e4d2867ca79c
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFMG_cb3fd97e9ede52c318b3e4d2867ca79c
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Federal do Para, 2015. Este estudo se aproxima com a perspectiva de se pensar a
utopia desde a percepcao de incompletude humana capaz de promover mudancgas e
de tornar capaz o ousar e instituir novos significados para a educacdo. O que
distancia é o foco nos sujeitos egressos dos cursos em ciéncias e matematica. “O
objetivo de analisar para compreender em que termos se configuram e se
expressam as atitudes, acoes e utopias de formadores de professores, egressos dos
Programas de Pdés-graduacdo em Educacdo em Ciéncias e Matematicas na
Amazonia Legal, que trabalham de forma direta ou indireta no processo de formacao
de docente” (MATOS, 2015).

- A praxis do viver como epistemologia: o saber sentido da/na escola
como forma de emancipacdo da condicdo humana no viver na terra, Claudia
Moraes da Costa Vieira vai pesquisar a vida de catadores de material reciclavel,
destacando que a ecologia humana é reconhecida em diversos contextos. A busca
por utopias pela autoeducacdo, autoconsciéncia no sentido de reconectar a
educacéo escolar a vida das pessoas, “a importancia da escuta dos estudantes pela
escola para a constituicdo de utopias baseadas em superacao” (VIEIRA, 2016), é o
gue aproxima a perspectiva de utopia defendida na nossa pesquisa. O
distanciamento se d& na escuta de sujeitos que na tese de Vieira sera de discentes
e nossa pesquisa se deu com pessoas coauto(trans)formadoras. Universidade de

Brasilia, Faculdade de Educacéao, programa de pds-graduacdo em Educacéo, 2016.

- Educacao popular e pensamento decolonial latino-americano em Paulo
Freire e Orlando Fals Borda, de autoria de Jodo Colares de Mota Neto.
Universidade Federal do Para, Programa de Pos-graduacdo em Educacdo (2015).
Estuda a decolonialidade como epistemologia latino-americana, em uma perspectiva
terceiro-mundista. A pedagogia e a ciéncia dominante se opdem a dialogicidade que
a educacdo popular propde considerando suas utopias rebeldes, subversoras e
insurgentes, esta perspectiva aproxima ambas as pesquisas naquilo que conceitua
“‘utopia”. O distanciamento se revela no sentido de se buscar a influéncia
epistemologica do pensamento decolonial e suas interferéncias, comparando as

ideias de dois autores.


https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFPA_a82ee11ddc720fb6e6eef07746228764
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFPA_a82ee11ddc720fb6e6eef07746228764
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Para a construgédo conceitual de “coauto(trans)formacéo com professores”
encontrou-se um (1) resultado de integrante do Grupo Dialogus sob orientagédo do

professor Celso llgo Henz.

- Por uma docéncia institucionéria: professores(as)- formadores(as) dos
cursos de licenciatura do Instituto Federal Farroupilha e seus processos
auto(trans)formativos, de Joze Medianeira dos Santos Andrade, Programa de
Pos-graduacdo em Educacédo, Universidade Federal de Santa Maria (2019). A
pesquisa de Andrade buscou o didlogo com docentes do IFFar no sentido de
problematizar os processos auto(trans)formativos. A aproximacdo se d4 no que
concerne a coauto(trans)formacdo no sentido de se pensar o professor-formador
como professor de outros professores, bem como a processualidade
auto(trans)formativa advinda dos Circulos Dialogicos
Investigativo-auto(trans)formativos. A pesquisa se distancia no sentido que
estabeleceu o dialogo entre docentes dos cursos de licenciatura do Instituto Federal
Farroupilha e, nesta investigacdo, as pessoas sdo professores de cursos de
pés-graduacdo em universidades publicas ou comunitérias, professores de outros

professores.

Na construgao “humana docéncia freireana”, nao foi obtido nenhum registro,

ao inserir “humana docéncia” foi encontrado um (1) resultado.

- Poéticas de vidas e mortes: metaforas e cartografias bordadas no
contorno de um curriculo em curso, tese de autoria de Marta Corréa de Moraes,
no Programa de Pés-graduacdo em Educacdo da Universidade Federal de Santa
Catarina, 2015. O estudo aborda “poéticas de vidas e mortes que rondam a
efetivacdo da tarefa politico-pedagdgica da formacéo de professoras e professores”
nas quais “o destino anunciado é tornar-se educadoras e educadores de escolas
publicas, configuradas por um curriculo em curso que deseja ver ali a arte de uma
humana docéncia, tecida e impressa nos escritos e aprendizagens” (MORAES,
2015). Assim, esta tese-formacéo se aproxima da pesquisa de Moraes no sentido de
refletir a humana docéncia como possibilidade e forjada para inéditos-viaveis.
Distancia-se ao constituir a tematica investigativa no sentido de se pensar a

docéncia a partir e com o curriculo.
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Para o descritor “circulos dialégicos investigativo-auto(trans)formativos”
foram obtidos trés (3) resultados, sendo que o achado se deu na construcéo
“circulos dialégicos investigativo-formativos™®, dois deles de integrantes do grupo
Didlogos, o primeiro de Maria Rosangela Silveira Ramos e o segundo de Joze

Medianeira dos Santos Andrade®*.

- O PIBID de quimica e biologia do IFFar: entre-lugar de
auto(trans)formacdo permanente com professores. A pesquisa de Maria
Rosangela Silveira Ramos; integrante do grupo Dialogus, da Universidade Federal
de Santa Maria, no Programa de Pdés-graduacdo em Educacao (2017); aproxima-se
a esta tese-formacao naquilo que metodologicamente a pesquisa com 0s circulos
insere que é o diadlogo problematizador e a pesquisa auto(trans)formacdo. O
distanciamento se da no foco investigado em que os dialogos se deram com
docentes do Instituto Federal Farroupilha, que atuavam no Programa Institucional de

Bolsa de Iniciacdo a Docéncia —PIBID.

- Processos de aprendizagem e auto(trans)formacdo docente em
ambiente digital imersivo (ADI): convergéncia e novas coreografias no ensino
superior de autoria de Marcelo Pedrozo da Rosa (2018). Também integrante do
Programa de Po6s-graduacdo em Educacéo da Universidade Federal de Santa Maria.
A pesquisa com os Circulos Dialégicos se deu na perspectiva de encontros por via
remota, com uso das tecnologias digitais, em que subsidios de ambiéncia
pedagdgica virtual se fizeram presente. A pesquisa se distancia da presente
tese-formacao no que se refere a metodologia como a préopria processualidade a ser
pesquisada. Quer dizer, nesta tese-formacdo os circulos dialégicos
investigativo-auto(trans)formativos ndo sdo apenas um recurso metodoldgico, ou
considerado uma ferramenta para coletar dados. Antes, a prépria processualidade
dos circulos interfere nos constructos de pesquisa. A aproximacao entre ambas as
pesquisas se da na constituicdo do didlogo como possibilidade e re-invencao.

Para o ultimo descritor “fraternura”, ndo foi encontrado nenhum registro.

3 A pesquisa com os Circulos Dial6gicos é dinamica e em constante movimento, até o ano de 2019
utilizavamos “Circulos dialdgicos investigativo-formativos”, a partir do reconhecimento dos prefixos
“auto” e “trans” como potencializadores a propria nomenclatura foi construindo possibilidades.

! Conceito explicitado no descritor coauto(trans)formacédo com professores no qual contempla os
circulos na pesquisa referida.


https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFSM_a6d43b5263eb29e85c7ef3c97d120800
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFSM_a6d43b5263eb29e85c7ef3c97d120800
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFSM_50655f63dcdbbc8d54df7f5a8650e030
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFSM_50655f63dcdbbc8d54df7f5a8650e030
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFSM_50655f63dcdbbc8d54df7f5a8650e030
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A partir do conjunto de estudos apresentados € possivel afirmar que estes
pesquisadores e pesquisadoras, cujas teses iluminam o caminho investigativo,
podem contribuir para a compreenséo acerca do lugar epistemolégico da pesquisa
gue buscamos constituir. Marcadamente é possivel compreender a polifonia possivel
entre pessoas, investigacdes e areas do conhecimento. As vozes que encontramos
no caminho possibilitam a construgdo de possibilidades multiversas, com conceitos
que, aprofundados, revelam aproximacOes e distanciamentos que autorizam a
tessitura desta investigacao.

Reconhecemos neste percurso produzido com o Estado do Conhecimento
que a busca pelo inédito-viavel investigativo-auto(trans)formativo torna possivel,

relevante e viavel esta tese-formacao.
1.2 ESPACOS-TEMPO TEXTUAIS... EM FORMACAO

Ser é amar.

Emmanuel Mounier

Esta tese-formacdo esta constituida em seis capitulos. No primeiro, que é
este, apresento a perspectiva a que se propde este estudo. No capitulo seguinte
rememoro e re-significo vivéncias que me fazem/fizeram questionar o que hoje
proponho como questdo de pesquisa, cenas que mobilizam/mobilizaram meu sentir-
pensar-agir. Paulo Freire, Augusto Boal e Rubem Alves fazem o caminho comigo
nesta construcédo-formacéo polifénica e multiversa em que os textos de ambos se
entrelacam as cenas de minha vida, e assim, seguem caminho nas andarilhagens
em uma narrativa solidaria.

No terceiro capitulo dimensiona o lugar tedrico-conceitual que a
tese-formacdo se insere. Em que autores e autoras se sentam a mesa
epistemoldgica e, também, estabelecem o didlogo para uma reflexdo que os convida
a uma amizade comprometida com o dizer nossas palavras.

O capitulo quarto, Cabe a vocés inventarem novas metodologias, coaduna
com a perspectiva da autoria em que Paulo Freire diz que ndo pretende colecionar
seguidores; quando questionado sobre a existéncia ou ndo de um método freireano
como modelo. Mobiliza a agéo-reflexdo-agéo para que, a partir ou com ele e com as
pessoas e 0 mundo, possam inspirar-se umas as outras tendo como compromisso

politico ético e estético romper com as amarras da opressao. As metodologias que
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fazem possivel a coeréncia desta tese-formacéo, em uma perspectiva dialégica, em
gue os professores coauto(trans)formadores sao coautores (JOSSO, 2004, 2010) da
pesquisa buscamos romper 0s preceitos de uma caricatura académica com a
relacdo sujeito-objeto. Assim se insere a relacdo, agora, ndo mais submissa e
instaura-se como relacdo indissocidvel a solidariedade de interlocucédo
sujeito-sujeito, ou melhor, pessoa-pessoa, que tem na hermenéutica a possibilidade
de subsidio de leitura, compreensdao e interpretacdo dos constructos.

O constructo de pesquisa configura o quinto capitulo em que a compreensao
e interpretagéo dos fendmenos se constituem em verdadeiras dimensdes, em que as
corporeidades textuais se ddo por meio de metaforas, analogias, neologismos e
re-invencdes. As narrativas dos professores coauto(trans)formadores ndo se
expressam em excertos problematizados, antes constituem-se em processualidades
dialégicas.

No ultimo capitulo constitui 0 borboletrar-me-nos constante entre elementos
tedrico-metodoldgicos vislumbrando uma rede de solidariedade e interlocucdes em
gue se reconhecam as presencas e as auséncias proprias do dialogo
problematizador. As reticéncias se fazem presentes... Minha inquietude, as vezes
angustia, com algumas certezas, questionamentos e indagacfes na solidaria partilha
das amizades atuantes cujas presencas presentes fizeram-se na esperanca de que
forlamos um espaco-tempo que nos mobilizou ao dialogo problematizador.
Seguimos na busca, que nos aflige, por alternativas a altura dos desafios cada vez

maiores que estes tempos estranhos nos apresentam.

A ventania

Assovia 0 vento dentro de mim. Estou despido.
Dono de nada, dono de ninguém, nem mesmo
dono de minhas certezas, sou minha cara contra o
vento, a contravento, e sou o vento que bate em
minha cara.

Eduardo Galeano
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2 VIVENCIAS AUTO(TRANS)FORMATIVAS — UMA NARRATIVA MESTICA DE
MIM MESMA

Uma crianga como eu

Uma crianga de uns cinco anos se perdeu de sua
mé&e na multiddo de uma feira,

Entéo, se aproxima de um policial e Ihe pergunta:
“O senhor nédo viu uma senhora que anda sem
uma crianga como eu?”

Gabriel Garcia Marquez

Notadamente este memorial, que configura o segundo capitulo desta
tese-formacao € uma mesticagem das varias vivéncias que agora ao re-significa-las,
revivo-as novamente e as transformo nos matizes que me colorem de novas
nuances. Rememorar o sentido destas vivéncias me faz perceber o quanto a minha
infancia influenciou o meu ser no mundo, minhas significacdes, minhas razdes e
minhas emocdes. E, dessa forma, reconheco que n&o fui, mas que sigo na
processualidade de ser; “e eu digo ndo como alguém que “ja foi”, eu digo como
alguém que esta sendo” (FREIRE, 2009, p. 37).

Nasci em um tempo-espaco que me permitiu ser, de certa forma, livre (ou o
que naquele momento eu poderia entender sobre ser livre). Liberdade do
questionamento para a conscientizacao, liberdade de mobilizagdo para romper com
padrdo patriarcal e dialogar sobre os papéis sociais, liberdade de ser crianca, ser
jovem, liberdade de escolha profissional e, principalmente, liberdade de ser.

Diante disso, reconheco que tive a oportunidade de criar possibilidades, de
inventar pensamentos, ensaiar a vida vivendo. Gabriel Garcia Marquez traduz um
sentimento muito préprio em mim que € o sentimento de pertencimento que primeiro
encontrei na familia, depois na escola de Ensino Médio e nas Comunidades
Eclesiais de Base, mais recentemente na docéncia e, logo, na Universidade. Buscar
a pertenga, encontrar em espagos-tempo 0 que nos €& proprio e que, nisso, se
configura a experiéncia que forma, transforma e, portanto, auto(trans)forma. N&o
obstante também existem espacos-tempo de exclusdo de ndo pertencimento, de
invisibilidade, chegando a momentos dolorosos que negam nossa capacidade de ser
no mundo, que inviabilizam o humano do humano.

Portanto, trazer as minhas vozes através de cenas da minha vida configura

um ato politico, uma vez que a palavra instaura meu mundo (FIORI, 2017). Mundo
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que esperangam possibilidades, mas que também instauram “momentos capazes de
desencadear rupturas” (BOAL, 2019, p. 223).

Ao revisitar minhas memoarias e trazé-las em pauta para encontrar como se
vai construindo e reconhecendo como nascem as problematizacdes que vislumbram
uma provavel questdo de pesquisa, e, consequentemente, uma possivel tese, € um

exercicio de re-significacdo no qual me coloco em escuta sensivel™

com aquilo que
vivi e experenciei. Ao ler-me viabilizo a leitura de mundo e a leitura da(s) palavra(s)
em que me coloco como ser aprendente e inacabada e assim torno consciente
minha condi¢do humana que é temporéria, em movimento, marcadamente histérica
(FREIRE, 2017).

As memodrias se constituem como imagens, sentimentos, experiéncias que me
afetaram e afetam e posso expressar de que modo essas constituicdes me trazem
para o encontro da densidade de uma pesquisa com comprometimento, sobretudo
com o humano. Esta perspectiva me remete ao que Lutgardes Costa Freire (filho de
Paulo Freire) diz sobre as circunstancias da vida, as possiveis escolhas e o amor
empregado naquilo que se sonha: “eu nunca me esquego: quando estavamos
exilados em Genebra, na Suica, eu tinha a vontade de seguir a carreira de musico, e
perguntei ao meu pai se poderia”. Ele entdo respondeu: “Eu s6 fago uma exigéncia,
que vocé seja musico com amor” (FREIRE, 2016, p. 176-177).

Dessa forma desvelo minhas experiéncias que se dardo a partir de quatorze
cenas da minha existéncia, que significam e possibilitam a construcdo de
conhecimento, de empatia e de amor pela vida e pelos outros. Momentos que ao
revé-los pela memaria transcendem a imagem puramente mental e se transportam
para um conjunto de sentimentos ora bons e carregados de saudade, ora de tristeza,
mas que precisam estar presentes a ponto de serem superados. As cenas se
misturam, ndo necessariamente em ordem cronoldgica, e re-criam a possibilidade de

conscientizacdo critica em que memarias se constituem experiéncia de vida.

A Escuta Sensivel é um dos movimentos dos Circulos Dialégicos Investigativo-
auto(trans)formativos cujo conceito sera apresentado no quarto capitulo.
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Sobre reconhecer o ser filosofico que somos - Cena 1:

Estou me olhando no espelho do banheiro, sou crianca de
aproximadamente sete anos, estou na ponta dos pés e arrumo o
cabelo para ir a escola, é de manha.

Nesse momento estou calada, mas dentro de mim converso comigo
mesma:

- Franja... nunca esta do jeito que eu quero... vou assim mesmo.

Pego minha mochila me despeco das pessoas da minha familia e
fecho a porta. Vou a pé para escola, € proximo de casa.

Continuo a conversa interna:

- Mas porque eu estou conversando dentro de mim... faz tempo que
estou fazendo isso... como é possivel? Sem voz... isso me da dor de
cabeca... serd que acontece com as outras pessoas? Esqueci de
trazer o lanche... vou chegar e logo vou no banheiro... porque eu
nunca me calo? Eu sou duas? Uma de dentro e outra de fora?

Este dia ficou marcado em minha meméria e ao relembra-lo abrago com tanto
carinho aquela menina que fui. Gosto quando Rubem Alves (2012), em A Alegria de
Ensinar nos diz que “no mundo das criangas todos os absurdos sao permitidos”
(p.28), filosofar seria um destes absurdos meus? Entdo, depois deste dia vi que 0s
pensamentos sao aquelas coisas que conversam cOnOSCO quer queiramos ou nao; a
pessoa interna, a de dentro, que é e que produz outra narrativa para que a pessoa
externa, de fora, possa viver no mundo, ou ambas narrativas se entrecruzam
dialogicamente?*® Nao tinha esta resposta, talvez tampouco agora a tenha. Muito
deste entendimento veio da forma como eu vivenciava a familia, pai e mae, Unico
espaco em que a pessoa de dentro e a de fora puderam, de fato, se confundir uma
vez que na minha infancia, principalmente, pude ser franca e questionar sem
repreensao as coisas do mundo.

Nessa cena, hoje no distanciamento de décadas, percebo que a filosofia ndo
€ algo fora de nés, de alguém que postula o pensamento humano. A filosofia é o
préprio pensar pensando, refletindo, re-criando, re-significando a processualidade
complexa como conceito, compreensao e interpretacdo, minha processualidade
hermenéutica. Augusto Boal vai dizer que “as coisas ndo sdo, mas estdo sendo.
Nada € tudo esta sendo. E, para isso, devem-se criar duvidas, incertezas, porque

estas sao alternativas potenciais” (BOAL, 2019, p. 222).

'® Sobre esse reconhecer-se filoséfico aprofundamos dialogicamente no capitulo 5.
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Mas isso entra em choque na Cena 2:

Escola lugar de ser a pessoa de fora, jamais a de dentro

Estou na sala de aula, alfabetizacdo, estamos aprendendo a letra 'f’.
Folha de caligrafia para contornar cursivamente a feitura do “f”. Eu
conseguia fazer a parte de cima que deveria voltar para baixo e fazer
um lago como que um fechamento, e assim, apareceria o desenho
de um “f’ cursivo. O que eu ndo entendia, na pessoa de dentro de
mim, era porque apenas essa letra tinha que ir para baixo das linhas
(no caderno de caligrafia)... porque s6 essa fazia isso? Todas as
outras letras, até entdo, ficavam entre a linha alta, de cima e a
estreita do meio. Porque o “f” descia? Por ndo entender isso eu ndo
conseguia executar o movimento, a pessoa de dentro de mim
precisava de mais respostas. Empacada entre a linha de cima e a de
baixo, sinto a méo da professora segurar a minha. Era uma freira
muito alta, magra, seca (em muitos e varios sentidos) e aquela méo
sobre a minha tem efeitos que até agora, no momento que escrevo
estas palavras, me causam uma sensac¢ao de invaséo, de vergonha.

- Melissa! Quero caprichada essa letra, meninal!

Neste momento a méo pequena da pessoa de fora de mim, como
que se desconecta do meu corpo e faz aquele “f” sem que eu, de fato
na inteireza do meu ser, estivesse ali.

- Por favor, ndo! Respondi dentro de mim, mas ja era tarde a pessoa
de fora de mim nado disse nada e nessa rapidez, entre gesto,
pensamento e tristeza se foram poucos segundos.

A partir deste momento entendi que nem sempre havera o que hoje sei que é
a escuta sensivel, e pude perceber que a escola ndo necessariamente ensina e que
em muitos momentos a reflexdo, a problematizacdo ndo haveria de ter lugar. Eu
queria era aprender a corporificar aquele ‘f’, mas faltava-me a intimidade propria dos
amigos. Em diversas ocasifes, inclusive em minha vida adulta na academia, senti a
“‘mao da freira” querer segurar a minha para escrever o que nao era meu. Porém, ai,
a pessoa de fora ja tinha entrado em didlogo problematizador com a pessoa de
dentro, em uma construgdo continua. Entdo “podera haver sofrimento maior para
uma crianga ou um adolescente que ser forcado a mover-se numa floresta de
informacgdes que ndo conseguem compreender, e que nenhuma relacdo parece ter
com a vida?” (ALVES, 2012, p. 18). Na processualidade da minha
auto(trans)formacdo vou desautorizando-me as dicotomias e assumindo minhas
inteirezas. Isso leva tempo, as vezes, nos contradizemos e ai hos damos conta de
que a formacdo humana ndo € em uma linha reta, rigida, de antes e depois, mas um
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constante estar sendo em que as situacdes limite sdo postas e superadas ao longo
da propria caminhada.

A cena trés traz outro momento ainda na perspectiva “Escola lugar de ser a
pessoa de fora, jamais a de dentro”, que influenciaria meu “sucesso” escolar.

Ainda alfabetizag&o. Cena 3:

Meu nome comega com “m’”, entdo sempre estive entre os nuimeros
22 e 24 da chamada. Eramos chamados por estes nimeros, logo eu
gue amava ser chamada por Melissa. Chegava o momento de
expressar nossas aprendizagens e uma delas era ir ao quadro e
escrever, copiar, uma frase correspondente ao seu numero da
chamada em uma lista que a professora havia previamente entregue.
Nesta fase ja era uma frase inteira, um desafio e tanto destes de
perder o sono antes do desempenho na frente da turma inteira. A
minha maior alegria foi que minha frase comegava com “o”. Passei
todo o dia, desde a entrega da atividade até a ida ao quadro,
pensando em como eu poderia escrever criativamente minha frase.

Chega o momento, eu bem faceira, confiante e tentando criar naquilo
gue foi solicitado resolvi, a pessoa de dentro resolveu, que a pessoa

[l

de fora escreveria 0 “0” como que se esta letra fosse um caracol. Ou

b

seja, ao invés de comegar o “0” cursivo e maitsculo por fora mais ao
alto descendo e dando como um pequeno no para entrelacar as
linhas, decidi que comecaria pelo centro de um circulo e faria mais
ou menos uma volta e meia ao redor deste ponto central, imitando
um caracol. Coragdo acelerado de felicidade, nervosismo destes que
treme a mao. Executo minha obra no quadro, mal termino e a
professora rindo fala alto para a turma:

- Mas a essas alturas tu ainda ndo sabes fazer o “0” Melissa?

E eu respondi em voz bem baixinha:

- Sei sim, mas eu queria fazer diferente.

Apaguei com a manga da blusa meu “0” de caracol e fiz o “certo’.
A pessoa de fora quis chorar, mas a de dentro chorou mais.

Deste dia em diante tive “sucesso” na escola, aprendi que fazer o certo &
fazer o que nos mandam. Mas nunca perdi a intengdo caracolaria daquele ‘O’, muito
embora, havia aprendido que é preciso ter boas notas e quanto menos |he notarem
melhor sera seu ‘desenvolvimento’ escolar. E assim eu fiz, muito embora tivesse uns
resvalos, como nao entender porque eu deveria ficar sentada tanto tempo e vez ou
outra, melhor dizendo... muitas vezes; eu queria ficar em pé ao lado da classe,
mesmo sem importunar, mas pelo fato de ndo estar sentada fui repreendida tantas

vezes que nao cabem em apenas uma cena. “Ela havia aprendido que ha uma



38

maneira certa de fazer as coisas, e que caminhos diferentes s6 podem estar
errados. A conversa era sempre encerrada com a afirmagao: “Nao é assim que a
professora ensina”... (ALVES, 2012, p. 30). A criatividade foi podada, tinha angustia
da escola, sim eu uma crianga com sentimento de tristeza de ser obrigada de estar
ali, carecia um sentido, uma certa magia. Eu sonhava em aprender em biologia,
fisica e quimica mais do que férmulas, como que se existem cores de onde elas
vieram? Ou como é a composicdo de uma bola de sab&o ou o quanto de agua existe
em um gréo de areia, eu sempre quis saber estas coisas, ainda quero. Muito daquilo
gue Drummond de Andrade em A Educacao do ser poético, reflete eu ja queria:

O que eu pediria a escola, se ndo me faltasse luzes pedagodgicas, era

considerar a poesia como primeira visdo direta das coisas e, depois, como

veiculo de informacéo prética e tedrica, preservando em cada aluno o fundo

magico, ludico, intuitivo e criativo, que se identifica basicamente com a
sensibilidade poética (ANDRADE, 2016, p. 01).

ApOs a alfabetizagdo fui uma aluna tranquila, séria, sentei direito e fiz tudo
certo. A pessoa de dentro de mim comecou a sé aparecer quando eu estava
brincando ou em casa, ela desapareceu dos meus momentos em sala de aula, e eu
preferia assim. Galeano (2010), Freire (2017), Boff (1999) e Boal (2010) vao dizer
gue os siléncios ndo sao todos iguais, 0 meu era um siléncio de fora, jamais de
dentro.

Quando a pessoa de dentro gritou e a pessoa de fora também. Cena 4:

Ensino Médio escola publica.
Primeiro dia de aula na escola.

Cartaz do grémio estudantil, musica, muito burburinho, muitas vozes,
gritos, corpos que caminham diferentes de mim, se abragam, se
tocam e gritam novamente. Senti um “despertar escolar” da pessoa
de dentro, ela ndo so6 fala, mas agora se expressa diferente. A cena é
essa:. eu chegando a escola olhando, sentindo, sorrio (muito),
encontro alguns amigos que serdo meus colegas é um cumprimento

aos gritos. Eu gostei de gritar.

Essa etapa da minha vida escolar torna-se um marco, uma vez que me
descubro questionadora também em outro espaco que ndo s6 em minha casa.
Encontro o lugar do diverso, do mdltiplo, da caréncia, lugar de comigo inteira dizer



39

minhas palavras. E essas palavras foram, de todo modo, hermenéuticas®’, em uma
constante linguagem em que eu pude me representar. Muito embora eu participasse
desde crianca nas Comunidades Eclesiais de Base cujos conceitos de luta social,
classe, fome, miséria, solidariedade, comunhdo fossem temas que estavam postos
em constante debate, fazia-me falta um cotidiano em que eu me sentisse
pertencente, no dia a dia, na processualidade da minha juventude, o ensino médio
trouxe consigo esta perspectiva. Ai comeca o meu querer bem pela e com a escola
0 que mais tarde me faria ser ndo somente docente, mas, sobretudo a defender a
escola publica como lugar de multiversos e que pode sim romper com o instituido e
re-criar possibilidades de vida para um outro mundo possivel. A partir daqui a

coragem em ser sendo comeca a mobilizar minhas vivéncias.

Sobre o poder... quando eu descobri que o poder do amor € maior que

qualquer outro poder — Cena 5:

Meu pai e minha mée ajudaram a pensar um centro comunitario
muito préximo da nossa casa, anos 80, e isso moveu muitas
instancias, inclusive eclesiasticas visto que as lutas sociais daquele
tempo encontravam simpatia pelas questbes préprias da vida de
Cristo. A Teologia da Libertacdo na América Latina estava se
mostrando cada vez mais a propria igreja de Cristo, desta vez
descido do altar, junto das gentes do povo. Muito embora houvesse a
institucionalizacédo da fé na igreja catélica.

Assim haveria um encontro entre meu pai, representante do grupo da
comunidade, e o bispo da nossa diocese para tratar de questdes
proprias deste centro comunitario; que seria feito em forma de
mutirdo. Em reunido para planejar o referido encontro havia padres e
freiras de todo lado, liderangcas comunitarias e politicas varias, e em
um dado momento alguém fala com tom bastante reflexivo para meu

pai:

- Que honra este encontro... um bispo em sua casa! Falou algum dos
presentes.

E 0 meu pai respondeu (também bastante reflexivo):

- Certamente... serd uma grande honra para um bispo sentar & mesa
com uma familia como a minha.

No exato momento que o pai proferia estas palavras nos fitou, a mim
e a mae, profundamente nos olhos... nés |lhe sorrimos com tanta
alegria e admiracéo.

Y Para Freire, “a leitura de mundo precede a leitura da palavra” (FREIRE, 2008, p. 11), assim a
compreensdo de que a palavra instaura as possibilidades do dizer, portanto, em constante
dialogicidade entre mundo, pessoa, meio, COSMos.
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Em uma sociedade que deu ao clero a possibilidade de exercicio de um poder
cujo seu grande trunfo foi ser interlocutor de ninguém menos que Deus, combater
esse tipo de poder de um imaginario mistico e politico, por si sé é revolucionario. Por
isso, Freire (2017) vai dizer que € necessario livrar-se das relacdes de poder de
mando, subordinagdo e medo, assim no momento que meu pai rompe com essa
idolatria clerical, desfaz as amarras historicamente mantidas. Talvez estivesse nesta
conduta o grande conceito da teologia da libertacdo, cujo principal legado foi
justamente tirar Deus do altar e encontra-lo nas pessoas.

Neste dia entendi que absolutamente nada nem ninguém... nada nem
ninguém tem mais poder, em qualquer lugar que seja, que o amor. Nem mesmo o
bispo.

Ainda sobre o amor, a Amabile, o Marcos, a coragem, o chimarrdo e a

varanda da nossa casa — Cena 6:

As vezes pensamos que podemos prever o tempo e seus desdobramentos,
quer dizer, fiz 0 ensino médio, a graduacao e tornei-me professora. E pensando, eu,
gue poderia seguir em um caminho um tanto linear, vem a vida e diz que ela tem
propdésitos que fogem, inclusive, a um entendimento racional, apenas. Neste ano de
2021, eu e meu companheiro Marcos completamos vinte e um anos do nosso “estar
juntos”, e percebemos que sé foi o tempo de servir um chimarrdo e o tempo passou,
estranho isso do tempo. Olhamo-nos e ainda nos vimos com o rosto de pessoas do
ensino médio, ou nem percebemos que nossa idade de quarenta e poucos anos
estd ja aqui. E isso é muito bonito, pois, ainda, nesta atmosfera no ano de 2012
decidimos ficar “gravidos” e lindamente nossa Amabile ganhava vida. Tudo isso um
tanto quanto 6bvio: um casal que se ama e quer ter um filho, uma filha. No dia 30 de
abril de 2013, nossa pequena veio ao mundo e esta é a cena que me transformaria
para além das possibilidades de significacdo, outras humanidades nasceriam em
mim:

Estou na mesa do bloco cirtrgico, emoc¢ao, medo, alegria, cesariana
ocorrendo bem. Um bebé&, uma menina, nasce e chora... alegria, foto
de nds trés “recém nascidos”. O Marcos acompanha nossa filha para
0s primeiros cuidados e eu vou para a sala de recuperacao, sao oito
horas da manhda. Passa-se quinze minutos, trinta minutos, uma hora.
Ninguém vem falar nada comigo e eu em conversa intima com meu

coracdo comecei a chorar. Mas o meu choro ndo era de
preocupacédo, de nervosismo, era um choro de profunda, profunda,
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profunda dor... eu sabia que algo de muito errado estava
acontecendo. Jamais o Marcos ndo voltaria para me dar uma
explicacdo, ou voltaria para dizer como a Amabile parecia comigo sé
para me adular. De todos os dias da minha vida este foi de um choro
anico, sé neste dia chorei assim. Passou mais um tempo e o Marcos
vem ao meu encontro quieto, olho no fundo de seus olhos e
pergunto: - ela morreu? E ele me respondeu: - ndo, mas nado esta
bem... estd na CTI, teve uma convulsdo. Nisso a anestesia ja tinha
perdido o efeito e eu ndo sentia dor nenhuma no corpo, que seria a
dor previsivel. O que sangrava sem controle era meu coragdo, mas
nao me desesperei, nunca me desesperei, tinha e tem uma coisa
dentro de mim de acreditar na vida, fé. Pedi para a obstetra autorizar
minha entrada na CTI, precisava ter uma conversa séria com a
Amabile. Entrei, vi aquele pequeno ser e lhe disse: - Amabile
bem-vinda aqui esta o pai e a mae, coragem menina, forca, tudo vai
dar certo... nGs te amamos.(Ao dizer isso a ela eu dizia isto para mim
e 0 Marcos também). Depois de 12 dias de investigacdo descobriu-
se que foi um Acidente Vascular Cerebral neonatal. Fomos para casa
e tivemos que andar em mares ndo imaginados, em terapias que
nem sequer o nome eu sabia... e fomos... e seguimos. Hoje no ano
de 2020 Amabile ainda ndo oraliza as palavras nas suas inteirezas,
mas ‘fala’ tudo’ de seu jeito, caminha, vai a escola, come, ri, danca,
tem uma cachorrinha de estimacdo, faz birra. Uma hermenéutica
menina. Tivemos depois de seu nascimento oito graves internacdes
e a nossa pequena guardou bem o que eu lhe disse & no primeiro
dia. Sempre foi corajosa, linda, feliz e alegre. Muito embora as
pessoas a vejam em suas fragilidades nés a vimos gigantesca nas
suas relagbes com o mundo. Os prognésticos sdo muito otimistas
visto que a nossa pequena sempre recebeu aporte de todos os
lados. As (d)eficiéncias na e da vida nos fazem ver como nossa
pretensa normalidade é empobrecida por uma base homogenia de
acoes e interlocu¢des no mundo. Hoje ao escrever esta memaoria ndo
choro mais, faco um chimarrdo, vou para a varanda, o Marcos e a
Amabile me acompanham. Porque esta... esta € a nossa rota de
viagem aqui na terra e que eu, minuto a minuto, agradeco ao
universo por ter dado a oportunidade de sabermos agradecer,
inclusive, o rumo dos ventos, que muda dia a dia... com amor digo
estas palavras, que talvez s6 agora pudessem ter sido ditas. Depois
de ver como a Amabile acolheu sua propria vida, como ela sempre
foi receptiva a tudo que sua condigdo impés é que eu, sua méae, volto
para a Universidade na pés-graduacdo. Foi a vez de ela me dizer: -
vai mée, coragem!

Sobre o livro de capa amarela — Cena 7

Alguns dias antes de me preparar para a qualificacdo do que seria esta tese
gue tu lés, estava revisando as referéncias bibliograficas todas. No momento que
verifico a referéncia ao livro “Epistemologias do sul”, um livro de capa amarela, e nao

o0 encontro de nenhum modo. Eu sentada, tendo a mesa de
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almoco-jantar-estudo-confraternizacdo da nossa casa como escritorio perfeito,
pergunto, ja levantando, se alguém havia visto um livro de capa amarela. A Amabile
esta na sua ladica tarefa do brincar, o Marcos esta na cozinha e ele vem me ajudar a
encontrar o tal livro. Ndo encontro, fico mexendo em todos aqueles livros que
compdem o cardapio epistemoldgico, e nada. Eu continuo dizendo que preciso
encontrar o livro, um de capa amarela. Nesse mesmo instante surge a Amabile com
um pequenino livrinho, (destes que se leva para o banho de borracha todo amarelo a
histéria era de um pintinho que era amarelo, mas caiu em um balde de tinta
vermelha por isso precisava tomar banho para voltar a ser amarelo). Ela vem e me
entrega o livrinho e eu digo ja a abracando, “que maravilha... o livro... esse era
exatamente o que a mae precisava, obrigada Amabile querida”. No mesmo momento
com os olhos em lagrimas tive vontade de falar com Bald6 e Ihe dizer da poesia que
acabara de acontecer. Enviei um e-mail a ele que me respondeu lindamente sobre
as constituicdes amabilissimas do mundo. A cena que segue foi justamente a fala de

Balduino na qualificacéo sobre tudo isso:

- Melissa, quero que tu facas uma corre¢do. Cometeste um grave
erro nas tuas Referéncias Bibliograficas. Fui buscar e ndo encontrei o
liviinho amarelo®® da Amabile (emocionado).

Concordei, chorei. E! Balduino, sendo Balduino, valorando uma das mais
importantes constituicdes desta construcao tese-formacéo que € o que Mounier diz:
“Toda a tese é antes de um trabalho académico, uma acdo humana”. Fui la as
referéncias e ndo me contive. Esta cena muito me emocionou, Amabile e Balduino

poesias do caminho.

Sobre a domesticacéo da educacao — Cena 8:

Durante a faculdade de Letras realizada entre 1996 e 2000 pude ver varias
formas de domesticacdo, que eu naturalizava, as compreendia como “normais”,
portanto pouco questionaveis. Muito embora pensando ser, eu, uma jovem livre, vi

gue essa liberdade é condicionada e que é necessario romper com o0 que esta posto

18 Agora interrompo a leitura, e vou ver nas “Referéncias”, se supriste a lacuna bibliografica... Fui, e
voltei de maos abertas, em sinal de duvida! Realmente, ndo supriste a omissdo. Mas ndo é a mim
gue deves explicacdo. Justifica a omisséo perante e Banca (Balduino, 8° Circulo).

- Sigo esperando a referéncia ao livrinho de capa amarela, para mim o mais importante de todas as
tuas referéncias (Balduino (emocionado), defesa desta tese).
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como Unica forma de sentir-pensar-agir. E necessario re-criar formas libertarias em
todos os espacos, em todas as instancias, em todas as manifestacbes que
interagem com e no mundo. Logo apds a formacéo inicial comeco a ser docente em
uma escola publica de ensino médio e, de certa forma, sentia-me confortavel com
aquilo que fazia. Até que passados alguns anos, melhor dizendo passada uma
década, doia-me reproduzir conteudos, insultava-me ndo conhecer meus
educandos, indignava-me nao poder haver didlogo entre nos, ao invés de soO
conteudos programaticos; o diadlogo entre colegas professoras e professores era
quase inexistente. Até o ponto que o sentimento de nao ser “competente” no meu
fazer pedagdgico me fez questionar abandonar a docéncia. Sofri neste momento,
percebia que eu era repetidora, exercendo a concepgao bancaria “enchendo os
educandos” (FREIRE, 2017, p. 100) de conteudos impostos e vazios de sentido, ndo
problematizados, domesticadora de sonhos e talvez castradora de inéditos-viaveis

dos estudantes, e porque ndo dos meus também.

Cena 8:

Estou escorada no batente da porta da sala da vice-dire¢cdo no turno
da noite, os alunos estdo em alguma atividade em que o periodo da
minha disciplina foi disponibilizado. Vou ao banheiro lagrimas
escorrem. Volto para o batente da porta olho para o nada. Estou
inquieta. Triste. Volto para o banheiro, as lagrimas ja sdo choro,
sinto-me envergonhada em estar assim justamente na escola. Lavo o
rosto, respiro. Volto para o batente da porta. Chega uma colega e me
pergunta:

- O que houve Melissa, esta tudo bem?
Eu respondo:

N&o... ndo esta. Estou pensando em me exonerar, eu nao sei mais
ser professora. O que eu fago ndo pode estar certo.

E ela continua:

- O que esta acontecendo? Ela me pergunta.

- Isso ndo pode estar certo, eu so repito conteddo, com uma aula por
semana eu estou presa nisso e nao consigo sair. Acho que vou me

exonerar... Respondo tristemente

E ela diz:
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Tu tens que voltar para a universidade, entrar em um grupo de
pesquisa e problematizar isso. Vai te fazer bem. Vou falar com o
professor Celso para tu ires nos hossos encontros, o que tu achas?

- Eu estou tdo alheia a tudo de |4 que eu nem sei como chegar... a
universidade esta muito distante de mim.

Da descoberta... a dor da conscientizacdo — Cena 9:

Vou a universidade para conhecer o grupo de pesquisa Dialogus: educacéo,
formacgédo e humanizagcdo com Paulo Freire, naquela noite o grupo estava lendo a
obra, Professora sim, Tia ndo! (2015). E parecia que haviam constituido a tematica
para me afrontar. Absolutamente tudo o que ouvi neste primeiro encontro e na leitura
com Paulo Freire, eu me vi. Foi um momento doloroso. O que me faltava era a
conscientizacdo do que € que fazemos com o conhecimento, com a escola, com 0s
movimentos sociais que nos rodeiam, com a cultura que produzimos? Carecia-me
entender que eu n&o era professora... eu estava sendo, constituindo-me diariamente
com os estudantes, com as mudancas politicas, com reflexdes sobre tudo e todos

em um ambiente democratico do conhecimento.

A cena sou eu, os integrantes do grupo Dialogus, a minha colega que

me convidou para estar no grupo, a leitura do texto de Paulo Freire.

Chegaram naquela noite a reflexdo da Sétima Carta.
E a passagem que me marcou e marca até hoje é essa:

Os educadores e as educadoras progressistas precisam convencer-se de
que ndo sdo puros ensinantes - isso ndo existe -, puros especialistas da
docéncia. N6s somos militantes politicos porque somos professores e
professoras. Nossa tarefa ndo se esgota no ensino da matematica, da
geografia, da sintaxe e histéria nossa tarefa exige de nés 0 nosso
compromisso, 0 nosso engajamento em favor das injusticas sociais
(FREIRE, 2015, p.141).

E isso era muito desafiador, vi que até aguele momento eu era sim...
ensinante. Nos proximos momentos junto ao grupo foram muito
intensos no repensar minha préatica docente.

O comprometimento que a conscientizacéo instaura — Cena 10:

A partir da cena anterior comeca a emergir outro ser dentro de mim, um

desvelar pela auto(trans)formacéao, talvez, como que aquela de dentro conseguindo
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ser, visto que estava silenciada pela acomodacdo, pela grade curricular, pela
demanda de uma hora da disciplina por turma, pelo infimo salario, até o momento da
apropriacdo de uma docéncia que culmina na especializacdo em PROEJA-UFRGS,
seguido pelo mestrado em Politicas Publicas e Gestdo Educacional-UFSM,
chegando, até o presente momento doutoral. A cena que marca esta caminhada é o
momento da qualificacdo do projeto de dissertacdo, em 2016, quando o professor
Balduino Antonio Andreola diz: “vejo em ti uma grande pesquisadora comprometida
com a educacao, considero teu projeto de dissertacdo a altura de um projeto de
doutorado podendo, inclusive, ter ascensao direta ao doutorado”.

Ao ouvir estas palavras minha vida mudaria para sempre, ao ouvir o grande
Baldé proferi-las, foram de todo modo como que uma forca extraordinaria em que eu
precisaria, ao longo das andarilhagens, ser merecedora de tal declaracdo. A partir
deste dia, todas as vezes que eu me encontrei com quaisquer questdes
antropo-epistemoldgicas sempre tive o compromisso de lembrar o qué, quem e
como eu defendo a educacdo. Nesta mesma direcdo, Rubem Alves parece falar
deste momento em que a Palavra ecoou proficuas possibilidades:

Diferentemente dos corpos de animais, que nascem prontos ao fim de um
processo biolégico, 0s nossos corpos, ao nascer, sdo um caos gravidos de
possibilidades a esperada Palavra que fara emergir, do seu siléncio, aquilo
gue ela invocou. Um infinito e silencioso teclado que podera tocar
dissonancias sem sentido, sambas de uma nota sO, ou sonatas e suas
incontaveis variagdes... A este processo magico pelo qual a Palavra

desperta os mundos adormecidos se da o nome de educac¢do. Educadores
sdo todos aqueles que tém esse poder (ALVES, 2012, p. 54).

Assim me vejo nesta caminhada, nesta re-significacdo do caminho, sendo eu
mesma, sou outra, outra de mim ao ouvir as vozes que comungam comigo. E posso

reconhecer que isso é a auto(trans)formacdo, quando apesar de continuarmos

sendo nés mesmos seguimos podendo ser mais.
Sobre o doutoramento - Cena 11.:
Quando meu coracao decidiu fazer o curso de Letras eu queria era poder

encontrar na profissdo a possibilidade de construir uma relagdo entre ver o mundo,

senti-lo e com a literatura poder, ao usar as metaforas literarias, abrir as janelas para

9 parecer dissertacao.
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outras invengdes. Portanto, realizei a graduacdo com um grande amor e dedicacéo,
sempre gostei de poesia, de contos, era conhecida como a “contista” da turma. A
poesia sempre me agucou 0s sentidos.

Assim, quando ouvi o professor Balduino dizer que Drummond de Andrade
era o maior filésofo de lingua portuguesa® isso me afetou deveras. Lembro deste
momento como se o0 estivesse escutado neste exato momento. E afeta de um modo
muito profundo porque, muitas vezes, hdo damos a poesia o lugar que ela merece;
aos poetas ndo os reconhecemos como grandes e extraordinarios pensadores.
Depois deste dia nasceu em mim uma coragem, uma ansia de querer dizer-me como
pessoa, pesquisadora, mas talvez antes eu ndo me permitisse justamente por me
entender, também, poeta.

Depois deste dia fui tendo coragens, at¢é o momento de qualificacdo do
projeto de dissertacdo; que explicito na cena anterior; no dia em que levei meu texto
para o professor Celso autorizar a marcacao de defesa e composicao da banca. Ele
leu o texto, eu quieta, e depois de mais ou menos uma hora e meia ele me disse que
aguele texto ndo iria para a banca. Fiquei muito surpresa, pois havia escrito um texto
com todas as referéncias bibliograficas orientadas, havia feito a revisdo gramatical,
estava de certa forma alinhada com o problema de pesquisa e 0s objetivos, 0 que
ndo estava adequado? Ai o professor Celso me respondeu que ndo me via naquele
texto, que ao ler ele ndo identificava a minha autoria, a minha voz. Fui para casa
muito pensativa, levei um choque. Respirei fundo e tirei dez dias do que chamei de
retiro tedrico-afetivo-conceitual, reli todas as referéncias e busquei entender como
aguela narrativa que parecia fria pudesse voltar a correr por minhas veias. E, assim,
eu fiz... disto nasceu a coragem de escrever uma narrativa muito minha até o ponto
de eu vislumbrar o doutoramento; agradeco ao professor Celso por aquele dia... e
em tantos outros momentos em que minha voz foi ouvida.

Quando, na cena anterior, o professor Balduino explicitou a possibilidade
doutoral eu a recebi mais como um comprometimento do que um elogio académico,
pois sabia que ele se referia ao contetdo da investigacdo como possibilidade de
transformacdo. Depois disto realizei 0o processo para ingresso no programa de
pos-graduacdo em que Balduino era docente e havia ofertado duas vagas.

Aprovada, comecei o doutoramento, cidade de Canoas/RS. Foi um semestre

20 Abertura do Férum Paulo Freire na UFSM em 2015.
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carregado de sentido, de boniteza, contentamentos varios. Até o0 momento da saida
deste professor da instituicdo. Senti-me muito so, fui direcionada a outra orientadora
muito cordial no trato, mas pouco ouvinte nas minhas inquietacdes. Resolvi também
sair de la e buscar aprovacéo doutoral nas duas instituicdes que poderiam encontrar
aderéncia politico-epistemoldgica com a proposta investigativa que eu almejava,
sobretudo com a epistemologia freireana. Em ambas submeti minhas questdes de
pesquisa e obtive aprovacao.

A cena é a que segue:

Estou em canoas peco a secretaria uma audiéncia com o vice-reitor
(ele havia sido professor no semestre anterior na disciplina
Fundamentos da Educacdo, era a Unica pessoa com a qual eu
poderia dizer minha ultima palavra), sou recebida em seu gabinete.
Falo da minha desisténcia como discente no programa de pos-
graduacdo de forma bastante respeitosa uma vez que a instituicdo
sempre me recebeu de forma muito cordial. Explicito minhas
intencdes e deixo marcada em minha fala meu descontentamento na
substituicdo do projeto. Conversamos sobre isso, o professor diz que
as portas sempre estariam abertas para mim, aperto sua mao e vou
embora. Estou com uma mochila nas costas sigo com sapatinho de
salto grosso, ja estou no patio e entro em um corredor muito bonito
em que as arvores se encontram no alto. Vou a passos suaves sem
pressa e sem me demorar. Aprecio o caminho e me despeco, sabia
gue ndo voltaria ali... ndo como doutoranda pelo menos.

A partir dali eu sabia que se minha voz ndo pudesse ser ouvida eu néo
poderia fazer nada que nao fosse meu, nao autorizei a “méao da freira” sobre a minha
novamente. Era como se eu quisesse ter cabimento, e como ja ndo cabia em outros
espacos (interessante refletir sobre isso, a funcdo politico-filoséfica do cabimento),
eu queria estar ao lado de pessoas que cabiam em mim e eu nelas. Com a
aprovacado na UFRGS e na UFSM eu pude vivenciar que o sonho é revolucionario, e
sinto uma urgente necessidade de agradecer as pessoas que andaram comigo
nesta perspectiva: professor Balduino Antonio Andreola (UFRGS), professor Jaime
José Zitkoski (UFRGS), professora Doris Pires Vargas Bolzan (UFSM) e professor

Celso llgo Henz (UFSM). A alegria do(s) encontro(s) compreendi em e com vocés.

Sobre a autoria — Cena 12;

Lembro-me de um seminéario sobre Fundamentos da Educacdo na UFSM,

ainda como mestranda, em que o professor Luiz Gilberto Krombauer nos brindou
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com a histéria de Demiurgo, o semideus que nada criava apenas copiava.
Lembro-me de ter ficado ao longo daquela semana muito pensativa sobre o assunto,
mitologia, conhecimento, mas, sobretudo sobre a autoria. E buscando em mim,
como reconhe¢o minha autoria eu poderia trazer aqui, talvez, o primeiro artigo
submetido e publicado em uma revista cuja avaliacAo me autorizaria a me
apresentar cientificamente como autora. Ocorre que a autoria estq para além da
academia, para além de autorizacdes de fora de mim, muito embora elas sejam
necessarias e ratifiguem a validade do feito. Na minha percepc¢éo a autoria vem
antes, vem de um ser de dentro que tem coragem para tanto, para através do
desnudo do seu fazer, trazé-lo ao mundo. Para que, em consequéncia, seja aceito,
ratificado pelo(s) outro(s). A autoria instiga pensar que “somente as perguntas nos

permitem entrar pelo mar adentro” (ALVES, 2012, p. 78).

A cena entdo é a que segue

Sou crianga ja com uns dez ou doze anos, sempre senti fascinio em
como alguém transforma leite e ovos em um pudim, ou carne e arroz
em um arroz de carreteiro. Sempre vi a mée fazer a nossa comida, o
aroma era bom, a ambiéncia era acolhedora, e isso fez parte do meu
cotidiano de infancia e até hoje me faz bem. Eu pedi para a mae que
ela me deixasse fazer o almogco e de pronto sem objecbes ou
recomendacdes exageradas me perguntou 0 que eu gostaria de
fazer, e eu disse: - Carne com batata. (Aqui se pode perceber o que
eu entendia como liberdade, eu ndo era condicionada a desistir), e
pedi que ela fizesse o arroz. Eu ndo falei nada na execugdo da minha
grande e extraordinaria tarefa, estava tensa, concentrada e feliz com
o desafio. Pedi para a mae provar se estava bom e ela respondeu: -
Muito bom, talvez um pouco mais de sal. (Qquanto amor é possivel
perceber aqui uma vez que a mae sabia que me incentivar a fazer
era mais importante que a propria batata).

Levo para a mesa e a mée diz para o pai e para minhas irmas que
aquele almoco eu, a Melissa, é que tinha feito. Recebi o carinho de
todos e eles comeram, perguntei no que eu poderia melhorar e a
mae me disse: - Quanto mais tu fizeres melhor vai ficar.

Assim, lembro o poema de Cora Coralina Todas as Vidas

Vive dentro de mim a mulher cozinheira
Pimenta e cebola
Quitute bem feito

Panela de barro
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E ai eu simplesmente tive a coragem... a coragem de continuar fazendo em
todas as esferas da minha vida. Talvez, por isso, que eu goste tanto de metaforas,
neologismos e invengdes que para mim dao gosto, cheiro, convidam ao banquete
narrativo. E isso é extremamente intenso e profundo em tempos demiurgicamente
demarcados pela copia, pelo arremedo. Muito embora se necessite a validagao
Obvia da comunidade, mas além, é necessaria a aventura da critica, da amorosidade
no incentivo, a perseveranca frente ao caos e, sobretudo, o sonho posto naquilo que
se cria. Talvez este momento da escrita desta tese-formacgao, ndo tivesse ali as
primeiras e afortunadas células do bem querer sendo multiplicadas? Paulo Freire vai
dizer que nao existe autonomia sem autoria.

Circulos Dialogicos com professores — o dia que eu senti-me professora de
titds, o inicio de uma pesquisa coauto(trans)formadora — Cena 13

Eu, a pesquisadora-coordenadora desta tese-formacgédo, havia previamente
feito convite aos professores; antes da qualificacdo do projeto de tese houve
confirmacdo de participacdo; entdo para inicio da pesquisa encaminhei carta
enderecada a cada um deles por via postal e e-mail eletrénico. Expus como se daria
0 nosso primeiro encontro para os Circulos Dialdgicos: data, hora e endereco da
sala virtual em que nos encontrariamos no dia 30 de marco de 2021, as 14h, uma
terca-feira. Ocorre que nao obtive confirmacdo de presenca para este primeiro
encontro de nenhum coautor, nenhum deles havia dito se poderiam ou ndo estar
presentes na data e hora marcadas. Como eu ainda ndo tinha seus contatos
telefébnicos néo foi possivel contata-los por essa via, assim chegou o nosso dia 30 de
margo com apreensao, aperto no peito... segue a cena:

Sé&o 13h30 do dia 30 de marco do ano de 2021, o primeiro Circulo
Dial6gico com professores estava marcado para as 14h... estou s6
na sala virtual com os olhos marejados na busca de saber que se os
professores ndo chegassem a pesquisa se perderia pois eles-nés
éramos a propria pesquisa. Tentei buscar em mim alguma
alternativa, mas a esperanga sempre foi muito presente em mim...
pensei... vai dar certo... eles virao!

S&o 13h 55 e o professor Humberto Calloni pede para entrar na
sala... dou um pulo de alegria (o professor Humberto é o Unico
coautor que nao conhecia pessoalmente), saldo com um sorriso tao
carregado de espanto que quando revejo esse momento eu mesma
me reconheco com 0 &nimo que essa pesquisa propde. Ambos nos

ad-miramos foi uma apresentacao carregada de carinho, o professor
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disse da alegria do convite... nesse momento o professor Felipe
Gustsack entra na sala e sadda com um sorriso largo, eu hdo me
contenho de tanta alegria, e se junta nés o professor Gomercindo
Ghiggi. Todos nds celebramos esse re-encontro e o professor Felipe
poetizou ao dizer que a minha carta havia sido esquecida na caixa de
correio por semanas e que dois dias antes deste nosso circulo a
encontrou e que nela havia um casulo. Uma borboleta havia
escolhido o corpo da carta para sua metamorfose e ali estavam os
vestigios desta transformacdo. Nessa analogia poética nés também
nos propusemos a metamorfosear.

Assim comegamos nosso encontro, o professor Humberto disse que
0 convite para os Circulos fizeram-no renascer e que ele pensava
voltar a escrever mobilizado pelo movimento dialégico que se
instaurava.

A duavida pelo o que seria o Circulo Dialégico se fez presente e eu
trouxe aquilo que a pesquisa se propde como polifonia em que as
nossas vivéncias auto(trans)formativas eram de todo o modo a
processualidade investigativa.

O tempo-espacgo era o de 1h 30, porém ficamos inebriados por 2h 15,
até que o professor Gomercindo disse querer que os Circulos
durassem dez anos... nos abracamos simbolicamente e muito
fraternamente neste dia, o distanciamento imposto pela pandemia
ndo nos privou do afeto, do carinho, da re-criagdo, das risadas e da
feitura e re-descoberta das amizades atuantes. Esse primeiro
encontro foi chamado “Acolhida amorosa — a celebragdo do(s)
re-encontro(s)”. E eu, ao final deste Circulo, sabia que essa
construcao sO seria possivel com pessoas: Avante! Heis aqui o inicio
da investigacdo da minha-nossa tese tdo querida, a tese-formacéo.

O sapatinho Toc-toc, um anuncio de mim mesma — Cena 14:

Estou chegando para uma das aulas de algum seminario na
pés-graduacdo na UFSM, estou com pressa, caminho com passos
rapidos meus sapatos fazem toc-toc com alguns decibéis talvez um
pouco acima do permitido. Mas eu sigo firme de salto, desses
grossos que fazem barulho quando pisam pelos corredores da
universidade. Sai um conhecido professor da sala em que estava e
interrompe minha marcha dizendo em tom jocoso: - Nao tinha como
vir com um sapatinho menos barulhento? E eu lhe respondi muito
espontaneamente: - Barulhentos ndo sdo 0os meus sapatos, S0 0s
meus pensamentos. Sigo sem sorrir eu mesma dou-me conta que
aguele toc-toc nada tem a ver com algum tipo de moda ou estilo
estético para fora de mim, em verdade o sapatinho toc-toc € como
gue uma oragdo em que eu converso com o feminino da minha avo
paterna e que se corporifica no embalo dos meus pés.

Meu pai foi um destes homens que Freire e Fanon trazem em suas obras, 0s

esfarrapados do mundo, cresceu em uma familia pobre, na periferia de Canoas, dez

irmaos, mae e pai ndo alfabetizados em um tempo que estudar era coisa de gente

preguicosa, era isso que se ouvia na vila, de alguém tido como aquele com averséao
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ao trabalho, ou coisa de elite. A minha avd paterna sempre viu que meu pai era
diferente... ele gostava de ler! Gostava de livros, romances, aventuras, matematica,
literatura, e isso foi muito grave. Ele tinha que, aos nove anos, repito... aos nove
anos trabalhar como engraxate para ter algum dinheiro que seria ao fim e ao cabo
trocados por comida.

Sim é real, é verdadeiro, é doloroso, € funesto... a fome existe. E existe nao,
apenas, aqui nesta tese-formacao, em que ilumina minhas memdarias, ndo! A fome é
algo que rompe com tudo, destroca com a dignidade, com a percepc¢éo do ético que
afeta para além das entranhas do corpo, da mente, as entranhas dos sonhos, das
esperancas e das utopias. Nada € mais urgente que saciar a fome. Mas
estranhamente a fome ndo venceu meu pai, a pobreza nao vingou, a miséria que
seria destino fatal para ele ndo teve guarida... foi afugentada pelo gosto amoroso
pelos estudos, pelas descobertas, pelas outras possibilidades imaginarias que se
tornavam vivas na memoéria do gurizinho que néo tinha sequer o lapis e o uniforme
para ir a escola. Mas que tinha na avé Helena a cumplice de um crime, o crime do
sonho vindo do coragdo de um guri da vila, que direito teria esse gurizinho de
sonhar?

Esse moco chega a Santa Maria apds passar no concurso para a Forca Aérea
Brasileira, na ocasido da inauguracdo da Base em Santa Maria, aqui ele rompe com
o destino determinado a milhdes de brasileiros e comeca um novo destino. A avo
pdde vivenciar essa nova vida, e neste momento histérico, outros irméos e irmas do
pai ja haviam conseguido também romper com o instituido pela ansia da avo de que
todos saissem da pobreza. Mas o que isso tem a ver com o sapatinho toc-toc?

A avo quando veio conhecer Santa Maria ganhou do pai um vestido e sapatos
novos comprados em uma loja daqui. Coisa “fina” ela diria, mulher que sempre foi
vaidosa tendo seu lado feminino muito apurado a ponto de eu, como neta, perceber
isso nela de forma marcante. Ocorre que quando ela ganhou o vestido e o0 sapato eu
ainda nem era nascida, esse foi seu primeiro presente.

Quando eu me lembro dela ja fora daquele contexto de miserabilidade eu
ouco-a dizer que toda a vez que usa vestido e sapato ela sabe que deixou para traz
uma realidade que a resumia em um n&o ser, ou quase ser e que agora ela estava
sendo a mulher que ela sempre foi. Porque, até entdo, as coisas eram tao dificeis
gue um sapato era algo demasiado dispendioso para uma mée de familia pobre.

Assim, toda a vez que o meu sapatinho toc-toc faz “barulho” na verdade ¢ a
heranca, o legado, a ancestralidade, a minha oragcdo em que eu rememoro a minha
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avo e estabeleco com ela o compromisso de ndo esquecer de onde viemos. E que
isso ndo determinara nosso futuro e que os sonhos s&do possiveis, as utopias
necessarias e o amor urgente. O meu feminino se une ao feminino do universo que
para mim €, ou pode ser, representado, também, no sapatinho toc-toc. Entédo, “a
gente fica poeta quando olha uma coisa e vé outra” (ALVES, 2012, p. 42).

A partir daqui, das cenas da minha vida, se torna possivel entender porgue o

tema desta investigacao faz parte de mim.

Cena 14... mais um

Inspirada pela Carta a uma jovem investigador em Educacao de Névoa (2014)
busco o ensejo deste autor, (mesmo tendo delimitado em quatorze as cenas de
minha vida, desautorizando delimitacdes) e sigo na continuacdo do espirito da cena
anterior de carinho, amorosidade e pertencimento.

Corredor do Centro de Educagédo, sdo 19h de uma quinta-feira, dia
de encontro com o grupo Dialogus, estou apressada, meus colegas
ja estdo em alguma das salas do terceiro andar, estranho o tamanho
siléncio, ndo ouco as familiares vozes que me dao pistas
acolhedores de onde estd a minha gente.

Ao final do corredor uma luz extrapola a saida da sala pela porta
aberta e eu penso em perguntar a quem estiver ali sobre onde o
grupo estaria reunido.

Chego a sala, o sapatinho toc-toc tocando a sua musica favorita, e
eu me coloco como que espiando para dentro da sala. Surpresa
emocionante! Os colegas de grupo estdo todos olhando para a porta
quietos, com rostos arteiros esperando a minha chegada... o
sapatinho toc-toc ja tinha me denunciado a chegada. Fiquei
extremamente emocionada e me lembrei do pequeno principe “se
vens, por exemplo, as quatro da tarde, desde as trés ja estou a tua
espera”. Sorrimos e eu ouvi:

- Desde o inicio do corredor sabiamos que era tu, e te esperamos,
fizemos siléncio para te ver chegar.

Eu nao tive palavras... sorri...chorei.

Assim, nos dias em que eu me perca que eu possa reafirmar o que
Gabriel Garcia Marquez disse & na epigrafe, e encontrar pessoas
gue andam comigo e que seremos nos, e hei de seguir perguntando,
humildemente, caso eu ande so6:

“O senhor n&o viu uma senhora que anda sem uma crianga como eu?”
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3 DES-RE-VELANDO TRAJETORIAS TEORICO-CONCEITUAIS: SULEANDO?! A
PESQUISA

Nao seria arrogancia minha chamar o Mério de
Andrade de amigo? N&o, porque gosto dele, se
ndo gostasse n&o o teria convidado para esse
papo. E ele, se escreveu é porque procurava
amigos para conversar.

Mario Osorio Marques

O referencial tedrico configura o arcabouco de teorias que validam uma
pesquisa em uma area do conhecimento humano, para tanto ao delimitarmos quais
epistemologias sao defendidas na investigacdo assumimos primeiro nossa propria
percepcdo da ciéncia, e, portanto, do mundo ao qual fazemos parte como
pesquisadores em uma perspectiva politica. Os autores que comungam destas
epistemologias sdo estes a quem Mario Osoério Marques chamara de amigos.
Primeiro porque gostamos deles, sim, nos identificamos com suas propostas e
horizontes de atuacdo e porque também fomos convidados ao dialogo no momento
gue a escrita se publiciza.

Quando Rubem Alves em Conversas com quem Gosta de Ensinar (2000)
reflete trazendo Paul Feyerabend convocando o leitor a consultar a sua obra Contra
0 Método (2011) em que Alves diz: “eu sugeriria que o leitor examinasse o livro de
Paul Feyerabend Contra el Método [...] eu me permitiria indicar um ponto apenas
onde a influéncia do método se faz sentir, de maneira nefasta na pesquisa” (ALVES,
2000, p. 93). E, ainda, quando nesta mesma obra Rubem Alves vai trazer amigos na
conversa: “Paulo Freire, em suas obras, e Sartre — em seu prefacio a Fanon —
observam que o que caracteriza o oprimido é a sua incapacidade para falar e o seu
medo de fazé-lo” (ALVES, 2000, p. 89). Rubem Alves e Mario Os6rio Marques
buscam amigos para conversar em didlogos que defendem a educacgdo, a
investigacdo, e como estes fendbmenos irdo compor o ser no mundo; amigos Sao
convocados a unirem-se nao soO epistemologicamente, mas antes, ontologicamente.

Um amigo que senta ao meu lado nesta escrita da tese-formacao é o proprio
Mario Osério Marques, primeiro porque com sua simplicidade de filho do interior do
Rio Grande do Sul, professor e pesquisador da area da educacéo se assemelha, de

2L Em pedagogia da Esperancga Paulo Freire usard o termo sulear, um neologismo que incorpora a
visdo desde a periferia global tratada como inferior, desvalorizada, dependente em que ao deslocar
a visdo de “norte” como ideal a ser perseguido, instaura a problematizacdo da heranca colonial na
perspectiva de superéa-la.
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algum modo, aos coautores desta pesquisa. Por ter sido frei capuchinho na cidade
de ljui, RS, abandonou o ministério e dedicou-se além da familia, da educacéo as
questdes comunitarias. Penso que mais vezes deveriamos convida-lo a participar de
nossas teses, dissertacdes e debates, visto que a contribuicdo deste grande
pensador gaucho ainda carece de maior adesao.

Dessa forma, também, convido Lewis Gordon quando prefacia a edicdo em
Lingua Portuguesa de Franz Fanon, Pele Negra Mascaras Brancas (2008), e ja na
primeira frase nos diz:

Houve uma época em que um professor universitario norte-americano que
tentasse abordar a obra de Franz Fanon em um ambiente académico
estaria sujeito a perder seu emprego. Naqueles anos turbulentos das
décadas de 1960 e 1970, a situacé@o era diferente na América do Sul. No
Chile, por exemplo, as idéias de Fanon estavam sendo ensinadas nas salas
de aula, e uma leitura cuidadosa da Pedagogia do Oprimido de Paulo Freire
revela o quanto essa obra sofreu influéncia de Fanon. Nos anos 1990 era

possivel estudar Fanon e Freire em cursos como Teologia Politica, Filosofia
da Liberta¢@o e Pensamento Social e Politico (GORDON, 2008, p. 11).

Assim “busco fugir dos caminhos ja andados [...] na trilha a margem dos
caminhos mais frequentados” (MARQUES, 2011, p. 20) tanto de uma perspectiva
ontolégica como epistemologica esta busca se configura no “papel da teoria
convocada sempre de novo pela busca do entendimento do proprio caminhar”
(MARQUES, p. 22). Logo a teoria aqui presente é aquela que me ajuda a forjar
novas trilhas em que o préprio caminho se faz e refaz ao longo da jornada
investigativa. E neste fazer, refazendo cuja reflexao se torna cada vez mais profunda
€ que “percebo mundos sequer imaginados” (MARQUES, p. 28).

Entdo, a escrita desta tese-formacdo se configura em ampliacdo de
perspectivas, construcdo de novos saberes, comunhdo e interlocucdo polifénicas
que vislumbra caminhos divergentes, porém ndo antagbdnicos (FREIRE, 2017).
Portanto, convidamos Paulo Freire para sentar-se a mesa epistemolégica, mesa sem
cabeceira, redonda, que igualmente sera compartilha com outros amigos e amigas a
exemplo de Marie Christine Josso, Carolina Maria de Jesus, Leonardo Boff, Franz
Fanon, Boaventura de Sousa Santos, Hans-Georg Gadamer, Rubem Alves, Paul
Ricouer, Eduardo Galeano, Augusto Boal, e tantos outros que surgirem no caminho.
E séo convidados a comunh&o de presencas e saberes cuja mobilizagdo se d& pela
denuncia do espetaculo alucinante da perversa condicdo imposta a milhdes de
gentes impedidas de serem pessoas-sujeitos, e andncio que sim € possivel pensar e

construir novas opg¢des mais profundas ndo apenas em nivel da intelectualidade,
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mas antes e mais urgente, no ambito das acdes que emergem na e da periferia
global.

Enquanto centro do poder, o Norte se acostumou a “perfilar’ o Sul. O Norte
“norteia” 0 Sul. Uma das tarefas nestas relacbes que o Sul se impora,
espero, é a de, tentando superar sua dependéncia, comecar a ser sujeito
também de sua busca [...] Sonho impossivel? N&o! Utopia. Possibilidade
(FREIRE, 1994, p. 222).

A historia, de maneira geral, foi escrita pelo olhar das elites, da classe
dominante, de quem estava no poder. Quase nunca pelo olhar dos oprimidos, dos
dominados, dos excluidos, a partir do povo, visto que estes foram considerados
nao-ser, objetos, furtando-lhes a condicdo de pessoas-sujeitos. A condicdo de
genteidade que a duras penas vem se constituindo se da pelo esforco dos
movimentos que rompem com o instituido, que causam desordem e criam novas
possibilidades de ser no mundo. E, assim, primeiro na Pedagogia do Oprimido
(2017), logo, em Pedagogia da Autonomia (1997) e em tantas cartas pedagogicas
ou obras dialogadas, Freire promove um novo projeto histérico de libertacdo, com o
povo, com a periferia, com outros saberes e sensibilidades que até entdo sequer
eram considerados como passiveis de significacao.

N&o nos cabe mais pensar a histéria e os destinos da humanidade no sentido
discriminatério e desumanizante, sob pena de decretarmos a morte dos sonhos e
inviabilizarmos a vida em todas as suas esferas e manifestacées.

3.1 BALDUINO ANTONIO ANDREOLA: UMA AMIZADE PROFUNDA DE
ESPERANCA

Poeminha do contra

Todos estes que ai estao

Atravancando o meu caminho,

eles passarao,

eu passarinho!

Mario Quintana

Quando eu era pequena com uns oito anos de idade eu ouvi meu pai dizer,

acho que ele ouviu na televisdo, que havia chegado a Santa Maria um “Chanceler’ e

que esse era um desses “homens grandes”. Para alguém de oito anos um homem

grande deve ser, portanto, grande. Fui sentar-me na varanda (gosto de varandas) de
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nossa casa e logo comecei a pensar em como seria esse Chanceler — a partir deste
dia todos os chanceleres no meu imaginario seriam assim — e logo |he perguntaria
onde ele conseguia sapatos tdo grandes? Haveria de ter algum amigo que o0s
conseguisse. O meu Chanceler tinha cara amistosa, eu haveria de convida-lo a se
sentar na varanda comigo, pois como ele entraria na nossa casa se era tao grande?
Fiquei muito tempo pensando no Chanceler e em como ele era grande e importante.
Importancia 6bvia, para mim pelo seu tamanho, ndo por um cargo que ocupava. Até
porque foi a primeira vez que ouvi esta palavra (tenho desde pequena imenso
apreco por palavras). Em outra ocasido, mais tarde, eu mesma vi uma reportagem
sobre um chanceler e logo fiquei decepcionada, pois em nenhum momento
conversaram com ele ou o chamaram para uma entrevista. Nunca consegui ver um
chanceler de verdade, porque eu buscava ver um gigante entre as pessoas.
Procurei, mas nao vi. Depois a razdo me fez descobrir o que era um chanceler, n&do
gostei... ele era melhor no meu imaginario.

Quando eu ouvi falar do professor Balduino eu logo me lembrei desta historia
do chanceler, haviam-no me descrito tal qual... um destes homens grandes. Meu
Deus! Havia chegado serd o momento de eu conhecer um gigante? Sera que seus
sapatos seriam tdo grandes como aqueles imaginados la antigamente? Sera que ele
se sentaria na varanda comigo por nao caber dentro de minha casa? Sera que teria
um rosto amistoso?

No momento em que vi o professor Balduino algo magico, assim como
guando uma crian¢a conhece um chanceler, me aconteceu, eu descobri como é que
0s gigantes existem.

Faco uso desta metafora porque as metaforas dizem mais que as proprias
palavras. Assim foi como senti, afetuosamente, a presenca do querido Baldd, uma
presenca gigantesca, profunda.

Obviamente ndo tenho mais oito anos, mas sigo preservando minhas doses
de devaneio, de brincadeira, de permitir pensar mundos irreais e assim sentir gosto
na vida.

Balduino Antonio Andreola € um filho de imigrantes italianos que viveu na
serra gaucha do Rio Grande do Sul, e que sempre reverenciou o quao profunda foi e
é sua relacdo com seus familiares com amorosidade, memadria e re-significacéo.
Estas caracteristicas seriam também colocadas em um sentir-pensar-agir em toda
sua perspectiva de vida. E, assim, é este querido professor que coloca sua

emocao-razao a servico de um mundo mais fraterno e bonito.
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A epigrafe € uma homenagem a decisdo de Balduino em romper com o
sacerdocio, pois a obediéncia cega sem compromisso politico-social foi das
obrigacdes aquela impossivel de cumprir. Assim, o poeminha do contra, tdo singelo,
se torna profunda analogia de perspectiva de vida e acao-reflexdo-acao de Balduino,
cuja missao de algcar voos de compromisso com a educacdo e o mundo e néo,
apenas, cumprir mandos, se fez urgente.

Em todo o tempo foi e € um defensor do legado freireano e da educacao
popular ndo s6 em uma construcdo epistemoldgica, como € proprio dos intelectuais
da grandeza de Balduino, mas também nas esferas da gestdo e da mobilizacao para
a luta em defesa de uma educacdo mais humana e um mundo menos injusto. Como
foi o fato de ter sido Diretor da Faculdade de Educacdo — FACED- na Universidade
Federal do Rio Grande do Sul em um tempo em que a ditadura se fazia presente, o
professor Balduino teve a perspectiva da escuta como seu maior trunfo. Ao escutar
pela participacdo, pela gestdo democrética, a relacdo da sociedade com a
universidade a presenca deste professor se fez em uma proficua e coerente
manifestacdo em que as relagcbes de poder podem sim ter iniciativas horizontais de
acao sem que com isSo se perca a rigorosidade.

Esta tese-formacdo se deu muito em como eu sempre Vi 0S
orientandos do professor Balduino, e ele proprio, referirem-se de um modo que eu
nunca havia experenciado antes. Quer dizer, o professor Balduino sempre traz a sua
reflexdo as profundas contribuicbes de Ernani Maria Fiori (que faz questdo de
referencid-lo e nos lembrar do modo como deixamos entrar no esquecimento este
grande filésofo brasileiro), e de Paulo Freire cuja lembranca o emociona muito. Mas
ao lado destes titds e de tantos outros autores importantes também, ele faz questao
de referenciar seus orientandos. Com seriedade e com profundas relacdes que
contribuiram e contribuem para pensar a educacdo. Da mesma forma seus
orientandos referenciam o professor Balduino como o grande epistemoélogo freireano
gue esta caminhando conosco, dia a dia, proporcionando a nossa ampliacdo de
horizontes.

O pensamento do professor Balduino rompe com a ideia de academicismos
narcisistas em que pela ciéncia, por um titulo ou por uma publicacdo percamos
nossa visdo de comprometimento ético e estético, primeiro com as pessoas € 0
mundo e depois, na investigacdo académica. Esta ruptura se dara pela postura

critica de compromisso que no e com o mundo este professor se insere, ou seja,
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postura humana, ética e amorosa com tudo e todos sem gque com iSSO negue as
muitas vezes em que a justa ira se faz necessaria.

Tenho apreco em pensar-sentir Balduino como gente, sim gente... pessoa
gue vive, que come, toma vinho, que ri e chora, danca e que tem amigos. Por isso
mesmo que gosto quando este professor no prefacio & Pedagogia da Indignacdo?®
(2014) relata o que sentiu ao receber o convite:

Ao mesmo tempo que me emocionei, levei um susto, pois a
responsabilidade é muito grande. Todavia, Paulo, quase ndo modificarei o

texto, para que ndo perca a espontaneidade e a informalidade com que
resolvi falar contigo (p. 15-16).

Este prefacio sempre me diz muito inclusive sobre a dor, a morte, a auséncia
do amigo, e na conversa que Balduino teve com Paul Ricoeur em que falavam da
morte de Mounier ocorrida em 1950. E Ricoeur disse: “o lado mais cruel da morte é
que a gente faz perguntas ao amigo, e ele ndo responde mais” (RICOEUR, p. 16).
Ao trazer a memodria Mounier, Balduino referia-se também a “grande viagem
transistérica” que levou a outro plano Paulo Freire. Quando Balduino diz “penso [...]
gue mesmo ao denunciar com indignacao, tu sabias ser mansamente respeitoso das
pessoas” (ANDREOLA, 2014, p. 21), assim, lembro do livro Paulo Freire: El grito
Manso (2008) em que reune conferéncias e seminarios de Freire, sobretudo na
Argentina. Nesta obra Freire fala de Iuta, mas uma Iuta amorosamente
comprometida com as pessoas, uma vez que “la unica pelea que se pierde,
sostienen las Madres de Plaza de Mayozs, es la que se abandona” (FREIRE, 2008,
p. 86), esta ideia é compartilhada por Galeano (2010) também.

Em meados de 2018 tive a honra de receber do professor Balduino, de suas
préprias maos, os pareceres de teses e dissertacdes em que foi banca, e em todas
elas, todas, este professor relata de pronto a boniteza do feito. J& no inicio de suas
consideracdes coaduna ideias e perspectivas no sentido de dizer ao investigador as
coisas bonitas com que se relaciona com a pesquisa e na chegada de dizer o que se
pode aprofundar, onde estdo as possiveis in-coeréncias a forma de dizé-lo tem um
tom de grande amorosidade. E possivel perceber a condi¢do de ser aprendente em
gue Balduino se coloca, sem as receitas do que ler, como interpretar, ou o que

*2 pedagogia da Indignac&o é uma obra péstuma.

3 Las Madres de Plaza de Mayo é um movimento das mées dos desaparecidos na ditadura militar na
Argentina. A praca em frente a Casa Rosada em Buenos Aires é a Plaza de Mayo, lugar em que as
maes reivindicam seus filhos e que, ainda hoje as quintas-feiras, fazem seu manifesto para que nao
se esquecam que a humanidade é feita de pessoas, de filhos, de maes, de gente.
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investigar, o olhar agucado deste mestre faz com que o caminho seja de
companheiros de estrada. Assim me sinto, eu também, quando estou ao seu lado.
Um companheiro, um caminhante, um andarilho, ndo um mapa cuja trajetoria €
estanque, impessoal e fria. Nao! Balduino tem cheiro, tem gosto, tem textura,
presenca humana.

Dessa forma, e por tudo isso esta pesquisa busca homenagear pessoas que
fazem isso possivel, que fazem com que as instituicbes tenham rostos, tenham
aromas, tenham vida e que as pessoas que fazem possivel abrir caminhos sejam
consideradas gente. Ai, justamente ai, se pode entender o porqué de trazer o nome
do professor Balduino, que junto aos coautores desta pesquisa, faz com que nos
responsabilizemos pelas a¢cdes humanizadoras com as quais experenciamos, como
tantas e tantas outras desumanizadoras que vemos ha universidade em um possivel
direcionamento de mercado académico.

Talvez seja por tudo isso que Balduino tenha pensando-proposto o Férum?®
Paulo Freire (junto a Danilo Streck). Encontro de pessoas que pensam outro mundo
e outra educacao possiveis como forma de resisténcia, de animo em tempos
sombrios, espaco-tempo de alimento em que revigora nossas esperancas. Essa
construcdo Balduino nado reivindica pra si visto que considera a comunhdo
participativa e compartilhada que faz nascer a acdo. Foi justamente nestes
encontros que me encontrei investigativa e cujos orientandos do professor Balduino
conheci, encantei-me, e 0s convido novamente para o dialogo entre entes queridos.

Com Balduino Antonio Andreola referencio minhas construcdes
epistemoldgicas que este capitulo insere, lembrando que para mim, entdo, ele ndo é
um chanceler, visto que chanceleres s6 sdo grandes em seu tamanho fisico e nos
‘grandes’ cargos que ocupam. Baldé é titd de luz que irradia, mas ndo queima, de
forca que afeta com ternura, de amor que abraca toda uma vida, assim como o
canto liberto do passarinho de Quintana.

3.2 UTOPIA UR-GENTE

Certo dia me perguntaram: o que € utopia?
E eu disse: imagine que existe um foguinho na sua frente,

vocé da dois passos ele da quatro passos,

O Férum de estudos: leituras de Paulo Freire, em sua XXII edicdo, devido a pandemia, foi
postergado para 2021. Evento que ocorre anualmente sempre no més de maio.
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Vocé corre rapido ele corre mais rapido ainda.
E entdo, me retrucaram... para que serve a utopia?
Pois, para isto, para que nédo deixes de caminhar.

Eduardo Galeano

J& na sua intrinseca constituicAo semantica utopia significa de lugar

nenhum?,

desse ndo-lugar, uma réstia de luz é langada sobre a propria realidade, que
de slbito se torna estranha: doravante, nada mais sera estabelecido. O
campo dos possiveis se abre amplamente para além do existente e permite
encarar maneiras de viver radicalmente outras (RICOUER, 2015, p. 33).

Em tempos sombrios que se avultam as opressdes em que a ganancia se
sobrepfe ao humano em suas varias e diversas formas, esta extraterritorialidade
pode promover o constructo de alternativas que possibilitem novas perspectivas a
favor da vida solidaria planetaria. Este ndo s6 é o conceito de utopia aqui defendido,
mas, sobretudo a propria funcdo da utopia, a de inventar possibilidades, para que
nao deixemos de caminhar. Leonardo Boff nos lembra que: “o ser humano e a
sociedade ndo podem viver sem utopia (1999, p. 82), uma vez que o sonho e a
esperanca séo projetos de um novo mundo.

Paulo Freire em todo seu legado traz a ideia de utopia muito intimamente
ligada a perspectiva de sonho e de esperanca como condicdo prépria do humano,
condicao esta que permite superar as situacdes-limite e mobilizar inéditos-viaveis.
Nas acepcoes freireanas que compartilham do conceito de utopia ndo se pode negar
em nenhum momento o conceito de luta, de revolu¢do, como seu caminho primeiro.
Em sua obra Acdo Cultural para a Liberdade (1984), Paulo Freire vai dizer que a
pedagogia necessdria aos paises periféricos, a exemplo do Brasil, é a pedagogia
gue emerge dos grupos dominados, marginalizados, contra a dominacdo das
sociedades metropolitanas, € uma pedagogia utopica.

Utépica, ndo porque se nutre de sonhos impossiveis, porque se filie a uma
perspectiva idealista, porque implicite um perfil abstrato do ser humano,
porque pretenda negar a existéncia das classes sociais. [...] Utdpica porque,
ndo “domesticando” o tempo, recusa um futuro pré-fabricado que se
instalaria automaticamente, independente da acdo consciente dos seres
humanos. Utépica e esperancosa porque, pretendendo estar a servigo da
libertagdo das classes oprimidas, se faz e refaz na pratica social, no
concreto, e implica a dialetizacdo da dendncia e do anuncio, que tém na
préaxis revoluciondria permanente, o seu momento maximo (FREIRE, 1984,
p. 59).

%% paul Ricoeur (2015).
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A utopia ndo é das elites, do mercado, da bolsa de valores, estes desdenham,
riem e tampouco tem condicdo de suportar a forga da utopia como mobilizacdo e
engajamento para um novo projeto quer seja de educacédo, de saude, de moradia,
de bem-estar social, ou de mundo, de sociedade, e planeta. A utopia tem um carater
transgressor, subversivo, mistico e, sobretudo, politico. “A utopia exige o
conhecimento critico. E um ato de conhecimento. Eu ndo posso denunciar a
estrutura desumanizante se néo a penetro para conhecé-la” (FREIRE, 1979b, p. 16).
Com ela é possivel quebrar paradigmas, construir possibilidades, reinventar
alternativas e, por que nao, fazer novos caminhos nunca antes caminhados. A
urgéncia em encontrar alternativas para que as perversidades da globalizacéo, tal
como esta posta atualmente, com o deus do mercado regendo todas as esferas da
vida, é necessario construir rotas, descobrir luzes que tornem viaveis um horizonte
utépico que se instituem no sonho e na esperanca para e com gente.

Na obra A critica da raz&o indolente: contra o desperdicio da experiéncia
(2011), Boaventura de Sousa Santos ja no prefacio geral fala das intencdes do livro
e revela: “esse pensamento é a utopia e dela trata também este livro” (p. 15). Nesta
atmosfera invade a perspectiva da revolugdo que a utopia instaura. Este mesmo
autor no livro O futuro comeca agora: da pandemia a utopia (2021), aprofunda:

A utopia tem regressado ao debate, sobretudo por meio de iniciativas e
experiéncias sociais concretas [...] rompem totalmente com 0s modelos
dominantes de vida social e politica e revelam, na pratica, a capacidade
humana de construir modos mais justos de viver e conviver. [...] Se é
verdade que as utopias tém seu horario, ouso pensar que 0 Nosso tempo é
o horério das utopias realistas e que esse tempo se acelerou com a atual
pandemia do novo coronavirus. Torna-se agora mais claro que qualquer

ideia inovadora é sempre utdpica antes de se transformar em realidade.
Porque muitos dos nossos sonhos foram reduzidos ao que existe, e o0 que

z

existe muitas vezes é um pesadelo, ser utépico € a maneira mais
consistente de ser realista no inicio do século XXI (p. 260).

Assim, a utopia é resisténcia, necessidade de se buscar possibilidades para,
inclusive, sobrevivermos a estes tempos sombrios.

Em um mundo comandado pela l6gica do capital que desconhece formas
profundas de integracdo cujos projetos de mobilizagdes, lutas e mudancas, a
exemplo do Bien vivir’®, que muitas vezes sdo sufocadas, silenciadas e
inviabilizadas seja pela repressdo seja por formas de nédo fomento de projetos
alternativos. O desenvolvimento descomprometido com o ambiente, com as

?® Filosofia dos povos nativos da América Latina, sobretudo Bolivia e Equador.
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pessoas, com a biosfera, que culminaram nas experiéncias nucleares fez e faz a
humanidade ter de optar ou pela sobrevivéncia ou pela autodestruicdo. A utopia
estaria a servico de uma forma de comprometimento politico na luta por uma
educacdo a favor da vida, da solidariedade, contra as formas de exclusdo e
desumanizagcdo. Rompendo com o paradigma de crescimento sem medida em que
se exilam tantos povos, etnias, e continentes.

Paul Ricouer (2015) vai dizer que os individuos estdo adaptados e por isso
mesmo, muitas vezes, ndo tem ilusdes e que seria papel das utopias, justamente,
abalar a ordem vigente ja que elas se orientam para o futuro para o que ha de vir,
“assim, uma utopia esta sempre em vias de realizar-se” (p. 319). E, ainda, “o
elemento utdpico impregna todos os aspectos da existéncia” (RICOUER, p. 320). O
distanciamento da realidade é fundamental para perceber que a utopia estabelece,
ou pode estabelecer, uma forma de poder alternativa. Boaventura de Sousa Santos
diz que ndo existe uma utopia, mas heterotopias em que se busca “criar um tipo
diferente de sociedade, uma sociedade liberta das formas de dominagcdo que
prevalecem no presente” (2019, p. 97). Combatendo aquilo que vai chamar de
“distopia” cuja visdo nega a possibilidade de futuro, é totalitaria, em que o objetivo é
a opressao social e o autoritarismo.

Dessa forma, propomos deslocar nenhures e encontrar caminhos algures.

3.3 DE NENHURES PARA ALGURES POSSIVEIS

Se fecharem uns poucos caminhos
Mil trilhas nascerdo nestas margens estreitas demais

Cancéao CEB’s

Os ventos do norte ndo movem moinhos.

Ney Matogrosso

Comeco este subcapitulo com uma cang¢dao das CEB’s por entender que,
ainda na perspectiva da utopia, para a maioria das gentes do mundo as margens
séo estreitas demais, os caminhos s&o interrompidos e a cancela da passagem &
para os afortunados. E, ainda, com uma cangéo que expressa 0 que nos move, e 0
gue nédo, na busca incessante por algures possiveis.
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7z

O papel da utopia € este entdo: criar trilhas! As margens estreitas do
capitalismo como Unica forma viavel de vida humana na terra deveria por si so
considerar-se obsoleta. Ocorre que este sistema tdo bem sucedido se alimenta da
mais voraz das condicdes humana, se alimenta da exploracdo, da opressao, do
silenciamento, e principalmente das poucas condigbes de sobrevivéncia neste
cenario chegando a mais cruel delas... a fome.

Ao refletir, comungando com esta tese-formacao, sentimos uma necessaria e
urgente convocacdo na oportunidade de pensar outras formas de vida que se
tornem contraponto em uma perspectiva de reciprocidade solidaria. O mapa das
trilhas estreitas nds ja temos.

Carolina Maria de Jesus, escritora brasileira, negra, farrapo, ilustra com uma
critica que deveria envergonhar-nos a todas e todos, uma vez continuamos, pela
indiferenga, a tratar pessoas como coisas, como descartaveis do mundo. Neste
momento histérico, em que estamos vivendo uma grave pandemia mundial, que
revela as graves desigualdades geradoras e mantenedoras da fome e da miséria
gue se nutrem da ganancia da logica do capital, sob a chancela de governantes
comprometidos com as elites econdmicas, Carolina escreve, nos idos dos anos
1950, com uma assombrosa atualidade que nao deveria deixar-nos dormir:

Quando cheguei do palacio que é a cidade os meus filhos vieram dizer-me

gue havia encontrado macarrdo no lixo. E a comida era pouca, eu fiz um
pouco do macarrdo com feijao. E o meu filho Jodo José disse-me:

- Pois é. A senhora disse-me que ndo ia mais comer as coisas do lixo.

Foi a primeira vez que vi minha palavra falhar. Eu disse:

- E que eu tinha fé no Kubstchek?’.

- A senhora tinha fé e agora ndo tem mais?

- Nao meu filho. A democracia esta perdendo seus adeptos. No nosso paiz
tudo esta enfraquecendo. O dinheiro é fraco. A democracia é fraca e os
politicos fraquissimos. E tudo que esta fraco morre um dia (JESUS, 1992,

p. 39).

O tema da democraciazs, a forma como acreditamos nela e como a usamos
em prol das muitas e diversas manutencbes do poder a faz ser objeto de

manipulagéo e, consequente, hoje vivenciamos suas fragilidades.

%" Grafia da autora.
%8 Ver subcapitulo 5.3.
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As palavras de Carolina tencionam justamente de quem se serve um sistema
que faz uma mae para além de passar fome dizer que “a primeira vez que vi minha
palavra falhar”. Ai, justamente ai, esta a degradacdo que esmaga o ser gente de
cada um e cada uma, outras fomes emergem. Eduardo Galeano em As Veias
Abertas da América Latina®® (1970-2010), na comemoracéo dos 40 anos da obra,
far4 dezessete consideracdes acerca da repercussdo do livro na efervescéncia de
um momento politico-social de ditadura na América Latina. Na décima sexta
consideracéo, o autor faz uma dura critica ao que fizemos, como sociedade, a tudo
aquilo que Carolina Maria de Jesus relatou em Quarto de Despejo (1992), mesmo
gue esta obra a tivesse tornado famosa logo foi esquecida e pobre novamente, a
despejamos mais uma vez.

Na obra poética O livro dos abracos (2019), Eduardo Galeano traduz outras
fomes:

Um sistema de desvinculo: Boi sozinho se lambe melhor... O préximo, o
outro, ndo é seu irmdo, nem seu amante. O outro é um competidor, um
inimigo, um obstaculo a ser vencido ou uma coisa a ser usada. O sistema
que ndo d& de comer, tampouco d& de amar: condena muitos a fome de
pao e muito mais a fome de abragcos (GALEANO, 2019, p. 81).

Desse modo, Galeano revela que a necessidade social fez com que fosse
possivel desvelar um sentido coletivo, uma vez que os oprimidos sdo levados a
constituir uma memoaria fabricada pelo opressor “alienada, dissecada, estéril. Assim
ele havera de resignar-se a viver uma vida que ndo é a sua como se fosse a Unica
possivel” (GALEANO, 2010, p. 370-371). E, ainda, a suportar fomes outras, tao
vorazes como a da caréncia de abraco. Paulo Freire (2017) em Pedagogia do
Oprimido em uma mesma época, fara uma reflexdo ainda maior, quando ir4
constituir, nesta obra, um marco para a libertacdo de mulheres e homens, em que
sera forjada com elas e eles e ndo para elas e eles, “na luta incessante de
recuperagao da sua humanidade” (p. 43). Ainda nesta perspectiva em Pedagogia da
Autonomia (1997) sobre a negacdo do humano:

Quanto mais me deixo seduzir pela aceitagdo da morte da Historia tanto
mais admiro que a impossibilidade do amanh@ diferente implica a
eternidade do hoje neoliberal que ai estd, e a permanéncia do hoje mata em

mim a possibilidade de sonhar. Desproblematizando o tempo, a chamada
morte da Historia decreta o imobilismo que nega o ser humano (p. 115).

* Obra gue completou 50 anos no ano de 2020.
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Franz Fanon em Os Condenados da Terra (1961) vai dizer que a cidade a
casa, a reserva, a aldeia do colonizado é tratado pelo colonizador como espago “mal
afamado”, faminta, esfomeada de pao e de carne, de sapatos de carvao e luz, € uma
cidade, um lugar de pretos e pardos, de indigenas. “Ali nasce-se em qualquer lugar,
de qualguer maneira. Morre-se em qualquer lugar, de qualquer coisa”(p.55), assim o
colonizador langa “um olhar de luxuria, um olhar de inveja. Sonhos de posse. Todos
0s modos de posse: sentar-se a mesa do colono, deitar-se na cama do colono, se
possivel com a mulher dele. O colonizador € um invejoso” (FANON, p. 56).

Assim, o olhar destruidor do invasor serd sempre de domesticacdo, de
negacdo, de desumanizagdo, em uma pretensédo de ‘esclarecer’ os fatos, torna-los
fatos branqueados. Este nenhures ndo pode ser negado se queremos que as
margens se alarguem que as vozes ecoem, Franz Fanon (1961) e Carolina Maria de
Jesus (1992) constroem narrativas negras, algures possiveis.

Outro territério que as trilhas estreitas mapeiam suas fronteiras é quando
Paulo Freire em Cartas a Cristina (1994) retrata uma das muitas cenas de sua vida,
em que a condicdo de menino pobre insistia em colocd-lo em um lugar de ser
menos... Talvez ai, justamente ai, Paulo ja estivesse forjando o conceito de ser
mais®* que estara presente em todo seu legado como possibilidade de romper com

aguilo que nos impede de ser, o que o tornaria algures de resisténcia.

Um destes donos de quintais me flagrou um dia, manha cedo, tentando
furtar um lindo mamao em seu quintal. Apareceu inesperadamente em
frente a mim, sem que eu tivesse tido a oportunidade de fugir. Devo ter
empalidecido. A surpresa me desconcertou. Ndo sabia o que fazer de
minhas maos trémulas, das quais mecanicamente tombou o0 mamao. Nao
sabia o que fazer do corpo todo — se ficava empertigado, se ficava relaxado,
em face da figura sisuda e rigida, toda ela expresséo de uma dura censura
a meu ato.

Apanhando a fruta, tdo necessaria a mim naquele instante, de forma
significativamente possessiva, 0 homem me fez um sermao moralista que
nao tinha nada que ver com minha fome.

Sem dizer palavra — sim, ndo, desculpa ou até logo — deixei o quintal e fui
andando sumido, diminuido, achatado, para casa, metido no mais fundo de
mim mesmo. O que eu queria naquele instante era um lugar em que nem eu
mesmo pudesse me ver.

Muitos anos depois, em circunstancia distinta, experimentei novamente a
estranha sensacdo de ndo saber o que fazer das maos, do corpo todo:
“Capitdo, mais um passarinho pra gaiola”, disse debochadamente, no “corpo
da guarda” de um quartel do Exército do Recife, depois do golpe de estado

% O conceito Ser Mais em Freire insere a perspectiva através da conscientizacéo da possibilidade de
romper com as amarras gue nos faz ser menos, daquilo que impede o sujeito de ser. Ser mais de si
mesmo.
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de 1° de abril de 1964, o policia que me trouxera preso de casa. Os dois, 0
policial e o capitdo, com riso desdenhoso e irbnico, me olhavam a mim; em
pé frente a eles, sem saber de novo o quefazer das minhas maos, de me
corpo todo.

Uma coisa eu sabia - naquela vez ndo havia furtado nenhum mamao
(FREIRE, 1994, p. 37).

A perspectiva da acdo-reflexdo-acdo de Paulo Freire rompe, abala e
evidencia um dos maiores pilares da constituicdo politico-pedagodgica deste autor
que €, a partir do povo, a partir da constituicdo de seu ser no mundo, buscar que
outros mundos pudessem romper com o instituido como forma fatal do ser. Por isso,
guando Freire enfatiza que o prefacio da Pedagogia do Oprimido (2017), escrito por
Ernani Maria Fiori deveria ser o proprio livro, tamanha complexidade que Fiori
aborda nao s6 o conceito de ‘palavra’ mas além e mais profundo “aprender a dizer a
sua palavra”. Assim, assumimos que todas e todos possuem voz, a partir disso,
reconhecemos, portanto, que todas e todos sdo, ou podem vir a ser. A
conscientizacdo desta condicdo mobiliza a acdo para que mulheres e homens,
entdo, ao dizerem suas palavras irdo se constituindo em sua humanidade.

Dessa forma, é possivel evidenciar o quéo fortemente foram silenciados
povos, etnias, classes a favor de um projeto de desumanizacdo mundial.
Silenciamentos nos exilios, silenciamentos no exterminio de povos e culturas
considerados pouco evoluidos, silenciamentos pelo saque de continentes inteiros,
como os vistos na Africa e na América Latina. Silenciamento na precariedade de
estruturas bésicas de vida a exemplo da falta de acesso a educacdo, ou uma
educacéo justamente forjada para essa mordaca. Assim, Paulo Freire (1997) nos faz
refletir:

O que quero dizer € o seguinte: que alguém se torne machista, racista,
classista, sei la 0 qué, mas se assuma transgressor da natureza humana.
N&o me venha com justificativas genéticas, socioldégicas ou histéricas ou
filoséficas para explicar a superioridade da branquitude sobre a negritude,
dos homens sobre as mulheres, dos patrfes sobre os empregados.
Qualquer discriminacgdo € imoral e lutar contra ela € um dever por mais que
se reconheca a for¢a dos condicionamentos a enfrentar. A boniteza de ser
gente se acha, se encontra, nessa possibilidade e nesse dever de brigar
(p. 60-61).

A transgressdo a natureza humana ndo tem explicacdo passivel de
entendimento, uma vez que nada pode ser maior, mais importante, mais cheio de
boniteza que o humano do humano. Assim, essa for¢a, essa comunhdo que

justamente ndo se deixa calar, caso ndo fosse assim, esta tese-formagéo néo teria
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se tornado viavel. Portanto, as possibilidades que sao lapidadas pelas gentes, a
exemplo dos povos originarios da América Latina que com sua sabedoria ancestral
contempla outra forma de saber e ser no mundo. Muito embora, ndo possamos ser
ingénuos e esquecer que estas acdes sao continuamente colocadas a prova, visto o
embate do mundo ndo mais apenas global, mas supraglobal, ndo s6 neoliberal, mas
ultraneoliberal condicionam perspectivas de uma uUnica forma de vida. A vida do
mercado cada vez mais excludente de bens e servicos, excludentes de pessoas que
dia a dia estdo impedidas de viver justamente por ndo terem direito ao acesso a tudo
aquilo que o capital proporciona ou poderia proporcionar. “O deus do mercado
substituiu outros deuses! Sua fome é o lucro. Em todo o mundo, os ricos estdo cada
vez mais ricos e 0s pobres cada vez mais pobres. [...] Vale o lucro, os dividendos: a
vida humana nada vale, e as mortes néo se contabilizam” (BOAL, 2019, p. 23).

Entdo como pensar uma vereda? Como forjar uma trilha? Como encontrar
pistas de caminhos viaveis?

Uma das possiveis alternativas para que se vivifigue a utopia seria pensar em
como €, ou nao, possivel viver de forma diferente daquela cujo ocidente determinou
como sendo o “progresso”, o “sucesso”. Ou, porque nao dizer, a melhor forma de
vida que é a idolatria ao mercado, ao dinheiro e assim se dimensiona uma vida boa
aguela cujas perspectivas de “crescimento” possam ser mensuradas, sempre
relacionadas a bens de capital. A busca para alternativas que rompam com esta
ordem de uma globalizacdo em que a monocultura do fatalismo econémico com
competicdo, ganancia e morte possa radicalmente mobilizar novas formas de
pensar, sentir, viver, intervir e transformar o mundo. Um dos exemplos viaveis é a
ideia de sumak kawsay ou suma gamafia, termos de origem Kichwa, que propde
uma ruptura civilizatéria calcada na utopia do bem viver, em que se celebra o
resgate da humanidade com a natureza, com suas bio-diversidades -culturais
(ACOSTA, 2016), portanto, uma ruptura radical e necessaria.

Assim, Célio Turino ao escrever o prefacio a edicdo brasileira da Obra: O bem
viver: uma oportunidade para imaginar outros mundos (ACOSTA, 2016), nos ilumina
com a percepcéao de que:

O Bem Viver é uma filosofia em constru¢do, e universal, que parte da
cosmologia e do modo de vida amerindio, mas que esta presente nas mais
diversas culturas. Entre nés, do Brasil, com o tekopord dos guaranis.

Também esta na ética e na filosofia africana do ubuntu — “eu sou porque
nés somos”. [...] Esta no fazer solidario do povo, nos mutirdes em vilas,
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favelas ou comunidades rurais e na minga ou mika andina. Esté presente na
roda de samba, na roda de capoeira, no jongo, nas cirandas e nho
candomblé. Esta na Carta Enciclica Laudato Si’ do Santo Padre Francisco
sobre o Cuidado da casa Comum. Seu significado é viver em aprendizado e
convivéncia com a natureza, fazendo-nos reconhecer que somos “parte”
dela e que ndo podemos viver “a parte” dos demais seres do planeta. A
natureza nao esta aqui para nos servir, até porque nés, humanos, também
somos natureza, quando nos desligamos dela e lhe fazemos mal, estamos
fazendo mal a n6s mesmos (TURINO, 2016, p. 14-15).

Com isso podemos vislumbrar que a ancestralidade do bem viver rompe com
a perspectiva alienante que reduz tudo e todos em meros bens de consumo, em
meras coisas. Este conceito em construcdo se baseia nas relacdes solidarias,
comunitérias que aponta caminhos que vao para outra direcdo dos caminhos ja a
muito andados e, portanto, como unicas rotas possiveis. O bem viver se contrapde a
perspectiva ocidental de uma vida boa, de um viver melhor ou a dolce vitta, em que
0 que se segue e o que se almeja como “melhor” é aquilo que o capitalismo tem nos
ensinado; a funesta intencdo e acao que aniquilou povos, civilizagbes e culturas
ditando as regras da exclusao, da fome, da exploracao e da miséria.

Anibal Quijano (2005) ao tratar da perspectiva da colonialidade do poder,
eurocentrismo e América Latina vai aprofundar as raizes da perspectiva de
conquistadores e conquistados sob a égide de raca.

A globalizacdo em curso é, em primeiro lugar, a culminagdo de um processo
que comecou com a constituicdio da América e do capitalismo
colonial/moderno e eurocentrado como um novo padrdo de poder mundial.
Um dos eixos fundamentais desse padrdo de poder € a classificagcao social
da populacdo mundial de acordo com a idéia de raga, uma construcao
mental que expressa a experiéncia basica da dominacdo colonial e que
desde entdo permeia as dimensfes mais importantes do poder mundial,
incluindo sua racionalidade especifica, o eurocentrismo. Esse eixo tem,
portanto, origem e carater colonial, mas provou ser mais duradouro e
estavel que o colonialismo em cuja matriz foi estabelecida. Implica,
consequentemente, num elemento de colonialidade no padrdo de poder
hoje hegeménico (p. 01).

Outra possibilidade de Algures possivel esta justamente naquilo defendido na
obra O fim do Império Cognitivo: a afirmacdo das epistemologias do sul (SANTOS,
2019). O autor reflete acerca de um tipo de epistemologia que se tornou
hegemonica, a do norte (que ndo se configura como uma epistemologia do norte,
pois sédo varias, muito embora, 0s pressupostos basicos sejam 0os mesmos), tendo
sido considerada quase exclusivamente valida em detrimento de outras

possibilidades provenientes das lutas sociais e politicas. As metodologias que as
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epistemologias do sul inserem mobilizam a ruptura de perspectiva do sujeito-pessoa
ausente (sociologia das auséncias), para a constituicao sujeito-pessoa presente.

Dado que estes sujeitos sdo produzidos como ausentes através de relacdes
de poder muito desiguais, resgata-los € um gesto eminentemente politico.
As epistemologias do Sul incidem em processos cognitivos relacionados
com o significado, a justificacdo e a orienta¢do na luta disponibilizados pelos
gue resistem e se revoltam contra a opressao. A questdo da validade surge
a partir dessa presenca forte. O reconhecimento da luta e de seus
respectivos protagonistas € um ato pré-conhecimento, um impulso
intelectual e politico-pragmatico que implica a necessidade de escrutinar a
validade do conhecimento que circula ambito da luta ou que é gerado pela
prépria luta (SANTOS, 2019, p. 19).

Ha que se pensar em um sujeito humanizado e gentificado coletivo, portanto,
as pessoas em unido, que buscam a libertacdo também pelo e no conhecimento,
‘conhecimentos nascidos ou aprendidos nas lutas, e de ecologia de saberes”
(SANTOS, 2019, p. 21). Assim, gquestiona-se: o que € valido? As epistemologias do
norte vao dizer que agueles que se encontram abaixo da linha do equador séo os
gue vivem no reino da ignorancia, ja o norte eurocéntrico, a parte de cima desta
linha, serd a que detém a perspectiva de Unica fonte valida que é a compreenséao
ocidental.

As Epistemologias do Sul pretendem mostrar que aquilo que séo os critérios
dominantes do conhecimento vélido na modernidade ocidental, ao néo
reconhecerem como validos outros tipos de conhecimentos para além
daqueles que sdo produzidos pela ciéncia moderna, deram origem a um
epistemicidio massivo, ou seja, a destruicdo de uma imensa variedade de
saberes que prevalecem sobretudo no outro lado da linha abissal - nas
sociedades e sociabilidades coloniais. Tal destruicdo desarmou essas
sociedades, tornando-as incapazes de representar o0 mundo como seu e
nos seus proprios termos, e, assim, incapazes de considerar o mundo como
suscetivel de ser mudado por via de seu préprio poder e no sentido de
prosseguir 0s seus proprios objetivos. Essa tarefa é tdo importante hoje em
dia quanto o foi no tempo do colonialismo histérico, uma vez que o
desaparecimento deste ndo implicou o fim do colonialismo como forma de
sociabilidade baseada na inferioridade étnico-cultural e, inclusivamente,
ontolégica do outro (SANTOS, 2019, p. 27).

O Algures que as Epistemologias do Sul propde traz a tona a possibilidade de
se re-des-construir alternativas antes tidas como uUnicas, mas que pela luta, pela ndo

aceitacdo, pela ansia que nos co-move € que unimos nossas vozes para que juntos
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possamos inventar o novo... talvez a universidade popular dos movimentos sociais

seja uma delas®.

3.4 O HUMANO DA HUMANA DOCENCIA: UM REENCONTRO OU UMA
INVENCAO?

Nenhuma vida humana, nem mesmo a vida do
eremita em meio a natureza selvagem, é possivel
sem um mundo que, direta ou indiretamente,
testemunhe a presenca de outros seres humanos.

Hannah Arendt

7

O ser humano, fazendo referéncia a epigrafe de Hannah Arendt, é, pois
porque se reconhece em e com outros seres humanos, portanto, a humanidade s6
pode sé-lo porque se reconhece na presenca de outros seres humanos. Paulo Freire
(2017; 2015; 1997) comunga desta perspectiva e avanga, uma vez que as relagbes
nao se dao apenas com 0s outros, mas se dao com o mundo, do mundo e pelo
mundo. Dessa forma, mulheres e homens se tornam humanos nas interacdes que
estabelecem dando sentido a vida 0 que sera a propria existéncia.

O ser de relacdo que se configura na subjetividade, inter-relacdo e
intersubjetividade, € um ser inacabado como o sdo todos os demais seres da
natureza. Mas ha que se entender que “em realidade ao construir habilmente suas
colmeias e ao fabricar seu mel, as abelhas continuam abelhas e, em seu contato
com o mundo nao se fazem mais ou menos abelhas” (FREIRE, 1984, p. 112). Com
isso, o processo de humanizacdo se da pela conscientizacdo desta condicdo de
inconclusdo. E, é justamente, por entender-se inacabado, condicionado, porém nao

determinado como as abelhas (ou qualquer outro animal) é que os seres humanos

%L A Universidade Popular dos Movimentos Sociais (UPMS) nasceu no Férum Social Mundial (FSM)
de 2003, com o objetivo de promover a partilha de conhecimentos e ampliar, articular e fortalecer
formas de resisténcia a globalizacdo neoliberal, ao capitalismo, ao colonialismo, ao sexismo e a
outras relacdes de dominacdo e opressdo. O conceito de coaprendizagem da UPMS supera a
distincdo convencional entre educador e educando, assentando nas ideias de aprendizagem
reciproca e “ecologia de saberes”. O ponto de partida é a constatagdo de ignorancias reciprocas e
ponto de chegada a producédo partilhada de conhecimentos. A aprendizagem resulta de debates
entre ativistas, lideres de movimentos sociais, cientistas sociais, intelectuais e artistas. Os dialogos
entre conhecimentos académicos e conhecimentos populares devem reduzir a distancia entre uns e
outros e tornar os conhecimentos académicos mais relevantes para as lutas sociais concretas.
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podem romper com situacdes-limite que a cada dia colocam mais e mais gentes na

vala do silenciamento e da invisibilidade.

O discurso da acomodacédo ou de sua defesa, o discurso da exaltacdo do
siléncio imposto de que resulta da imobilidade dos silenciados, o discurso
do elogio da adaptagdo tornada como fado ou sina é um discurso negador
da humanizacdo de cuja responsabilidade ndo podemos nos eximir
(FREIRE, 1997, p. 76).

Em Pedagogia da Solidariedade® (2009), Paulo Freire aprofunda a ideia
sobre a educacao e nossa existéncia como seres inconclusos e, conscientes deste
inacabamento podemos, como seres historicos que somos vir a ser, do estar em

constante tornando-se:

®Eu acredito que € impossivel entender a educacdo sem uma certa
compreensdo dos seres humanos. Ndo ha educacdo sem a presenca dos
seres humanos. E como é que nés seres humanos, mulheres e homens,
criamos em ndés mesmos a necessidade e a possibilidade de educar e de
sermos educados? A esta altura, nés estamos tocando em alguma coisa
gue nés podemos chamar como natureza do ser humano. Natureza nao
entendida como alguma coisa que simplesmente existe e ndo como uma
coisa que existe independente da Histéria, a priori da Hist6ria, mas, ao
contrdrio, como uma criacdo dentro da Historia. Quer dizer, como seres
histéricos nés estamos permanentemente engajados na criacao e re-criacao
da nossa prépria natureza.

Por causa disto, nds na realidade ndo somos: nés estamos nos tornando,
vindo a ser. Para que nés seres humanos, sejamos 0 que somos, nés
necessitamos nos tornar, vir a ser aquilo que somos. NOs ndo precisamos
ser — se nos simplesmente somos, nds paramos de ser.

Este processo de ser e ndo ser, o processo de tornar-se, de vir a ser,
explica nossa presenca na Histéria e no mundo. Isso também explica que,
como seres humanos, seres histéricos nés somos seres inconclusos. NoOs
somos seres inacabados. As arvores e 0s ledes também sdo seres
inconclusos. Mas eles ndo sabem disto. E mesmo que eles saibam, eles
ndo podem descobrir isso, porque eles ndo tém consciéncia do seu
conhecimento, do seu saber, como nés temos do nosso. [...]

Por causa disto nés falamos de educagcdo entre nos e falamos de
treinamento de animais e falamos de cultivo das arvores. Somente mulheres
e homens tém e experiéncia da educacédo e a raz&o para isto é que, sendo
seres inconclusos, a educagdo torna-se uma absolutamente indispensavel
aventura (p. 22-23).

Na conscientizacdo do seu ser no mundo € que homens e mulheres podem,
através da educacédo, estabelecer formas de se estar neste mundo de modo que h&

de se pensar em como essa aventura estara a favor ou ndo da humanizacéao. Entéao

% Obra organizada por Nita Freire e Walter Ferreira.

BA citacdo longa se faz necessaria visto que expdes de forma muito profunda a processualidade da
educacgéo como possibilidade, pela conscientizagdo, do vir a ser.
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a vocacdo humana € ser mais, combatendo o que nos desumaniza e nos impde
Sermos menos... menos gente.
Para Paulo Freire (1994), o ser humano tem vocacao para a humanizagao
E por estarmos sendo assim que vimos nos vocacionando para a
humanizagdo e que temos na desumanizagao, fato concreto na historia, a
distorcdo da vocacdo. Jamais, porém, outra vocacdo humana. Nem uma

nem outra (humanizacdo ou desumanizacdo), sdo destinos certos, dado,
sina ou fato (p. 99).

Dessa forma, podemos dizer que a desumanizacdo nao € vocacao humana,
as brutais e funestas acfes que desumanizam as gentes que interpelam contra a
vida ndo sdo proprias do humano, é uma dolorosa aprendizagem que faz do
opressor a negagdo do seu humano. Por isso, ao falar em libertagdo Paulo Freire
fara referéncia, Pedagogia do Oprimido (2017), de que ao libertar o oprimido ha que
se libertar, também, o opressor, ou seja, resgatar a sua vocacao humana.

Nesse sentido, pensar a humana docéncia é um reencontro ou uma
invencao?

Um reencontro do humano que se resgata na e pela docéncia? Ou uma
invencdo, uma vez que, nao raro, a escola e a universidade contribuem para a
anulacdo da forca criativa, da pergunta e da possibilidade de inventar novas
perspectivas para e com o humano? Ou ambas?

Talvez possamos pensar que antes de inventar € necessario reencontrar o
humano que na e pela docéncia se torna acdo no mundo. Em Educacdo e Mudanca
(1979a), Paulo Freire nos diz que “nao é possivel fazer uma reflexdo sobre o que é a
educacao sem refletir sobre o proprio homem” (p. 27). Ou seja, pensar a educacao
ndo se da fora do pensamento sobre mulheres e homens, suas existéncias,
realidades, ansias e horizontes possiveis. A educacédo fora deste horizonte estara
muito mais a servico de planilhas e projetos engavetados ou colocados em pratica
fora das realidades das gentes, ou usadas para manipular, distanciar comunidades,
ou, ainda, ratificar politicas e a¢Bes que privilegiem mais uma parcela da sociedade
que outra.

Entdo, ha de se fazer um caminho para um reencontro do humano para uma
humana docéncia ou havera de se inventar possibilidades em que o humano se
transforme com e na humana docéncia?

Freire traz em seu legado a perspectiva de uma acgéo contra-hegemonica em

gue a luta se faz e refaz no andncio e na denudncia, uma vez que considera o
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educador um ser politico dotado de subsidios para ao transforma-se, transformar a
escola, a cidade, o mundo com sua praxis. E isso € papel também na formacdo com

professores.
3.5 OUTRA EDUCA(;AO E OUTRO MUNDO POSSIVEIS

No6s ndo herdamos a terra de nossos antecessores,
nés a pegamos emprestada de nossas criancas.

Provérbio indigena

A universidade brasileira nas suas necessarias relacbes com o mundo da
cultura, da economia, da ecologia, da educacdo, do trabalho, das interacdes
politico-sociais tem possibilitado a milh6es de pessoas 0 acesso a um discurso que
a muitos é negado. E que, ainda, se configura um privilégio, um sonho a ser
alcancado e desejo de muitos, a possibilidade estar sendo na e pela universidade.
Paulo Freire nos adverte que “uma fragil consciéncia aparece nos pequenos grupos
de intelectuais marcados ainda pela alienacdo cultural da sociedade em seu
conjunto, alienagdo reforgada por sua “formac&o” universitaria” (FREIRE, 1979b,
p.37). E neste espaco que as diferentes ciéncias contribuem para discutir e
desenvolver o processo de conhecimento que tera seu carater mais ou menos
humano conforme for seu encaminhamento ou engajamento tanto ideoldgico,
econdmico, social ou, porque nao dizer, econbmico-académico, cuja moeda o
lattes®* faz sua perversa cotacéo.

Além do contexto social em que estamos imersos como seres historicos que
somos, € necessario lutar por uma universidade e uma educacdo menos
excludentes. Em que o modelo de ‘desenvolvimento’ seja questionado, o que néo se
configura em apenas retdrica, mas como relacdo de praxis humana.

Na tese doutoral do professor Elli Beninca, sob orientacdo do professor
Balduino Antonio Andreola, intitulada “O senso Comum Pedagdgico: praxis e
resisténcia” (2002), encontramos a perspectiva de que existem projetos
politico-pedagdgicos que promovem um discurso inovador, “mas que nao
conseguem transformar-se em mudanga social” em que se produzem “discursos

revolucionarios gerando praticas tradicionais” (p. 12).

% No Brasil existe a plataforma Lattes- CAPES, em que se insere a vida académica.
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Dessa forma, muitas vezes, podemos observar que aquilo que Paulo Freire
(2017) fala que é a coeréncia entre o que se diz e 0 que se faz, precisa estar em
constante movimento para que a escola, a universidade, os espacos académicos se
encharquem de um compromisso ético, historico, social e educacional que
reconheca as multiversidades possiveis para e na transformacao.

Ernani Maria Fiori (1991) faz-nos refletir:

O sistema educacional dominante ndo € mais que o sistema da dominacéo
cultural. Dentro dele, separado do processo em que homens se
historicizam, o saber se institucionaliza a margem da vida do povo,
encastela-se dentro dos muros das escolas e academias, assume as falsas
aparéncias democraticas dos meios massificadores de comunicagéo; ai, e
desde ai, defende, mantém e propaga os ensinos e valores de uma

civilizacdo de escravos. A educagéo se define, dentro da funcionalidade
desse sistema, como adaptacéo (p. 78-79).

Assim, a universidade ndo pode se deixar envaidecer pela pretensa afirmacao
de que se autolegitima pelo conhecimento. O conhecimento se legitima no
compromisso ético-politico-epistemolégico com o mundo que pretende acolher,
desenvolver e assim re-significar a existéncia humana em novos contextos
historicos. Desse modo, em uma perspectiva dialética e dialégica desafiadora, o
ensino, a pesquisa e a extensdo se fazem como forma de producdo e socializagéao
do conhecimento que passam a adquirir novas configuracdes. Boaventura de Sousa
Santos, 2020, faz uma potente reflexdo sobre a educacdo como perspectiva de se
converter em um produto das for¢as neoliberais:

A universidade e a educacéo, em geral, ttm estado sob o ataque cerrado de
duas forcas globais: o capitalismo educativo e as forgas politicas de
extrema-direita, seculares e religiosas. Apesar de diferentes em suas bases,
sdo convergentes no seu duplo objetivo. Por um lado, pér fim ao que a
universidade e a educacdo tém feito nos seus melhores momentos
enquanto instituicdes progressistas: produzir e divulgar conhecimento plural,
livre, critico e independente. Por outro lado, impedir ou desacreditar
alternativas ao status quo. O interesse dessas duas forgcas € que se

minimize a gravidade do que se passou na crise pandémica, sobretudo a
perda evitavel de vidas, e que tudo volte a “normalidade” (p. 314-315).

Ao pensar uma universidade mais condizente com a nossa necessidade e a
nossa historia, como fazé-lo se estamos na periferia do mundo como América Latina
empobrecida, roubada, escravizada? Como pensar uma universidade que seja fiel a
sua vocacdo histérica que € a de libertar pelo conhecimento? Depois desta

universidade, a partir dela, o que almejamos? Para que serve, do que se serve e a

guem serve uma universidade publica brasileira? Que universidade nos tornamos
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pés-pandemia? Estes questionamentos se tornam pertinentes se quisermos
problematizar que educacédo temos, onde queremos chegar, que caminhos ja foram
percorridos, e assim, neste processo, por onde haveremos de caminhar?

Paulo Freire traz em Pedagogia da Solidariedade (2009) uma reflexdo sobre o

papel dos professores nas universidades para promover a reflexao:

Consideremos, por exemplo, uma universidade. A universidade que tem
apenas professores e professoras progressistas é um desastre. A
universidade que s6 tem professores e professoras reacionarios € outro tipo
de desastre. O que 0s jovens necessitam, precisamente, é do testemunho
da diferenca e o direito de discutir a diferenga. Isto € o que deveria
acontecer. Qudo bonito é para os estudantes acabarem de ouvir um
professor ou uma professora progressista falar sobre utopia, criticando, por
exemplo, um discurso neoliberal — que agora esta espalhando pelo mundo a
terrivel ideologia do fatalismo — e ouvir, depois que aquele professor ou
professora se retira da sala de aulas, outro ou outra, que entre, defendendo
o discurso neoliberal.

Talvez alguém me pergunte: “Paulo, vocé nao acha que isto é muito
confuso, que nos podemos confundir os estudantes?”. E eu digo, é
fantastico que a gente confunda os estudantes. Eles tm que aprender a
lidar com a confusdo. Eles tem que ser formados de uma maneira a ndo
aceitarem qualquer coisa que os professores digam, precisam ser formados
para criticar os professores. Isto ndo é falta de respeito. [...] E é possivel ser
absolutamente sério e democratico e ao mesmo tempo exigir respeito. Na
minha perspectiva quanto mais a universidade estimular diferentes formas
de pensar, de sonhar, tanto mais os estudantes terdo a possibilidade de
fazer escolhas no futuro (p. 30-31).

A perspectiva do diferente ou as diferentes perspectivas, que promove a
reflexdo talvez seja este o papel da universidade contemporanea. E Freire segue
seu pensamento dizendo que a nossa maior responsabilidade, como professores e
professoras, € a de mudar a educacao que esta ai e que “as pessoas responsaveis
pela educacdo deveriam estar inteiramente molhadas pelas aguas culturais do
espaco onde atuam” (FREIRE, p. 24).

Homi Bhabha, na obra O lugar da Cultura (1998), vai trazer o conceito de
inter-lugar que é o espaco entre 0 eu e 0 outro, o terceiro lugar ou o inter-lugar, esta
justamente em um espaco de negociacdo em que ha a disputa de poder que se
chamara de hibrido, pois estara envolvido entre caracteristicas préprias de um e
outro ente. Muito embora, estes espagos de negociagdo sejam necessarios para que
um ndo anule o outro, € imprescindivel forja-los se realmente constituimos que eu
sou porque nos somos. Ou seja, a processualidade da educacédo precisa encontrar
este inter-lugar de possibilidades, que ndo sera apenas essas ou aquelas, mas
outras, possiveis e coerentes com um mundo mais fraterno.
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Os Circulos Dialdgicos Investigativo-auto(trans)formativos desta
tese-formacao se deram nesta processsualidade de inter-lugar, em que professores
coauto(trans)formadores néo pretenderam postular formulas ou ensinar mecanismos
em gue se pudesse seguir como diagnoésticos de experiéncias passadas para
valida-las. Antes, estas pessoas se colocaram em intencdo de e na aprendizagem
na/daquilo que congregavam como amigos e educadores em comunh&o nha
formacao permanente. A perspectiva do ethos se constitui, pois, na propria condicdo
de humanizacdo em que a linguagem instaura a palavra, ou ainda, o dizer as nossas
palavras como caminho de solidariedade humana.

Portanto, € fundamental conhecer outras formas de ser e estar no mundo que
pela e na educacdo ou humanizam ou desumanizam a vida. E compreendo ser
importante pedir licenca e caminhar nas trilhas de outras histérias, olhar pela cortina
nas brechas de outros contextos, espiar entre as fechaduras de outras realidades e
assim, talvez, descartemos rotas que nao nos instigam a seguir caminhando, talvez
encontremos uma vereda em que possamos abrir caminho, uma picada para
construir novas e outras possibilidades.

Leonardo Boff em Saber Cuidar: ética do humano — compaixao pela terra
(1999) reflete acerca do ethos:

Quando falamos de ethos queremos expressar o conjunto de valores,
principios e aspiracdes que dédo origem a atos e atitudes (as varias morais)
que conformar&o o habitat comum e a nova sociedade nascente. E urgente
um novo ethos de cuidado, de sinergia, de re-ligacdo, de benevoléncia, de
paz perene com a Terra, para com a vida, para com a sociedade e para
com o destino das pessoas, especialmente das grandes maiorias
empobrecidas e condenados da Terra (p. 39).

Ao trazer a compreensao de Boff podemos perceber que o cuidado € o ethos
do ser humano no sentido de que somos convocados as demandas de nosso tempo
a assumir a postura de pensar outros panoramas de vida, tanto no ambito da
escola-universidade como em todas as esferas da vida na sua incompletude. Nao
podemos nos desprender da ideia que todas e todos temos nossos limites, que
devem ser acolhidos com humildade e que, ao assumirmos nossa condicéo
inacabada, podemos, dessa forma, transpor as barreiras que nos impedem de
fazer-ser. Estando, assim, na “mistica da solidariedade” (BOFF, 1999, p. 175) a ideia
de complementaridade humana em favor de uma sociedade mais justa, de um
mundo mais humano e bonito.
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Sobre a educacao Boff dird que ja foi possivel chegar a lua e a tantas outras
conquistas fora do sistema solar “mas a servico de que projeto humano, de
sociedade e de mundo utilizamos o poder da ciéncia e da técnica?” (BOFF, 1999,
p. 22). Ou seja, como € aceito que tantas e tantas conquistas, obviamente validas e
importantes, em que n&o se esteja em primeira instancia o cuidado com o humano,
na sua poténcia de vida e como possibilidade de salvaguarda do planeta. “Nao
busquemos o caminho [...] fora do ser humano. O ethos esta no proprio ser humano,
entendido em sua plenitude que inclui o infinito” (BOFF, 1999, p. 191). Assim, s0
podemos pensar outra educacdo e outro mundo possiveis no sentido de que é
fundamental um novo ‘eu’ que, por ser inacabado, pode construir 0 novo.

Nestas possibilidades que a educacdo pode encontrar caminhos, um novo
mundo se constroi com mais solidariedade, com mais ética, com mais sonhos de um

mundo melhor, menos feio a favor das pessoas e da vida... a humaniversidade.

3.6 A FORMACAO DE PROFESSORES OU COAUTO(TRANS)FORMACAO COM
PROFESSORES?

Prezado Professor, sou sobrevivente de um
campo de concentragdo. Meus olhos viram o que
nenhum homem deveria ver. Camaras de gas
construidas por engenheiros formados. Criangas
envenenadas por médicos diplomados.
Recém-nascidos mortos por enfermeiras
treinadas. Mulheres e bebés fuzilados e
gueimados por graduados de colégios e
universidades. Assim tenho minhas suspeitas
sobre a Educacao. Meu pedido é: ajude seus
alunos a tornarem-se humanos. Seus esfor¢os
nunca deverdo produzir monstros treinados ou
psicopatas habeis. Ler, escrever e saber aritmética
s6 sdo importantes se fizerem nossas criangas
mais humanas.

Texto encontrado apos a Segunda Guerra
Mundial, num campo de concentracao nazista.

Para Paulo Freire a “vocagao ontolégica do ser humano” (Pedagogia do
Oprimido, Pedagogia da Autonomia, Pedagogia da Esperanca) sera justamente o
compromisso com a humanizacao, e essa perspectiva se renova quando se pensa a
formacdo humana. Uma formacao que, também docente, se insere como fenémeno

integral, como condicdo para a conscientizagéo e auto(trans)formacao.


https://www.pensador.com/autor/texto_encontrado_apos_a_segunda_guerra_mundial_num_campo_de_concentracao_nazista/
https://www.pensador.com/autor/texto_encontrado_apos_a_segunda_guerra_mundial_num_campo_de_concentracao_nazista/

78

A desconsideracéo total pela formacdo integral do ser humano e a sua
redugdo a puro treino fortalecem a maneira autoritaria de falar de cima para
baixo. Nesse caso, falar a, que, na perspectiva democratica € um possivel
momento do falar com, nem sequer é ensaiado. A desconsideracéo total
pela formacdo integral do ser humano, a sua reducdo a puro treino
fortalecem a,maneira autoritaria de falar de cima para baixo a que falta, por
isso mesmo, a intencéo de sua democratizacdo a falar com (FREIRE, 1997,
p. 116).

O contexto autoritario que se impde aos que se dizem detentores do poder do
conhecimento precisa ser superado a ponto de se perceber que o préprio saber é
dindmico, vivo em constante vir a ser. Em uma visao de falar para os professores se
tem a ideia de que eles precisam ser treinados, para que algum objetivo seja
alcancado. J& na intencdo de falar com os professores existe o deslocamento de
horizonte de compreensdo em que ndo existe um discurso prévio estabelecido a ser
executado, mas de outro modo, uma busca de se fazer fazendo, de se construir
construindo, de se formar formando-se.

Rubem Alves em Conversas com quem Gosta de Ensinar (2000) nos interpela
a pensar:

E agora eu me perguntaria sobre o discurso que tem fluido de nossas
praticas educativas, do jardim-de-infancia as pés-graduacgdes... Que amores
tém sido inflamados? Que auséncias tém sido choradas e celebradas? Que

horizontes utépicos tém sido propostos? [...] Que valores tém informado
nossa pratica educativa? (p. 84-85).

Sentir-pensar-agiruma formacdo longe das emocdes pode provocar a
esterilidade dos sonhos, da fé e da propria criacdo como autoria com autonomia e
protagonismo. A nossa pratica educativa com e como professoras e professores
revela o qué? A ciéncia, a epistemologia e o saber o que se faz com isso na
processualidade da conscientizacao para a auto(trans)formacao?

Na formagdo com professores como processo humano para atuagdo na
sociedade, Imbernén (2011) fard o seguinte questionamento: “quais sdo as
competéncias necessarias para que o professor assuma essa profissionalizacdo na
instituicdo educacional e tenha uma repercusséo educativa e social de mudanca e
transformacdo?” (IMBERNON, p. 13). Assim, essa mudanca e transformacéo devera
ser 0 seu proposito de atuagdo, mas também sua condigdo como pessoa, quer dizer,
ao mudar, pela educacado o mundo possivel, transformamo-nos, também, com ela.

Dessa maneira, ndo podemos supor que a formagao seja extra pessoa, ou
seja, um movimento de fora para dentro, € fundamental percebermos que a
educacdo como fonte libertadora necessita da conscientizacao de que este processo
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€ auto(trans)formativo e intersubjetivo. Quando Imbernén postula que “sera
necessario formar o professor na mudanca e com a mudanga” (2011, p. 35), eu lhe
questionaria: E possivel forma-lo? Se justamente o foco esta na mudanca, nio seria
oportuno entdo provocar-mobilizar o professor, a professora em constituir o que de
relevante e eficaz se faz nessa mudancga, com autoria e autonomia? Trazer a
problematizacdo da formacgéo, da pratica docente e, assim, constantemente e
permanentemente constituir a formacdo, naquilo que o professor Celso llgo Henz
chamard de genteidade:

Muitas das nossas escolas foram “esvaziadas” da genteidade dos(as)
educandos(as) e educadores(as); todos(as) parecem estar ali somente em
fungdo da “transmissdo dos conhecimentos cientificos”, esquecendo que a
escola é lugar de gente (Freire). Lembremos: ndo nascemos “homens” e/ou
“mulheres; precisamos aprender a ser gente”. Entdo, educar é humanizar; é
ensinar-aprender a genteidade (2007, p. 149-150).

Tenho apreco pela perspectiva da genteidade trazida por Henz que comunga
com aquilo que Miguel Arroyo (2013) vai chamar de “Inconfidéncias dos Mestres”,
guando discorre sobre a escola viva, a transgressao coletiva de professores que
antes “fiéis as normas e disciplinas, sem liberdade de pensar e ensinar, de pesquisar
e criar. Tudo nos estreitos das grades, das normas e regimentos” (ARROYO, 2013,
p. 140), possam assumir gestos e experiéncias diversas para que se tenha outra
escola e outro professor, outra professora e assim assumir a agao educacional no
plano da ética.

Marie Christine Josso (2004) vai aprofundar que € necessario o conhecimento
de si, do ser aprendente, inacabado que se coloca consciente de si como

pessoa-sujeito de sua formacao

O que estd em jogo neste conhecimento de si mesmo ndo é apenas
compreender como nos formamos por meio de um conjunto de
experiéncias, ao longo de nossa vida, mas sim tomar consciéncia de que
este reconhecimento de si mesmo como sujeito, mais ou menos ativo ou
passivo segundo as circunstancias, permite & pessoa, dai em diante,
encarar o seu itinerario de vida, os seus investimentos e 0s seus objetivos
na base de uma auto-orientacdo possivel, que articule de uma forma mais
consciente as suas herancas, as suas experiéncias formadoras, 0s seus
grupos de convivio, as suas valorizagdes, 0s seus desejos € 0 seu
imaginario nas oportunidades socioculturais que soube aproveitar, criar e
explorar, para que surja um ser que aprenda a identificar e a combinar
constrangimentos e margens de liberdade (p. 58).

Sobre estes “constrangimentos e margens de liberdade”, Paulo Freire vai
dizer que sédo as situagbes-limite e os inéditos-vidveis. Assim estes dois autores

compartilham da ideia de que a formacdo humana se da pela luta tanto interna do
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ser que aprende, como luta externa em sociedade, em uma processualidade
dindmica em auto(trans)formacao permanente.

Sinto-me muito proxima quando, na obra Formacdo de Professores:
compatrtilhando e reconstruindo caminhos (2002), nas notas de campo, a professora
Daris Pires Vargas Bolzan declara:

Observo que todo o comecgo parece uma redescoberta: quem somos e 0
que fazemos? Alunos e professoras, trabalhando juntos, uns organizando a
licdo, outros tentando resolvé-la. Assim a escola conduz, a cada periodo
letivo, seus alunos e professoras, a fim de que realizem a tarefa de
aprender e ensinar. Procuro, diante disso tudo, entender um pouco dessa
rotina e confesso que, em alguns momentos, nada disso é muito claro.

Encontro-me com as professoras. Durante esses encontros, ainda que
breves, procuro compreender quais as suas preocupacdes (p. 09).

Gosto desta ideia, de um deslocar-se em direcéo ao outro, de lancar um olhar
para compreender e interpretar. Essa perspectiva de aprenderem umas com as
outras promove a atmosfera do com como possibilidade de formacéo,
trans-formacéao, coauto(trans)formacao.

Com tudo isso a formacdo com professores, a auto(trans)formagdo com
professores, sera possivel no momento em que ambas as constituicbes se

comprometam dialogicamente para, também, transformar as acfes, as instituicoes,
as normas, e, consequentemente, a prépria educacao.

3.7 SOBRE A MISTICA: COMPROMISSO COSMICO FRATERNO

Possa esta casa estar assentada pela bondade da terra,

possam suas paredes ser abengoadas,

possa o telhado ser guardado pelos céus acima,

gue todos que aqui habitam encontrem esperanca e for¢a de vida,
alegria de viver, fé, paz, respeito e significado em seus destinos.

Provérbio indigena

Na nossa cultura, praticamente, esquecemos de cultivar
a vida do espirito que é nossa dimens&o mais radical,
onde se albergam as grandes perguntas, se aninham os
sonhos mais ousados e se elaboram as utopias mais

generosas.

Leonardo Boff
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Na construgdo em soma das palavras fraternidade e ternura, FraTernura,
somos convidados a sermos mais irmaos, mais humanos mais cheios de ternura em
um mundo, muitas vezes, marcado pela ganancia, pelo lucro, pela inescrupulosa
acao que cala e mata povos, etnias, credos, culturas e faz do mundo um lugar de
medo, de fronteiras e de manipulagéo, “expressdo de uma sociedade sofrida mas
que se encontrou na 'fraternura’ e na alegre celebragao da vida” (BOFF, 2018, p. 1).
Desde que nossas terras amerindias foram invadidas, que os nativos foram
considerados como aqueles que careciam, dentre inUmeros substantivos, um deus a
temer. Os povos denominados indigenas foram vistos como aqueles carentes de um
idioma, de uma cultura, de vestes, de um senhor, carentes de ganancia, tendo sido
manipulados por sua ingenuidade frente ao invasor. Em consonancia as epigrafes,
para 0s nativos a casa e o espirito sempre foram a natureza, as matas, os ciclos das
estacbes, além de uma casa com teto e paredes, de gentes de carne e 0sso, uma
casa precisa de afetos, de esperancas, de alma, de fé€ em um continuo pertencer
césmico. A relacdo dos nativos com o universo sempre foi de pertencimento, coisa
gue o branco invasor nunca conseguiu adquirir. Ao fazé-los acreditar que era
necessario entrar no reino dos céus catequizaram-lhes e os batizaram. Fizeram com
que eles acreditassem que nao tinham uma musica, ensinaram-lhes o canto
gregoriano. Ao fazé-los acreditar que deus ndo suportava ver suas “vergonhas” a
mostra, cobriram-lhes com vestes. Assim, a invasao que, para além do territorial,
seria a invasdo cultural (FREIRE, 2017). Invasdo que além da morte fisica, da
devastacdo, do estupro, reivindicou profanas suas divindades; outras mortes
inauguraram, em nome do ouro e de um deus opressor, suas gentes se extinguiam.

Ao adorar o sol, a lua, a chuva, o vento em uma mistica do cosmos (BOFF,
1999) como aquele que € apenas uma parte do todo, ndo mais nem menos
importante, mas fazendo parte igual que um passaro, igual que uma folha, igual que
um homem ou uma mulher, assim os amerindios compunham com 0 universo Vvivo
seu ser no mundo, pertencendo, fazendo parte, sendo.

Essa mistica da natureza em que a grande méae terra, Gaia (BOFF, 1999), se
expressa foi o grande legado na mesticagem latino-americana. Mistura que faz com
gque acendamos uma vela para o anjo da guarda na mesma propor¢cao que
benzemos o ombro ferido por torcdo. Com isso, a mistica do vento e da chuva,
comungada com a oracao, a mistica do fogo e da terra, juntamente com uma cancgao

de Maria se torna totalmente aceitavel.
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A mistica cristd, como todas as misticas, € um fendbmeno humano que nao
pode ser desprezado enquanto humano. N&do s6 nas suas manifestagoes
religiosas, mas também nas chamadas formas profanas de mistica, sejam
elas éticas, estéticas, cosmicas ou simplesmente intuicdo do fundamento do
real. Referidas quase sempre a situa¢cfes-limite, elas tornam patente essa
exposicdo do ser humano a ferida da transcendéncia (LARRAURI, 2002,
p. 356).

N&o temos como fugir da compreensdo de que o cristianismo foi um dos
grandes invasores do nosso continente. Assim, estabeleceu-se deus uno e trino em
gue a religido catdlica foi a primeira porta-voz, tendo nas coroas ibéricas seu maior
refugio. “A palavra cristd s6 podera ser escutada e levada a sério se for capaz de
iluminar a experiéncia do homem moderno, se n&o for estranha ao que ele é e vive”
(LARRAURI, p.357). Muito embora, ao longo do tempo outras e varias religibes se
utilizassem do divino para justificar as misérias que se fizeram no e com o mundo.

Augusto Boal (2019) faz uma importante reflexao

Esse novo Deus Proprietario, o Deus Burgués, exigia uma urgente
reformulacéo religiosa, que néo tardou a vir na formula do protestantismo.
Dizia Lutero que a propriedade nada mais era do que a recompensa dada
por Deus & boa direcdo dos negécios, a boa administracdo dos bens
materiais. E para, Calvino, ndo existia maneira mais segura de se verificar,
ainda em vida, quais os eleitos de Deus sendo enriquecendo aqui na terra
[...] se enriguecesse certamente Deus estava do seu lado. O capital
acumulado passou quase a denotar a graga divina. Os pobres, os
trabalhadores bragais, 0s operarios e camponeses, nada mais eram que

uma legido de néo eleitos, que ndo podiam enriquecer porque Deus estava
contra eles, ou pelo menos nédo os ajudava (p. 80-81).

Nos primeiros tempos dos Circulos de Cultura, quando Paulo Freire
guestionava o porqué de os camponeses viverem naquela situacdo de fome e
abandono a primeira resposta era que Deus queria que fosse assim, um infortlnio
muito mais dos céus do que da terra. Ao problematizar as situacbes, ao
conscientizarem-se como pessoas-sujeitos de sua histéria, Deus deixava de ser o
culpado.

Os discursos em nome de Deus serviram, e ainda servem, de manipulacao
principalmente do povo humilde. Que carece de péo, carece de teto, carece de afeto
e gue encontram neste Deus opressor aquele que pode lhes assegurar a redencao
depois desta vida, Unica alternativa para livrar-se do sofrimento.

Franz Fanon (1961) vai trazer esta tematica de forma muito profunda, em que
desautoriza o leitor em chocarmo-nos, ao questionar a religido cristd como branca e

opressora:
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Falo da religido crista, e ninguém tem o direito de chocar-se. Uma Igreja nas
coldnias é uma Igreja de brancos, uma Igreja de estranhos. Ela ndo chama
o homem colonizado para o caminho de Deus, mas para o caminho do
branco, o caminho do senhor, o caminho do opressor. E como sabemos,
nessa histéria ha muitos chamados e poucos escolhidos [...] desumaniza o
colonizado. Na verdade, ele o animaliza (p. 59).

Para além de uma religido cristd, sem negar a sua funesta apropriacao
opressora perpetuada a séculos, 0 que mais co-move para esta investigacdo € a
transcendéncia como perspectiva como percepcao de finitude, como panorama de
inconclusdo em uma ligagdo com aquilo que transcende a prépria existéncia
humana.

Na obra Educac¢do como Prética da Liberdade (2018), livro que dedicou aos
seus pais, Freire diz que foi com eles que aprendeu “o dialogo que tratei de manter
com o mundo, com os homens, com Deus, com minha mulher e meus filhos.”

A procesualidade dialética e dialégica que Paulo Freire manteve com/no
mundo vai fazer com que denuncie préaticas discriminatérias e dominadoras,
inclusive no que diz respeito as crencas, as domina¢cdes em nome de um Deus
branco, elitizado e distante de homens e mulheres pobres do mundo.

Este olhar indignado, frente as injusticas, em um discurso dito de uma
sociedade democratica, mas revestido de arrogancia que minimiza as gentes a uma
condicdo de dominacdo-domesticacdo. Esse olhar de Paulo Freire é que nos remete
ao homem “camarada de cristo”, “o Cristo que se encontra na esquina”, referindo-se
a um ser vivo, proximo, real, irmanado pelas forcas e ideias de uma fé libertadora.

Assim, ao pensar na palavra de Deus, também, como libertadora, é
fundamental pensarmos no homem liberto, autbnomo e com criticidade frente a essa
palavra. Freire continua e faz referéncia a transcendéncia:

Ademais, é o homem, e somente ele, capaz de transcender. [...] A sua
transcendéncia esta, também, para noés, na raiz da sua finitude. Na
consciéncia que tem dessa finitude. Do ser inacabado que é e cuja
plenitude se acha na ligagdo com seu Criador. Ligacdo que, pela prépria
esséncia, jamais serd de dominacdo ou de domesticacdo, mas sempre de
libertagdo. Dai que a religido - religare -, que encarna este sentido
transcendental das relagbes do homem, jamais deva ser instrumento de sua
alienacdo. Exatamente porque, ser finito e indigente, tem o homem na
transcendéncia, pelo amor, o seu retorno a fonte, que o liberta (FREIRE,
2018, p. 56).

Dessa forma, Paulo Freire (2018) ao tratar do ser inconcluso, da consciéncia

de finitude, vai dizer que os homens e mulheres sdo capazes de perceber o infinito,
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e transcender, e, entdo, ligar-se ao criador que €, afinal, amor... ndo mais aquele
colonizador-invasor, mas, agora € um Deus outro, fora do altar eclesiastico.
Na obra Utopia urgente: escritos em homenagem a Frei Carlos Josaphat nos
seus 80 anos (2002), Carlos Palacio Larrauri, no subcapitulo: Mistica cristd e
“condicdo moderna” ira discorrer acerca da etimologia da palavra “mistica”, sua
origem grega com derivagdo latina. Revelando tratar-se do objeto da experiéncia no
qual se acessa 0 misterioso, secreto ou oculto, “ja na raiz, portanto, a palavra
‘mistica” aponta para uma realidade que vai além da experiéncia humana, que
“transcende” (p. 339).
E por ser uma “mistica da alegria do mundo”, por ndo poder abandona-lo a
si mesmo, por ter que carrega-lo responsavelmente, que a mistica crista
pode abrir 0 mundo para a transcendéncia. [...] Devolver ao humano a sua

dignidade é o maior servigo que a mistica cristd pode prestar a “condi¢ao
humana” do homem moderno (LARRAURI, 2002, p. 358).

Essa possibilidade dialética com a proposta mistico-fraterno-crista
envolve-nos e nos torna curiosos a ponto de nos colocar em escuta sensivel e olhar
agucado para o legado de Paulo Freire, refletido nas gentes que o estudam, que o
valorizam como um pensador do homem liberto.

Essa teméatica vem a tona, inclusive, quando Nita Freire, em maio de 2015, é
recebida no vaticano pelo papa Francisco e faz o pedido de que fossem abertos os
arquivos do Vaticano para que se soubessem qual a influéncia das ideias de Freire
nos pontificados, a partir da publicacdo de Pedagogia do Oprimido, em 1970. Na
mesma ocasiao entregou uma carta na qual elogia o papado e pede ajuda para que
Francisco interceda junto a sacerdotes ("sobretudo dominicanos, salesianos e
jesuitas”), para que cedam cartas que receberam de Paulo Freire sobre a Teologia
da Libertacdo — corrente de origem latino-americana que defende uma igreja voltada
aos mais pobres.

Paulo Freire teve em sua trajetdria desde o exilio no Chile que tomar atitudes
gue influenciariam sobremaneira a sua coeréncia onto-epistemolégica. Ja havia em
Educacgdo como pratica da liberdade (1967), anunciado as rela¢des entre humano,
fé, liberdade, conscientizacdo, politica, dialogo, e, logo, em Pedagogia do Oprimido
(1970-2017) marcaria na histéria da educacdo a inscricdo da vez e da voz do
oprimido. Com isso, em vistas de deixar o Chile®, Freire recebeu seis convites de
universidades nos Estados Unidos para ampliacdo de sua carreira universitaria,

% Exilio no Chile.
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incluindo Harward. Ao mesmo tempo o Conselho Mundial de Igrejas — CMI**, em
Genebra também |he convidara para fazer parte do Departamento de Educacéo e
Formacgdo Ecuménica. Dessa forma, Freire decide que sua contribuicdo com “os
esfarrapados do mundo” seria mais proficua em Genebra do que nos bancos
académicos dos Estados Unidos.

Os depoimentos [...] e outras declaracdes dele (Freire) na mesma linha,
deixaram muito claro que, na hora da escolha, ele percebeu que era o
convite do Conselho Mundial de Igrejas que |he abriria caminhos para esta
recepcao universal de sua proposta (ANDREOLA, 2005, p. 53).

Paulo Freire e sua equipe criaram o IDAC — Instituto de Acao Cultural cujo
objetivo era recorrer experiéncias educativas ao redor do mundo em contextos
socioculturais dos mais diversos “desde a alfabetizacdo de jovens em paises
africanos até a agéo cultural no contexto feminista europeu” (ANDREOLA, p. 112).
Permaneceu, assim, dez anos no CMI e nesta atmosfera lanca-se universalmente
em sua proposta de uma utopia socio-politico-pedagogica.

Entdo, nesta mesma consideragdo, nos juntamos a autores que comungam
esta re-unidao ecuménica como forma de acdo no mundo, em todas as esferas. Em A
Missdo do Povo que Sofre (1985), Carlos Mesters vai percorrer os caminhos da
biblia em uma perspectiva a partir das falas do povo, dos siléncios de dor. Do grito
dos pais que perdem seus filhos para a fome, que tém suas cercas e rocados
invadidos/derrubados e sdo despejados da terra, do emprego, da sociedade. Essa
sensibilidade para além da instituicdo igreja, para além de conceitos de religiosidade
catélica, essa sensibilidade comungada com a de Paulo Freire, nos convida para a
partilha e comunh&o com o sofrimento das pessoas do mundo. E somos convocados
a caminhar em direcdo aquilo que o professor Balduino clama no prefacio da
Pedagogia da Indignacao (2014),

Cabe a nés, Paulo, que aqui ficamos, derrubarmos muros e inventarmos o
gue venho chamando, ha alguns anos, uma engenharia epistemoldgico-
pedagdgica de pontes, através das quais possamos ir e vi, ao encontro uns
dos outros, sonhando com o dia em que possamos sentar a sombra desta

mangueira da fraternidade global. Se tua voz, Paulo, fosse uma voz
solitaria, a esperanga se tornaria dificil. Alegra-nos ver-te situado num

% “O CMI é um organismo composto por igrejas cristds que a ele aderem com propésitos da unidade,
da solidariedade, servico e apoio. O CMI faz destinacdo de recursos a projetos e programas que
busquem a unidade visivel da Igreja, a miss@o e a evangelizagdo, a formacao ecuménica, a ética
da vida e propostas alternativas a globalizacao, defesa e promocao conjunta da justica e a solucao
pacifica de conflitos de toda natureza. O CMI trabalha especialmente com o dialogo inter-religioso e
em atendimento a Africa, nas questdes sociais e na solidariedade ecuménica” (RIBEIRO, 2005,
p. 49).
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processo histérico de grande enverdadura. Tenho certeza plena de que
todos os grandes mestres citados acima, e dezenas de outros, assinariam o
que escreveste em tuas emocionantes Cartas Pedagdgicas. Elas lancardo
luzes novas sobre os caminhos de milhares de educadores, e de milhdes de
pessoas, no mundo inteiro, que, inspirados na tua obra, lutam para a
construcéo histérica de um novo projeto de humanidade (p. 27-28).

Nessas andarilhagens que é a busca de um caminhar tedrico-conceitual
carregado de sentido para a vida em comunh&o a favor da fraternidade e, em favor
da humanidade, como dito pelo professor Balduino, € possivel interpenetrar nos
conceitos, nas percepc¢oes, nas linguagens de como a presenca da forga do divino, a
experiéncia da fé em um contexto de opressao pode promover a comunhdao fecunda.
Dessa forma, Leonardo Boff vai refletir em A Trindade, a Sociedade e a Libertacao
(1986), ao se referir a que a Trindade sera a fonte inspiradora e modelo de uma
sociedade humana que se assenta sobre a colaboracdo de todos, em pé de
igualdade, a partir das diferencas de cada um, gerando uma formacao social
fraterna, aberta, justa e igualitaria.

Paulo Freire em Acgéo Cultural para a Liberdade e outros escritos (1984), no
subcapitulo: O papel das igrejas na América Latina e, ainda, o Prefacio a edicéo
Argentina vai fazer uma profunda reflexdo no que concerne a educacao e as igrejas.
E aprofunda ao afirmar que as instituicbes estdo regidas por perspectivas que sao
politicas, histéricas e condicionadas, portanto ndo podem ser neutras. Dessa forma,
a igreja que prega uma pretensa neutralidade estara, assim como a educacao que
se diz neutra, a favor da dominacéao.

Para estes escritos me debruco em obras como Fidel e a Religido: conversas
com Frei Betto (1985), obra que trata da questéo religiosa na América Latina, onde
ditaduras assassinam religiosos que se colocam a favor do povo pobre. As
Comunidades Eclesiais de Base que congregam operarios e camponeses com
organizacdo e resisténcia, engajados pela forca da fé em um Deus libertador e a
Teologia da Libertacdo tratada como expressao politica para além dos limites da
igreja. Em Teologia Aberta para o Leigo Adulto: graca e condicdo humana (1977)
nos apresentamos a Juan Luis Segundo, que destaca a perspectiva dos problemas
latino-americanos, relacionados com a vida, e por experiéncias e vivéncias de leigos
de diferentes situagcbes sociais, idades e formagbes. A relacdo entre teologia e
educacéo e educacao e teologia identifica a contribuicdo de Paulo Freire e Juan Luis
Segundo no aprofundamento do tema do amor e do dialogo.
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Paulo Freire acreditava que o mundo poderia ser transformado através da
educacdo problematizadora dialégica. O didlogo se fundamenta em elementos
constitutivos como fé, amor, humildade, confianga e esperanga que também fazem
parte da teologia crista.

Ainda em meio a nosso retiro tedrico-conceitual, aprochegamo-nos ao
prefacio escrito pelo professor Carlos Rodrigues Branddo, na obra Educacao
Popular e Teologia da Libertacdo (1997), de Mathias Preiswerk um suigo-boliviano,
pastor evangélico, na perspectiva ecuménica que vai tratar da relagdo entre a
teologia da libertacdo com a educacédo popular. No prefacio, o professor Brand&o
relembra que “ndo deve ser esquecido que a primeira equipe do professor Paulo
Freire, quando dos tempos dos trabalhos de alfabetizacdo de pessoas de
comunidades populares adultos do interior do nordeste, era constituida de uma
maioria de cristdos” (BRANDAO, 1997, p. 10). Nesta obra, de Preiswerk, encontro o
subcapitulo: Paulo Freire e o Evangelho no qual destaca a questdo de como se da
esta abordagem, referindo-se ora ao Evangelho, ora a teologia e a reflexdo: “a
conscientizagdo [em Freire] € uma pascoa porque “exige morrer para renascer de
novo” (p.54), e aprofunda: “o tema da Pascoa, da “passagem” da morte com os que
nao tém direito a vida, esta no centro de uma reflexdo de Freire sobre a
responsabilidade educativa das Igrejas e dos cristdos” (PREISWERK, 1997, p. 54).

Esse aprendizado requer como condi¢do sine qua non, que eles fagcam (a
concepgéao elitista) realmente a sua Pascoa. Isto € que “morram” como
elitistas para renascerem como revolucionarios [...]. Isso implica a renincia
de seus mitos, tdo caros a eles. O mito de sua “superioridade”, o mito de
sua pureza de alma, o mito de suas virtudes, o mito de seu saber, 0 mito de
gue sua tarefa é salvar os pobres. O mito da inferioridade do povo, 0 mito
da sua impureza, ndo s6 espiritual, mas fisica, o mito da sua ignorancia
absoluta. Cedo percebem que a indispensavel Pascoa, de que resulta
mudanca de sua consciéncia, tem realmente de ser existenciada. [...] SO na
autenticidade da praxis histérica, a Pascoa é morrer para viver (FREIRE,
2015, p. 176-177).

Entre as muitas obras 0 nosso sentir-pensar-agir e nossa reflexdo se
misturam na obra Voz dos sem voz: a palavra profética de D. Oscar Romero (1987),
onde Ignacio Martin-Baro traz quatro cartas pastorais, o autor apresenta a ideia que
D. Oscar Romero manifesta sobre a igreja e suas relagBes politico-sociais,
demonstrando a opcao preferencial pelos pobres, assim como a ultima homilia.
Mostra os tracos que fizeram deste homem um pastor, um profeta, um martir, que
arriscou e deu a vida para aqueles silenciados, emprestando sua voz aos calados da

sociedade, sabedor que “ser o porta-voz do outro € ainda furtar-lhe a voz” (BOAL,
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2019, p. 220). Muito embora, seja necessario esse empréstimo em uma sociedade
ainda carente dos seus dizeres.

Entédo, para construir uma ambiéncia dialdgica, e que “esta acdo de didlogo
eu-tu, seja libertadora, sinergética e construtora de alianca perene de paz e
amorizacao” (BOFF, 1999, p. 139) é que os encontros junto ao grupo Dialogus séo
realizados com este espirito fraterno; e que esta tese-formacédo também se filia.

Nestes encontros temos um momento de sensibilizacdo em que a mistica
espiritual entra em cena. De modo que ao emergir a tematica do proximo encontro
nos envolvemos em como dizé-lo de outras formas que toque o sensivel de cada
participante. Pois “ha algo nos seres humanos que ndo se encontra nas maquinas
[...]; o sentimento, a capacidade de emocionar-se, de envolver-se, de afetar e de
sentir-se afetado” (BOFF, 1999, p. 99). E aprofunda:

Efetivamente, face as demandas da nossa cultura ecoldgica mundial,
reconhecemos sua grande atualidade. Somos velhos, ainda aferrados ao
modo-de-ser do trabalho-dominag&o-agresséo. Sao Francisco, ho entanto, é
verdadeiramente alternativo por seu radical modo de ser-cuidado com
respeito, veneracgao e fraternura com todas as coisas (BOFF, p. 169).

Assim, encharcada das aguas que me envolvem nesta mistica cosmica, e
carregada de fraternura, vou desvelando as pegadas deixadas por Paulo Freire e
outros amigos, em uma pedagogia a caminho da libertagéo, pela conscientizacao,
pela ansia de condicGes para dizermos as nhossas palavras em uma América Latina
marcada historicamente por regimes totalitarios que pretenderam calar as vozes dos
oprimidos. Contudo, com os transgressores, com 0s ‘subversivos’, com os chamados
“‘inimigos de Deus e da patria brasileira”, ndo foi possivel tal silenciamento. A estes
resistentes, com as maos dadas, porque ndo dizer, as vezes abracada a Paulo
Freire, Marie Christine Josso, Carolina Maria de Jesus, Ernani Maria Fiori, Leonardo
Boff, Balduino Antonio Andreola, Juan Luis Segundo, Carlos Mesters, Augusto Boal,
Franz Fanon e tantos ou mais. Aos meus orientador e coorientadora, aos coautores
desta pesquisa e outros educadores e outras educadoras, filésofos, filosofas e
tedlogos, tedlogas com os e as quais podemos compreender a emergéncia da
Teologia da Libertacdo, da Filosofia da Libertacdo e da Pedagogia da Libertacéo.
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4 CABE A VOCES INVENTAREM NOVAS METODOLOGIAS®’

Receita Federal

Vinho capricho do Sul
Ares salgados do Rio
Queijo com doce de Minas
Norte caju acai

Johan Konings

bY

Receita Federal geralmente nos remete a ideia das obrigacbes que o0s
“contribuintes” tém em relacdo ao capital, circulagdo de mercadoria, € um 6rgao
fiscalizador. Por isso a epigrafe se faz oportuna ao deslocar o sentido da construcéo
“‘Receita Federal”, para dizer justamente o que na federagéo se constitui como lugar
de ser, lugar de pertencer, isso é 0 que acontece quando algum segmento se
apropria, inclusive, da linguagem.

Paulo Freire (1995) ao escrever a obra A sombra desta mangueira, nos
convoca ao sentimento de pertencimento em que um homem, educador, intelectual
reconhecido em todo o0 mundo marca sua origem e tem justamente na mangueira o
simbolo deste pertencimento. O que nos permite concluir que podemos reconhecer
as sombras de pitangueiras ou laranjeiras, o que quer dizer qgue ao nos pertencer o
vinho por sermos gauchos que nos reconhecamos que este mesmo movimento,
mesmo parecendo tdo diferente, possa em outro recanto do nosso Brasil ter gosto
de acai, ou outros gostos mundo a fora. Paulo Freire ao trazer a mangueira e a
sombra, e por ser um ser altamente politico, constitui a sombra como possibilidade
de invencdo, ndo como auséncia de luz ou a projecdo sombra como sombria, a
sombra da mangueira de Freire é alento e € acalanto de espaco aprendente de
pertencimento. Com isso podemos interpretar que o0 que importa nesta perspectiva é
reconhecer-se em uma reinvencgdo pertencente, sem receitas prontas e acabadas.

Dessa forma, a experiéncia, pois, s6 pode ser entendida justamente na
processualidade da sua invencédo. Assim, ao trazermos a re-invengdo em Paulo
Freire precisamos nos encharcar nas/das aguas que nos trazem as proficuas
condicbes para que, molhados, sejamos a cada momento mais, e mais,

responsaveis pelos e nos espacos que atuamos. Ou seja, toda a nossa existéncia.

%" Paulo Freire perguntado sobre como poderia ser seguido proferiu esta frase.
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Com isso, ao pensarmos em como fazer uma investigacdo coerente com o
compromisso proposto por Paulo Freire € fundamental a reflexdo de como reinventar
esse cCompromisso:
Uma vez, no inicio das minhas viagens pelo mundo, alguém me perguntou,
nao lembro onde, “Paulo, o que nés podemos fazer para segui-lo? Para
seguir suas ideias?” E eu respondi: “Se vocé me seguir, vocé me destroi. O

melhor caminho para vocé me entender é me reinventar, e ndo tentar se
adaptar a mim (FREIRE, 2009, p. 24).

Freire nos convoca a um compromisso com 0s contextos de vida, com as
lutas, sem um método rigido a ser executado para responder a uma pergunta, até
porque “a impressao que tenho é a de que [...] o educador autoritario tem mais medo
da resposta do que da pergunta. Teme a pergunta pela resposta que deve dar’
(FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 47). E propde assumir os diferentes movimentos e
tensionamentos que a pergunta instaura. Desta maneira, re-fazer perguntas
problematizando-as, uma vez que as respostas poderdo ser muitas, varias, ou,
inclusive, nenhuma. Mas sempre trazidas a acao-reflexdo-acédo na processualidade
daquilo que sera a propria conscientizacdo que “nao pode existir fora da “praxis”, ou
melhor, sem o ato acdo — reflexdo. Esta unidade dialética constitui, de maneira
permanente, o modo de ser ou de transformar o mundo que caracteriza os homens”
(FREIRE, 1979b, p. 15).

Nos Circulos Dialégicos desta tese-formacdo a  propositiva
reflexdo-pergunta-acéo-reflexao foi das proposi¢cées a mais requisitada uma vez que
os professores coauto(trans)formadores nao intencionavam postular receitas ou
desenvolver diagnésticos das probabilidades no campo da educacdo. Antes,
estavam dispostos a aprender, a com-partilhar, a com-gregar, rememoratr,
coauto(trans)formar. Com isso emergiu a complexidade do sentir-pensar-agir que
comungado se fazia e refazia a cada novo circulo.

Os processos metodologicos que compdem esta tese-formacdo buscam
re-criar, forjar, abrir trilha e em uma perspectiva que rompa com a pesquisa
extrativista. Pois “as ciéncias sociais modernas abissais baseiam-se em
metodologias que extraem informacdo de objetos de pesquisa muito semelhante
aguela através da qual as industrias mineiras extraem minérios e petrdleo da
natureza" (SANTOS, 2019, p. 36). Encontrar substratos, extrair informacdes ou
coletar dados se inserem em profunda contradicdo com o0 espirito que aqui

pretendemos comungar. Diferente das proposi¢cdes metodologicas, geralmente,
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adotadas como apropriadas para uma pesquisa em educacdo, aqui propomos um
processo investigativo com pessoas e ndo para ou sobre estas. Para encontrar
caminhos viaveis a aproximag¢do medular com a Pedagogia do Oprimido (2017) e
com a Pedagogia da Autonomia (1997), Paulo Freire se faz imprescindivel uma vez
que justamente ai encontramos a quebra do paradigma de uma educagdo que se
distancia das gentes e as objetifica para uma educagéo transformadora com aqueles
que historicamente foram subjugados a condi¢cdo de ser menos.
E como homens® que os oprimidos tém de lutar e ndo como “coisas”. E
precisamente porque reduzidos a quase “coisas”, na relagao de opresséao
em que estdo que se encontram destruidos. Para reconstruir-se €
importante que ultrapassem o estado de quase “coisas”. Nao podem

comparecer a luta como quase coisas para depois serem homens. E radical
esta exigéncia (FREIRE, 2017, p. 76).

Dessa forma, lutamos para, inclusive nos processos investigativos, que a
radicalidade humana seja coerente com a pedagogia em que homens e mulheres
superem as situacdes-limite e que possam instaurar novos mundos. Que se borrem
as fronteiras da quase celestial admiracdo catedratica de teorias e conceitos,
considerados como exclusivamente vélidos, e que se desmistifique o instituido no
meio académico como Unicas fontes e formas epistemoldgicas.

“‘Melissa a gente vai responder um questionario, o que tu queres nos
perguntar? O que € para fazer professora? Nos ainda ndo sabemos.” Essa foi, de
modo geral, a primeira pergunta que 0s coautores tiveram em relacdo a como
poderiam contribuir com a pesquisa, isso ocorreu no primeiro Circulo Dialégico ainda
em Marco. A perspectiva da processualidade do dialogo problematizador como meio
de se fazer pesquisa ainda era algo um tanto diferente e desafiador. Assim, se
mobilizava e provocava o deslocar-se do tradicionalmente conhecido como pesquisa
académica, invocando, inclusive, situacdes-limite para a compreensao, apropriacao
e vivéncia investigativo-dialogica.

A rigidez de muitas propostas metodoldgicas na area de ciéncias humanas
como forma ndo maleavel, ndo passivel do vento que bate nas folhas das arvores e
as faz movimentar, esta rigidez estatica foi abolida e a rigorosidade do dialogo
problematizador foi sendo adotada pelos coautores, cada um, como reinvencgao

possivel e necessaria.

% Em Pedagogia da Esperanca Paulo Freire vai dizer que o uso da palavra “homem” para ele, até
entdo, estava subentendida a inclusdo de homens e mulheres. Porém ao ser questionado por
feministas norte-americanas foi convencido que existia uma realidade patriarcal anunciada. A partir
dai sera usado em suas obras as palavras “mulheres e homens, todas e todos”.
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Paulo Freire (2008), ao ser indagado sobre como poderia ser seguido para
gue seu profundo e proficuo legado continuasse vivo, disse que nao buscava
seguidores. Mas pessoas que estivessem comprometidas com a luta de libertacao;
assim era necessario que se encontrassem caminhos para que as mais diversas
possibilidades de opressdo e negacdo do humano fossem primeiro, tornadas
conscientes, e logo problematizadas e, oxal4, superadas.

Os caminhos metodoldgicos desta tese-formacéo confirmam o didlogo como a
maneira coerente e viavel de se fazer pesquisa. Para Freire (2017, 1997) o dialogo
se da entre gentes, € histérico, concreto, situado, datado com pessoas de carne e
0sso. Deste modo, nao foi realizada entrevista ou respondido um questionario para
esta investigacdo, o0 que realizamos foi o constructo coletivo pela polifonia,
multiversidade e comunhdo de  horizontes em que  professores
coauto(trans)formadores manifestam-vivenciam-experenciam a mistica, as utopias e
as fraternuras na/da humana docéncia freireana com esta tese-formacdo. Dessa
forma, saberes e sensibilidades entrelacados na perspectiva da auto(trans)formacéo
tornam vidveis as rupturas com os processos desumanizadores, e isso se da pelo e
no dialogo.

O verdadeiro didlogo ndo pode existir se os que dialogam ndo se
comprometem com o0 pensamento critico; pensamento que, ndo aceitando a
dicotomia mundo — homens, reconhece entre eles uma inquebrantavel
solidariedade; pensamento que percebe a realidade como um processo de
evolugdo, de transformagdo, e ndo como uma entidade estatica;

pensamento que ndo se separa da acdo, mas que se submerge, sem
cessar, na temporalidade, sem medo dos riscos (FREIRE, 1979b, p. 43).

Os multiversos que os professores coauto(trans)formadores teceram em
comunhéo nos Circulos Dialdgicos Investigativo-auto(trans(formativos proporcionou
re-conhecer que a Universidade com a qual nos deparamos, nestes tempos, € uma
esfera de conhecimento, muitas vezes, ndo todas, programado para um fim
especifico. Quer seja de tipo de sociedade, de perfil desta ou daquela profissao, de
status e ascensao de um tipo depensamento-conhecimento, e também, de algum
modo de libertacdo. Assim, por vezes, a Universidade se perde naquilo que poderia
contribuir como biosfera politico pedagdgica, como constituicdo de para e a favor da
vida planetéaria, e que ao tecermos e compartilharmos os multiversos, mesmo que
em pequenos nucleos, é possivel subverter a ordem e construir pequenas e
proficuas condicbes de vida. Quer seja nas formas de relacdo, nas construgdes

politicas de conteudos programaticos, nas metodologias que no cotidiano da
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Universidade se resgatam para além de um texto final. Com isso, somos convocados
a mesa epistemoldgica para nos unir em uma constru¢cdo comunitaria, muitas vezes
sdo acdes quase solitarias, grao de areia, muito embora permanecam como
“fermento e sal” para e com a perspectiva libertadora. Percebemos que é dificil, mas
possivel e necessédrio que a Universidade se faca mais humanizadora e
mobilizadora de humanidades.

Entdo, a primeira perspectiva aqui problematizada € uma metodologia que
nao “coisifica” pessoas, tampouco a propria pesquisa que se dispde a ser dispositivo
que nega ser ‘em si mesma” para ser com. Esta perspectiva instaura a néo
linearidade do caminho, a nao rigidez de processos e, consequentemente, a nao
chegada a uma linha pré-estabelecida com ponto final. Ao reconhecer uma
metodologia que se dispde do didlogo como fonte criadora de pesquisa esta
dialogicidade se dard, portanto, entre pessoas, conceitos, teorias e constructos
possiveis “ndo-coisificados”, ndo tratados como produtos a serem consumidos pela
pesquisa. O “ser” do outro se me apresenta como pessoa (FIORI, 1987), ndo como
individuo no isolamento decretado pela filosofia do liberalismo capitalista.

N&o ha outro caminho senédo o da préatica de uma pedagogia humanizadora,
em que a lideranga revolucionéria, em lugar de se sobrepor aos oprimidos e

continuar mantendo-os como quase “coisas”, com eles estabelece uma
relagdo dialogica permanente (FREIRE, 2017, p. 77).

A segunda perspectiva que emerge da primeira é da palavra que traduz a
condicdo humana. Paulo Freire aprofunda, de forma radical, o conceito de palavra e
junto a Ernani Maria Fiori instituem algo ainda mais profundo que é o “dizer a sua
palavra”. Talvez toda a Pedagogia do Oprimido possa ser lida desde esta
perspectiva do aprender a dizer a sua palavra “pois, com ela, constitui a si mesmo e
a comunhao humana em que se constituiu” (FREIRE, 2017, p. 17). Essa inscricao de
constituir-se a si mesmo comungada com a humanidade que também reside em
cada um de nés rompe com a ideia de que alguns escolhidos possam ter a palavra e
que a outros lhes seja destinado o silenciamento de suas vozes como fatalismo
histérico. Assim “com a palavra o homem se faz homem. Ao dizer a sua palavra,
pois, 0 homem assume conscientemente sua essencial condigdo humana” (FREIRE,
2017, p. 17). Paulo Freire, ao pensar e propor os Circulos de Cultura aprofunda os
conceitos que compdem a palavra e que revolucionam a propria consciéncia de

existéncia.
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No terceiro Circulo desta tese-formacdo emergiu, fortemente, a perspectiva
do Siléncio como possibilidade, como obrigatoriedade e, por vezes inclusive
mordaca, e também como condi¢cdo de Escuta. Mas, o siléncio ndo € s6 auséncia de
conversacao, é antes um reconhecer nosso lugar de fala e nossa voz que por estar,
muitas vezes, silenciada ndo deixa de existir. O dizer a nossa palavra se d4 na
processualidade da conscientizacdo, entdo a palavra, seja ela a dentro de nos ou a
de fora serd sempre ativa em um constante dizer-se na luta incessante contra os
impostos silenciamentos.

Uma terceira perspectiva que reconhecemos como componente da triade
para pensar a metodologia desta tese-formacgéo € a da hermenéutica como arte da
interpretacdo e como subsidio de se estabelecer sentido. Estas trés perspectivas
nao existem sem que todas estejam em constante borramento e atravessamento de
uma em outra. Dessa forma, da-se lugar a hermenéutica, uma vez que a
nao-coisificacdo/objetivacdo e o dizer a sua palavra instauram possibilidades e
viabilidades que ressoam as mudltiplas vozes que no e com o didlogo emergem.
Ricouer (2015b) considera a pergunta como o fendbmeno de constru¢do que
possibilita ndo apenas compreender a opinido dominante, mas questiona-la e
interpreta-la. “Este € o circulo: a hermenéutica nasce da pré-compreensao daquilo
que ao interpretar ela se esforga por compreender” (RICOUER, p. 10). E, ainda,
Paulo Freire faz-nos lembrar que “precisamos aprender a compreender a
significacdo de um siléncio, ou de um sorriso ou de uma retirada da sala” (1997,
p. 40).

Com isso, para o hermeneuta o didlogo ndo pode ser traduzido ou
confundido, apenas, com conversacdao, turnos de fala, ou a propria expressao vocal
de algum som de qualquer lingua do mundo, ha de se superar a hipertrofia do
verbalismo (ANDREOLA, 2019). O dialogo constitui um comprometimento com o
outro, consigo mesmo, com o mundo, com 0 cosmos que instaura boniteza a
multiplicidade.

A linguagem, da qual participa o ouvir, ndo € universal somente no sentido
de que nela tudo pode vir a fala. O sentido da experiéncia hermenéutica
reside, antes, no fato de que, frente a todas as formas de experiéncia de

mundo, a linguagem abre uma dimensdo completamente nova, uma
dimenséo de profundidade (GADAMER, 2015, p. 597).
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Os Temas Geradores propostos por Freire (2017) s6 puderam existir no e
pelo dialogo, caso assim ndo o fosse jamais teriam sido tdo transgressores a ponto
de, ao mesmo tempo, revolucionar a alfabetizacdo de adultos e abalar a ordem
politica vigente no pais nos idos dos anos 1960°°. A Palavra Geradora e logo, os
Temas Geradores, nos Circulos de Cultura, provoca o diadlogo problematizador em
que todas e todos sdo convidados a dizerem suas palavras, a respeitar seus
siléncios, a derramar suas lagrimas, e expressar sua indignacdo e a demonstrar
solidariedade uns com o0s outros. Talvez ai se encontre o conceito de hermenéutica
quando Gadamer (2015) nos diz que fica muito de ndo dito quando se diz algo, ou
ainda que até mesmo uma saida da sala ou os siléncios sdo grandes elementos de
linguagem (FREIRE, 2017). Da mesma forma, Josso (2016) nos convida a reflexao:
“‘Gracas a pluralidade das interpretacbes € que se revelam, no trabalho
hermenéutico, as narrativas de formagéo. Essa polissemia que novamente permite,
cria, suscita um convite a invengéo de uma significagdo nova” (p.85).

Os modos como a linguagem, especificamente o uso da lingua e do(s)
idioma(s), € utilizada podem ser fonte de manutencdo do poder; em Cartas a
Guiné-Bissau (1977) Paulo Freire trar4 essa problematica, uma vez que alfabetizar
0s povos recém libertos da Africa no idioma do homem branco se configurava em
um paradoxo. Por um lado, importante para se estabelecer como povo livre e
podendo, com as ‘armas’ do opressor, combaté-lo e, por outro, como fazer este
mesmo caminho com as linguas africanas téao varias, tdo outras?

A perspectiva da linguagem estda demarcada na obra Quarto de Despejo
(1992), em que uma das caracteristicas mais profundas da narrativa esta justamente
na falta de uma correcéo gramatical.

Considero oportuno fazer um paréntese para nos remetermos ao tempo
guando eu trabalhava em uma escola, no turno da noite e uma estudante havia
chegado apés uma semana ausente. Ao vé-la, a vice-diretora Ihe indaga do porqué
de néao ter vindo a escola; momento que ouvimos: “— Professora eu ndo tinha nem
dois real pra vim”, e na sequéncia ouvi a “correcdo” da professora”, — Nao é “dois

real, sdo dois reais” € nao € “vim” é vir". Com isso, a escola busca corrigir os erros

% Os Circulos de Cultura propunham alfabetizar adultos em 40 horas a partir de temas de sua
realidade chamados de “Temas Geradores”, ao ser proposto pela prépria comunidade estes temas
tinham relacdo direta com a vida das pessoas. Isso fez com que ao lerem seus mundos iam se
conscientizando e partilhando com seus pares os reflexos de condicao de vida. Assim os Circulos
de Cultura instituiram uma ameaga a ordem vigente no Brasil nos anos 1960. Este seria o grande
motivo pelo qual Paulo Freire seria exilado.
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gramaticais, banalizamos o que esta frase denuncia. Pouco importaria a estudante
se a concordancia nominal ou verbal estivesse de acordo, ela continuaria sem o
acesso a escola, ela continuaria em seu mundo “real” ou nos mundos “reais” que a
sociedade obstinadamente recusa ver. Dois registros literarios me invadem um é o
de Cora Coralina (1983) e outro de Oswald de Andrade (1925). “Ja o nordestino,
mesmo analfabeto, tem uma linguagem corrente, facil, floreada, encenando nos
arcaismos do idioma. Tive uma empregada que dizia ‘meicado’. Outra que teimou
em me dizer ‘Dona Coira’, nao criei obstaculos nem propus conserto. No fim quando
eu me dirigia a primeira eu dizia vai ao ‘meicado’, com medo que ela se corrigisse.
Achava aquilo saboroso, como saborosa me pareceu sempre a linguagem dos
simples. Tao facil, tAo espontanea, tdo pitoresca em seus errados” (Cora Coralina, O
meu vintém perdido). E ainda o poema Erro de Portugués: “Quando o portugués
chegou debaixo de bruta chuva, vestiu o indio. Que pena! Fosse uma manha de sol,
o indio teria despido o portugués” (Oswald de Andrade).

Nos oito Circulos Dialogicos desta tese-formacdo a linguagem teve papel
importantissimo nas constru¢des coauto(trans)formadoras uma vez que, ao entrar
na sala, os coautores sempre estiveram presentes de presenca. Quer dizer, estavam
naquele lugar usufruindo o momento, as palavras e intencdes eram de engajamento,
rigorosidade, comprometimento e, também, de brincadeiras, risadas, de alegria, de
rememorar chistes e de provocar 0 riso despretensioso, como amigos que se
reencontram e fazem da visita novas condi¢cdes de viver. Da mesma forma, 0s
dialogos que pela e na linguagem se produziam esteve carregado de signos,
sentidos e significados.

Compreender-se é retornar a histéria da sua propria vida. Ora, compreender
essa historia é torna-la narrativa, deixa-la guiar-se pelas narrativas, tanto
histéricas como ficcionais, que compreendemos e que amamos. Assim,
tornamo-nos os leitores da nossa prépria vida (RICOUER, 2015b, p. 13).

Assim, o didlogo fluia com complexidades proprias destes coautores que
dedicaram suas vidas ao mundo da educacgdo, mas que nao endureceram seus
coracdes ou diminuiram a dimensdo da alegria, do duplo sentido que dava ao
significante novos significados, nas lembrancas que se traduzem no seu quefazer
profissional e humano. As narrativas que no dizerem-se re-significavam suas/nossas
experiéncias e vivéncias, as memorias como possibilidade, como nos convida
Ricouer, de ‘tornarmo-nos leitores de nossa propria vida'.

Paul Ricouer explicita a relacdo reflexiva e fenomenoldgica da hermenéutica.
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Num artigo longo situado na abertura do meu dltimo liviro — Do Texto a
Accao — expliquei aquilo a que chamo o enxerto da hermenéutica, herdada
de Schleiermacher, Dilthey, Heidegger e Gadamer, na fenomenologia
herdada de Husserl e, para além de Husserl, de toda a tradicdo reflexiva
gue remonta de Nabert a Fichte, a Kant e por fim a Descartes [...] Nao
discordo da ideia de que esse enxerto da hermenéutica na fenomenologia
constitua mais que uma simples adicdo, isto é, uma transformacdo em
profundidade da fenomenologia. Porém, recuso-me a ver nessa
transformacdo uma ruptura. Os novos conflitos abertos pela perspectiva
hermenéutica viriam a confirmar a minha convicgdo em relacédo a filiagao
reflexiva e fenomenolégica da hermenéutica (RICOUER, 2015a, p. 06-07).

A perspectiva fenomenolégica da hermenéutica instaura possibilidades
interpretativas que torna possivel compreender a linguagem como Vviabilidade
humana. Por isso a luta para que muitas outras e varias vozes ecoem em todas as
esferas da vida, que excedem a fala e se configuram em possibilidades para o
dialogo.

O dialogo possui uma forca transformadora. Onde o didlogo é bem
sucedido, algo nos ficou e algo fica em ndés que nos transformou. Assim o
dialogo encontra-se em vizinhanca com a amizade. SO no didlogo
(eno ir-um-com-o-outro que € como que um consenso transbordante sem
palavras), amigos podem encontrar-se e construir aquela espécie de
comunidade na qual cada um permanece 0 mesmo para 0 outro, porque

ambos encontram o outro e no outro se encontram a Ssi mesmo (GADAMER,
2000, p. 136-137).

Dessa forma, a propria proposta politico-epistemoldgica, desta tese-formacéo,
insere  estas trés  perspectivas  (ndo-coisificacdo/objetificacdo, palavra,
hermenéutica), ndo alinhadas, mas, constituindo uma trama de inter-relacdes. Inter-
relacées gque foram dialogadas-comungadas entre/com professores
coauto(trans)formadores de programas de pés-graduacdo em instituicbes publicas
ou comunitarias no Estado do Rio Grande do Sul. E que foram académicos do
programa de poés-graduacdo na Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(UFRGS) nos idos dos anos 2000-2002; e que tem em comum terem sido colegas
no seminario de tese “Cultura, Resisténcia e Educacao: uma abordagem terceiro
mundista”. E, ainda, terem estado sob a orientacdo doutoral do professor Balduino
Antonio Andreola, cujas teses tiveram como referencial teérico, de algum modo, o
legado freireano em dialogos com outros autores comprometidos com a perspectiva
humanizadora e libertadora de mulheres e homens. Com isso, estes 4 (quatro)
coautores, sendo um deles o proprio orientador-participante desta tese-formacéo, o
professor Balduino e eu, pesquisadora-coordenadora, compusemos os Circulos

Dialdgicos Investigativo-auto(trans)formativos, totalizando 6 (seis) pessoas. Ainda,



98

os coautores®, desta pesquisa, comungam o cultivo de uma mistica, primeiro
espiritual e que ao longo do tempo deu lugar a uma cosmovisao que ja se deslocava
de uma visdo do espirito, oriundos, em alguns casos, dos estudos em seminarios
catélicos, para uma visdo do cosmos que se ampliava na e para a ecologia dos
saberes (SANTOS, 2019). Mesmo que esta pesquisa tenha ouvido homens, este
estudo ndo se configura centrado na palavra patriarcal, por certo que nao, ocorre
gue sao estes que provocam as problematizacdes proprias deste estudo cujas
vivéncias puderam evidenciar varias vozes feministas ao longo de suas carreiras
académicas e que, atualmente protagonizam espacos-tempo forjados pela luta da
mulher em ter sua voz ouvida. As pessoas que fazem parte desta pesquisa foram
convidadas para esta construgao-formacao investigativa por meio de carta. O aceite
formal se deu no més de novembro de 2020.

Todos estes coautores, professores coauto(trans)formadores orientaram
majoritariamente mulheres ao longo de suas carreiras académicas, isso se da
também pelo fato de que a profissdo docente é uma carreira marcada pela atuacdo
da mulher (muito embora cargos de acdo politica institucional com reitorias e
pré-reitorias nas universidades, ou cargos de chefia inclusive, ainda contem com
pequeno protagonismo). No dialogo com professores coauto(trans)formadores
buscamos em seus saberes-fazeres e nas suas memodrias e re-significacdes,
contribuicdes para a problematizacédo e, porque nao, construcdo-formacdo de uma
pedagogia e de uma sociedade a servico de um mundo mais solidario, bonito e
humanao.

4.1 CIRCULOS DIALOGICOS INVESTIGATIVO-AUTO(TRANS)FORMATIVOS:
RE-INVENCOES ENTRE OS CIRCULOS DE CULTURA E A PESQUISA-
FORMACAO

Até que os ledes inventem as suas proprias historias,
Os cacadores serdo sempre os herois das narrativas de caca.

Provérbio africano

A ambiéncia de pesquisa para esta tese-formacdo se deu através dos
Circulos Dial6gicos Investigativo-auto(trans)formativos. Por considerar que este

* Em consonancia a pesquisa-formacdo de Marie Christine Josso todos que atuam na pesquisa S0
autores(as) e coautores, estabelecendo uma relagdo horizontal em que ndo se colhe objetos de
pesquisa, mas se constroem constructos solidarios pela e na pesquisa.
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movimento dialégico esta em coeréncia e proficua constituicdo naquilo que Paulo
Freire prop6s quando nos inspira através do que foi o Circulo de Cultura. Os
Circulos Dialégicos vem sendo uma ambiéncia politico-epistemol6égica em que o
Grupo de pesquisa da UFSM “Dialogus: educagéo, formagéo e auto(trans)formagéo
com Paulo Freire”, sob a orientacdo do professor Celso llgo Henz, desenvolve
pesquisas e estudos na é&rea da educagcdo libertadora e investigativo-
auto(trans)formativa.

Circulos Dialdgicos Investigativo-auto(trans)formativos € a nomenclatura
utilizada para um novo lugar de pesquisa. Inspirados nos circulos de cultura
freireanos e na pesquisa-formacao de Josso buscam elementos em que se possam
mobilizar, por meio do dialogo, experiéncias ndo s6 de pesquisa, mas, sobretudo, de
auto(trans)formacdo. Ambas as propostas epistemoldgicas nascem em uma
constituicdo de ruptura que privilegia a pessoa como ente transformador de si, do
meio, de suas praxis, e, portanto... do mundo.

O grupo Didlogus vem desenvolvendo esta perspectiva nas pesquisas
realizadas nos programas de Graduacdo e Pds-graduacao do Centro de Educacéo
da Universidade Federal de Santa Maria, possibilitando que os investigadores da
area da Educacdo possam se valer de subsidios outros daqueles tradicionalmente
consumidos pela e na academia.

As pesquisas que instituem a metodologia dos Circulos Dial6gicos
Investigativo-formativos*' vém desenvolvendo-se no Projeto “humanizagao
e cidadania na escola: didlogos com professores”, cujo objetivo é
proporcionar espacos-tempo de investigacdo-agcdo, oportunizando uma
reflexdo sobre a realidade social e escolar e sobre as possiveis mudancas
nas praxis educativas dos professores. Isso porque o grupo prioriza o direito
de cada um dizer a sua palavra, bem como acredita que sO existe

transformagdo quando esta parte do didlogo-problematizador e da escuta
sensivel ao outro (HENZ; FREITAS; SILVEIRA, 2018, p. 837).

Paulo Freire (2017) ao constituir o Circulo de Cultura como possibilidade de
alfabetizacdo rompe com muitas outras formas de excluséo, esta leitura da palavra
tdo importante para, naquele momento, adultos ndo alfabetizados, vai além. A
reconfiguracdo das praxis de ensino-aprendizagem que ndo comeca pela letra e
logo o fonema, mas antes pela conscientizacdo que a palavra instaura. Isto faria da
proposta de Paulo Freire uma grande e extraordindria perspectiva, uma vez que
alfabetizava em 40 dias os adultos que participavam dos Circulos de Cultura. Se, por

*! Naquele momento, 2018, a nomenclatura era “Circulos Dialdgicos Investigativo-formativos”, por ser
uma perspectiva viva em constante movimento chegou-se a conclusdo que teria maior consonancia
a nomenclatura “Circulos Dialdgicos Auto(trans)formativos”.
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um lado, inovava ao possibilitar pela conscientizacdo, por exemplo, daquilo que tinha
sentido para a comunidade da palavra ‘tijolo’, sua forca politica pela luta a moradia
em um nordeste empobrecido e esquecido, fazia com que o0s educandos,
politicamente, aprendessem a escrever sua histéria com “tijolo”. Dessa forma,
problematizando as precérias condigfes de vida conscientizava-se que ao ler esta
palavra seus silenciamentos poderiam tornar a ter voz.

Assim, primeiro, através do dialogo problematizador, significavam, pelo seu
contexto de vida, a palavra para, logo, entendé-la em suas letras, fonemas e frases.
Entdo, podemos entender, por outro lado, porque tdo grave e subversiva foi essa
proposta de alfabetizacdo. Ora... ensinar a ler e escrever por si s6 é um ato de
coragem em um mundo cujos indices de analfabetismo ainda s&o desoladores. A
subversdo da palavra problematizada que instaura, ou pode instaurar, a
conscientizacdo sera, pois, a grande ameaca, uma vez que promove 0 movimento
para a libertagao.

Marie Christine Josso (2004, 2010) chamara de roda, sessées ou seminarios
0 momento do encontro em que as subjetividades entram em didlogo, em que as
pessoas compartilham suas histérias de vida, suas experiéncias e no rememorar
através do distanciamento se promove um caminhar para si. E, este processo de
conscientizacdo, de re-significacdo de seus mundos pode provocar, assim, a
possibilidade de sentir-pensar-agir, também, dos outros mundos refletidos nas
gentes que compartilham daquela vivéncia.

O compartilhamento das questdes, preocupagbes e das inquietudes
explicitadas, gracas ao trabalho individual e coletivo sobre as narrativas de
cada participante, permitem que as pessoas em formacdo saiam do
isolamento e iniciem uma reflexdo sobre a possibilidade de desenvolver
novos recursos, estratégias e solidariedade que faltam descobrir ou
inventar. Essa crenca de cada um, num mundo de possibilidades do ser
humano, tem um papel importante aqui (JOSSO, 2016, p. 60).

Ao caminhar para si ndo se vai s0O, carregam-se junto experiéncias de vida,
traumas, alegrias, dores, amores, indiferengas, siléncios, e ainda todas estas
possibilidades que existem em um ndés em comunhdo, uns com 0S outros em
constante intersubjetividade.

A pesquisa-formagdo em Josso (2004, 2010, 2016) coaduna a ideia de
autoformacgéo, em Santos (2011), uma vez que “formar é formar-se”. A “pesquisa €
entendida como a realizagcdo de atividades transformadoras da subjetividade do
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sujeito aprendente e cognoscente. E, portanto, igualmente o sujeito da pesquisa e o
sujeito cognoscente que estdo em formagao” (JOSSO, 2010, p. 19).

Giles Ferry (2004) dir4 que se formar é um trabalho sobre si mesmo, no qual
além das possibilidades de apoio é fundamental um empenho e uma intrinseca
intencdo de protagonismo na processualidade formativa.

E fundamental que a pessoa seja agente de sua historia, de sua formacéo,
entdo, para que exista a pesquisa-auto(trans)formacédo o ser assume a posicao de
autoria e autonomia, ndo mais de objeto, assume a feitura de sua formag&do com o
constante dialogo entre os entes, em comunhdo de perspectivas. Dessa forma, ao
deslocar a pesquisa, as teorizacbes também se deslocam, se antes as teorias
serviam para delinear um caminho investigativo, agora ja ndo sdo suficientes, visto
que “é nessa reversao que o pesquisador encontra os meios de efetuar uma
pesquisa que seja informadora e transformadora de sua epistemologia, que seja
para ele uma formacao intelectual” (JOSSO, 2010, p. 30).

A unido de perspectivas de Paulo Freire e Marie Christine Josso faz avancar a
ideia de pesquisa porque primeiro se interessam pela posicdo que ocupa a pessoa
qgue historica, situada, condicionada, mas nao determinada, pode interferir na sua
prépria condicdo. Ndo que isso se dé de modo solitario, muitas vezes exige a
intrinseca relacdo consigo mesmo, porém esta relacdo sera insuficiente, uma vez
gque sO posso encontrar a minha humanizacdo na processualidade com
intencionalidade de comungar com outras humanidades refletidas nas gentes.
Assim, o humano s6 se faz humano na comunh&o de uns com 0s outros.

Ambas as propostas epistemoldgicas encontram na palavra a possibilidade.
Possibilidade esta que viabiliza “0 nosso ser em relagéo aos outros” (JOSSO, 2010,
p. 101), o ser de relagdo que, pela palavra, se expressa em narrativas orais ou
escrita. Palavra instauradora de mundos (FREIRE, 2017), e das “transformac¢des do
meu estar-no-mundo e do meu ser em relagdo ao mundo” (JOSSO, 2010, p. 108).

Dessa forma, por meio da palavra, daquilo que Ernani Maria Fiori prefacia na
pedagogia do Oprimido, “Aprender a dizer a sua Palavra” e que o censor* queria
“corrigir” para “Aprenda a dizer a sua palavra” (ANDREOLA, 2005). Sabendo que o
verbo imperativo impde uma acgéo, ndo era essa a intencdo de toda a Pedagogia do

*2 A obra Pedagogia do Oprimido foi escrita 1968, durante o exilio de Paulo Freire no Chile, foi
publicado em lingua espanhola e inglesa e somente em 1974 teve a publicacdo brasileira
autorizada no entdo governo Geisel.



102

Oprimido, assim que Fiori fincou pé no “aprender a dizer a sua palavra”, uma vez
gue ela é historica, marcada, datada, viva...

Sobre a edicédo brasileira da Pedagogia do Oprimido

Esta edicdo saiu com o corte misterioso de uma péagina inteira no famoso
prefacio de Ernani M. Fiori. Fiori reagiu com indignacdo aquele corte.
Inclusive o titulo “Aprender a dizer a sua palavra (infinitivo como convite), foi
mudado para “Aprenda a dizer a sua palavra® (Imperativo, ordem
autoritaria). Em espanhol foi publicado em Montevidéu, Terra Nova, 1970
(ANDREOLA, 2005, p. 108).

O poder da palavra que rompe com a opressédo pelo silenciamento, a palavra
como constituicdo, de si, do meio, do universo. Eis aqui o que nos co-move em
busca de uma pesquisa que na e pela palavra possa constituir cientificamente, nas
ciéncias sociais, o meio para entender os fenbmenos humanos e com eles nos
posicionarmos contra tudo que desumaniza.

Os Circulos Dialégicos Investigativo-auto(trans)formativos se mostram
viaveis, mais, se tornam perspectiva politica em coauto(trans)forma¢do, uma vez
gue os coautores desta pesquisa sao professores coauto(trans)formadores de outros
professores. Assim, sdo trés além do professor Celso, professor Balduino e eu, que
contempla-contemplamos suas-nossas acdes em municipios gauchos, Porto Alegre,
Rio Grande, Santa Maria, Pelotas e Santa Cruz do Sul.

O professor Balduino Antonio Andreola cuja trajetéria de luta por uma
educacéo libertadora em que personifica a coeréncia ética e estética tdo defendida
por Paulo Freire, é a pessoa que esta pesquisa pretende ndo apenas se colocar em
escuta sensivel, mas conjuntamente problematizar como a(s) utopia(s),a mistica e
a(s) fratenura(s) potencializam a praxis de uma humana docéncia freireana.
Considero que além de encontrar caminhos, abrir picadas, criar trilhas entendemos
como estes fenbmenos se constituem, também, para a humanizacdo na e pela
docéncia.

As pessoas que me instigam a pesquisa eu as conheci nos Féruns Paulo
Freire (apenas o professor Humberto Calloni ndo o conheco pessoalmente), antes o
professor Celso referendando o quéao profundo e sabedor das teorias da educacgéo
era seu orientador, nos mobilizou ndo sé a conhecé-lo, mas com ele andar nos
caminhos da educacdo, da humanizacdo... da vida. Assim, o professor Balduino
entra na vida das pessoas do grupo Dialogus e com um carisma e humildade préprio

dos grandes seres do mundo, nos mostrou quao profundo e atual é o legado de
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Paulo Freire, e que cabe a cada uma e cada um de noés re-inventar possibilidades.
No intuito de que esse legado fosse lembrado, problematizado e servisse de
“fermento e sal” & que o professor Balduino®® cria o Férum Paulo Freire, cuja
invencdo ndo reivindica para si uma vez que sugere gue essa € uma acao coletiva
de pessoas comprometidas com a educacéo libertadora.

O professor Balduino eu o conheci em maio de 2015 no XV Férum Paulo
Freire na UFSM, foi na primeira fala do evento, quando em um dado momento ouvi
deste professor (cuja caminhada na defesa de uma educacéo libertadora vai muito
além do curriculum cujo Deus Lattes é venerado*) que o maior filésofo de lingua
portuguesa era Carlos Drummond de Andrade. Fiquei realmente encantada com a
poética fala do professor Balduino, tdo proxima das nossas angustias, téao
entendedora de nossos sonhos, tdo companheira de nossas utopias. E ai,
exatamente ai, nunca mais quis me distanciar deste que seria 0 maior incentivador
para que esta pesquisa estivesse sendo construida.

Portanto, uma pesquisa longe dos anseios de uma educacdo libertadora
freireana que conheci com o professor Celso, logo com o professor Balduino e,
consequentemente, com e nos coautores, seria minimamente fora de proposito.
Tanto que tenho a conviccdo que esta tese sO se constitui porque encontrou nestas
pessoas 0 sentido que me-nos faz querer seguindo. E em Paulo Freire, o amigo,
para que seja possivel combater as misérias e as funestas condicbes que, também,
se refletem no processo de educacao.

Dessa forma, estas pessoas se encontraram no Circulo Dialdgico
Investigativo-auto(trans)formativo realizado na cidade de Santa Maria, em oito
encontros virtuais. Ocorre que neste periodo de 2020-2021 o mundo todo teve que
rever as rotas e realinhar as velas devido a pandemia de coronavirus*. Assim, é
evidente que uma pesquisa € histérica, com data e em movimento, também tivemos
que repensar a metodologia para os circulos. Dessa forma, os encontros foram
remotos via programas disponiveis como Watts app e Google meet, cujos links
foram enviados, aos patrticipantes do Circulo, previamente. A proposta inicial era de

cinco encontros, mas este numero foi alterado pela propria processualidade em que

3 Junto a Danilo Streck.

4 Expressdo do proprio professor Balduino que faz com que muitas teses, dissertacdes, artigos e
trabalhos académicos estejam a servico de uma ldgica de mercado académico e ndo da vida das
pessoas.

> Neste ano de 2020 o mundo deparou-se com a pandemia da coronavirus — Covid 19 — que
devastou o mundo em que uma doenca respiratéria colocou a prova ndo so o sistema de salude e
econdmico do mundo, mas ratificou as desigualdades planetéarias em que nos encontramos.
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verificou necessario mais trés encontros para que os diadlogos pudessem ser
vivenciados, dialogados, com isso, foram oito os Circulos constitutivos desta tese-
formagcdo. Os momentos junto aos professores foram gravados e transcritos para
realizacdo da interpretacdo dos constructos da pesquisa, os direitos de imagem e
contetido foram obtidos através do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido®.
Previamente os coautores, a pesquisadora-coordenadora, o orientador-
participante tiveram-tivemos um primeiro encontro em que apresentamos a pesquisa
e problematizamos as questdes para a realizacdo dos Circulos Dialdgicos
Investigativo-auto(trans)formativos. Este encontro foi gravado e constitutivo para o
constructo da pesquisa. Neste momento € que emerge a primeira Tematica
Geradora, ou seja, a questdo que pode, que se quer, que se anseia dialogar. Assim,
a cada Circulo na imerséo, emergem outras problematizacdes que pelo e no dialogo
se aprofundam. Essa processualidade constituiu 0 movimento para a
conscientizag&o visto que como seres inacabados que somos nos encontramos em
permanente “vir a ser” sendo, o que concerne aquilo que Paulo Freire defende que é
0 ser mais. A partir do primeiro encontro, pela sensibilizacdo e compromisso de
pertencimento coautoral, o grupo que esta em dialogo se constitui com reciprocidade
gue nos faz comunidade. Com isso, se instaura a pertenca que com escuta sensivel
e olhar agucado possibilita a auto(trans)formacdo permanente. A critério das
pessoas do Circulo Dialégico e da ambiéncia do momento o registro re-criativo é
aquilo que fica, o simbolo, o que constitui possibilidade de memdéria e sentido. Pode
ser um escrito, uma foto, uma pintura, algo feito para aquela problematizacao, a
criatividade como possibilidade. E, ainda, o distanciamento-desvelamento da
realidade € a possibilidade de se ver desde outra perspectiva, quer dizer, é voltar
naquilo ou que se reflete, ou que lembra, ou do que se viveu, ou do que

experenciou, com olhos de quem se veem inacabados, coauto(trans)formado-se.

4.2 CIRCULOS DIALOGICOS: AMBIENCIA DE PESQUISA
COAUTO(TRANS)FORMACAO EM MOVIMENTO

Madre América
Se 0 homem se calar
Até as pedras vao falar.

Cancgao CEB’s

46 Apéndice.
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Os Circulos Dial6gicos Investigativo-auto(trans)formativos se configuram
como lugar de pesquisa por propiciarem a constituicdo investigativa que tem no
dialogo seu aporte fundamental. Estes sdo espagcos em que as pessoas se relinem
para problematizar aquilo que, primeiro, a pesquisadora-coordenadora apresentou
como possivel investigagdo, mas cujos desdobramentos ndo podem ser
direcionados e pré-estabelecidos, condicionados. Visto que o dizer a sua palavra, as
pessoas do circulo é que comungardo o/no constructo de pesquisa. Ou seja, a
pesquisadora-coordenadora estabelece o ponto de partida para que se inicie o
didlogo, articula as possiveis tematicas que emergem para 0s préximos momentos,
sensibiliza, mobiliza, mas ndo infere ou pressupde o ponto de chegada. E pela
compreensao e interpretacdo hermenéutica que se chegara aquilo que a pesquisa
encontra como possibilidade investigada. Isto é, os Circulos Dialégicos néo
pretendem coletar dados, mensurar tendéncias ou validar ac6es pedagodgicas. O que
se buscou foi o aprofundamento ontolégico e epistemolégico em que 0s coautores
nao prescrevem atuacdes possiveis e eficazes, mas que em comunhao se construa,
na processualidade da conscientizagcao, a problematizacdo que emerge a cada novo
Circulo, em uma coauto(trans)formacéo permanente.

Cabe aqui conceituar dois sujeitos-pessoas de pesquisa que esta
investigacdo instaura, a pesquisadora-coordenadora e o orientador-participante.
Ambos somos ao mesmo tempo pesquisadores e pessoas que participam
ativamente na pesquisa, pois a proposta investigativa que no e pelo didlogo se
concretiza nos envolve, ndo como avaliadores de um feito das ciéncias sociais, mas
antes nos inserimos como agentes transformadores e transformados
politico-epistemoldgico-socialmente pela processualidade de interacdo humana.
Deste modo, a pesquisadora-coordenadora ndo colhe dados ou insere o lugar de
diagnéstico de um publico especifico, sou também pessoa ativa a ser ouvida,
problematizada e promotora de problematizacbes que o dialogo propicia. O
orientador-participante, na pessoa do professor Celso, inaugura, também um duplo
lugar de atuacédo, primeiro, por ser pessoa ativa no Circulo Dialogico, por fazer parte
do grupo de coautores que foram orientandos do professor Balduino e, segundo,
como orientador desta tese. Esse fenbmeno se da pela perspectiva de que,
inclusive, a processuallidade investigativa ndo pode elencar elementos rigidos pré-
estabelecidos sob pena de obter, dessa forma, constructos também previamente

consolidados.
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Assim, a feitura em artesania dos Circulos Dialdgicos, a construcdo para a
vivéncia na ciranda, com a mistica, com o tema gerador, o orientador-participante
ndo teve papel de avaliador em uma prévia construgdo orientada com a
pesquisadora-coordenadora. O intuito era o espanto, o sentimento de chegada a um
novo encontro que, segundo a nossa interpretacéo, foi fundamental para que se
estabelecesse a relacdo do convite ao didlogo problematizador, também, ao
orientador-participante. Portanto, a mistica inicial ou no transcorrer do Circulo, a
abordagem via carta ou e-mail, a utilizagdo e escolha dos signos mobilizadores-
sensibilizadores, interpretacdo dos temas geradores para serem discutidos no grupo
como aqueles percebidos por todos, envio de possiveis questionamentos foram
demandas que os Circulos Dialdgicos faziam emergir. A intencdo permanente e
vigilante foi a de ndo se valer de constru¢cdes previamente planejadas para
responder perguntas-problematizagdes, podendo inclusive surgir novos temas que o
grupo ansiava dialogar (como o conceito proprio de democracia, por exemplo, que
emergiu do primeiro circulo e perpassou todos os demais). Com isso, 0 orientador-
participante e a pesquisadora-coordenadora sao simultaneamente pessoas
pesquisadoras e pesquisadas e se dao a envolver por toda a processualidade
investigativa.

Em consonéancia a tudo isso, podemos, entdo, afirmar que os movimentos dos
Circulos Dialégicos ndo se configuram como categorias a serem seguidas
estaticamente, e por estarem em movimento sdo percebidos com mais ou menos
intensidade em cada momento de vivéncia no Circulo. Por isso, ndo se pode
prescrever quais dindmicas se dardo nos prOximos encontros, como que
antecipando ou inferindo, visto que, o estar sendo do grupo no momento do Circulo
propiciara quais movimentos e tematicas geradoras e, inclusive, como ocorreu nesta
tese-formacdo, a compreensdo para além das tematicas geradas, as dimensdes
interpretativas. As tematicas que propiciam as dimensGes percebidas se
entrelacaram com maior evidéncia sem ordem especifica tampouco linear. Os
préprios movimentos dos Circulos Dialégicos podem ser percebidos muitos em um
anico encontro e ainda surgirem outros no transcorrer da pesquisa que se juntarao
aos que até agora pudemos desvelar junto as investigacdes de teses e dissertacdes
do grupo Dialogus.

Os Circulos Dialogicos Investigativo-auto(trans)formativos se déo em
movimento “ndo ocorrem linearmente ou de forma estanque; todos estdo imbricados
uns nos outros, dentro da processualidade dialética de uma espiral” (HENZ,;
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FREITAS, 2015, p. 78). Os movimentos encontrados nas pesquisas até o momento
sdo: escuta sensivel e olhar agucado; descoberta do inacabamento;
conscientizacdo; emersao-imersao das/nas tematicas; auto(trans)formacao; registro
re-criativo; distanciamento-desvelamento da realidade.

4.2.1 Escuta Sensivel e Olhar Agucado

Tu vens, tu vens, eu ja escuto teus sinais.

Alceu Valenga

O movimento da Escuta sensivel e do Olhar Agucado sugere uma condicao
fundamental para que o Circulo Dialdgico Investigativo-auto(trans)formativo se
estabeleca como lugar de fala mas também de escuta, de siléncio (mas néo de
silenciamento), de acolhimento, de partilha e reconhecimento em uma perspectiva
horizontal. Quer dizer, a palavra de um nao sera mais ou menos relevante que a
palavra do outro, todos e todas sdo autores-as, criadores-as de possibilidade. A
Escuta Sensivel esta para além da audicédo (SILVEIRA, 2017), visto que esta escuta
estabelece uma intima relacdo com todos os sentidos, em que a sensibilidade
humana se aguca com o olhar para além do que os olhos veem. Dessa forma, este
movimento € constante, € uma posicdo em que se estabelece um panorama de
reciprocidade com o outro, com 0 cOoSmMo0S, conosco mesmos. Nao existe um
momento em que se para e Se espera que ocorra a escuta sensivel e o olhar
agucado, uma vez que nao € uma categoria a ser contemplada. Mas, antes, é um
estado de si, ou seja, € uma perspectiva de disponibilidade em um contexto cuja
problematizacdo faz parte daquela comunidade, reconhecendo cada coautor ou
coautora na sua singularidade.

O professor Felipe Gustsack, coautor desta pesquisa, um dia antes do
terceiro circulo, dia 10 de maio aniversariou, e ao comecgar a sua fala naquele dia
saudava a nds com carinho agradecendo as felicitacdes e fazendo graca com essa
perspectiva da passagem do tempo e, entdo, a escuta sensivel com a sua propria

relacdo com o professor Balduino suscita:

- O Balduino nunca nos disse isso, viu Melissa e colegas (risos), mas
ele deveria ter dito por que ele tem essa experiéncia toda. Ele devia
ter dito que no fundo, no fundo a gente nunca deixa de ser crianga,
né. Alids, eu acho que ele disse isso de alguma forma, de alguma
maneira. (Felipe, 4° Circulo).
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Paulo Freire vai dedicar um capitulo em Pedagogia da Autonomia (1997)
sobre o0 Saber Escutar; em Pedagogia do Oprimido (2017) ja antecipava que falar
com o educando era uma perspectiva de escuta sensivel, uma vez que saber
escutar exige que se estabeleca o didlogo entre diferentes. E esse saber escutar
implica perceber que com a leitura de mundo se promove a tolerancia, a
amorosidade e a humildade.

Assim, este movimento sO sera possivel entre pessoas cujo dialogo possa se
tornar possivel, como nos traz Paulo Freire “entre diferentes sim, entre antagdnicos
jamais”, isso porque os diferentes podem divergir, podem n&o concordar, porém
havera algo comum que o0s conecta como pessoas no mundo. Esse fio condutor de
possibilidades € que ndo pode ser antagdnico sob pena de ndo haver dialogo,
consequentemente, ndo havera escuta. Em Pedagogia da Autonomia, Paulo Freire
(1997) faz a seguinte reflexao:

E nesse sentido também que a dialogicidade verdadeira, em que 0s sujeitos
dialdgicos aprendem e crescem na diferenca, sobretudo, no respeito a ela, é

a forma de estar sendo coerentemente exigida por seres que, inacabados,
assumindo-se como tais se tornam radicalmente éticos (p. 60).

Esta perspectiva de assumirem-se/nos inacabados que nos torna
radicalmente éticos faz com que ao escutarmos uns aos outros, outras formas de
sentir-pensar-agir nasgam, uma vez que a reciprocidade, a humildade e a comunhéao
se tornam presentes. A fala, o olhar, o siléncio, os sentidos, a linguagem do corpo
constituem a escuta sensivel e o olhar agucado, ndo como perspectiva de julgar ou
rotular os interlocutores; olhar agucado e escuta sensivel ndo se dicotomizam, mas
se complementam na busca atenta e reconhecedora de cada mulher e cada homem

na sua inteireza em todas as dimensdes e nas suas potencialidades para o ser mais.

4.2.2 Descoberta do Inacabamento

Dia da alfabetizacdo

Sergipe, nordeste do Brasil: Paulo Freire comeca

uma nova jornada de trabalho com um grupo

de camponeses muito pobres, que estdo se alfabetizando.
- Como vai, Jodo?

Jodo se cala. Amassa o chapéu.

Longo siléncio, e finalmente ele diz:
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- Nao consegui dormir. A noite inteira sem fechar os olhos.
Mais palavras ndo saem da sua boca, até que ele murmura:
- Ontem eu escrevi meu nome pela primeira vez.

Eduardo Galeano

Paulo Freire ao referir-se as pessoas como seres inacabados, possibilita a
reflexdo de que sempre é possivel tornar-se, quer dizer, 0 humano se faz, refaz,
historiciza a sua existéncia, por isso mesmo sempre em vias de humanizacéo, de si
e do mundo, portanto, um ser de esperanca.

A esperanca faz parte da natureza humana. Seria uma contradicdo se,
inacabado, e consciente do inacabamento, primeiro, o ser humano ndo se
inscrevesse ou ndo se achasse predisposto a participar de um movimento
constante de busca, e, segundo, se buscasse sem esperanca. A
desesperanca € a negacao da esperanca (FREIRE, 2017, p. 72).

A esperanca € o sentido que faz com que percebamos que as coisas, e nos
mesmos, nao somos, estamos em um continuo estar sendo, um continuo vir a ser.
Essa condi¢cdo de movimento coaduna com a ideia de que reconhecendo-nos seres
condicionados, mas ndo determinados podemos mudar a nossa vida, a nossa

escola, o0 nosso bairro, a nossa cidade... mudar o mundo.

- Eu estou me apaixonando pela literatura russa, descobri a pouco
tempo, e eu estou, também, lendo o evangelho de Sdo Tomé. Séo
duas leituras que me interessam muito. (Balduino, 3° Circulo).

Nos Circulos Dialogicos este movimento traz a tona o mundo do possivel, o
horizonte daquilo que podemos realizar como sujeitos-pessoas historicos. Sabendo
gue ndo estamos prontos, que a realidade ndo € um fato dado e acabado e,
portanto, possivel de ser modificada, transformada. E ao interferir consciente no
mundo auto(trans)formamos a nés mesmos em uma constante dialogicidade.

Em Educacdo e Mudanca Paulo Freire (1979a) diz:

O homem se sabe inacabado e por isso se educa. Ndo haveria educagéo se
o0 homem fosse um ser acabado [...] € um ser na busca constante de ser
mais e, como pode fazer esta autorreflexdo, pode descobrir-se como um ser
inacabado, que estd em constante busca. Eis aqui a razdo da educacéo

(p. 27).

A descoberta do inacabamento, o saber-se inacabado sera, pois, a
processualidade para a conscientizagcdo em que se transpde a consciéncia ingénua
para a consciéncia critica.
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4.2.3 Conscientizacao

Sei la! Seila! Eu sei |4 bem

Quem sou?! Um fogo-fatuo, uma miragem...
Sou um reflexo... um canto de paisagem
Ou apenas cenario! Um vaivém...

Como a sorte: hoje aqui, depois além!

Florbela Espanca

Para Freire (2017), a conscientizacdo sera passagem da curiosidade ingénua

para a curiosidade critica ou epistemoldgica entre acdo-reflexdo-acdo se fazem e
refazem em permanente processualidade. Zitkoski vai trazer a reflexado de que

E a praxis transformadora da realidade, como construcéo dialética do

mundo e dos préprios sujeitos (pessoas humanas) que caracteriza o

processo de conscientizacdo e o diferencia da simples tomada de
consciéncia (ZITKOSKI, 2016, p. 81).

Uma das obras de Paulo Freire mais importante é justamente aquela que fala
de conscientizacdo. Em Conscientizagdo: teoria e pratica da libertacdo — uma
introducdo ao pensamento de Paulo Freire (1979b), a educacdo libertadora se da
justamente na concepc¢do de Conscientizacdo, nas relacées consciéncia-mundo. “A
realidade ndo pode ser modificada, sendo quando o homem descobre que é
modificavel e que ele pode fazé-lo.” (p. 40). Entdo, nesta processualidade, as gentes
concretamente criam e re-criam a si mesmas, 0 meio, a propria vida.

Dessa forma, a conscientizagdo é um movimento que se constitui processo de
transformacgao de si e do mundo e o “melhor ponto de partida para estas reflexdes é
a inconclusdo do ser humano que se tornou consciente [...] ai radica nossa
educabilidade, bem como a nossa insercdo num permanente movimento de busca”
(FREIRE, 1997, p. 68).

- Eu me lembro & na minha infancia, na frente do relégio d’agua, eu
me dando conta deste pensamento. Eu conversando comigo, o ‘eu’,
o principio de toda a filosofia. (Humberto, 6° Circulo).

7

A transicdo entre a consciéncia ingénua; aquela que é dependente, que é
condicionada pelo conformismo, pela ideia de que o passado é melhor que o
presente e que ndo caminha para a mudancga; para a consciéncia critica; que é um

pensar autdbnomo, dialégico, em constante movimento de pensar criticamente a
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realidade para um engajamento que seja comprometido; € um dos desafios para a
conscientizacdo, uma vez que promove a auto(trans)formacao. Por isso, 0 processo
€ sempre ativo, em constante estar sendo, com compromisso ético-estético.

4.2.4 Emersao-imersao das/nas teméaticas

Eu perdi o meu medo, o0 meu medo da chuva

Pois a chuva voltando pra terra traz coisas do ar.

Aprendi o segredo, o segredo da vida

Vendo as pedras que choram sozinhas no mesmo lugar...

Raul Seixas

Em Pedagogia do Oprimido, Paulo Freire (2017) trar& um importante marco
para a educacdo, que sera a aprendizagem pelo contexto das pessoas, primeiro
pelas palavras geradoras, logo pelos temas geradores. Em matéria de alfabetizacéo
foi precursor em constituir o didlogo como possibilidade, uma vez que os educandos
interferiam ativamente, pela conscientizacdo, na processualidade de sua formacao.
Nesta tese-formacéo os coautores encharcados nas/das aguas da pesquisa sempre
estiveram em presencas presente de significado, de engajamento e de re-uniao.

- O meu tema, 0 que me angustia muito € o que eu vou chamar de
crise humanitaria. (Humberto, 1° Circulo).

- O gue eu quero dizer é que havia um casulo na tua carta. (Felipe,
1° Circulo).

- E ai, o que a gente fez com as boas intengdes que tinhamos?
(Gomercindo, 2° Circulo).

- Eu me sentia pequeno na cidade grande. (Celso, 3° Circulo).

- Como vocés se sentem na Universidade tendo essa perspectiva
humanizadora? (Melissa, 4° Circulo).

- Eu vejo todo esse 6dio, toda essa avalanche de coisas tdo feias no
Brasil, mas vamos ficar felizes, esta tarde nesse nosso Circulo
Dialégico porque hoje nosso tema é solidariedade, fraternidade.
(Balduino, 5° Circulo).

Os Circulos Dialégicos encontram neste movimento a compreensao da
autoria, da criacdo, uma vez que ao estarem imersos no dialogo-problematizador as
gentes instauram novas narrativas. Nao que isso os faga ‘fugir do tema’, antes

promove que se inaugurem novas e imprevisiveis tematicas, pois se estas fossem
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previamente categorizadas perderiam sua funcdo que € justamente construir
possibilidades. Uma vez imersos, molhados das aguas que a pesquisa mobiliza,
perspectivas de didlogo emergem. Assim, um Circulo terd um inicio provavel, que
aqui é a propria questdo de pesquisa, porém, qual sera a tematica que emergira
desta apenas 0s coautores tornardo possivel no transcorrer do processo. Com isso,
a pesquisa vai se delineando nas ansias que ela mesma, com suas gentes, vai

construindo em uma dinamica inédita, autoral e artesa.

4.2.5 Auto(trans)formacao

Que mi voz suba a los montes
y baje a la tierra y truene.

Eso pide mi garganta

desde ahora y

desde siempre.

Miguel Hernandez

A epigrafe do poeta Miguel Hernandez traz a reflexdo de que a nossa voz, a
minha e a sua, e as outras sao vozes possiveis, e que quando proferidas podem
subir os montes, baixar a terra e fazé-la tremer, e que esta pode ser também uma
voz interna. E isso pode comegar em um agora e em um sempre porque € 0 que
pede a minha garganta, a nossa garganta. Quer dizer que a minha voz nunca sera a
mesma, meu grito terd nuances das circunstancias que me envolvem e isso se
configurard a préopria experiéncia transformadora. A processualidade da
autoformacédo de uma pessoa ativa e consciente de sua prépria trajetoria formativa
passara a se constituir auto(trans)formacéo, quando as situacdes-limite forem sendo
superadas a ponto de promover o que Paulo Freire chamara ser mais, mais de si
mesmo, mais do que antes era em si, mais naquilo que move para oS
inéditos-viaveis e que na comunhdo intersubjetiva se faz coauto(trans)formacao.

- Vocés lembram, eu andava sumido, e essa pesquisa mexeu muito
comigo, revisitar os baus da memaoria mexeu muito comigo, no ultimo
encontro quando a gente falava da luta e da solidariedade.
(Gomercindo, 3° Circulo).

7

Nos Circulos Dialégicos este movimento € reconhecido e assumido pelos
participantes em diferentes processos, visto que a experiéncia serd uma
caracteristica de afeto pessoal em que a propria processualidade faz o percurso
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formativo. Em Pedagogia da Autonomia (1997), Paulo Freire vai trazer a reflexdo de
se assumir a condicdo de agente transformador que cada pessoa carrega dentro de
si. Quer dizer, mesmo que existam mecanismos que impedem as gentes de ser é
fundamental que no processo de libertacdo, tudo, todas e todos sejam libertos e
essa possibilidade transformadora serd justamente uma perspectiva ativa na
auto(trans)formacédo: “sempre recusei os fatalismos. Prefiro a rebeldia que me
confirma como gente e que jamais deixou de provar que o ser humano € maior do
gue 0s mecanicismos que o minimizam” (FREIRE, 1997, p. 115).

Assim, as pessoas coautoras da pesquisa ao se conscientizarem, dialégica e
intersubjetivamente, seguem coauto(trans)formando-se em comunhdo consigo
mesmas, com 0S outros e com 0 cosmos em uma dindmica sempre ativa e aberta.

4.2.6 Registro re-criativo

Gosto de dizer ainda que a escrita é para mim
0 movimento de dancga-canto que o meu corpo ndo executou,
€ a senha pela qual eu acesso 0 mundo.

Conceigdo Evaristo

A propria narrativa oral ou escrita se configura como registro para que se
construa a possibilidade de reflexdo critica, mas outras também sdo as formas de
criativamente registrar 0s processos formativos, e a pesquisa em constante
acao-reflexdo-acdo. Na dissertacéo intitulada “Dialogos Auto(trans)formativos com
Professores do Ensino Médio Noturno: uma proposta de uma nova préaxis educativa
em uma escola estadual de ensino médio” (SILVEIRA, 2017), um dos registros
re-criativos mais profundos foi quando emergiu no Circulo anterior a obra “O
Pequeno Principe”. O momento em que o principezinho pede para o aviador
desenhar-lhe um carneiro depois de varias tentativas, o homem mostra uma
pequena caixa desenhada no papel, e diz “ai esta o teu carneiro” (p. 38). Assim,
nesta analogia consistia a tematica praxis e o ‘nosso carneiro’ era o sonho que cada
coautor(a) carregava dentro de si. Que nao era pré-fabricado, que nédo se
encontrava na prateleira da livraria, que ndo estava no plano de acao institucional...

era o ‘seu’ carneiro.

- Eu ia sugerir que a gente fosse escrevendo, alguns paragrafos
daquilo que nos afetou, 0 que isso que vivenciamos nestes encontros
tem nos afetado, nos mobilizado. (Celso, 2° Circulo).
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Dessa forma, o registro re-criativo nos Circulos Dialégicos desta
tese-formacdo se deu no que os coautores chamaram de “tema para casa”, em que
0 objetivo era a livre escolha para desafiar o pensamento e construir, mesmo que
em narrativa oral, 0 que o encontro anterior ou as somas dos encontros provocaram
em cada um no espaco de tempo entre um e outro Circulo. Assim a poesia, a
memoria, a volta a fala de algum colega que chamou mais a atencao e afetou para o
retorno ao didlogo foram os registros re-criativos que afloraram. Todas estas
manifestacdes se fizeram de forma livre, sem orientacées sobre a sua constituicdo
visto que a busca era justamente deixar vivo em cada um a experiéncia-vivéncia
dialégica da processualidade dos Circulos Dialégicos Investigativo-
auto(trans)formativos e fazé-los existir mesmo depois que terminasse o encontro.

A funcéo, entdo, do registro re-criativo € justamente esse, re-criar 0 que nos
afetou naquele momento, inclusive uma pagina em branco, uma palavra, um
desenho, podendo ser uma poesia, um recorte de jornal, uma mensagem, ou ainda,
uma folha de uma &arvore, uma pedra, algum recurso que remeta ao momento do
didlogo-problematizador. O objetivo € suscitar novas re-construcdes ativas e avancar

nas possibilidades interpretativas.

4.2.7 Distanciamento-desvelamento da realidade

O médico perguntou:

- O que sentes?

E eu respondi:

- Sinto lonjuras, doutor. Sofro de distancias.

Caio Fernando Abreu

No prefacio da obra A Sombra desta Mangueira (1995), Ladislau Dowbor dira
que Paulo Freire “ndo s6 escreve, como também pensa seu ato de escrever, num
permanente distanciamento sobre si mesmo” (p. 7), e esta caracteristica marcara a
forma de uma narrativa freireana.

Em Cartas a Cristina (1994), Paulo Freire volta, varias vezes, as lembrancas
gue influenciaram seu ser no mundo, momentos que ao torna-los vivos se
transformam em possibilidades de auto(trans)formacdo de um si mesmo, mas

também outras transformacdes, principalmente, na sua praxis.
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N&o precisava consultar estudos cientificos que tratassem das relagbes de
desnutricdo e dificuldades de aprendizagem. Tinha um conhecimento de
primeira mao, existencial, destas relacdes. Revia-me no perfil raquitico, nos
olhos grandes e as vezes tristes, nos bracos alongados, nas pernas finas de
muitos deles. Neles, revia também alguns de seus companheiros de
infancia que, se vivos ainda hoje, possivelmente néo lerdo o livro que
surgira das cartas que lhe escrevo e ndo saberdo que a eles agora me refiro
com respeito e saudade. Toinho Morango, Baixa, Dourado, Reginaldo
(FREIRE, 1994, p. 34-35).

A palavra saudade é uma das mais lindas riquezas da Lingua Portuguesa
nela cabe as lonjuras que acometem Caio Fernando Abreu, e afetam Paulo Freire a
lembrar de seus amigos de infancia e faz com que possamos construir com a
historicidade que nos caracterizam horizontes possiveis.

Esta tese-formacao busca, também, ser uma possibilidade de desvelamento
da realidade, desvelamento esse nos termos freireanos que quer dizer, ver de outra
forma, ver de novo, ndo apenas levantar o véu para ver o que estad escondido.
Antes, € uma condicdo de uma certa arqueologia onto-epistemoldgica em que
observamos o0 que esta implicito, mas também podemos transformar a partir das
possibilidades percebidas.

A cada vinte e um dias o Circulo Dialdgico se fez presente entre os dias 30 de
margco a 14 de setembro do ano de 2021. Nos vinte e um dias entre um e outro
encontro foi possivel construir uma forma de com-vivéncia afetiva em que as
pessoas da e na pesquisa, puderam refletir acerca das proposi¢cdes que afloravam a
cada encontro. Desafiar narrativas, mobilizar problematizacfes, provocar saudade e,
assim, construir lacos em inter-relacbes tanto epistemolégicas como de
compromisso ontolégico matuos.

Na obra Professora Sim; Tia N&o: cartas a quem ousa ensinar (2015), ja nas
Primeiras Palavras, Paulo Freire confessa: “ndo sei se quem leia este livro percebera
facilmente o prazer com que o escrevi’ (p. 51), demonstrando que ao distanciar-se
reviveu este mesmo prazer.

Considero de um grande e profundo comprometimento com sua histéria, com
sua inegavel comunhdo com o0s pobres, com seu amor pelas pessoas e pela
educacgdo, com os famintos, com os condenados da terra, porque se Vvé neles.
Porque a dor das pessoas impedidas de ser sempre esteve em suas entranhas nao
como conceitos académicos, destacados em um texto em cores marcantes. Paulo
Freire fala da opresséo na condicdo de oprimido, fala da condicdo de libertagcéo

como promotor de uma coeréncia libertadora. E ao distanciar-se de seu mundo
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vivido, problematizando-o, “descodificando-o0” criticamente, que se insere a
misteriosa e contraditéria capacidade humana de distanciar-se das coisas para
fazé-las presente (FIORI, 1987).

- Eu estava aqui conversando comigo mesma, antes do nosso
encontro de hoje, me passou um filme na cabeca, lembrando da
construgcdo dos signos sensibilizadores-mobilizadores para o nosso
2° Circulo e da dificuldade que foi encontrar o arame farpado,
enferrujado e que néo fosse, de nenhum modo, enviado de forma
circular. (Melissa, 7° Circulo).

Com isso, o distanciamento-desvelamento da realidade € um movimento de
uma certa escuta sensivel consigo mesmo, com aquilo que nos faz ver, podendo
promover uma maior e mais profunda conexao entre aquele-a que fomos e este-a
gue agora esta sendo.

Todos os movimentos se envolvem sem que haja uma fronteira entre um e
outro, eles se fundem uns nos outros sendo possivel perceber a acdo maior ou
menor dependendo das dinamicas que o circulo dialégico vai tomando. Em um
instante, ou inclusive em um encontro, € possivel que um deles se destaque e ainda
surjam novos movimentos que até o momento ndo haviamos identificados e que no

decorrer da pesquisa se tornam mais evidentes.

4.3 PESSOAS DA PESQUISA NA PERSPECTIVA DA FRATERNIDADE-TERNURA
DA CONGREGACAO SOLIDARIA

Cancéo do amigo

Amizade, amizade, é dom divino da paz.

Rui Biriva

A pesquisa-auto(trans)formacdo, e consequente tese-formacdo, se da na
intersubjetividade da relacdo pessoa-pessoa, quer dizer, na condicdo relacional de
gentes que buscam coauto(trans)formarem-se solidariamente. Como ja dito em outro
momento 0s professores que participam desta pesquisa foram aqueles que
realizaram o seminario ofertado na UFRGS entre 2000-2002 e que, também, foram
orientandos de doutorado do professor Balduino, na mesma instituicdo. E eu a
tltima orientanda de Balduino na sua carreira como professor-orientador de um
programa de pdés-graduacdo. Com iSSO SOmMOS Seis as pessoas que constroem a

perspectiva que esta tese-formacéao desafia. Balduino Antonio Andreola, Celso llgo
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Henz, Felipe Gustsack, Gomercindo Ghiggi, Humberto Calloni, e, eu, Melissa Noal
da Silveira.

Portanto, para que, como no paragrafo anterior, pudessem ser explicitados o0s
nomes proprios em suas integralidades dos coautores, foi necessario chegar ao
quarto Circulo para que esta abordagem fosse problematizada e constituida como
imprescindivel para e como nomenclatura utilizada na redacdo desta tese-formacéao.
Esta constituicdo de engajamento politico demonstrou que 0s coautores desta
investigacao por se reconhecerem justamente quem sao, € que suas identidades se
fazem obrigatorias. Assim, autorizam-se a ser autores de suas histérias, de seus
nomes proprios, de suas memorias, de seus sonhos e utopias, entdo esta
tese-formacdo ndo fala de professores coauto(trans)formadores eles, mas antes
professores coauto(trans)formadores nés.

Assim, a pessoa da coorientadora, professora Doéris Pires Vargas Bolzan foi
aquela que ficou na areia, com o pé, por vezes, nas ondas, mas seguindo em terra
firme, mobilizando o barco entrar na agua, aquela que ajusta as velas, que nos
acena desde a praia para anunciar que esta conosco. Na perspectiva de como ela
Vé a nau no mar e como observa os fenbmenos para que possa existir a navegacao.
Portanto, ter esse engajamento do outro na pessoa da professora Doris € a nossa
ancora para a terra firme para que nossas possibilidades de pesquisa se fizessem
sempre entre a agua e a areia em um constante movimento dialégico também na
orientacdo desta tese-formacdo... segue o curriculo desta coorientadora que esteve
por todo o caminho nos ad-mirando. E pedagoga pela UFRGS (1986), Especialista
em Psicopedagogia Terapéutica pelo Centro de Estudos Médicos e
Psicopedagdgicos de Porto Alegre (1989), Mestrado em Educacdo (1995) e
Doutorado em Educacédo (2001) pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul.
Bolsista de Produtividade em Pesquisa pelo CNPqg. Tematicas de estudo: formacéo
permanente de professores, aprendizagem docente, conhecimento pedagdgico
compartilhado, leitura e escrita em diferentes niveis de ensino, cultura escrita na
infancia e na EJA, alfabetizagdo, pedagogia universitaria, gestdo educacional entre
0s principais temas no campo da formacdo para a docéncia. Lider do Grupo de
Pesquisa Formacdo de Professores e Praticas Educativas: educacdo basica e
superior (GPFOPE 2002).
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Entdo biografar-se é um re-encontrar-se, € re-significar quem somos, assim
conhecemos a biografia dos coautores ditas por si mesmos, pelos colegas e

expressas, também, em seus curriculoslattes.
Balduino Antonio Andreola:

A pessoa que esta pesquisa busca homenagear como construtora de um
universo potente de engajamento, luta, poesia e alianca com Paulo Freire, Mounier,
Maturana, Morin, dentre tantos outros autores e pessoas, orientandos, e tantas
perspectivas que fazem de Balduino o grande defensor da humanizacdo na e pela
educacio. E Bacharel em Filosofia pelo Seminéario Central de Sdo Leopoldo (1952);
Bacharel em Teologia pelo Instituto San Pietro - Italia (1959); Licenciado em
Filosofia pela Faculdade Nossa Senhora Medianeira - Sdo Paulo (1968); Mestre em
Educacéo pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul - UFRGS (1977); Mestre
em Psicopedagogia —Université Catholique de Louvain (1983); Doutor em Ciéncias
da Educacéo pela Université Catholique de Louvain- Belgica (1985); Pés-doutor em
Educacdo pela UFRGS (2015). Professor do Programa de Pdés-graduacdo em
Educacéo do Centro Universitario La Salle de Canoas - UNILASALLE (2006 - 2017).
Professor titular da UFRGS (1978 - 1996); Diretor da Faculdade de Educacédo da
UFRGS (1988 - 1992); Professor Visitante do PPG/EDU da UFPel - Pelotas (1997 -
2000); Professor do Instituto Ecuménico de Pés-Graduacdo/ IEPG da Escola
Superior de Teologia/EST - S&o Leopoldo (2001 - 2005);Professor do Ensino
Fundamental e Médio no Estado e em Escolas Particulares do Rio Grande do Sul
(1953 - 1975). Areas de atuacdo na docéncia e pesquisa (no Ensino Superior):
Filosofia e Historia da Educacdo, Educacdo Popular e Movimentos Sociais,
Educacao do Campo, Formacéao de Professores, Educacéo e Ecologia, Dinamica de
Grupo e Educacéao. Estudioso das obras de Paulo Freire, Ernani M. Fiori, Emmanuel

Mounier e Paul Ricoeur.

- Obrigado Balduino por ser vocé, ser humano, fraterno, amoroso e
democratico desde o dia que eu te conheci até hoje tu és uma
inspiracado. (Celso, 2° Circulo).

- E isso reforga 0 nosso sentimento em relagédo a Balduino Andreola,
ele € um mestre, é coerente e amoroso, e compreensivel. (Humberto,
2° Circulo).
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- Balduino! Que coisa, eu devia ter dito mais o que eu estou te
dizendo aqui, a academia te deve muito esse reconhecimento.
(Gomercindo, 3° Circulo).

- Eu era bolsista do Balduino, e eu lia Balduino na sua prépria
concepcao de escrever, nos rabiscos porque ele anotava, costurava
ja as ideias. (Felipe, 4° Circulo).

- Essa pesquisa esta se articulando muito porque Balduino acreditou
gue ela seria potente, que poderia de alguma forma, servir também
para a humanizacéo. (Melissa, 7° Circulo).

Celso llgo Henz:

O grupo Dialogus nasce da necessidade de se encontrar caminhos junto
agueles e aquelas que sonham um outro mundo possivel em consonancia ao legado
freireano, e Celso € o professor que acolhe as perspectivas do sentir-pensar-agir
gue nos faz mais gente. Graduado em Filosofia pela Faculdade de Filosofia Ciéncias
e Letras Dom Bosco (1990), Mestre em Educacao pela Universidade Federal de
Santa Maria (1995), Doutor em Educacéo pela Universidade Federal do Rio Grande
do Sul (2003) e Poés-Doutor pela Universidad de Sevilla. Sevilla/Espanha.
Atualmente é professor titular da Universidade Federal de Santa Maria e
pesquisador do PPGE, na Linha de Pesquisa: Formacdo, Saberes e
Desenvolvimento Profissional e do PPPG, na Linha de Pesquisa: Gestédo
Pedagdgica e Contextos Educativos. E lider do Grupo de Estudos e Pesquisa
"DIALOGUS: Educacao, Auto(trans)formacdo e humanizacdo com Paulo Freire",
registrado junto a base do CNPq. Coordenador do Projeto de Pesquisa "Circulos
Dialdgicos Investigativo-formativos”, que objetiva uma pesquisa-auto(trans)formacéao
permanente com docentes da Educacdo Basica, e o Projeto de Extensédo "Hora do
Conto: lendo a palavra e auto(trans)formando realidades"”, buscando estimular o
gosto pela leitura, a imaginagdo, a criatividade e a criticidade. Participa da
organizacdo dos Féruns de Leituras de Paulo Freire, no RS, desde 1999. Tem
experiéncia na area de Educacdo, com énfase em Educacdo, atuando
principalmente nos seguintes temas: auto(trans)formagdo permanente com
professores, educacdo humanizadora, cidadania, leitura de mundo-leitura da palavra
e Paulo Freire. Trabalha com palestras em seminarios e congressos e projetos de
formacado continuada/permanente de professoras e professores da Educacao Basica

e do Ensino Superior.
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- O Celso € o que fala padrez (risos), assim como na homilia, ele faz
a gente pensar, emocionar. (Melissa, 7° Circulo).

- Celso, isso que vocés estdo fazendo em Santa Maria, 0 grupo,
multiplicando Paulo Freire, essa concep¢do com odialogo como
forma de fazer pesquisa que coisa extraordinaria. (Balduino,
4° Circulo).

- Ele veio com o Baldd, e levei um susto, eles me salvaram. (Felipe,
2° Circulo).

- O Celso ele tem um livrinho sé de piadas, ele vinha de Santa Maria,
e a gente so pelas piadas. (Gomercindo, 6° Circulo).

- Celso eu quero agradecer pelo convite, por terem se lembrado de
mim. Estou muito feliz de estar com todos vocés. (Humberto, 3°
Circulo).

Felipe Gustsack:

O professor Felipe comunga da perspectiva de se fazer professor sempre
com, e re-uni o panorama da solidariedade como condicdo para a processualidade
educativa. Graduado em Letras Portugués Inglés e Literaturas pela Universidade
Federal de Santa Catarina (1988), mestre e doutor em Educacao pela Universidade
Federal do Rio Grande do Sul (1998; 2003). E professor do PPGEdu - Mestrado e
Doutorado em Educacéo e do PPGL - Mestrado e Doutorado em Letras, vinculados
ao Departamento de Ciéncias, Humanidades e Educacédo da Universidade de Santa
Cruz do Sul - RS. Tem experiéncia nas areas de Educacdo, Linguagem e
Tecnologias com énfase na Pesquisa e na extensdo em Educacdo, atuando
principalmente nos seguintes temas: formacdo de professores e educacao basica,
educacdo e linguagem, alfabetizacdo e letramento, tecnologias de informacéo e
comunicacdo na educacao, educacdo cooperativa, educacdo e movimentos sociais,
discurso, escola e seu entorno. Foi Coordenador do Programa de Pdés-graduacéo
em Educacdo e Chefe do Departamento de Educac&o-UNISC. E lider do grupo de
pesquisa Linguagem, Cultura e Educacéo - LInCE/CNPq.

- O Felipe é o mais novo de todos do grupo. (Celso, 6° Circulo).
- O Felipe € o literato. (Melissa, 7° Circulo).
- O Felipe foi meu bolsista, meu orientando de mestrado, meu

orientando de doutorado. Ele tem esse trabalho fantastico nas
comunidades. (Balduino, 3° Circulo).
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- O Felipe me salvou, ele que me apresentou o Balduino, esse cara
tem um coracéo tdo bom. (Humberto, 4° Circulo).

- Felipe, eu tenho ciumes de ti daqguela vez que eu estava na
Espanha, no Férum tu foste a choca, aonde o Felipe ia o Dialogus
acompanhava ele assim com os pintos (risos). (Celso, 3° Circulo).

Gomercindo Ghiggi:

O legado de Paulo Freire encontra em Gomercindo como que um confidente,
gue escuta o amigo e com as historias de ambos se fortalecem na comunh&o por um
mundo, minimamente, mais bonito. Graduado em Filosofia pela Universidade
Catdlica de Pelotas (1978), Mestre em Filosofia pela Pontificia Universidade Catélica
do Rio Grande do Sul (1991) e Doutor em Educacéo pela Universidade Federal do
Rio Grande do Sul (2000). Atualmente € Professor Titular Aposentado da
Universidade Federal de Pelotas. Tem experiéncia na area de Educacdo, com
énfase em Filosofia da Educacédo, atuando principalmente nos seguintes temas:
Paulo Freire, educagcédo popular, formacdo de professores, autoridade, liberdade e

educacao e educacao.

- Gomercindo foi homenageado pela contribuicdo na FURG, por toda
a contribuicdo que ele difundiu la. (Balduino, 5° Circulo).

- Gomercindo, tu tocas gaita? (Melissa, 5° Circulo).

- Eu ndo sou um poeta esse € um problema, eu néo sou filésofo esse
€ 0 segundo problema, eu ndo sou literato e esse é um terceiro
problema. Mas eu tenho algumas intuicbes que me organizaram a
vida. (Gomercindo, 6° Circulo).

- Gomercindo é esse amigo esse cara altamente engajado com as
lutas e por uma educacdo minimamente mais humana. (Celso, 3°
Circulo).

Humberto Calloni:

A filosofia encontra em Humberto um amigo-guardido aquele que como em
um peqgueno relicario, que é seu coracao, traz a filosofia para a corporeidade da
vida. Graduado em Filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(1985), graduado em Pedagogia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(1987), mestre em Educacéo pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul
(1990) e doutor em Educacdo pela Universidade Federal do RGS (2002).
Atualmente é Professor titular aposentado da Universidade Federal do Rio Grande.

Tem experiéncia na area de Educacéo, com énfase em Fundamentos da Educacéao.
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Atuando principalmente nos seguintes temas: Interdisciplinaridade, dialogo,

formacao, humanismo.

- Eu me lembro do primeiro encontro com o Calloni (Humberto), la na
faculdade de educacdo. Ele bateu |4 na porta da minha sala que eu
dividia com o Thomas Tadeu da Silva. E, assim, timido me dizendo ‘o
senhor tem um minuto para a gente conversar’ sentou e disse ‘eu
estou querendo fazer o mestrado, mas ndo tenho orientador’. E ai ele
comegou a conversar e eu descobri na conversa o filosofo de
profunda filosofiae capacidade. E, depois, fez a dissertacdo sobre o
siléncio na sala de aula. Quando ele defendeu a dissertacdo o
grande socidlogo, meu amigo ja falecido, professor da PUC, o
Polleto, que fez doutorado na Bélgica também. A um dado momento
ele defendendo e falando e expondo muito competentemente disse:
‘Vocés notam que eu estou suando frio?” E o Polleto me cochichou
‘ele esta brincando? E piada?’ e eu disse: ‘ndo! Ele é muito timido e
sabe muito bem as coisas, mas acha que tem que ter medo de
expor’. Sao histoérias. (Balduino, 5° Circulo).

- Que memodria extraordinaria, Baldé. Eu estava tremendo mesmo,
era muita ousadia para mim, e Balduino aceitou o meu projeto e foi a
minha salvag&o. Grazie a te. (Humberto, 5° Circulo).

Melissa Noal da Silveira:

Eu, eu sou esta que escreve estas palavras, saber de mim é saber esta tese-
formacgédo. Graduada em Letras-Espanhol pela Universidade Federal de Santa Maria
(2001). Especialista em Educacao Profissional Integrada a Educacdo Basica na
Modalidade de Educacédo de Jovens e Adultos pela Universidade Federal do Rio
Grande do Sul (UFRGS-2009). Mestra em Politicas Publicas e Gestdo Educacional
pela Universidade Federal de Santa Maria (UFSM-2017). Doutora em Educacéo pela
Universidade Federal de Santa Maria PPGE-UFSM (2021). E pesquisadora
integrante do Grupo de Estudos e Pesquisa "Dialogus - Educacéo, Formacédo e
Humanizacdo com Paulo Freire", do Centro de Educacdo (CE) da Universidade
Federal de Santa Maria/UFSM. Possui experiéncia nas seguintes areas da
educacdo: Formacdo permanente com professores e professoras, Educacéo

Noturna, Humanizacao e cidadania na escola, Humanismo e Personalismo.

- Estou aqui rememorando 0s nossos 7 encontros, até aqui. A
Melissa menina de dentro e a menina de fora, e eu acho e com o0s
percursos e processos com obstaculos que se transformaram em
inéditos-viaveis. A Melissa esta se permitindo dizer-se, a partir, da
menina de dentro sem esquecer 0s condicionamentos da menina de
fora. Ela s6 faz ou escreve e estuda o quer, e aquilo que ela quer ela
consegue encontrar nas autoras e autores coisas que jamais
pensamos entrelacar em um texto leve e denso, agil e sensivelmente
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rigoroso. Ela ndo se tornou a Melissa da noite para o dia, e ela
reconhece isso, é nessa relacdo coautoral que ela se reconhece.
Mas, também, é verdade que essa intensidade também cansa a nos
os veinhos. Ontem em uma hora e meia, a tarde, a acompanhando, o
esforco para acompanha-la era tamanho que eu disse ‘chega por
hoje’. Parabéns Melissa, eu fico feliz por ter te acompanhado junto a

esse grupo. (Celso, 7° Circulo).

4.4 CIRCULOS DIALOGICOS E TESE-FORMACAO: DIALOGIAS PARA ALEM DO
METODO

Se a vocacdao suprema da pessoa é divinizar-se
divinizando o mundo, personalizar-se
sobrenaturalmente personalizando o mundo, seu
Pao cotidiano ndo é mais penar, ou acumular
riquezas, mas, hora a hora, criar proximos ao
redor de si.

Emmanuel Mounier

Os Circulos Dialogicos Investigativo-auto(trans)formativos foram o
espaco-tempo em que professores coauto(trans)formadores construiram a
ambiéncia de se fazer pesquisa-auto(trans)formacdo. Neste horizonte a propria
feitura investigativa foi um fazer, fazendo, fazendo-se. Portanto, esta é a
caracteristica defendida de que a propria tese, que € muito mais que um texto, se
configura como lugar, lugar formativo. E desta constituicdo se compreende a
fundamental relacdo de autoria, coautoria, e participacao (presenca do orientador e
da pesquisadora), que convoca a todos a serem coparticipes de pesquisa. Com isso,
ao estabelecermos essa perspectiva relacional e ndo hierarquica com o espirito de
ternura-fraternidade €é que o Circulo Didlogo se legitima como ambiente
politico-metodoldgico para acolher as presencas, os dialogos, as fraternuras, as
utopias, a mistica e tudo o mais que ele desafia nas re-significagcdes que, para além
de tematica, se configuram em verdadeiras dimensdes, pluri-dimensoes.

Na medida em que, enquanto falamos, somos o leitor um do outro, leitores
de nossas préprias falas, o que ocorre aqui € que cada um de nés é
estimulado a pensar e a repensar o pensamento do outro. Assim, creio que
nisto repousa a dimenséo fundamental da riqgueza de um intercaAmbio como
este. Essa possibilidade comum de nos lermos antes de escrever talvez
melhore o0 que escrevemos, porque nessa interagdo podemos nos
transformar no momento mesmo do didlogo. Em ultima andlise, dialogar ndo
é s dizer “Bom dia, como vai?” O didlogo pertence a natureza do ser
humano, enquanto ser de comunicacgao. O didlogo sela o ato de aprender,
que nunca é individual, embora tenha uma dimenséo individual (FREIRE,
1986, p. 11).


https://www.pensador.com/autor/emmanuel_mounier/
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Com essa ansia investigativa, pelo didlogo, é que a perspectiva de construcao
metodoldgica comeca a se articular. A primeira constituicdo se deu em convidar as
pessoas da pesquisa, e 0 modo mais apropriado, em consonancia a maneira de
Paulo Freire, foi a carta. Todas as cartas enviadas aos coautores foram escritas a
méao e enderecada a cada um de forma personalissima, quer dizer que, muito
embora os conteudos informativos fossem os mesmos, nenhuma carta foi cépia da
outra. Dito isto, entdo, o primeiro signo sensibilizador-mobilizador foi a carta-convite
para oficializar o feito, enviada antes da qualificacdo do projeto de tese que, naquele
momento, chamei de tese em construgcdo. O signo sensibilizador-mobilizador se
configura como elemento que convida a trazer a tona sentimento, lembranca,
espanto, estranhamento, alegria, emoc¢éo, angustia, inclusive, desconforto. A carta
convidava 0s coautores ao primeiro Circulo Dialégico Investigativo-
auto(trans)formativo que seria, e foi, dia 30 de marco de 2021, envelope com
palavras impressas como fraternidade, alegria, ternura, amor, solidariedade,
amizade, encontro, dentro uma carta escrita em papel de carta. No canto superior
esquerdo ao lado da margem um girassol impresso. Nestas paginas eu saudo a
cada um dos professores, desvelo um pouco de mim, fago o convite e falo da minha
alegria em recebé-los para a caminhada que logo ali se iniciava. Esta carta nao
obteve resposta sob nenhum meio, apenas no decorrer do primeiro Circulo os
coautores falaram no afeto que dela aflorou.

Assim, o primeiro Circulo Dialégico ocorreu no dia 30 de marco de 2021 com
inicio as 14h, na sala virtual cujo acesso (link) foi enviado aos coautores por correio
eletronico. A mensagem continha uma seriedade académica que beirava aos
protocolos de acesso as pessoas importantes das instituicdes, aos professores
doutores daquelas universidades. Eu ainda ndo me autorizava a constituir uma
escrita mais aos moldes do que ocorreria a partir da mobilizagdo para o segundo
Circulo. Assim, para que os diadlogos problematizadores fossem possiveis foi
fundamental a perspectiva de que, a partir do Circulo anterior, os demais fossem se
constituindo, assim também foi na maneira de nos tratarmos, convivermos e
aproximarmos. Dessa forma, apenas o primeiro encontro teve a tematica geradora
proposta pela pesquisadora-coordenadora, que foi justamente o convite, a acolhida,
a apresentacdo do problema de pesquisa e a propria processualidade
politico-epistemoldgica-metodolbgica dos Circulos Dialégicos

Investigativo-auto(trans)formativos.
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Realizamos oito encontros, nimero que, segundo a cabalistica, representa a
espiritualidade, o oculto, a reflexdo que nos leva a sabedoria, a busca por aquilo que
nao se vé na aproximacdo da humanidade as forcas cdésmicas e que, também,
remete ao infinito, comeco e fim em constante movimento criador. Os Circulos
tiveram a periodicidade de 21 dias; a neurociéncia vai dizer que este € o espaco de
tempo que 0 nosso cérebro precisa para adquirir novas formas de relagcdes. Com
isso, ainda encharcados das aguas de comunh&o dialdgica, alguns dias apés o
Sétimo Circulo foi enviado o pré-texto da tese para que os coautores pudessem
dialogar com a escrita, neste movimento nos encontramos a mais um Circulo, o
oitavo. Momento para refletir e dialogar sobre a escrita, a perspectiva do inédito e o
gue toda a mobilizacdo da e para a tese nos afetou; e como era entendido, entédo, o
texto, a narrativa escrita.

Os Circulos Dialégicos Investigativo-auto(trans)formativos foram realizados
remotamente, de modo a mobilizar o dialogo que, mesmo, com distanciamento fisico
precisavam ser carregados de rigorosidade académica e fraternura
politico-epistemoldgica. Para tanto, o primeiro Circulo foi chamado, ao final do
mesmo, de Acolhida amorosa, o encontro se deu de forma analoga a um encontro
presencial. Altamente afetivo, os sorrisos extrapolavam os labios, houve, a todo o
momento, abracos a distancia (eu ndo sabia como virtualmente se dava um abraco
até este dia). Os colegas, ao se verem, se emocionaram muito, e foi visivel perceber
que ali, naquelas pessoas, estavam guardadas tantas perspectivas proprias de um
Circulo Dialdgico. Para este primeiro momento escolhi a musica “Como la cigarra” de
Mercedes Sosa, interpretada em um clipe dos anos 1980. Essa cancéo fala sobre
renascer, ressuscitar, voltar a vida, depois de estar embaixo da terra, o ressurgir, um

novo mundo instaurar.

Como La cigarra

Mercedes Sosa

Tantas veces me mataron
Tantas veces me mori
Sin embargo estoy aqui

Resucitando
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Después de un afio
Bajo la tierra

Igual que sobreviviente
Que vuelve de la guerra

Tantas veces me borraron

Tantas desapareci
A mi propio entierro fui
Solay llorando

Hice un nudo del pafiuelo
Pero me olvidé después
Que no era la Unica vez
Y segui cantando

Cantando al sol

Como la cigarra
Después de un afio
Bajo la tierra

Igual que sobreviviente
Que vuelve de la guerra

Tantas veces te mataron
Tantas resucitaras
Cuantas noches pasaras
Desesperando

Y a la hora del naufragio
Y la de la oscuridad

Alguien te rescatara
Para ir cantando

Cantando al sol

Como la cigarra
Después de un afio
Bajo la tierra

Igual que sobreviviente
Que vuelve de la guerra

ApoOs assistirmos ao clipe houve um espaco de siléncio, visivelmente os
participantes sentiram-se tocados pela ndo sé letra, mas a presenca inspiradora de
Mercedes Sosa. A partir deste momento eu, como pesquisadora-coordenadora,
iniciei a fala na construgao de uma aproximagao na perspectiva do “Después de un
afo bajo la tierra, igual que sobreviviente que vuelve de la guerra. Tantas veces me
borraron, tantas desapareci, y a mi propio entierro fui, sola y llorando.” Segui
pedindo que os professores pudessem expressar 0 sentimento de estarem em uma
pesquisa, em um tempo altamente diverso como o do contexto da pandemia, e do
momento politico que vivemos, justamente ao pensarmos em educacdo e

humanizacéo. A partir deste primeiro desafiar os professores, cada um a seu tempo,
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com uma gentileza que se configurou como forma de ser em todos 0s encontros,
seguiram em didlogo. A primeira abordagem foi justamente sobre a carta, seu
sentido e seu significado, e para minha surpresa, o fato de ter sido escrita a méo foi
de todo o modo o signo mais sensibilizador-mobilizador. Assim, o Circulo foi se
constituindo em profundezas que eu jamais poderia sequer imaginar, inferir ou
previr. Entre carta, cigarra, casulo e re-unido emerge o tema gerador para o segundo
encontro que foi Democracia: o que fizeram-fizemos.

O segundo Circulo aconteceu no dia 20 de abril de 2021 as 13h30 (alteracdo
de horario proposto pelo grupo), ja na saudacao inicial, na conversa que convida a
um convertere de inten¢des, pedi aos coautores que fizéssemos um grupo no watts
app para gue pudéssemos tratar das questdes praticas relacionada aos encontros e
para que a agilidade em relacdo a informacao se configurasse a nosso favor. Assim
o fizemos. Ao pensar sobre o tema gerador para este Circulo e realizando a
transcricdo do encontro anterior, ficou evidente a marca do grupo como um coletivo
nao so politico, mas politizado. Quer dizer, ao tratar de um tema que 0 grupo
ansiava discutir era evidente o engajamento, a memoria de luta, inclusive partidaria
em algum momento.

Entdo, para constituir a temética que emergiu apés o dia 30 de marco
construi, de forma autoral, a mobilizagédo sensibilizadora para o préximo circulo, sem
a busca de uma autorizacao prévia do orientador ou coorientadora; por entender que
também aqui se estabelece o meu ser pesquisadora no assumir riscos que a propria
criacdo desafia. Com isso, devido ao fato de, no encontro anterior, haver uma
preocupacao muito grande sobre o que fizemos com a democracia que pensavamos
ser a nossa redencéo, pensei nas cores de nossa bandeira. Para tanto, escolhi uma
pasta transparente amarela com o tema inscrito “Democracia: o que fizeram-fizemos.
Segundo Circulo Dialégico”. Dentro desta pasta havia, novamente, uma carta escrita
a mao, desta vez escrita em folha ndo pautada, mas pontilhada. Nela escrevi de
frente pra tras, de cima para baixo, nos lados, ou seja, fiz pirraca na forma linear de
escrita. Esta maneira de escrever foi o primeiro signo sensibilizador-mobilizador a
ser elaborado. Dentro da pasta, além desta carta, havia simbolos que poderiam
instigar o proximo dialogo. Escolhi elementos para serem colocados dentro da pasta
que, de algum modo para mim, se relacionavam a palavra ‘Democracia’. Um trevo
de quatro folhas vivo plastificado, um punhado de sementes de girassol, um raminho

com fruto seco (araca), um pedaco de arame farpado enferrujado e moldado em
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forma que néo fosse a de um redondo, evitando imitar um circulo, e um pano branco
sujo de tinta vermelha sugerindo sangue. Todos estes elementos foram enviados
dentro de um envelope e enderecados a cada um dos coautores e ao coordenador-
participante.

A intencédo dos signos sensibilizadores-mobilizadores se fez na perspectiva de
que dentro dos 21 dias nés continuassemos os didlogos, quer dizer, o movimento
em dialogia se dava, também, quando chegava a correspondéncia ou alguma pista
mobilizadora para seguirmos na ciranda dialogica. Entéo, a intencéo era de dialogo
continuo, vivo, acontecendo mesmo sem que estivéssemos apenas no dia do
encontro, e assim, em comunhdo seguiamos as reflexdes.

O segundo Circulo foi chamado de Celebragcbes dos re-encontros, para
além de uma tematica emergente que instiga um novo dialogo, nomear os Circulos
foi um movimento de dizermos do sentimento que dali se apreendia-depreendia.
Assim, neste segundo encontro ap0s a saudacdao inicial convidei os professores a
assistirem dois pequenos videos em sequéncia. O primeiro foi um em que Paulo
Freire participava de um quadro de um programa de televisdo chamado “Paulo

Freire Responde™’

, €m que o apresentador Serginho Groissman interagia com uma
platéia de jovens. Nele, Paulo Freire falava sobre a ditadura, seu exilio e ter sido
considerado “inimigo de Deus e da patria brasileira”, e o sonho de que jamais na
histéria de nosso pais aquilo pudesse sequer ser pensado como condi¢cdo de vida
novamente. A seguir assistimos ao video Quebrando Tabu em que o apresentador
Marcelo Tas recebe o lider indigena Ailton Krenak. Nesta entrevista o apresentador
mostra um video de Krenak no senado brasileiro participando do discurso na
Assembléia Constituinte*®, no momento da redemocratizacéo do Brasil em 1988. E
ai reside a problematizacdo em que Krenak revelou que néo teria coragem de
proferir tal discurso pelo fato de néo saber, hoje, quem esta sentado nas cadeiras do
senado. E que, por ser gente perigosa, seria muito dificil repetir aquele momento e
gue “gente como esta que ai esta deveria nascer de novo”, referindo-se as pessoas
gue atuam como governo no Brasil 2018-2021. Com estas duas mobilizagGes
comecamos os dialogos que foram constituidos por dois momentos marcantes, 0

primeiro sobre 0 que o0 nosso pais sofreu e sofre na busca democratica, porém fragil

*" Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=gvRfBO4enBU. Acesso em: 08 ago. 2021.

8 Disponivel em: https://www.facebook.com/quebrandootabu/videos/como-%C3%A9-0-brasil-pros-
povos-ind%C3%ADgenas-atualmente/1058069477936562/. Acesso em: 08 ago. 2021.


https://www.youtube.com/watch?v=gvRfBO4enBU
https://www.facebook.com/quebrandootabu/videos/como-%C3%A9-o-brasil-pros-povos-ind%C3%ADgenas-atualmente/1058069477936562/
https://www.facebook.com/quebrandootabu/videos/como-%C3%A9-o-brasil-pros-povos-ind%C3%ADgenas-atualmente/1058069477936562/
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de um mundo minimamente mais justo. E, por outro lado, um segundo momento de
se pensar a utopia da democracia nas relagdes, nos compromissos e na nossa
constituicdo de humanidade. Com esse aprofundamento Balduino foi referendado
como personificacdo democratica, dialdgica e afetivamente rigorosa. No transcorrer
do segundo Circulo ficou muito forte a perspectiva do que viemos fazendo, nossas
conquistas, frustracdes e quem viemos nos tornando nesta caminhada, dai surge a
tematica geradora para o proximo Circulo, Nossas andancas. A partir destes dois
Circulos é que a perspectiva de que as dimensdes*® que deles se abriam é que seria
uma possibilidade interpretativa.

O terceiro Circulo foi chamado de Fraterna-Solidariedade. Para este
momento a parir do encontro anterior, emergiram 0S nossos caminhos, a forma
como nos constituimos ao longo da jornada educativo-humana. O signo
sensibilizador-mobilizador comecava com um envelope tamanho A4, na parte de
fora fizemos, em giz de cera em 6 cores, desenhamos eu e minha filha, tragos
circulares que rodeavam absolutamente todo o contorno do envelope. Trés cores
faziam o caminho conectado, outras trés com espacos de ruptura do tracado. Este
envelope trazia elementos informativos como tematica geradora, dia e hora do
encontro, remetente, destinatario e ainda uma foto de um jardim com mini rosas e
muitos espinhos, feita na frente de nossa casa. Elementos que também traziam uma
mensagem ludica. Dentro deste envelope ndo havia uma carta, havia uma pagina
gue no canto superior direito repousava como ilustracdo a foto do coautor ao qual
aguela correspondéncia era enderecada. As reticéncias seguiam a foto e no final da
pagina outras reticéncias. Este signo sensibilizador-mobilizador se configurava entre
a intencionalidade inscrita nas vivéncias de cada um, mas também o que ainda esta
por ser escrito, seguido das reticéncias como perspectivas de um continuum. Este
Circulo foi marcado pelo aprofundamento politico-epistemoldgico em que as filiacdes
académicas se estreitavam ou se distanciavam das vivéncias dos coautores, sempre
correlacionados a presenca afetivo-politico-filoséfica de Balduino. Foi um dos
momentos mais densos em termos de aprofundamentos filoséficos e engajamento
na palavra e na acdo, praxis proprias de cada um. Deste encontro emerge a

tematica das amizades atuantes, autores, amigos, companheiros de jornada.

9 Capitulo 5.
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O quarto Circulo aconteceu no dia 11 de maio. Para este momento devido ao
aprofundamento que o terceiro circulo mobilizou, decidi ndo enviar absolutamente
nada. O nada foi o signo sensibilizador-mobilizador, quer dizer a auséncia de signo,
do material, do palpavel, da coisa construida € que de algum modo propunha a
sensibilizagdo. Para este encontro convidei a musicista Lizene Ester Noal para fazer
a mistica inicial em voz e violdo da musica de Milton Nascimento, Coracdo de
estudante, assim, chamamos o encontro de Broto, flor e fruto. Este Circulo foi
marcado pela necessidade do narrar-se, aqui 0s coautores se disseram de forma
mais intensa, intencional, como que se ouvindo para entender-se, compreendendo
suas trajetérias. Foi 0 encontro mais sério em termos de postura corporal, todos
estavam com uma forma de ser extremamente comprometida com o se dizer, dos
encontros esse foi de magia na volta de sentimentos, de acolhimento de nossas
histérias. O tema gerador foi Comunhdo Epistemoldgica - centenario de Paulo
Freire. Esse tema ficou muito evidenciado por haver a intima relacdo entre o que
sSomos, 0 que nos tornamos com a comunhéo de perspectivas que vivem em Paulo
Freire e 0 centenario de seu nascimento precisava ser celebrado.

Chegamos ao quinto Circulo, dia 22 de junho, que ficou marcado como um
dos momentos mais lindos que os Circulos Dialégicos Investigativo-
auto(trans)formativos vivenciou, que foi o que chamamos de Congregacdes
afetivas. Para este dia houve mobilizacdo via watt app para que pudéssemos
comemorar o aniversario do Professor Balduino de oitenta e nove anos, ocorrido
dias antes. Comecamos a preparar 0 encontro de forma comunitaria, todos
construindo juntos. O professor Humberto poetizou em forma de cartdo 0 nosso
sentimento comum, eu fiquei de pensar em um presente, logo compartilhei com os
demais colegas a ideia de uma cesta colonial do gosto préprio de um imigrante
italiano, com cuca, salame, e, no caso, suco de uva. Por unanimidade os coautores
propuseram a substituicdo do suco por vinho, por uma questdo 6ébvia de preferéncia
do professor Balduino. Nesta atmosfera passamos os dias entre o quarto e o quinto
Circulo, euforia, alegria, fotos compartilhadas das coisas que deveriam ir naquela
cesta ou no texto do cartdo. Dai eu lembrei que precisavamos ter algo vivo junto
destes itens todos, a flor, 6 (n6s éramos 6) girassbis compuseram nossa gquerida
homenagem. Assim, no dia do nosso quinto Circulo combinamos com a empresa
gue entregaria a cesta, com vinho e girassois que a entrega fosse exatamente as

13h. Essa especificidade foi elaborada por todo o grupo, como aquelas surpresas
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em que as pessoas apagam as luzes e esperam o aniversariante chegar. No nosso
caso queriamos, no inicio do nosso encontro, ainda compartilhar do rosto espantado
de Balduino com a nossa amorosa faganha.

O inicio do Circulo se daria as 13h 30, porém haviamos tratado de chegarmos
as 13h para combinar o que falar para o professor Balduino como, por exemplo, ler o
cartdo, cantar parabéns, como fariamos? Ao abrir o link da sala surge o professor
Gomercindo ja tocando gaita e cantarolando “tanti auguri a te”, foi extremamente
lindo, afetivo e alegre este momento. Chegaram os demais colegas e entre “quem
comega”, “vamos ensaiar’, “eu ndo sei cantar tanti auguri a te”, e o professor
Gomercindo dizer que se ndo conseguisse, por conta do nervosismo, tocar a gaita
que a gente continuasse cantando. Todo esse movimento traduz o espirito deste
grupo, essa alegria-comprometida, esse entusiasmo dos orientandos®® de Balduino,
mesmo que de mais de vinte anos atrds. Assim, o encontro se fez em verdadeira
congregacao de afetividades, comemoramos a dadiva extraordinaria da vida. A
sensibilizacdo foi a festa, a comemoracdo, os sorrisos, a alegria de Balduino.
Previamente combinados de que todos nés enchéssemos uma taca com vinho para
brindar esse dia comemorativo. Brindamos, tomamos vinho nos alegramos e a partir
desta alegria aprofundamos os didlogos. O tema gerador foi a revolucéo
verdadeira... € arevolugdo do amor.

O sexto Circulo se deu no dia 13 de julho, em um dia de veranico no inverno
gaucho. Para este momento eu enviei, as 9h da manhd, uma pequena, rapida
filmagem de uma violeta e uma vela acesa tendo o sol de fundo, aqui da sala de
nossa casa. Convocando para que aquela imagem nos remetesse a outras forcas
fora do nosso processo apenas cognitivo, que absolutiza o inteligivel em detrimento
do mistico, do metafisico. A relagdo pesquisa-vida, revolu¢do-amor, foi a motivacao
para a mistica. Ao chegarem ao Circulo, os professores viram ao meu lado uma vela
e um vaso de violetas, quando todos ja estavam na sala comecei a sensibilizacao
acendendo a vela e dizendo que a nossa vida era com aquela vela, a luz do caminho
e a proposta da nossa tarde era ver, perceber essa luz. A vela e a flor que
simbolizam as presengas distantes fisicamente, mas tdo proximas. A quentura da
vela é como mao que segura a outra, que é cada um de ndés, nossas maos dadas.
As flores que o caminho faz brotar, a necessidade da escuta. Flor e luz para
simbolizar o caminho que € iluminado por pessoas que anseiam novas rotas, novas

*0 Esta escrita n&o utiliza ‘ex-orientandos’ por entender que nao cabe o prefixo em toda a coeréncia
vivificada na narrativa desta tese-formacao.
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trilhas. E nos fortalecemos nas nossas falas de que ndo temos medo e que estamos
unidos, lumes. Na sequéncia vimos o clipe da musica ‘Cagador de mim’, de Milton
Nascimento. Logo falo do memorial desta tese-formag&o naquilo que configura para
mim a pessoa de fora e a pessoa de dentro, eu ser filosofico. Essa voz interna
muitas vezes conflituosa, contraditoria, falante... nés cacadores de ndés mesmos,
muito mais que cognicao, corpos cognoscentes, o conjunto do todo de nés. E como
isso acontece? Como nédo ter matado esse ser filosofico? NOs nos reconhecemos
nos versos e nas versdes de mim-nds. A partir deste momento de acolhida os
didlogos se fizeram em profunda perspectiva do ‘eu’. A este encontro chamamos de
eu-nos. O tema que emerge é pesquisa-didlogo, como chegamos até aqui.

Com tudo isso, posso afirmar que os vinte e um dias entre o 6° e 7° encontros
foram, para mim, pesquisadora-coordenadora, 0s mais densos, dificeis,
extenuantes, intensos. No intersticio entre os demais Circulos havia um apropriar-se
do encontro anterior, no distanciando do vivido, para constituir o préximo momento
juntos para que a investigacao acontecesse. Porém, neste tempo, que beirava o
pendltimo e, logo, o ultimo, a perspectiva era de absorver o espirito do todo para, de
algum modo, trazer uma devolutiva, uma reflexdo, um constructo para que o0 grupo
pudesse, junto comigo, validar, ou ndo, as nossas construcdes partilhadas, que
encontrava em mim a pessoa interpretadora e narradora dos feitos em comunhéo.
Para tanto, fiz o que comumente faziamos na Pastoral da Juventude e nas
Comunidades Eclesiais de Base, um retiro afetivo, interpretativo, epistemol6gico em
gue o deleite da escuta-escrita inebriou todos estes dias. Neste periodo que
considero quase que como o parto de uma mulher gravida, a ansia pela/da chegada,
a alegria-dor que a transformacédo provoca, as lembrancas das mudancas que
ocorrem tanto no ente mae como no ente filho para que se chegasse a nova forma
de ser no mundo. Entdo, as vésperas do penultimo encontro me senti assim,
paradoxalmente afetada. Revi todos os Circulos, li as transcri¢des, revi o porqué do
referencial tedrico, revisitei 0 momento da qualificacdo e, assim, percebi, de forma
muito viva, que os constructos foram aquilo que foi construido em dimensdes de
experenciacdo, em dialogos profundos, para além das tematicas geradoras,
dimensdes que habitamos nos meses em que comungamos nossas vidas.

Com isso, justamente entre os dias 13 de julho e 03 de agosto que eu
percebo que escrever um texto com caracteristicas proprias de uma analise nao

by

estaria a altura das grandes vivéncias que os Circulos proporcionaram. Dessa
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maneira, € que a invenc¢do, o jogo de palavras, as analogias e as metaforas pedem
passagem por um caminho mais reflexivo da minha interpretagdo em uma pesquisa
que tem a prépria tese como processualidade formativa; tese-vivéncia, tese-
argumentativa, tese-celebracao, tese-partilha, tese-caminho, tese-experiéncia, tese-
narrativa, tese-formacédo. E havera alguém a se perguntar do porqué trazer neste
espacgo-tempo da narrativa o0 como se constituir4 o(s) constructo(s). Pois a forma de
fazé-lo também é engajamento politico-metodologico de todo o texto. Desqualificar a
poténcia da inteireza textual é desqualificar o préprio fazer investigativo.

Assim, chegamos ao pendultimo Circulo desta tese-formacdo, em um dia de
frio intenso, no inicio do més de agosto de 2021. Dia de, uma certa, coautoavaliagdo
em que o0s coautores re-significaram o feito, o vivido, pela experiéncia, e
principalmente, a abertura para novos e potentes encontros. O signo sensibilizador-
mobilizador foi uma carta que eu li aos coautores em que eu falava das alegrias que
foram os Circulos, da imensa responsabilidade, dos desafios, e das profundas
amizades que congregamos. Apoés a leitura da carta fiz uma reflexdo entre o texto da
tese e os textos da vida, em uma correlacdo academia-vida, compromisso-historico
com gentes. Na sequéncia recebi dos professores uma amorosa avaliagao que de
muito me honrou, muito embora soubessem eles que eu é que lhes agradecia sem
medida. Este encontro foi doloroso, dificil, profundo, carregado de boniteza. Aqui
pudemos olhar o feito e carinhosamente reconhecer a poténcia do dialogo como o
maior signo sensibilizador-mobilizador ndo de um Circulo, ndo de um momento, nao
de uma tese, mas antes e mais potente como viabilidade de humanizagdo. Na
terca-feira deste Circulo, que antecedia a comemoracdo do dia dos pais, e eles
todos homens muito embora néo todos pais, resolvi finalizar o nosso encontro com a
musica Guri de César Passarinho. E eu dizia que nos momentos vividos eu também
por vezes me senti guri-guria, mas em tantas outras eu também fui tratada como
pai-mae, quer dizer a exemplo da musica: “e se Deus ndo achar muito, tanta coisa
que eu pedi, eu peco que ndo me separe desde rancho onde nasci, nem me
desperte tdo cedo do meu sonho de guri, e de lambuja permita que eu nunca saia
daqui”. Esse néo sair daqui dando ideia de que, a partir dos Circulos Dialégicos, nos
nos fizemos comunidade e que lutamos para que nao despertemos dos sonhos,
esses 0S nossos. E para, finalizar, acenamos com a musica ao fundo sem nos
despedirmos formalmente. O penultimo Circulo foi chamado de “ultimo, uma pausa

para logo seguirmos dialogando” sugerindo o tema do continuar, do seguir.
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Com tudo isso, entdo, o pré-texto da tese foi enviado aos coautores para que
pudessem interagir com as constru¢des até entdo constituidas, e conhecer como a
escrita se delineava na abertura para proposicoes de perspectivas. Assim, obtive o
retorno dos coautores e marcamos mais um Circulo Dialdgico, o oitavo, no dia 14 de
setembro, para que pudéssemos re-ad-mirar o feito, re-construir e re-criar
possibilidades. A esse momento chamamos de Pertenga, por entender que na
construcdo tese-formacdo havia um constante aprendendo-tecendo com Paulo
Freire, outros autores e outras autoras, coautores, epistemologias e memarias que
nos faziam pertencer a uma comunidade, a uma humanidade. Neste encontro os
coautores pontuaram suas percepcdes, constituiram re-significagbes em como a
tese se inseria haquilo que conheciam desde suas trajetorias em programas de pos-
graduacéo. Esse Circulo teve a atmosfera de didlogo mobilizado para a pertenca
académica, questionamentos acerca do caminho politico-epistemoldgico-
metodoldgico foi a constante. Com esse encontro foi possivel compreender que para
encontrarmos trilhas € fundamental que conhecamos os caminhos ja andados, 0s
mais frequentados para que, de fato, seja um ato politico a escolha em fazer uma
tese-formacdo em que a palavra pelo didlogo é problematizada. Com isso, a nao-
coisificacdo/objetivacdo de gentes, processos e, a propria narrativa, configura
intencdo de profunda pertenca humana; e encontra na hermenéutica a perspectiva
interpretativa que nos convida a escuta sensivel e o olhar agu¢cado em toda nossa
constituicdo de conscientizacao.

Estes oito Circulos Dialégicos Investigativo-auto(trans)formativos se
configuraram em sementes que guardam a ancestralidade do antes e que germinam
no depois, entendendo a plantacdo de um agora. Em um olhar sensivel e uma
escuta agucada, ou escuta sensivel e olhar agucado, que nos coloca a ver-sentir o
mundo de maneira histérico-critico-afetivo na inteireza do ser que habita em cada

um de nds no esperancar que nos mobiliza a seguir sendo em comunhao...
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5 CONSTRUCTURARIOS DIALOGADOS DE UMA TESE-FORMAGCAO

Auto da Compadecida
Na&o sei, sO sei que foi assim...

Ariano Suassuna

A escrita-pensamento-poesia se faz de muitas formas, e escutar o que o texto
tem a dizer torna a escritura paradoxal; por um lado, é como que se acontecesse
uma autobiografia textual, quer dizer a narrativa vem se dizendo ao longo do seu
proprio constituir-se, e por outro, uma tarefa ardua pelas teimosias e artimanhas
proprias de quem esta na perspectiva do se fazer crescer. Assim, esta tese-
formacdo também quer, além da ferrenha denldncia a um sistema global de
desumanidades de muitas e varias formas, ser o anuncio da esperanca e do amor
como imprescindiveis para resgatar o humano das e nas pessoas.

Essa escrita quer, também, fazer pirraca com a linguagem. A brincadeira, o
chiste, o jogo com a linguagem ordenada, escravizada pelo uso e as invencdes que
derivam me apetecem. Gosto do quanto a literatura, a poesia, a filosofia, a
antropologia, a pedagogia, e tantas outras ciéncias conseguem mobilizar a
linguagem a seu favor, especificamente na escrita. E, ao longo dos capitulos desta
tese-formacao, ela-nés quis-quisemos se-nos fazer assim. E eu como escritora ndo
posso me dizer a deusa, a mae desta escrita e ela a propria a criatura, seria
minimamente uma arrogancia minha. O que posso dizer € que ambas nos
compusemos em dialogos e comunhdo, prova disso € este capitulo que apresento
0s constructos dialogados de pesquisa. Mas ela-nés ndo suportou-suportamos nao
inventar e decidiu-decidimos que constructurarios diria mais do que realmente ela €,
e... foi assim.

Ja que estamos falando em grafias, lembro, novamente, de A sombra dessa
mangueira que é uma das obras que revela a humanidade de Paulo Freire quase
gue, como a Cartas a Cristina, uma autobiografia do autor. Podemos até enxergar o
menino Paulo sendo alfabetizado na sombra com gravetos por sua mée, ou ainda,
brincando com os amigos em uma infancia que logo daria lugar a uma juventude
sofrida, faminta e igual a muitos brasileiros esquecidos no nosso pais, sobretudo no
norte e nordeste. Assim, nesta mesma memdaria ougo Ariano Suassuna em sua obra
o Auto da Compadecida que retrata o universo do povo pobre, suas artimanhas para

vencer a vida e sua relacdo com o clero, com a crenca e também nas relacdes
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pagas e sagradas. E esse conjunto de memdrias me vem como que um filme o dia
gue ao iniciar minha formacdo académica, o primeiro dia de aula na Universidade
Federal de Santa Maria foi justamente de metodologia da pesquisa, momento de
dizermos o que vislumbravamos no curso de letras; jovem, sem experiéncia com as
palavras respondi que eu fazia Letras porque... eu queria. Simples assim. Fui
repreendida pela professora, pois eu nao tinha uma resposta apropriada, que seria
algo mais relevante do que meu querer. Sempre tive essa sensacdo do
in-apropriado, do valido, do certo. E ao trazer-lhes os constructos desta
tese-formacao nao haveria nada mais profundo e relevante que lhes dizer que esta
tese foi feita porque eu quis... € quis muito...n0s quisemos. Entdo a epigrafe € de
total densidade e complexidade para o meu fazer pesquisadora porque eu também,
a exemplo de Ariano, vou lhes trazer a minha interpretacdo filiada aos autores,
coautores, orientador e coorientadora e que ao fim e ao cabo das coisas que
aprendemos... Interpretamos e quais constructos, constructurarios, instauramos,

dialogamos... S6 sei-sabemos que foi assim...

- As pesquisas auto(trans)formativas em coautoria ndo carecem de a
Melissa ou o Celso fazerem uma analise, como tradicionalmente se
faz, do que foi produzido, ou dividido em categoria de andlise aquilo
que foi construido por nés aqui. Porque na medida em que nés
vamos avancando concomitantemente vamos interpretando e
compreendendo, no sentido de Gadamer, os proprios didlogos que
vamos construindo cooperativamente. Por isso, que o relatério final
é, também, um registro re-criativo que a Melissa vai apresentar na
sua tese é quase como um relato de experiéncias daquilo que
construimos juntos. Por isso, que, as vezes, tém transcri¢des literais
dos didlogos nossos como no caso da boniteza dessa tarde. (Celso,
2° Circulo).

Com essa reflexdo do professor Celso, na pessoa de orientador-participante,
€ possivel entender, entdo, que 0s constructos de pesquisa sdo também
criacbes-criativas, re-criagcdes/re-criativas. Por isso as constituicdes narrativas em
gue os coautores se dizem de forma tdo bonita no resgate da densidade
onto-epistemoldgica que a literalidade de suas falas se faz imprescindivel.

Comecar o capitulo em que se desvela como uma pesquisa se deu com um
chiste literario € de todo modo uma maneira de dizer ao leitor que toda a obra
humana é uma forma de ver o mundo. Desde onde nossos pés pisam podemos
compreender a realidade vivida e, assim, interpreta-la como possibilidade para uma

tese e, portanto, como contribuicdo para a vida. Este é o espirito desta

tese-formacdo em que a linguagem nos serve como meio de, a0 mesmo tempo,
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sermos leves e profundos nos dialogos que realizamos ao longo de seis meses em
gque os encontros se deram na amizade, na construcdo de fraternuras, pela
comunh&o de experiéncias, na complexa trama de narrarmos a n0S mesmos com 0S
outros.

As perspectivas da palavra, da nao-coisificacao/objetivacdo e da
hermenéutica foram aquelas que encontraram no dialogo a possibilidade de e para a
re-invencdo proposta por Paulo Freire (2017). A humana docéncia freireana
vivificada na multiversidade em que pessoas, 0s coautores, manifestam e se
reconhecem na mistica, nas utopias e nas fraternuras comprometidas na libertacéo
de homens e mulheres do mundo.

A seguir trataremos da densidade dialogada da pesquisa: UMA
TESE-FORMACAO? MISTICA, FRATERNURAS E UTOPIAS DA HUMANA
DOCENCIA FREIREANA. Aqui corporificada pela interpretacdo e expansdo da
compreensao em que mundos se desvelam em dez dimensfes: bola de sabé&o,
qualquerquasequando, grédo de areia e equindcio, janela, jardim, amizades atuantes,
a alegria e o riso, varzea, consciéncia planetaria e ultimeiro. Todas estas dimensdes
se enlacam, entrelacam umas as outras em constante circularidade, na roda, na
ciranda, nos Circulos Dialdgicos, para além dos temas geradores estas dimensfes
constituiram o constructo interpretativo e dialogado desta tese-formacao.

5.1 CIRCULOS DIALOGICOS: DIMENSAO BOLA DE SABAO

Uma crianga vai conhecer o mar,

seu pai o leva até a praia.

Ao se aproximarem da agua o menino
segura a mao de seu pai,

levanta sua cabeca e pede:

- Pai! Me ensina a ver o mar...

Eduardo Galeano

A pesquisa desta tese-formacdo se deu entre professores, todos ndés com
experiéncia-vivéncia na docéncia, muito embora todos os coautores, o0 orientador e a
coorientadora tenham em suas trajetorias a pesquisa stricto sensu como
processualidade docente mais evidente. No entanto nenhum de nds foi-fomos, como

nos ensina Galeano, sé a criangca ou sO o pai. Todos comungamos de ora ser 0 que
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mostra e ora 0 que levanta mao pedindo o ensinamento. Desta maneira, podemos
dizer que o primeiro constructo desta investigacdo, a Primeira Dimenséo, é
justamente que o Circulo Dialdgico se faz em comunhdo, em troca de papéis, em
uma constituicdo de formacdo ndo s6 de ou para a docéncia, mas também. Quer
dizer, para que sejamos professores e professoras na humana docéncia é de
fundamental importancia a formacdo em todas as possibilidades humanas, inclusive

formacao em ludicidades e bolas de sabé&o.

Ao longo do pensamento ocidental tradicional, vemos depreender-se dessa
proposta todo o avanco cientifico e técnico, que se apropria cada vez mais
das singularidades do mundo, dominando-as em favor das necessidades do
homem, tomando como algo exterior ao que se entende por Natureza, em
gue o conhecimento passa a ser entendido como uma ponte para a
compreensdo do real. Para este tipo de conhecimento néo interessa, de
fato, o conhecer, mas tdo somente o esquematizar, o calcular, instaurar
regularidade e forma tanto quanto for necessario para a vida se retrair. A
filosofia, no entanto, vem a reclamar, com Caieiro>', a inocéncia a busca a
um plano pré-filoséfico que antecede e antecipa qualquer pensamento
conceitual, permitindo a filosofia ser captada como atividade lidica que nos
aproxima das coisas do mundo e, até mesmo, de coisas como bola de
sabdo (GARCIA, 2009, p. 30).

Assim, para que o Circulo Dialégico Investigativo-auto(trans)formativo exista e
ndo se configure em seminarios académicos ou palestras de pessoas ilustres sobre
suas producdes cientificas, vimos ser importante demarcar o lugar que ocupamos
nestes dias de comunhdo de vivéncias dialégicas. Quer dizer “a bola de sabao, o
poema, a filosofia, sdo entendidos aqui como brincadeiras que mimetizam o mundo,
por meio da sua reprodutibilidade, o préprio movimento do real, o borbulhar de
singularidades infinito da vida” (GARCIA, p. 32).

O dialogo na perspectiva do amor com as gentes, com o mundo com tudo que
nos cerca no mundo €&, pois, revolucao

O didlogo ndo pode existir sem um profundo amor pelo mundo e pelos
homens. Designar o mundo, que é ato de criacdo e de recriagdo, ndo €
possivel sem estar impregnado de amor. O amor é a0 mesmo tempo o
fundamento do didlogo e o proéprio didlogo. Este deve necessariamente unir

sujeitos responsaveis e ndo pode existir numa relagdo de dominacao
(FREIRE, 1979b, p. 42).

Paulo Freire e Balduino Antonio Andreola comungam o didlogo amoroso,
comprometido que rompe com a dominacao e inaugura a re-unido de gentes para e

na criagao/re-criacao.

*! Caieiro pseuddnimo de Fernando Pessoa.
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- Eu quero agradecer a Melissa e ao Celso por nos receber de novo.
Eu tenho a impressdo de estar naquela sala do sétimo andar da
UFRGS, no nosso semindrio daquela época. E aqui agora eu me
lembrei do principal de Mounier, ele dizia, propunha ao pessoal que
defendia as ideias do personalismo e comecavam a criar grupos. Ele
dizia: em primeiro lugar é constituir “grupos de amizades atuantes”
(professor Balduino falou primeiro esta frase em francés e logo em
portugués). E depois evoluindo para grupos de pesquisas. Eu acho
gue o que tu estas fazendo conosco € isto. Eu me sinto de novo
resgatando aquela ligacdo fraterna, aguela amizade profunda com o
Felipe, o Gomercindo, o Calloni (Humberto), o Celso e com saudade
do Krombauer e do Jaime. Isso € que é importante. E séo ligacbes
gue nao desaparecem. Eu vendo seus rostos, aqui, eu me emociono
vocés transmitem tanta coisa boa, eu olho para cada um de vocés e
eu vejo, aqui, junto da Melissa vocés, 0s seus rostos, 0S seus
sorrisos, que coisa boa. (Balduino, 3° Circulo).

Balduino nos remete ao que Freire (1997) defende para além da técnica:

E preciso que saibamos que, sem certas qualidades ou virtudes como
amorosidade, respeito aos outros, tolerancia, humildade, gosto pela alegria,
gosto pela vida, abertura ao novo, disponibilidade a mudanca, persisténcia
na luta, recusa aos fatalismos, identificacdo com a esperanga, abertura a
justica, ndo € possivel a pratica pedagdgico-progressista, que ndo se faz
apenas com ciéncia e técnica (p. 51).

A perspectiva que nos convoca para atitudes humanizadoras que se identifica

com a esperanca, a justica e a amorosidade é a mesma que Balduino sente. Assim,

neste mesmo Circulo, na reflexdo do professor Balduino e ao final das falas dos

professores que foram, de todo modo, extremamente densas, alegres, profundas e

leves, percebemos:

- Ainda bem que eu vou ter 21 dias até o préximo Circulo para,
minimamente, acompanhar o dito. (Mdo na cabega em sinal de
preocupacdo, atencao). (Melissa, 3° Circulo).

- E... tu vais ter o tempo para compreender tudo isso que o Balduino,
o Gomercindo trouxeram, nossa, eu fiquei aqui viajando e
esbarrando nas cascas de banana que o Gomercindo deixa no
caminho (referindo as provocagfes, aos desafios de fazer pensar).
N&o sei se vocés ja notaram, ele sempre faz isso (risos). (Felipe, 3°
Circulo).

- E... esse é o mais amigo, né? (risos). (Balduino, 3° Circulo).

- O Celso também faz isso, viu Melissa, e o Balduino também, na
verdade ele € o mestre em deixar cascas de banana pelo caminho
(risos). (Felipe, 3° Circulo).

- O Balduino foi o que influenciou todos nisso também (risos).
(Melissa, 3° Circulo).

- Eu vou indo atras e juntando as cascas de banana (risos). (Celso,
3° Circulo).
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Assim, a metalinguagem de se dizer como as coisas vém sendo ditas € a bola
de sabdo, € o proprio Circulo desta tese-formagdo. Se na bola de sabdo é
necessaria a acao, o sopro sabendo que ele produzira o efeito redondo, dimensional
gue em sua eterna efemeridade se faz na consecucéo de outras bolas de sabéo.
Ainda, se nos detivermos na bola de sabao haveremos de ver as imagens refletidas
nos orbes que ela instaura, podemos ver que elas podem sumir no ar e ainda
repousar em algum lugar e ali um pequeno molhado se faz. Bolas de sabdo
instauram a alegria, o encanto, o assombro, 0 sopro e a necessaria condi¢cdo de
sabdo com &gua virar outra coisa, ou seria a funcdo primeira de ambos se
constituirem bolas de sabdo? Entdo, a primeira dimensdo que esta tese-formacéo
constitui como constructo € que o dialogo, vivificado no Circulo, € sempre um sopro,
é vontade, o animo, a necessidade do dizer e do ouvir, a palavracdo. E um
deslocar-se sem saber onde vamos repousar, e que novas possibilidades se
construam, as vezes, o dialogo é chuva de bolas de sabdo, outras apenas uma
particula minima que se desprendeu do canudo que se sopra. Ndo importa tanto a
constituicao fisico-quimica da bola, ela € sempre outra, nova, em intensidade e com

novas intencionalidades.

- Eu que ndo sou poeta, gostaria de dizer algumas coisas. (na
sequéncia poetisa sobre estar no circulo, didlogo exposto na
dimensdo Amizades Atuantes). E isso foi 0 que eu construi a partir
da caminhada que estamos fazendo. (Celso, 6° Circulo).

- E entdo tu te dizes um ndo poeta? (Melissa, 6° Circulo).

- Agora, com essa fala do Celso, ele inflacionou o mercado das
narrativas. Agora Gomercindo é aquela hora que a gente levanta e
pede para ir ao banheiro. O que eu vou dizer agora? (risos) (Felipe,
6° Circulo).

- Eu j& estou aqui pensando o que eu vou falar, e fiquei imaginando
que depois dessa o Felipe, o literato, ele surgiria com a sua poesia,
filosofia..., mas ai ja desbancou. (Gomercindo, 6° Circulo).

- E mesmol! (risos) (Felipe 6° Circulo).

Com tudo isso, nas falas das pessoas da pesquisa, podemos interpretar que
coauto(trans)formacdo permanente esta na perspectiva de que a formacéo nunca se
da, apenas, na concretudeacadémico-profissional serd, pois, uma construcao
continua e comungada, em movimento em todas as esferas e por toda a vida da(s)

pessoa(s) em um permanente reconhecer e reconhecer-se. Com isso, podemos
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afirmar que a coauto(trans)formacao em todos os processos da/na vida é o caminho
que nos coloca em aprendizagens continuas em que a conscientizacdo e a
superacao de situacdes-limite tornam possivel trilhar novas possibilidades para o ser
mais. A curiosidade ja se fazendo conhecimento naquilo que o didlogo instaura
como necessaria palavragao: “como a linguagem que anima a curiosidade e com ela
se anima, é também conhecimento e ndo s6 expresséao dele” (FREIRE, 1997, p. 22).

Esta tese-formacéo traz a conceituacao de coauto(trans)formacédo naquilo que
revela que a formacédo que se da no e pelo didlogo sera pois coparticipada. Quer
dizer, que a processualidade de minha formacgéo se da na congregacao com o outro
que também se forma e se auto(trans)forma comigo e com o0s demais que
compartilham a vivéncia do Circulo Dialdgico, portanto s6 sera possivel a minha
auto(trans)formacdo se ela se revelar com o(s) outro(s). As narrativas dos
professores coautores transbordou a relagéo entre o eu, 0 eu como outro e 0 outro
como continuacao do meu eu, possibilitando que a processualidade formativa fosse,
a todo o momento, compartilhada como n&o so6 possibilidade, mas necessidade para

continuar caminhando, mobilizar sopros que coauto(trans)formam.

5.2 QUALQUERQUASEQUANDO: A DIMENSAO DA POESIA INTERPRETATIVA

Se procurar bem, vocé acaba encontrando néo a
explicagdo (duvidosa) da vida, mas a poesia
(inexplicavel) da vida.

Carlos Drummond de Andrade

Essa tese-formacdo é ao mesmo tempo a defesa de uma tese, de uma
perspectiva intelectual, e, também, espaco de formacéo. Isso se da pelo fato de que
ambas as propostas se interconectam naquilo que a hermenéutica vai postular que é
a compreensdo e interpretacdo dos dialogos em narrativas compartilhadas na
processualidade de sua constituicao.

A perspectiva de entender como os Circulos Dialégicos puderam desnudar e
desvelar, nas falas das pessoas desta pesquisa, 0 tema proposto com o dialogo &
condicado indispensavel a compreensao e interpretacdo. Portanto, o reconhecer-se
como pessoa humana na presenca, existéncia e interferéncia de outros seres,
também, humanos quecomungam da fraternidade planetaria €, pois, a poesia
interpretativa. Este subcapitulo comecou com uma palavra inventada, e faco o

convite para podermos refletir... todas as palavras em algum tempo e de algum
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modo foram inventadas, nascidas, com descendéncias latinas, gregas, judaicas,
indigenas, outras com justaposicfes que se dizem em soma de significados. Esta
tltima muito me interessa o neologismo em justaposi¢cao qualquerquasequando.

A invencéao da linguagem insere uma rebeldia que precisa fazer pensar aquilo
gue ndo estamos acostumados a pensar, dar sentido a algo que existe, mas carece
de nome nao fosse assim “bastaria nosso uso, obediente e placido, diante da
verdade que toda a palavra encerraria” (AMARANTE, 2009, p. 198).

Ocorre que a formacédo dialdgica com professores coauto(trans)formadores,
que constitui orientador e pesquisadora ambos como pessoas da e na pesquisa €,
também, uma invencdo, um inédito, um novo. Nao porque j&4 existisse como
acontece com muitas palavras, mas é um fazer diferente com pessoas diferentes,
em um formato de pesquisa também distinto, ou seja, um neologismo investigativo.

Assim podemos dizer que fomos e fizemos qualquerquasequando da e na
pesquisa.

“qualquer” poderia mesmo sempre ser escrito em letra mindscula, mesmo
no inicio da frase. E é justo pela sua qualqueridade (outra palavra que nao
existe!) do qualquer em letra mindscula que nos interessa aqui. Mas por
qué? Porque o poeta é um qualquer. [...] Afinal que é o poeta sendo um
qualquer? Pois, distinto de alguém que sabe exatamente quem é - ndo
vendo que se transforma todo o tempo - e que sabe somente usar a
linguagem como se nela repousasse uma exatidao incontestavel, o poeta é
este que adquire um valor especial justamente por n&o possuir
especificidades que nosso mundo comumente valoriza. Por isso aqui, no
caso do poeta, ser qualquer ndo é auséncia de especificidade, ao contrario,
€ a abundancia de um especificidade muito singular, quando ser qualquer

diz uma inocéncia que nao fixa nem a linguagem nem a si mesmo
(AMARANTE, 2009, p. 200-201).

Entdo, a primeira interpretacdo é essa, as pessoas desta pesquisa Sd0 0s
poetas-professores-formadores, por verem 0 mundo sob outra perspectiva em uma
atmosfera fluida em movimento, mas com a rigorosidade de qualquer poeta.

Outra interpretacdo vem da palavra quase ndo como falta ou auséncia, mas o
oculto na disputa histérica da palavra em seu significado e seu significante, os
neologismos tentam sanar essa fragilidade. E o desconforto linguistico na
construgdo que sempre € inacabada, mutavel, viva, precaria e avida pela palavra do

outro para encontrar-se no dialogo.

- Nao sei se eu posso dizer assim. (Gomercindo, 3° Circulo).

- Mas ndo era isso que eu queria dizer. (Balduino, 2° Circulo).
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- Vocés conseguem entender o que eu quero dizer com isso? (Celso,
3° Circulo).

- Eu exagero com as palavras, é que as vezes eu ndo consigo dizer
tudo de outra forma, eu exagero mesmo. (Humberto, 6° Circulo).

- Néo sei se é bem isso, ndo sei se eu consigo dizer de alguma outra
forma. (Felipe, 3° Circulo).

O quase como possibilidade ndo diminui a profundidade, antes inaugura na
reciprocidade de sentidos que se buscam e ndo se esgotam em si mesmo, no
entanto, € um chamamento para o outro na construcdo a partir da precariedade aqui
vista como humildade linguistica.

E, ainda, o quando deixa de ser advérbio (por exemplo: quando novembro
chegar) para se deslocar para aquilo que Ana Helena Amarante (2009) vai criar
“‘quando é o tempo da poesia” (p. 203), criar acasos ao invés de destinos € 0 n0sso
papel aqui. Ao chamarmos os sentidos que ndo sabiamos que encontrariamos
previamente vamos criando os quandos das palavras nas aventuras dos encontros
dialogicos.

Assim, os coautores pediam como que licenca para dizer a sua palavra, e a
todo o momento, essa perspectiva configurou o estabelecer gentil da insercéo para o
dialogo.

- Vocés me permitem dizer uma coisa. (Balduino, 2°- 3° - 4° - 5° - °
Circulos).

- Eu posso falar agora? (Balduino, Celso, Humberto, Felipe e
Gomercindo, 2°, 39, 4°, 5°, e 6° Circulos).

- Eu gostaria de registrar aqui. (Celso 2°, 4° e 6° Circulos).
- Aqui eu me coloco. (Felipe 1°, 3° e 6° Circulos).

- Professora Melissa eu vou comecar dizendo, eu vou dizer varias
coisas, a primeira delas... (Gomercindo, 3° Circulo).

- Ahi te tirei a palavra Balduino. N&o! A palavra € eternamente tua.
(Gomercindo, 3° Circulo).

- Eles sempre me faziam assim (sinal de T com as méaos) para cortar
a minha palavra, que eu ja me estendia demais, paro por aqui (risos).
(Balduino, 2°, 3° e 6° Circulos).

- Aqui eu gostaria de voltar (na questédo). (Melissa, 6° Circulo).

- Licenga para falar. (Felipe, 1° Circulo).
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- O que eu gostaria de dizer... (Humberto, 3° e 5° Circulos).
- Eu quero dizer. (Gomercindo, 1° Circulo).
- Melissa me permite sé uma palavrinha. (Humberto, 2° Circulo).

As expressfes deslocadas de seu didlogo original carregam consigo o
guando como possibilidade para o argumento, a forja para a insercao do dito. Pois
aqui ndo s6 nas profundezas do dialogo que reside a mensagem, mas as intencdes
dizem muitas vezes mais e ampliam o entendimento. Os turnos de fala expresso nas
transcricbes dos coautores revelam que eles ndo impunham suas interlocucgdes, mas
reivindicavam um lugar de fala, um quando em que a palavra urgia existir, na
gentileza da palavracao entre nos.

Entédo, o que é ser qualquerquasequando? Os coautores desta pesquisa sao,
todos nés, enfim, somos, mas Balduino € o mais. Ao criar tornamo-nos perigo
abalando as estruturas do instituido e inventamos mundos, poeta-vida-mundo. A
criacdo, a arte, o filésofo, o cientista, o educador, o formador, e tantos outros e
outras sao 0s e as gravidas que anseiam 0s re-nascimentos de gentes e mundos.

Ao nos inventarmos, na justaposicdo-poética, assumimos nossa condicao
politica que se estabelece como ndo obediéncia. Neste caso, para ilustrar a
obediéncia linguistica que obviamente se faz metafora pelas muitas e ferozes
constituicbes que na processualidade formativa nos impele a sermos vivos, a
desenvolver a consciéncia critica e encontrarmos nossos inéditos-viaveis. A mesma

obediéncia ou des-obediéncia é uma metaférica homenagem a pessoa de Balduino.

- Quando tu me chamas subversivo eu lembro, eu estudava la na
escolinha e iamos de pé no chdo, com o tamanco na mao para ndo
estragar tanto, e quando chegavamos limpavamos o0s pés e
entrAvamos para a sala de aula. E no recreio a mesma coisa. Um dia
ao voltar do recreio ndo encontrei o tamanco, entrei descal¢o na sala
de aula e comecei a olhar os pés dos colegas e logo reconheci,
assim, mais ao lado na lateral, uma colega com 0s meus tamancos.
Eu nado disse nada, de tdo timido ndo tinha como eu denunciar a
colega. A professora teve de providenciar outro tamanco. E! Deste
menino timido eu tive que enfrentar depois tudo que enfrentei
(emocionado). (Balduino, 6° Circulo).

Balduino narra aquilo que qualquer menino do interior, filho de imigrante, em
uma situagdo material precéria, e retraido, passou em sua infancia. A voz presa na
garganta sabendo do delito da colega, mas sem se autorizar ao dito. Aqui este

menino se veste de qualquer menino naquelas condicbes, mas que ao se encontrar
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com amigos auto(trans)formadores sua voz canta a e na universidade, nos
seminérios e Féruns Paulo Freire, nos muitos grupos comprometidos com a justa ira.
E os enfrentamentos foram muitos, o qualquerquasequando Balduino com suas
pegadas humildes, porém densas, com sua fala amigavel, poética e potente
denuncia e anuncia. E nas vozes de seus orientandos reconhecemos que, a
exemplo dos homens e mulheres deste mundo, Balduino ndo quer ser estrela de
marca maior, nem se vestir de santo no altar academicista. Nao! Balduino & um
homem simples, quer ser um homem qualquer, que por ainda estar em
auto(trans)formacéo e inacabado ndo é isto ou aquilo, mas quase e na feitura de

tudo isso se faz no quando do seu estar sendo.

- Eu posso falar 2 minutinhos? Estdo me ouvindo? Para que nao
continue esse rosario de louvacbes, se existe essa nossa
fraternidade é porque de fato a construimos juntos. Eu vejo a vocés
cada um, o Felipe, o Gomercindo, o Celso, o Humberto, o
Krombauer, o Jaime, todos... eu costumo dizer, ndo € bajulacao;
todos com voo préprio e indo cada vez mais longe do que o
orientador pode chegar. Se nés nos sentimos tdo unidos, tanta
fraternidade € porque ela foi construida juntos. Porque o Felipe
continua com o trabalho fabuloso em diferentes direcdes e nédo s6
com Paulo Freire. O Gomercindo, idem, foi homenageado com um
livro pela FURG por toda a influéncia que exerceu la. O Celso esta
multiplicando com o grupo Dialogus com formacgéo de professoras e
gue elas se transformam em, também, multiplicadoras. Eu gostaria
de dizer que os secretarios de educagdo dos estados e dos
municipios em vez de convidar grandes palestrantes, buscassem
nesses grupos que vocés estdo construindo com orientandos e
orientandas que chegam a altura de vocés nesse compromisso.
Entdo, € um Paulo Freire que estd se multiplicando nao para ser
repetido, mas para ser recriado. Eu gostaria de dizer isso para que
ndo seja apenas uma louvacdo como que se o Baldo tivesse o mérito
dessa fraternidade ampla que esta se difundindo em tudo que se
constréi ainda mais com vocés. (Balduino, 2° Circulo)

Balduino Antonio Andreola, o Baldd, inaugura uma dimens&o interpretativa de
imensa carga de reconhecimento do outro que alga voos mais altos do que aqueles
sequer imaginados por si, no movimento em que teoria e pratica se entrelacam, se
confundem na coeréncia propria da praxis. Mas como alguém pode ensinar a fazer
um voo ainda mais bonito que o seu proprio?... ahhh sé os qualguerquasequando
conseguem.

Assim, a Segunda Dimensdo que esta tese-formacdo abarca €& que
formadores ndo s&o os escolhidos, os santos do altar do conhecimento.

Coauto(trans)formador e coauto(trans)formadora é aquele e aquela que se faz na
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humildade de uma pessoa qualquer, no seu quase de infinita busca humana e no
guando de suas acdes. Freire corrobora:
Por isso € que, na formacdo permanente dos professores, o momento
fundamental é o da reflexdo critica sobre a pratica. E pensando criticamente
a pratica de hoje ou de ontem que se pode melhorar a proxima pratica. O
proprio discurso tedrico, necessario a reflexao critica, tem de ser tal modo
concreto que quase se confunde com a préatica (FREIRE, 1997, p. 15).

Dessa forma, essa dimenséo reconhece que existe uma trilha, um caminho a
ser ndo seguido, mas antes percebido, tornado consciente, vislumbrado como
possibilidade, do mesmo modo que Balduino encontrou em Mounier e em Freire, em
seus orientandos e no povo em geral. Reconhecer-se como qualquer um que pode
mudar o mundo é, pois, a forca transformativa que serve de convite para que
amarremos nossas sandalias e sigamos a fazermos, também, caminhos, nés os
pequenos. “Conscientizando-se, elas e eles [mulheres e homens] se existenciam:
tomam nas maos a constituicdo do seu mundo e a propria constituicdo do humano
em si” (FREIRE, 1995b, p. 48).

Com isso percebemos que a pesquisa com  professores
coauto(trans)formadores evidencia que a formacédo docente s6 pode se dar na teia
complexa e indivisivel que € a formacdo humana integral, como uma auténtica
humana docéncia. Quer dizer, entdo que todos o0s aspectos da minha-nossa
constituicdo €, pois formativa. Assim, como postula Josso, algumas seréo formais e
profissionais e havera tantas outras que se somam, a religiosidade, a sexualidade, a
classe social as crencas e circunstancias de cada ser na sua existéncia.

A hermenéutica justamente contribui para interpretarmos como esses
fendmenos  interferem na  constituicAo humana. Uma  interpretacéo

gualquerquasequando...

5.3 GRAO DE AREIA E EQUINOCIO: DIMENSOES DEMOCRATICAS DE
HUMANIZACAO

Dormia a nossa patria

Mae tdo distraida,

sem perceber que era subtraida
em tenebrosas transacoes.

Chico Buarque
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O equindcio é quando “o Sol, em seu movimento anual aparente, corta o
equador celeste, fazendo com que o dia e a noite, tenham igual duragdo” (dicionario
Oxford). Os dicionarios tém disso, eles andam de farda e olham fixo o horizonte, séo
soldados das palavras. Evidente que o fenbmeno do equinécio é muito mais que
isto, altera as ondas do mar e inclusive as noites de amor. O mesmo seria dizer que
um grao de areia nada mais é que... um grdo de areia. Um grdo de areia € uma
histéria contada igual a mensagem colocada na garrafa e lancada ao mar. Nesta
analogia entre equindcio e grdo de areia existe algo a ser considerado como
possibilidade se formos capazes de aprender, também, com os fenémenos do
universo na sua intrinseca correlacdo fenomenal. E percebermos que é necessario
para a natureza tempos em que o sol e a lua tenham a mesma condicdo de
intensidade, e a areia elemento que vem se transformando ao longo de sua
existéncia.

O gréo de areia é aquilo que sobrou, as decomposicfes que o fizeram existir
assim pequenino e aos montes. Conhecemos o grdo de areia ndo porque ele anda
sozinho talvez se existisse assim jamais o notariamos. Ocorre que para ser areia ha
de ser um coletivo de gréos, uns maiores outros menos, de coloragdo mais ou
menos dourada e de composi¢cao que podem se assemelhar, mas nédo séo todos os
grdos de areia iguais, alias, nenhum deles €. Entdo, houve um tempo na
ancestralidade do grdo de areia, que antes era rocha, ossos de animais, e todo o
material que com a acdo do tempo transformou particulas orbes naquilo que
ousamos chamar de areia. Se por um lado, o coletivo de graos compde os desertos,
por outro, compde também muitas praias; ndo todas, pois existem praias s6 de
pedras, essas sd0 mais infelizes porque praia sem areia € como que um rio sem
margem.

Ao invocar essas metaforas nos encontramos em um dos constructos mais
bonitos desta tese-formacgdo, o da humanizacdo que nasce junto da democracia.
Mas o0 que o0 equinécio e grdo de areia nos-me dizem se eles ndo sao seres
humanos? E que os fendmenos da natureza ao antecederem nossa pequenina
condicdo humana nos ensinam a ver os fend6menos como educadores, formadores,
desafiando a sermos auto(trans)formadores. E, ao se utilizar deste recurso
linguistico adentramos na perspectiva da democracia como elemento altamente
reivindicado nos Circulos Dialégicos como condi¢do de para e com a humanizacao,

com isso, Freire nos convida a reflexao:
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A prética preconceituosa de racga, de género ofende a substantividade do
ser humano e nega radicalmente a democracia. Qudo longe dela nos
achamos quando vivemos a impunidade dos que matam meninos nas ruas,
dos que assassinam camponeses que lutam por seus direitos, dos que
discriminam os negros, dos que inferiorizam as mulheres. Qudo ausentes
da democracia se acham os que queimam igrejas de negros porque,
certamente, negros ndo tem alma. Negros ndo rezam. Com sua negritude
0S negros sujam a branquitude das oracgdes... (FREIRE, 1997, p. 14).

Ja no primeiro Circulo uma das preocupacdes latentes dos coautores foi
justamente essa relacdo entre pensamento, natureza e a vida no sentido do
engajamento por movimentos sempre democraticos, no combate as funestas
condicbes que estes tempos estranhos, sobretudo nesta Ultima década,
estabelecem.

- O meu tema, a minha preocupa¢do, a minha angustia hoje eu
compartilho com vocés naquilo que vocés disseram. E a minha
angustia hoje é a questdo de uma crise que se chama crise
humanitaria. Eu ndo vivi ha dez mil anos atrds como dizia o Raul
Seixas, mas eu tenho certeza que o momento que nds estamos
passando é um dos piores momentos da humanidade. Em termos do
desrespeito profundo ao ser humano e desrespeito também profundo
com a natureza. N&o existe a independéncia entre o nés e a
natureza, pois somos natureza e cultura ao mesmo tempo. E isso
nos angustia um pouco, vou chamar Edgar Morin aqui que é um
autor que eu tenho estudado e continuo estudando. A cultura e a
natureza tém densidades iguais que sdo chamamento para que
possamos poder conviver de alguma maneira e para iSso precisamos
re-inventar e re-significar a educagéo. Entdo a crise planetéria, hoje,
€ profunda no meu ponto de vista, profundissima. Um desrespeito
em relacdo ao humano. E ver presidentes incompetentes, cretinos...
ndao é uma ofensa, eles realmente sdo perturbados em termos de
cogni¢cdo. Seja no Brasil, nos Estados Unidos, em vérios paises hoje.
NGés temos esses momentos assim que sao crises, verdadeiras crises
perigosissimas para a vida das pessoas. Temos que lutar contra o0s
retrocessos, essa profunda ignorancia, eu diria até pré-medieval,
esta se abatendo no campo das ideias desses governos, dessas
entidades ditatoriais. Assim temos que reinventar a democracia ela
esta muito atrelada ao liberalismo. Enfim esse é o meu tema, junto
ao tema das migracdes, povos exilados ndo voluntariamente, mas
por questBes ambientais. socio-ambientais, politico-ditatoriais. Ent&o,
€ sobre 0 engajamento politico meus companheiros... (Humberto, 1°
Circulo).

- Ouvindo a fala do professor Humberto, eu lembro Paulo Freire de
tudo aquilo que ele vinha construindo para ndo sé a alfabetizacdo de
adultos, mas, sobretudo uma proposta de humanizacdo inédita no
mundo. A ditadura veio e acabou com a proposta, e tudo o que nés ja
sabemos. (Melissa, 1° Circulo).

- Vocés sabem que eu participo do Céritas aqui em Pelotas e a
guestao hoje é a fome. E dizem que precisamos salvar a economia,
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tudo bem, mas na medida em que se coloca a economia antes das
pessoas, isso €, antes da fome e da questado das vacinas. Agora me
reportando a fala do Calloni (Humberto), até pensando em nés que
pensamos de forma diferente. Que coisa, né Calloni, a dificuldade
gue a gente tem de fazer um enfrentamento sério nesse momento, a
prépria articulacdo nossa, das pessoas que pensam diferente. Contra
essa avalanche de desrespeito, de agressdes também no meio
ambiente, mas especificamente as pessoas que existem neste pais,
por exemplo. (Gomercindo, 1° Circulo).

- Eu acho que é uma correligitimidade que eu vou denominar classe
média, setores da classe média. E esse governo (brasileiro) como é
constituido hoje se autolegitima pela intimidacdo. (Humberto,
1° Circulo).

- O que eu percebo € o que sugere Paulo Freire... vamos esperancar.
(Felipe, 1° Circulo).

A partir do registro destes didlogos, entre outros, que foram os primeiros
desta tese-formacgéo, emergiu a tematica para o segundo Circulo: “Democracia o
que fizeram-fizemos!”, no sentido de reivindicar o nosso papel sécio-educativo que
também democrético, por vezes, se faz em equindcio, mas tantas outras se faz
deserto, em algumas vezes areia de praia também. Leonardo Boff denuncia essa
crise que o professor Humberto Calloni se refere, naquilo que vai chamar de “crise
do projeto humano” (1999, p. 191), em que falta cuidado por toda a parte. E que
essa crise ressoa na ma qualidade e degradacdo da vida, na promoc¢do da

desigualdade e na exaltacédo da violéncia.

- Os dialogos propiciaram um caminhar para si e, sobre como no
encontro anterior, sobre o que fizemos na e pela democracia. O
dialogo do nosso encontro passado medo, lutas, equivocos,
compromissos radicais e o reconhecimento académico-cientifico a
servico da humanizacdo e da cidadania foram compartilhadas por
vezes entre lagrimas, outras entre risos quase de alivio. Esse
re-encontro foi também voltar as circunstancias e processos
marcados por vestimentas manchadas de sangue para oprimir e
dominar. Mas também com sementes de girassol, trevos de quatro
folhas, fomos afetados por um reavivar, esperangcar amoroso em
tempos de pandemia. Cada recordacéo re-significada, cada abraco,
ainda que virtual, cada risada compartilhada, cada dor sentida e
pronunciada em nossas sempre amizades. Nossas almas acalantam
€ Nnossos corpos se abracam. Re-significamo-nos para existir e
resistir na democracia e na boniteza para o ser mais. E agora,
Melissa? Balduino? Humberto? Gomercindo e Felipe? O que
estamos fazendo para resgatar as vivéncias e praxis democraticas e
humanizadoras? Nesses tempos estranhos e sob politicas publicas
federais que tem o gosto amargo da ditadura? (siléncio). Era mais ou
menos esse 0 meu sentimento que deixo registrado aqui a partir do
encontro anterior. (Celso, 3° Circulo).
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A tempos que o globo terrestre foi dividido entre os que sdo “iluminados”
pelos sois e outros condenadas a sombra (sombria), tanto nas perspectivas
sécio-econdmicas como geopoliticas e educacionais. “De nada serve [...] falar em
democracia e liberdade mais impor ao educando a vontade arrogante do mestre”
(FREIRE, 1997, p. 25). E, certamente, essas condutas refletem a maneira como o
mundo reivindica as formas de poder para obtencdo de favores varios ou
manutencdo das muitas formas de precariedades que irrompem na busca voraz da
ascensao e do lucro. Assim, a tdo jovem democracia jA se apresenta adoecida,
maltratada e jogada a vala do desprezo mundial, @ sombra sem direito, tampouco, a
luz da lua.

A sabedoria ndmade que extrai do deserto o suficiente para viver, cuidando
dele para que volte a prover no futuro, costuma ser desconsiderada pelas
sociedades fixas que se mantém através de relagdes insustentaveis de
exploragéo da terra. A diferenca trazida pelos némades recém-fixados é
depreciada, tratada como um modo de ser primitivo. Assim, aqueles e
aquelas que tanto poderiam nos ensinar sobre como viver sem danificar os
espagos dos quais dependemos séo tratados como inferiores — suas vozes
silenciadas. Assim aqueles e aquelas que, nas rela¢cdes com os diferentes,
praticam a hospitalidade e a generosidade como sua mais bela virtude sao
tratados com hostilidade e desrespeito pelos governos e cidadaos
“anfitrides” (MERGON, 2009, p. 130).

E necessario re-aprender a democracia, re-aprender o vasto deserto que ela
encerra, e também, nas possibilidades que ela instaura, pois de certo ndo a
aprendemos bem. E de fundamental importancia voltar as premissas que compdem
uma sociedade democratica, sob pena, de democraticamente decretarmos sua
inviabilidade e, logo, sua faléncia, assim como as hostilidades sofridas pelos povos
ndémades. Mas € necessario também que admitamos que pouco sabemos sobre
democracia e que devemos, n0s espagos que ocupamos, vivenciar todas as formas
democraticas possiveis em que a ética seja a maior companheira, nos encontramos
entre praias e desertos.

Nos Circulos Dialégicos com professores coauto(trans)formadores ficou
evidente que sO o grito das vozes reprimidas, sO pelo canto dos que permaneceram
calados, s0 pela atitude em busca de varias entonacdes sera possivel democratizar
a propria democracia. E, nos unimos naquilo que nos constitui pois, “sou professor a
favor da decéncia contra o despudor, a favor da liberdade contra o autoritarismo, da
autoridade contra a licenciosidade, da democracia contra a ditadura (FREIRE, 1997,

p. 43). Com isso, podemos afirmar que a educagdo sem democracia € monologo
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tecnicista, a escola e a universidade que ndo estao abertas ao didlogo sdo lugares
de manutencédo de proposicbes pré-fabricadas e embaladas a vacuo. E urgente que
0s espacos ditos democraticos se democratizem nas praxis de uma humana
docéncia, e que novas e outras e muitas possibilidades encontrem ventre fértil para
que o “broto se torne flor e fruto” como ja dizia Milton Nascimento.

No primeiro Circulo a ansia por aprofundar o dialogo na perspectiva da
democracia urgiu pensarmos na nossa responsabilidade, sobretudo o que vem se
constituindo na nacao brasileira. Pois se somos nés também o povo: ‘o que
fizeram-fizemos” com a democracia? Essa foi a tematica que nos desafiou para o

segundo Circulo.

- Se a democracia ainda € o que temos de melhor, mas a minha
guestdo € de como se instala democraticamente o autoritarismo
inclusive de forma global, atualmente. (Melissa, 2° Circulo).

- Essa é uma pergunta que eu me faco. Vou partir da minha
experiéncia de mais de 50 anos, eu votei pela primeira vez em 1950
e votei contra o Getulio. Votei no Eduardo Gomes, votei num militar
porque naguele tempo a igreja considerava o PTB quase
comunismo. Entdo ndés ndo podiamos votar e segui votando,
participando do processo, todos esses 50 anos. E posso dizer que
nunca, nunca, nunca um processo eleitoral foi marcado pelo 6dio
verdadeiro como o Ultimo®® processo, e deu no que deu... e eu me
pergunto “que democracia é essa?” E como sair dessa? Da Uultima
conversa de Paulo Freire com Ernani Maria Fiori, 1984-85, (quando
ele vinha a Porto Alegre ele se hospedava no Ernani). Ernani no leito
de morte, Paulo Freire dizia “nés tivemos uma conversa e chegamos
a um ponto que diziamos que dentro de poucos anos os partidos
populares estariam em vias de desaparecer”. E que ali a
transformacdo deveria ser através dos movimentos populares. Eu
levei um susto quando eu li o testamento de Sartre que diz a mesma
coisa “os partidos de esquerda estdo destinados a desaparecer” e a
mudanca vai depender dos movimentos populares. Os dois dizendo
a mesma coisa. Que democracia temos hoje? Eu acredito que o
NosSsoO compromisso continua a ser com a periferia, com o0os mais
pobres, com o0s movimentos populares porque a forca da
transformacdo esta com eles. E, Paulo Freire sempre esteve com
eles e eles estdo com Paulo Freire. Eu estou participando de 5 ou 6
grupos de Paulo Freire pelo Brasil a fora, estamos no centenario dele
e posso dizer que a voz e a forca de Paulo Freire ndo morreu, estase
multiplicando no Brasil e no mundo. E a nossa luta estd com ele. A
tua tese, a tese da Melissa, quando eu li o projeto dela eu disse sem
inventar, se ndo é a mais corajosa uma das mais corajosas teses de
doutorado que esta sendo articulada. Eu me sinto bem de estar aqui,
eu acho que todos nos sentimos bem de estar com ela, e refletir com
ela, e caminhar com ela. (Balduino, 2° Circulo).

5 Eleicdo de 2018 no Brasil.
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- Baldd, lembrando as aulas, que coisa fantastica... sabe sobre o que
viemos falando, esse caminho eu acho dificil, tortuoso, complexo que
€ o da democracia. E que nem todos conseguem fazé-lo eu me
pergunto: ‘o que ndés com boas intengbes fizemos com a
democracia?”, essa é uma pergunta que eu nao deixo quieta na
minha vida. O que a gente fez? Quer dizer, nesses caminhos de
construcao, e aqui eu me localizo, parecido com o Baldé em 1970, na
Avenida Dom Joaquim em Pelotas, bandeira nas costas
comemorando o tricampeonato mundial de futebol, lembram, né?
Muito bem, mas vai mudando isso, na segunda metade dos anos 70
eu encontro Paulo Freire através do querido, nosso amigo Claudio
Neutzling. Se lembram do nosso encontro passado... (que ja falamos
sobre isso). E a partir dai eu percebo que a gente foi constituindo um
conjuntdo de coisas muito lindas. E eu me coloco nesse grupo que
tenta buscar uma sociedade justa, radicalmente justa, fraterna e
igualitaria, de paz. Quanta luta jogamos nessa historia toda, eu estou
me colocando aqui a partir de 1975, basicamente. Mas quantos
erros, eu nao sei se esse é o termo correto. Eu estou olhando para o
NOSSO grupo, ndo sei se 0 N0SSo grupo, mas eu estou falando para
essas forgas que o Balddé chama de movimentos sociais que queriam
com muita honestidade, construir um mundo igual, justo para todos e
nao para meia duzia. Entdo, esse é o primeiro ponto, 0 que a gente
foi construindo de descaminhos no meio desta historia? E a outra
parte da sociedade eu diria que € uma sociedade extremamente
covarde porque eles sabem que tem um escudo, uma protecao por
tras. E isso é absoluta covardia, desculpa o termo que ndo é bem
académico, mas € uma covardia grande, porque eles sabem que
qualquer avanco do diferente, do outro, eles vao ter uma cobertura
que eu diria ilegitima. Entdo nesses dois campos eu tento refletir o
que nds fizemos com a democracia, nhdo digo sé nds... todas as
forcas que queriam um mundo radicalmente justo, também no Brasil.
E, por outro lado, esse grupo, essa meia dilzia, que ai esta e é
eternamente assim. Ele usufrui, suga o sangue o tempo inteiro de
guem trabalha, e a0 mesmo tempo, € um grupo extremamente
covarde. (Gomercindo, 2° Circulo).

- Escutando o Balduino e agora o professor Gomercindo eu lembrei
um livrinho que todos lemos, que é do Ernildo Stein, que é “Orfdos da
Utopia”, que é um pouco como a gente se sente nesse momento.
Democracia, 0 que fizemos ou como fomos? Rememorando vocés
eu gqueria dizer da alegria de estar todos aqui nesta perspectiva
apontada pela Melissa e com essa maneira de dialogarmos e de
auto(trans)formarmos e de auto(trans)formarmo-nos e também
construir conhecimentos academicamente reconhecidos,
cientificamente reconhecidos. Mas eu diria trés coisas que
certamente ndés temos em comum que estd na raiz da nossa
existenciacdo, processos que eu vou chamar de comunitarios, de
fraternos, seja nas comunidades eclesiais de base, seja nos
movimentos sociais, nas organizacdes e associa¢cfes de vilas como
0 Felipe bastante esteve inserido em Porto Alegre. Essa foi uma
questdao que a gente foi construindo inicialmente, sim, com um
referencial em Freire, nas CEB’s mais com Leonardo Boff e Gutérrez
gue comungavam das ideias de Freire, e também vivenciamos
alguns mais silenciosamente outros mais agressivamente esses
estragos da ditadura. Eu lembro quando aconteceu o golpe eu ndo
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tinha nem nocao, eu tinha de 7 para 8 anos. Mas lembro que sé tinha
Arena e MDB na época, e eu morava com a minha avl e o meu avé.
E todas as noites eu chorava porque meu avé me xingava, querendo
xingar meu pai porque ele era do MDB, que era o partido dos
comunistas que viriam comer as criancinhas e matar os velhinhos.
Era esse o discurso e eu fui crescendo com essa dor sem saber o
porqué. Eu ndo sabia nada de ditadura militar na época, e depois
avancando eu entrei no Seminario e era tudo muito velado e a gente
comecava a ter um que outro padre que falava um pouco mais sobre
a Teologia da Libertagdo. E nos levou a comecgar a trabalhar junto
com as Comunidades Eclesiais de Base, também tudo muito
camufladamente. Por isso para mim chocou muito o pano sujo de
sangue e o arame farpado, a cerca. Em 1980 eu sai do Brasil para
fazer noviciado em Buenos Aires, e eu recordo inclusive que
tinhamos um programa de radio que era a cargo da nossa turma e eu
fiz um programa antes de sair do Brasil, sobre a Lei de Seguranca
Nacional. E depois eu soube que um militar amigo meu mentiu para
guem estava me procurando que o Celso, ele tinha ficado muito
doente e morrido. Mas ao chegar em Buenos Aires fazia trés meses
gue a ditadura militar argentina havia matado dois padres e dois
seminaristas maiores, Palottinos. E, por isso, inclusive, na nossa
casa palottina, permanentemente nds tinhamos uma viatura do
exército rondando na quadra onde n6s moravamos. E, por isso, que
a gente se sentia duramente aprisionado e amedrontado. Mas foi no
mestrado que eu realmente comecei a aproximar-me de Paulo Freire,
através do professor Ricardo Rossato, e foi ele em uma disciplina
chamada “Historia da Educacao”, falou pela primeira vez de um
professor gatcho chamado Ernani Maria Fiori, que prefaciava o livro
Pedagogia do Oprimido. Me entusiasmei e no fim resolvi fazer a
minha dissertacdo sobre Fiori, € na banca final o professor Ricardo
Rossato sugeriu 0 nome do professor Balduino, que até entdo para
mim era desconhecido. E eu recordo que ele tinha uma fala a tarde,
que ele disse: “eu gostaria que tu participasses a tarde, na fala que
eu tenho no saldo de Atos da faculdade de educag¢do.” Eu muito
ousado arrisquei participar com ele me sentindo pequeno mas
honrado. Acho que essa é a primeira aprendizagem que Balduino
deixa para mim... altamente democratico, acolhedor, reconhecedor
das potencialidades de todas e todos... ndo s6 com palavras, mas
com gestos como este. Quando eu ingressei na UFSM como
professor eu tomei o telefone e liguei para ele porque eu vi que tinha
um seminario sendo ofertado por ele. Fui e encontrei essas trés
figuras mais o Gilberto, o Jaime... e todos me acolheram muito bem,
entdo esse clima de dialogicidade, mas com afetividade e
acolhimento é o que mantém acesa a chama de que ainda € possivel
continuar lutando por uma sociedade e uma educacao dial6gico-
democratica comprometida com a transformacdo para uma vida
digna para todas e todos. Quando tu falas em construir uma
democracia, Balduino, ou uma atitude democratica também na
academia, no nosso trabalho de pesquisa e orientagcdo né&o
precisamos destruir as caixinhas dos outros e das outras. Eu acho
também que esse foi o equivoco de muitas vertentes ditas
democraticas, oriundas dos movimentos populares e dos partidos
populares que era a teoria do pareddo. Era recorrente escutar isso. E
com Balduino aprendemos a ousar com os diferentes e com as
tematicas diferentes. E agora fico pensando na proposta da pesquisa
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da propria Melissa, entrelacar essa questdo da formacdo de
professores, humanizacéo, mistica e como isso vem reverberando
em nos professores e professoras € matar um ledo por dia, mas ela
faz muito bem isso. Eu recordo no mestrado que ela chegou com o
trabalho pronto para qualificar e eu disse que ainda ndo estava
pronto, que faltava algo e que ela podia mais. Depois de dez dias ela
veio com o tema feito e eu falei: “agora vais qualificar”. (Celso, 2°
circulo).

- Ouvindo vocés e nessa fala do Celso, 0 que eu posso dizer Celso e
amigos, é que isso que aconteceu comigo e contigo as vésperas da
qualificacdo diz muito deste grupo, deste acreditar na gente. Tu me
disseste naquele dia, “tu podes mais”, ali tu constituiste comigo
democraticamente 0 meu ser pesquisadora na construcao
coparticipada. Isso também é democracia, mostrar caminhos,
aprender juntos. (Melissa, 2° Circulo).

Neste profundo dialogo sobre democracia, posicionamentos e engajamentos
politicos, podemos perceber que a democracia ndo se da apenas na camara dos
deputados, no senado ou na prefeitura, por exemplo. “Se a opgao do professor é
realmente democratica, ao constatar sua incoeréncia ndo tem outro caminho senéo
diminuir a distancia entre o que se diz e o que faz’ (FREIRE, 1994, p. 203). A
democracia extrapola e age nas mais minimas acdes do humano: no convite do
ilustre professor da banca a um recém mestre, na bandeira erguida em luta, na
orientacdo de um trabalho académico e inclusive em um texto-tese. A Terceira
Dimensao, entdo, nesta tese-formacdo se encontra em buscar o momento
circunstancial proprio de um equinécio de relagdes em que, democraticamente,
vamos nos constituindo. E em nos reconhecermos grdo de areia que sO se faz
deserto e/ou praia nos coletivos ocupados, quer dizer junto ao outro. Assim a
coauto(trans)formacdo se faz com liberdade, luta e reconhecimento para uma
educacdo e um mundo minimamente igualitario na unido dos povos a favor da vida.

N&o é possivel atuar em favor da igualdade, do respeito aos demais, do
direito a voz, da participagéo, da reinvencdo do mundo num regime que

negue a liberdade de trabalhar, de comer, de falar, de criticar, de ler, de
discordar, de ir e vir, a liberdade de ser (FREIRE, 1994, p. 183).

7

Por certo, a palavra igualdade por muitos é reivindicada e, por vezes
substituida a equidade, como fundamento da democracia, e é o que, em algum
momento, buscamos. Por isso, 0 equindcio parece ser a analogia mais proxima de
um intento a ser buscado e, logo, superado como todos os fenbmenos da vida. A
conscientizacdo de que as situagbes-limite estdo postas e que devem ser

problematizadas e superadas, para que se alcance em algum momento a vida em
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comunhdo a todas as pessoas e seres do universo, mesmo que desertos se facam
presentes, também podemos ser grédos de areia de praia que se encharcam nas

aguas da pertenca humana.

5.4 DIMENSAO JANELA: A UTOPIA DA COMUNHAO COMO ABERTURA DE LUZ

Samba da utopia

Se o mundo ficar pesado
Eu vou pedir emprestado
A palavra poesia

Se o mundo emburrecer
Eu vou rezar pra chover
Palavra sabedoria

Se o0 mundo andar para tras
Vou escrever num cartaz
A palavra rebeldia

Se a gente desanimar

Eu vou colher no pomar

A palavra teimosia

Se acontecer afinal

De entrar em nosso quintal
A palavra tirania

Pegue o tambor e 0 ganzéa
Vamos pra rua gritar

A palavra utopia

Jonathan Silva

A metafora da janela nos convida a pensar e direcionar o olhar para a entrada
de luz. Nao a “luz da razao”, propria do iluminismo, que muito mais projetaram
sombras do que luz ao pensamento. Luz aqui como aquela do sol, da natureza que
com ela vem vento, frio, aragem... Portas também sao entradas de luz, mas em
todas as partes vemos portas e janelas, muito embora, ndo exista um lugar de
janelas sem portas. Aqui a janela é o subterfugio que permite um abrir-se, as janelas
até podem permanecer fechadas por algum tempo, por toda uma existéncia, mas a
existéncia da janela é intencdo de abertura. Neste constructo, a dimenséo Janela
nos convida a ver e também sermos vistos, exige que nos posicionemos na tarefa de
abrir, fechar, trancar, escancarar e inclusive, gradearmos para evitar entradas
inoportunas, perigosas que abalam a ordem e seguranca, ou por vezes, ainda
dormirmos com a janela aberta. A perspectiva da comunhdo entre gentes que
guerem bem ao mundo, um bem nado ingénuo, mas carregado de compromisso

sécio-histérico que se abre, expande, convida, “dai a critica permanentemente
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presente em mim a malvadez neoliberal, ao cinismo de sua ideologia fatalista e a
sua recusa inflexivel ao sonho e a utopia” (FREIRE, 1997, p. 5).

As possibilidades Janelas sdo muitas, varias e mudam a cada momento, pois,
de um lado a paisagem, o outro, na outra face da janela o eu que ao ver também é
visto. Muda-se a paisagem, aqueles |4 de fora, e mudo-me também a face, meus
sonhos e pensamentos vao tomando outras constituicdes, cada abertura de janela

nova paisagem, novo olhar.

Nés que precisamos de janelas por onde possamos olhar, embora sem a
garantia de ver... N6és que desejamos paisagens, imaginamos cenarios,
desenhamos espacos, ainda que limitados pelo enquadramento das
janelas... nds precisamos delas. Necessitamos de espagos pelos quais
possa entrar algum vento e alguma luz, arejamentos, e luminosidades,
eventuais janelas abertas. NOs que inventamos as paredes que nhos
encerram em cdmodos escuros, carecemos de alguma chance de claridade
e ar... nés que desejamos as janelas e as disfargamos com cortinas... nds
que também as revestimos de grades... N6s que olhamos das janelas, o
que vemos nelas? Vemos quase sempre atraveés de alguma janela, mas
temos dificuldade em ver nela o que ela insiste em nos mostrar. E que uma
janela se dispde como uma abertura para que possamos nos ver, sob a
escusa de apreciarmos a vista. E que, da paisagem que vemos, ja nio
podemos nos retirar. Essa € a condi¢cdo de ver da janela o que ela nos
possibilita ver. Vé-la é também vermo-nos. E colocarmo-nos em relacéo
com o que foi visto (LEAL, 2009, p. 151).

Nesta abertura Janela os coautores abriram e abriram-se nas perspectivas de

se ver através de si e de outros autores, de outros horizontes que junto a um Paulo

7

Freire que é ndo porta, mas apenas 0 marco que sugere passagem, muito mais
como que uma cortina de sisal do que madeiras maci¢cas que podem se fechar e
nunca mais se abrir, Freire é movimento de passagem jamais nos convida ao
confinamento de se estar s6 com ele. Nao, na porta sem porta, na passagem esta
aquilo que acreditamos em Paulo Freire e nas Janelas os convidados que permitem

gue o vento balance a cortininha de sisal... assim vemos nas e pelas janelas...

- Vocés ficaram sabendo que Maturana faleceu com 92 anos. Eu
pensei estes dias que no nosso forum Paulo Freire um dos temas
abordados, varias vezes, foi a aproximagdo de outros autores com
Paulo Freire e, especificamente, com Maturana. Fazer uma
aproximagao entre Freire, Maturana e Edgar Morin seria muito
interessante. E em relacdo a Mounier e a aproximacdo em Freire,
que foi a minha tese de doutorado, antes de ideias, os dois, a
pedagogia de Freire e 0 personalismo de Mounier sdo antes de uma
pedagogia, ou de uma filosofia, um projeto histérico de
transformacédo. A Pedagogia do Oprimido, essa proposta explicita na
Pedagogia do Oprimido. Quando Paulo Freire fala de uma revolucéo
e segundo ele também naquela entrevista do Pasquin termina
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dizendo que a revolucao, € a revolugao do amor. Na Pedagogia do
Oprimido a transformacao, a luta é por um mundo onde nado haja
mais opressores e oprimidos... porque todas as revolucBes da
humanidade, até hoje, é de transformar oprimidos em opressores, se
vingando dos opressores. E eu digo a mesma proposta da revolucao
zapatista o comandante Marcos Dias disse: “fa lucha por un mundo
donde haya lugar para todos los mundos”. Entdo, conceber a
Pedagogia do Oprimido apenas como um livro de pedagogia ou uma
obra de Freire, apenas uma obra pela educacédo é deixar de lado
esse processo, essa proposta, essa utopia da construcdo de um
mundo melhor. E isso esta presente fundamental em Mounier, ainda
que muito antes de escrever o livro “O personalismo”, que foi o ultimo
gue ele escreveu. Por uma revolucao personalista e comunitaria sdo
os dois primeiros livros que falam da revolugcdo da transformacéo.
Inclusive Mounier diz que quando aconteceu a revolucao russa da
parte dele e de muitos outros como eles, disseram “esta ai a
revolugcdo do século XX, e se decepcionaram quando ela foi se
transformando a partir do Stalinismo que ndo era o que o lider da
revolucdo Lenin defendia, e ele dizia: “Ndo é essa a revolucdo que
nés queremos”. Mounier tem muito a ver com Freire, Humberto
Maturana, Morin... entdo sdo personalidades intelectuais que lutaram
e lutam por um mundo melhor e este € 0 NOSSO COMPromisso
também. Com certeza a tua tese tem tudo a ver com isto também,
lancando luz. Estou lendo, nestes dias, pela segunda vez o quinto
Evangelho também de um apoéstolo escrito por Sdo Tomé, a
mensagem de Cristo segundo Sdo Tomé, traduzido pelo padre
Roberto Roding e que foi descoberto a uma dezena de anos atras,
em uma escavacao do Egito onde estavam os originais do Evangelho
de Sdo Tomé escrito na lingua Copta®. Eu acho que o evangelho de
S&o Tomé que ndo é como 0s outros evangelhos, uma biografia de
Jesus; sdo todas teses breves dizendo qual é a mensagem de Jesus.
A centralidade da mensagem de Jesus que estd em todos 0s outros
evangelhos, mas diluida também na narrativa, aqui o que ele traz eu
acho que tem muito a ver com a tua tese de doutorado também
Melissa, e no teu interesse, que eu sei que tu tens, pelos estudos em
teologia. (Balduino, 3° Circulo).

Esta profunda reflexdo que Balduino traz no didlogo nos convoca a abrirmo-
nos as outras fontes de luz para iluminar o caminho. A Quarta Dimensdo, a
dimensdo Janela se faz com um conhecer junto, nunca so; didlogo entre gentes,
processos, utopias, histéria, autores, teorias na nossa constituicao Janela que exige
gue nos posicionemos, que nos abramos. Dessa forma, “abrir a janela, olhar e ver.
Esse é um contentamento que ndo se contém por muito tempo. E um tipo de
sentimento que exige ser compartilhado para se manter vivo” (LEAL, 2009, p. 153).
Assim, Janela €, também, escuta sensivel e olhar agu¢cado porque nos mobiliza a

ver outras e novas possibilidades, é um deslocar-se de intengoes.

%% Lingua Copta: Relativo ou pertencente aos coptas, povo egipcio que conservou os caracteres dos
antigos habitantes. Diz-se dos atuais cristdos da igreja coptica.Lingua derivada do egipcio antigo,
falada até o século XVI e hoje empregada na liturgia da igreja coptica (Dicionario Michaelis).
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Os muito entendidos de janelas talvez ndo consigam se desvencilhar da
métrica, do esquadro, da proporcédo, da linearidade da(s) janela(s). No entanto, para
se entender na dimensao Janela h& que se despir dos conceitos proprios janelisticos
e se entender abertura para a novidade, o simultaneo, o invisivel, mas dizivel. E,
com isso, se reconhecer no convite para usufruir do vento, da luz, da borboleta que
entra sem avisar, ou da pena de passarinho que cai suavemente no colo daquela

gue se espreita na janela.

- Eu queria falar de duas fontes de pesquisa, uma delas o Felipe esta
ai, eu disse eu sou um evadido do curso de letras. E agora eu nédo
estou mais preso, estou voltando e descobrindo a importancia dos
autores russos, do pouco que eu li eu me apaixonei. Inclusive um
deles o Dostoievsky, 0 que ele lasca contra os alemaes, 0s
franceses. Ele considera que existem muitos romances na literatura
sem, absolutamente, nenhum sentido. E os grandes autores inspiram
0 mundo, muito a grande literatura do século XX; e eu estou me
apaixonando. E ainda mais estou comecando a entender o sentido
da Revolucdo Russa, que foi traida por Stalin, mas era a revolugéo
que o povo queria. A outra fonte, que eu valorizo muito na minha tese
de pds-doutorado, sobretudo em um capitulo sobre o coracdo na
Biblia, que € uma categoria nos livros. E alguns autores dizem que
sdo mais de mil citagbes com o coragdo sendo a categoria central.
Essa ndo é uma categoria contemplada nos autores gregos. E ai eu
cito um grande autor italiano, ndo lembro o nome agora, como € que
se ensina no 2° grau® e exijam que os estudantes leiam a Divina
Comédia, como é que podem conhecer a Divina Comédia sem
conhecer o Céantico dos Canticos e a Biblia. Eu falo, e também os
autores falam, da Biblia como patriménio da humanidade, como uma
grande fonte, independente de religido, mas, em geral, nés a
confundimos como apenas um livro sobre a religido. (Balduino,
3° Circulo).

- E, Dostoievsky além de filésofo ele era um grande psicélogo. Ele
tem influéncia direta na literatura, na filosofia, na psicologia e na
teologia. Participou de varios movimentos, inclusive, o0
expressionismo, o0 surrealismo, e a propria teologia da crise e
existencialismo. E um autor barbaro. Eu andei dando uma olhada no
teu (Melissa) texto, da tua tese, que ja estd em estado avancado de
elaboracédo, e acho que desde ja é uma obra de grande importancia
para a gente poder considerar. E ai eu fiquei pensando, brincando
um pouguinho de que existem aqueles textos que a gente encontra
nos processos de estudos e pesquisa. Aqueles textos que
conversam com a gente e também aqueles outros que nédo
conversam, eles estdo ai e ndo dialogam com a gente. Nem todo o
texto estabelece um didlogo contigo, dai vocé precisa encontrar os
gue dialogam. Um dialogo verdadeiro no sentido de Paulo Freire,
uma conversa assim como com Francisco Varela e Humberto
Maturana, versar com, passear com. Aquele texto que vai passear

** Nomenclatura anterior a LDB para Ensino Médio.
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contigo, que dorme contigo, que acorda contigo, que esta no café da
manha, este é o texto. E para nés, para mim, meu Deus! Eles me
resgataram, resgataram a minha infancia, a minha histéria de vida,
me colocaram no mundo, me foram terapéuticos para me fazer mais,
mais de eu mesmo, mais gente. Confesso que existem muitas
dificuldades também para se compreender Freire, porque ndo € um
autor que se aprende de primeira leitura. E preciso que a gente
aprenda a incorporar um pouco 0 modo de pensar dele para
compreender o0 que ele pensa. Ele € um autor que ndo se Ié
impunemente. Vocé efetivamente |é Paulo Freire e ndo tem como
nao escorregar nas cascas de banana (risos), que ele deixa. Eu acho
isso maravilhoso, para mim sempre foi esse o perfil. Eu também
gostava de ler um outro autor, que a gente ndo deveria citar aqui
para gque nédo se sobressaia 0 ego (risos). O outro autor que gostava
muito de ler era o Balduino Andreola (risos), e eu tive o privilégio de
ler Balduino no seu processo de criacdo efetiva. Balduino Andreola,
ele rabiscava muito quando escrevia porque o pensamento precisava
estar costurando ja as préximas ideias. Sempre um texto que deixava
a nossa respiracdo em suspensao, assim como Paulo Freire nos faz
prender a respiracdo para saber o que sera que ele vai dizer agora,
ele vai dizer alguma coisa que conversa comigo ou ndo. Eu ndo vou
me estender muito e falar muito desse autor porque € dificil depois
de aguentar. (Risos). (Felipe, 3° Circulo).

- O Felipe, como bolsista, ele me ajudava a fazer a selecdo dos
rabiscos para jogar fora. Eu me lembro um dia quase 15 kg, e eu
tenho ainda ali centenas de quilos (risos). Eu tenho uns dez cadernos
com ideias, de rabiscos. Entdo, ele lia também os rabiscos.
(Balduino, 3° Circulo).

- O Felipe falou a pouco sobre quando o texto fala com a gente. E
muito neste sentido que a gente vem construindo essa proposta, que
a gente nem chama de metodologia, chamamos de proposta politico-
epistemolégica. Porque primamos pela perspectiva politica dos
Circulos, pela dialogia prépria dos Circulos de Cultura de Freire.
Assim como ele tentamos re-inventar ndo somente para uma
perspectiva epistemoldgica ou pedagodgica, mas sobremaneira uma
perspectiva social, de sociedade democratica, de pessoas com voz e
vez, com reconhecimento que estdo em processos de libertacdo ao
dizerem a sua palavra. Entdo, € nesse sentido que o que esta
acontecendo desde marco € um monte de sentimentos que se
entrecruzam, se entrelacam e que também entram em conflito. O
proprio Freire nos diz que toda a pedagogia € conflito, toda a
pesquisa é conflito, toda auto(trans)formacéo € conflito. E colocar-se
em confronto com a gente mesmo. E um “caminhar para si’, trazendo
Josso, ao escutar o outro, a outra, que € um pouco a gente escutar a
gente mesmo. Quero dizer da alegria, da gratiddo com Balduino,
Humberto, Felipe, Gomercindo, da alegria que vocés estdo trazendo
aqui. Entdo ainda encharcado pelas emoc¢Bes do nosso ultimo
encontro, re-encontro com o0s colegas Gomercindo, Humberto,
Felipe, Balduino e Melissa registro aqui as marcas e re-significacdes
de histérias e experiéncias que juntos construimos e prosseguem,
prosseguimos entrelacando caminhos pessoais e profissionais. De
cada um e cada uma de nés; sempre na utopia € no esperangar por
uma educacdo mais humana e humanizadora em prol de uma
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sociedade em que todas as mulheres e homens tenham condicbes
de gostar de ser gente. E de se assumirem em processos de
libertacdo de suas genteidades e na sua histéria na sociedade, com
e no mundo. Sim, os seminarios com o professor Balduino, nosso
sempre orientador, eram constituidos cooperativamente com a marca
da leveza, com alguma piadas e a rigorosidade tedrico-conceitual
gue é requerida na academia, ainda mais em nivel de doutorado.
Talvez, mais do que contetdos que eram trabalhados, carregamos
as marcas do sentir-pensar-agir dialogado e participado; também
com afeto e solidariedade. Sempre sentimo-nos desafiados a dizer a
nossa palavra. Palavracdo que explicava o compromisso com as
gentes oprimidas na realidade brasileira nos diferentes tempos e
lugares. (Celso, 3° Circulo).

- Essa é uma perspectiva nova também para este grupo ao termos
um orientador-participante, ai também o ineditismo desta pesquisa.
Uma vez que a gente também estd aprendendo, nos mesmos
movimentos que estamos fazendo nestes dias que convivemos.
(Melissa, 3° Circulo).

Com este diadlogo dos professores coautores, convidamos Miguel Arroyo que
nos faz lembrar que na processualidade formativa: “somos o lugar onde nos fizemos,
as pessoas com quem convivemos. Somos a histéria em que participamos. A
memoria coletiva que carregamos” (2001, p. 14). E Freire nos mobiliza a pensar que
“a desproblematizacdo do futuro numa compreensdo mecanicista da Historia [...]
leva necessariamente a morte ou a negacao autoritaria do sonho, da utopia, da
esperanca” (FREIRE, 1997, p.30), e aprofunda, “dai que a briga pelo resgate do
sentido da utopia de que a pratica educativa humanizante ndo pode deixar de estar
impregnada tenha de ser uma sua constante” (FREIRE, p. 61). Portanto podemos
compreender que os movimentos que viabilizam o Circulo Dialégico, a espiral
dialética, operam nas perspectivas que se fazem palavracbes de e para a
humanizagéo sempre com...

E que lido com gente. Lido, por isso mesmo, independentemente do
discurso ideoldgico negador dos sonhos e das utopias, com os sonhos, as
esperancas timidas, as vezes, mas as vezes, fortes, dos educandos. Se nédo
posso, de um lado, estimular os sonhos impossiveis, ndo devo, de outro,
negar a quem sonha o direito de sonhar. Lido com gente e ndo com coisas
(FREIRE, 1997, p. 61-62).

Os coautores desta tese-formacdo ndo s6 abriram janelas com outros
autores, mas, também se fizeram, como gente, nesta perspectiva em que a
aprendizagem é também sonho e utopia de luz. Se as utopias existem nas lutas o
unirmo-nos também é luta e revolugéo, e se s6 o amor € que inaugura a verdadeira

revolugdo, aqui esta a maior utopia... a revolugao do amor.
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5.5 DIMENSOES COSMICAS: O JARDIM DA MISTICA NO RE-LIGAR DO SER

O amor é a mais universal, a mais tremenda e a
mais mistica das forgas césmicas. O amor € a
energia psiquica primordial e universal. O amor é
uma sagrada reserva de energia; € como o
sangue de evolucédo espiritual.

Teilhard de Chardin

Teilhard de Chardin (1970) é padre, filésofo, paleontdlogo e tedlogo que atua
pela perspectiva integradora em que o religar do ser humano a sua dimensao
césmica contribui, inclusive, para a ciéncia. A cosmovisdo em que o0 ser humano é
fruto da divindade que compde o universo contribui naquilo que a mistica vem nos
ensinar. A mistica como for¢ca cosmica em que se vé o mundo em movimento em
gue a cosmogénese se da pelo multiplo, como os atomos que se tornam cada vez
mais complexos na diversidade da vida, a biogénese. Assim, a forca mistica esta
tanto na ciéncia que busca entendimento como na propria vida planetaria que
compde a trama vital. Chardin defende que Cristo foi o grande ser modificador da
perspectiva humana, ser que instaura a vocacgao para a humanizacao.

Com isso, quando Chardin traz a concepc¢ao da mistica césmica e a influéncia
personificada em Jesus Cristo como ser de amor e vida, estabelece a comunhao
entre ciéncia e religiosidade, entre ser e criador, entre mundo e universo, entre
jardim e conhecimento.

No tempo em que Deus fez a terra e o céu, ndo havia ainda nenhum
arbusto dos campos sobre a terra e nenhuma erva dos campos tinha ainda
crescido, porque Deus néo tinha feito chover sobre a terra e ndo havia
homem para cultivar o solo. Entretanto, um manancial subia da terra e
regava toda a superficie do solo. Entdo Deus modelou o homem com a
argila do solo, insuflou em suas narinas um halito de vida e o homem se
tornou um ser vivente. Deus plantou um jardim em Eden, no oriente, e ai
colocou o homem que modelara. Deus fez crescer do solo toda a espécie

arvores frondosas de ver e boas de comer, e a arvore da vida no meio do
jardim e a arvore do conhecimento do bem e do mal (GENESIS 2, 4-9).

Ha muito tenho guardado essa passagem como um enigma da vida, e
justamente a encontrei (essa mesma citacdo) no livro Abecedario de criacdo
Filosofica (2009), em que Ingrid Muller Xavier fala do Jardim neste sentido biblico. A
narrativa da criacdo, a mistica da criagao.

Assim, a dimensao Jardim, Quinta Dimensao, é a nossa perspectiva que se

reconhece como seres, também, inflados por um sopro para além do apenas
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inteligivel, e que nos fala aos sentidos, que extrapola o tato, 0 mensuravel e se
converte em significado(s). Os signos sensibilizadores-mobilizadores, as misticas ao
inicio ou ao final de cada circulo, nos convidaram para que, de certa forma,
desaprendéssemos, e aprendéssemos de novo e de outra maneira, em comunh&o

de novos conhecimentos, feito casulo, memoria e transformacéo.

- Peco licenca para falar e comecar dizendo que havia um casulo na
tua carta Melissa... aqui nesta dobra (levanta a carta para tela e
mostra) ainda tem a marca do casulo, conseguem ver? Essa é a
carta que a Melissa nos encaminhou para esse encontro de hoje. E
claro aqui algumas consideracfes se fazem importantes. Essa carta
ficou na caixa de correio por semanas. O Celso me perguntava: “tu ja
recebeste a carta da Melissa?”, e eu respondia que ndo. Depois de
algumas semanas finalmente abri a caixa e ali estava a carta da
Melissa. E um casulo se instalou ali dentro e eu fiquei pensando “que
boa maneira de comegar essa conversa”. E agora quando a Melissa
tocou “Como La Cigarra”, eu fiquei pensando olha s6 uma boa
maneira de comecar essa conversa, hoje, seria conversar a respeito
destes casulos, 0s quais possibilitam uma transmutacdo, uma
metamorfose para o caso especifico de borboletas, mas também
para cigarras e tantos outros seres. Colegas, seres vivos que
requerem desse tempo para ficar no Gtero, para ficar no casulo até
estarem prontos e prontas para virem ao mundo de uma outra forma.
Dizendo isso, eu queria dizer assim que, relendo a tua carta, agora a
pouco, eu me reencontrei na perspectiva que havia cogitado ali pela
primeira vez... E eu acho que essa turma de orientandos do
professor Balduino, obviamente influenciados pela teoria, pelas
ideias, pelas concepcbes de vida e educacdo de Paulo Freire, e
também pelas concepcdes de vida de Balduino, tem isso de
fundamento, de importante, de referéncia, de compreensédo de que
estamos todos aprendendo o tempo inteiro e € uma aprendizagem
com a vida, com o dia a dia. E eu particularmente tenho uma histéria,
0 Gomercindo e o Calloni (Humberto) vao lembrar... eu tenho uma
historia pessoal de ter perdido meu pai muito cedo, e ndo sei se por
isso, mas possivelmente isso tenha la uma certa influéncia. Eu
sempre olhei e me relaciono com as pessoas, primeiro nesse
patamar. Ou seja, eu sempre busco ali naquela pessoa que se
achega até mim, primeiro a referéncia a essa humanidade que é o
papel de um pai passar para um filho e eu sempre busquei ou busco
assim nas minhas amizades primeiro esse lado, um lado central que
€ 0 da humanidade. E eu acho que se nés como humanidade ndo
reverenciarmos a vida e o valor da vida, seja no casulo, ou na
borboleta j& deslumbrando-se com as flores de um jardim. A gente
perde o que é central para uma concepc¢do de educacao, de
pedagogia, de pesquisa. Para mim, estes meus colegas tem um
pouco essa cara, essa caracteristica de ser um parceiro, uma
parceira, de ser meu exemplo, de ser uma referéncia para mim. Essa
turma do Balduino, eu me considero muito feliz por ter encontrado
essa turma e ter convivido, estar convivendo e, com o préprio
Balduino na medida do possivel a gente tenta se encontrar la e ca. A
ultima que vez que eu o vi foi no ano passado antes da pandemia no
Forum (Paulo Freire). Revisitar essas lembrancas boas que a gente
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tem. Que ndo sao sé lembrancas, sdo valores e eu sempre vejo
muito isso has pessoas. E eu lembro quando eu li a tese-livro do
Gomercindo tratando das questbes de autoridade, eu fiquei
pensando... olha s6 essa criatura conseguir pensar assim tdo bem
essas coisas, e foi assim também com tese do Calloni (Humberto),
com a tese do Celso. No fim também dissertacbes que outros
colegas produziram e a gente aprende sempre. E essa minha fala
vem muito em dizer que tinha um casulo na tua carta, seria um bom
titulo para a tua tese. Ou para um livro que tu vais escrever. (Felipe,
1° Circulo).

E eu que pensava que na posi¢cdo de pesquisadora-coordenadora, através
dos signos sensibilizadores-mobilizadores, eu é que iria promover o espanto, a
sensivel relacdo entre o proposto e a perspectiva do vivido, fui tomada pela mais
linda demonstracdo mistica dos Circulos, o casulo. Logo, ao final desta poetizacéo
do professor Felipe, eu li a epigrafe do capitulo 6, de Rubem Alves na transformacéo
BorboLetra, como que se o universo também conduzisse expressdes
narrativo-misticas de coincidéncias afetivo-tedricas em construcdo. Aqui preciso
fazer um paréntese para dizer que esta reflexdo do professor Felipe retorna no
terceiro e quarto circulos. Entdo, no quarto encontro, ainda com esse pensamento

de buscar nas pessoas a humanidade, homenageio essa histéria com o curta-
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metragem “Umbrella”™> para resgatar o quanto a memoéria nao foi, mas continua

sendo conosco, no jardim da vida.

- Viu Melissa, eu fui buscar a tua carta, fiz como o Felipe para fazer o
dever de casa. A minha carta ndo tinha casulo, ndo ficou tanto tempo
assim escondida na caixa de correio. A primeira coisa € essa... que
coisa maravilhosa receber uma carta escrita @ méo, que nao foi
impressa, a tua letra que esta aqui. Nao consigo teorizar muito, mas
me chamou muito a atencdo naquele momento. Que algo
interessante para a gente logo, logo estar discutindo e falando disso
também. Entdo, um obrigado muito, muito grande pelo convite.
(Gomercindo, 1° Circulo).

- Melissa, queria te agradecer mais uma vez, por organizar esses
encontros, e vou concordar que essa cigarra muito bem interpretada
pela Mercedes Sosa; ela é excelente, anuncia sim aquilo que Paulo
Freire vem dizendo que é a esperanca, no sentido de esperangar que
é diferente daquela esperanca do esperar. NOs sabemos que nao é
aquilo de esperar que alguma coisa acontega, ndo, o esperangar €
uma permanente vigia na luta para que as coisas possam se
humanizar. (Humberto, 1° Circulo).

- Sobre os ultimos encontros eu estava comecando a minha escrita
que foi interrompida por vérias razdes, e comecando a retomar essa

% Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=BI1FOKpFY2Q. Acesso em: 08 ago. 2021.
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escrita eu comecava escrevendo, contando do ocorrido no nNosso
primeiro encontro de um momento que se enriqueceu pra mim como
uma simbologia muito interessante em funcdo de alguns
acontecimentos e pelo fato de que dentro da carta que a Melissa me
encaminhou havia um casulo. E coincidentemente a Melissa iniciou o
primeiro encontro trazendo um pouco a ideia da transformacao.
Lembrou da questdo das borboletas, BorbolLetras. Entdo foi um
encontro, para mim, bem importante. Com duplo sentido da
simbologia, uma simbologia mais do que a ideia do reencontrar os
parceiros de didlogo aqui com o Balduino. Mobilizou em mim muita
coisa de saudade, muita coisa de ansiedade, de vontade mesmo de
voltar a conversar ainda que com esse distanciamento. Para mim
teve este aspecto bem pessoal, e que talvez para os outros colegas
também tenha ocorrido, mas para mim me marcou bastante. Eu
efetivamente ando precisando conversar; acho que todos ndés,
considerando a situacdo, de distanciamento pela pandemia,
precisamos conversar. Muito mais hoje do que em outros tempos. E
ai outra ideia que me mobilizou foi a ideia do casulo porque nessa
minha narrativa que eu iniciei e ndo terminei, eu vou pontuando
aspectos que tém relacdo direta ou indireta com essa concepcéo,
com essa ideia de tempo. Tempo necessario para a transformacéo,
tempo necessario para o nascimento, tempo necessario para a
retomada de um caminho de uma caminhada, tempo, portanto ndo
em uma concepcéo tradicional de categoria como costumamos ou
costumavamos pensar. O tempo como operador de pensamento,
uma espécie de mobilizador da atencdo da gente. (Felipe,
3° Circulo).

- Balduino nos faz reconhecer o acolhimento, por caminhos que se
entrecruzaram entre pensamento e mistica. E é sobre a mistica que
eu quero falar, por reconhecer meio que intuitivamente um ser na sua
inteireza. Um homem que é gente no seu tempo e na historia junto
com gentes que ele reconhece nas suas constituicbes social e
espiritual. Todos nés temaos uma passagem pela ritualistica espiritual.
E eu penso o que é ser mistico? Ser mistico € isso que Balduino
tenta ser com o pé nos teus valores, na tua espiritualidade encarnada
nos demais seres, com dor e também esperanca que nasce desta
perspectiva mais espiritual, até religiosa, ou mais amplo, espiritual e
mistica. Que tem essa sabedoria mistica oriental que ndo separa a
mistica e o cientifico. Continue nos ensinando essa mistica
encarnada comprometida auto(trans)formativa que a gente néao
desista de reinventar a n6s mesmo na reinvencdo de todas as
genteidades. Que a gente continue seguindo essa pesquisa, como
coparticipes da biografia de Balduino com nossas biografias se
auto(trans)formando. (Celso, 5° Circulo).

- Eu vou me permitir, eu acho, acho néo, tenho a convic¢cdo que a
mistica ndo é privilégio de alguns santos. E um chamado a todos
ndés. Se nao fossem algumas dimensfes da mistica noés néo
estariamos podendo viver como cristdos. E eu gostaria de falar da
coragem, da ousadia da Melissa e a grandeza de propor uma
dimensdo mistica na sua tese de doutorado, eu acho isso fantastico.
E a mistica esta no convite de sermos menos burocraticos, menos
autoritarios. E vocés figuram como pessoas que sabem levar a
educacdo para essa dimensdo da amorosidade, da fraternidade. A
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mistica € o convite para irmos ao mais fundo e belo do ser humano.
(Balduino, 5° Circulo).

- Vocés sabem que Balduino foi nosso orientador jA aposentado,
lembram, ai também a generosidade. (Gomercindo, 5° Circulo).

s

- Olha que coisa interessante sete encontros, esse € um numero
cabalistico, tem muito significado ai. Que coisa boa. (Felipe, 7°
Circulo).

Dessa forma, parece que Rubem Alves (2012) quer entrar nesta conversa,
nao se aguenta e invade, pela janela, pelo jardim ou feito bola de sabdo para
fazer-nos refletir sobre: afinal o que surge primeiro o jardim ou o jardineiro?
Constructo ou dialogo? Quer dizer, ambos se constituem mutuamente, pois se
fazem na pertenca um do outro, pelo cultivo, pela dialogia. Assim, com pensamento-
sentimento jardim-jardineiro e pensamento-sentimento dialogo-constructo é que a
pesquisa-auto(trans)formacdo se faz, se enreda, floresce, dialoga na busca do
nosso ser gente. Paulo Freire nos remete a gentificagcdo da nossa presenca no
mundo:

Gosto de ser gente porque, como tal, percebo afinal que a construcdo de
minha presenca no mundo, que ndo se faz no isolamento, isenta da
influéncia das forcas sociais, que ndo se compreende fora da tensdo entre o
gue herdo geneticamente e o que herdo social, cultural e historicamente,
tem muito a ver comigo mesmo (FREIRE, 1997, p. 41).

O que nos faz acreditar que o0 pensamento-sentimento que se corporifica na
acao-reflexdo-acéo é, pois 0 N0sso compromisso, comprometimento engajado para
as bonitezas que anseiam ser cultivadas sdcio-historicamente. Os Circulos
Dialdgicos se fizeram jardineiro-jardim que florescem nas falas dialogos-constructos
tdo carregados de sentido com pessoas em um constante coauto(trans)formando-se.

5.6 COAUTO(TRANS)FORMAGCAO: DIMENSAO DOS LACOS NA CONGREGACAO
DE AMIZADES ATUANTES

19 de noviembre de 1957
Querido sefior Germain:

Esperé a que se apagara un poco el ruido que me
ha rodeado todos estos dias antes de hablarle de
todo corazon. He recibido un honor demasiado
grande, que no he buscado ni pedido. Pero
cuando supe la noticia, pensé primero en mi
madre y después en usted. Sin usted, sin la mano
afectuosa que tendio al nifio pobre que era yo, sin
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su ensefianza y su ejemplo, no hubiese sucedido
nada de todo esto. No es que dé demasiada
importancia a un honor de este tipo. Pero ofrece
por lo menos la oportunidad de decirle lo que
usted ha sido y sigue siendo para mi, y de
corroborarle que sus esfuerzos, su trabajo y el
corazon generoso que usted puso en ello
contindian siempre vivos en uno de sus pequefios
escolares, que, pese a los afios, no ha dejado de
ser su alumno agradecido.*

Albert Camus

No mundo da natureza o polen é o que possibilita que a flor se torne fruto, é
guando pelo trabalho das abelhas a natureza floresce. Preservar pequenos seres
polinizadores € de fato construir a prépria vida. Por certo j4 devera existir, tomara
que ndo, no mundo supraglobal algum artificio para que as abelhas se tornem
obsoletas e que as flores sejam polinizadas aos milhares em estufas programadas.
Ocorre que esta tese-formacgéo resgata as abelhas, sua interferéncia na natureza,
sua poesia existencial. Por certo as metaforas foram feitas para dizer poeticamente
o mundo, para encher de graca, de davida, de fazer pensar, em que o dito ao
assemelhar-se a outra perspectiva se torna ainda mais o que é.

Albert Camus foi um escritor e fildsofo franco-argelino, reivindicou nos seus
escritos os absurdos contra as desumanidades, como a condicdo dos exilados
espanhdis antifascistas e do stalinismo. Assim, a defesa do humanismo foi seu
legado e, em 1957, recebeu o prémio Nobel de literatura e por essa ocasido
escreveu 0 que insere a epigrafe desta secdo. O que nos remete ao que Paulo
Freire dira: “é formidavel o poder do amor” (1979b, p. 27), revelando que as pessoas
da nossa jornada, que se tornam amigos imprescindiveis sdo como as abelhas,
brotos, flores, frutos, gentes e poesia.

- Que alegria ver vocés, quero cumprimentar com muito prazer o
Humberto Calloni, a gente tem sempre mantido contato. O Felipe faz
uma vida que a gente ndo se vé, mas sabendo sempre noticias.
Saudades grandes quando ele saia la de longe para vir para Pelotas,
para as bancas. Quanta solidariedade. Esse é um tema que com
certeza se fard presente em nossas conversas aqui. A solidariedade
que para alguns no campo académico ela tinha um interesse do tipo:
se eu for nas bancas do Felipe ele vird nas minhas. E, olha, ele é
representante do CNPQ, eu nunca considerei isso. Sinceramente eu
nao consigo trabalhar com essa vertente de analise. Mas sim porque
nés encontramos pessoas, em algum momento la na UFRGS dos
anos 1990 e poucos, ai a gente manteve eternos e bons encontros,

% Disponivel em: https://www.revistaprosaversoearte.com/de-albert-camus-com-carinho-ao-seu-
mestre/. Acesso em: 08 ago. 2021.
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contatos e dialogos. Entdo, por isso, a gente ia e voltava, para muitas
idas e vindas nas bancas. E, Melissa, estamos agora aqui nesse
reencontro. (Gomercindo, 1° Circulo).

Dessa forma, a Sexta Dimensao €, pois, 0 que se-nos une em lacos de
amizades atuantes. Por certo ndo somos abelhas programadas, mas podemos, ao
observa-las, aprender com elas. E com exemplos de gratiddo e afeto encontrar
gentes que nos fazem o melhor de nés mesmos. Quer dizer, que ao termos a
natureza como a melodia do Universo, nos seres humanos somos a possibilidade de
aprendizagem como coparticipes no mundo. E essa analogia permite entendermos
gue o canto a capela, ou seja, sozinhos na nossa pretensa superioridade planetaria
como seres denominados humanos, como viemos fazendo ao longo do Ultimo
século, é precario na sua profunda relacdo césmica. Ha que se re-encontrar com o
som das aguas, com a forga do vento, com o chiar da chuva, com a sonoridade da
grama seca quando se pisa e nisso encontrar, nas pessoas, companheiros de um
modo de viver amigo e atuante. E, assim, construirmos as pontes para o0
conhecimento, para a preservacao e conquista de vida, vida abundante para tudo e

para todos em que sejamos verdadeiramente capazes de amar.

O homem é um ser natural, mas é ser natural humano. E, exatamente, o
homem singulariza-se por uma dupla capacidade de romper com a
natureza. SO ele conhece esse universo que o absorve e sO ele pode
transformar, ele, o menos armado e o menos poderoso dos grandes
animais. E, o que é infinitamente mais, é capaz de amar (MOUNIER, 2004,
p. 32).

Com essa perspectiva é que a coauto(trans)formacdo com professores se deu
com a congregacao de Amizades Atuantes. Amizades estas comprometidas com um
novo projeto de humanizacgéo, também, mas néo so, na universidade, pela juncéo de
esforcos por espacos mais democraticos e multiplos, por um mundo mais bonito que

pela e na educacao se encontram.

- O Balduino foi a figura que cativou a gente ndo sé pela
amorosidade que transborda a cada momento, mas por um elemento
gue ndo sei se eu consegui explicar direito e agora na fala dele eu
lembrei disso. Parece que o Bald6 sO sabe contar historias e fazer
uma fala muito comum na militdncia, na boa militancia. No entanto, o
gue a gente conversou no encontro passado, ele joga aqui os pilares,
as bases filosdficas tedricas e todos quantos a gente possa imaginar.
A cada momento com uma densidade fantastica. Que eu acho que a
academia te deve isso Baldd. A academia te deve demais, Isto €, eu
sou um devedor de ndo ter falado mais disso do que eu estou
falando agora. Quer dizer da densidade com a qual tu colocas os
temas da realidade, partindo da atualidade, aquilo que o0 nosso
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grande inspirador Freire ja fazia, né. E impressionante Baldd e eu te
agradeco enormemente por esse reencontro justo, por conta disso e
por outras e diversas razfes. (Gomercindo, 2° Circulo).

- Uma grande aprendizagem que eu tenho contigo Balduino € que tu
nao desistes, tu és teimoso, mas uma teimosia auténtica como dizia
a tua utopia, com a tua luta. Tu tens 89 anos e eu me envergonho as
vezes, eu digo: “Poxa o Balduino esta la e eu ndo tenho a coragem
de estar la”. Como aconteceu no Férum em Jaquardo que 0s
estudantes estavam ocupando a Universidade e a gente foi la numa
sala no fundo se encontrar, e tu brigavas para que a gente se unisse
a eles. E foi assim que fizemos quase todo o evento, inclusive a
assembléia geral, junto com os estudantes e tu em henhum momento
te furtaste da palavra. E muito obrigado também a vocés Humberto,
Gomercindo, Felipe porque com vocés eu aprendi muita coisa. Eu
lembro que a gente fazia seminarios compartilhados, uma espécie de
orientacdo cooperativa. A gente apresentava 0 que estava
pesquisando até saiu um livio do Seminario, e nés sempre com uma
piada no final. (Celso, 2° Circulo).

- Melissa, s6 uma palavrinha. Para dizer que bom é ouvir o Celso. O
Balduino ele compreende as nossas limitagGes, pelo menos a mim
eu tive um privilégio, a sorte de ter ele como meu orientador,
sabendo das minhas limitacdes ele me aguentou (risos). Entdo esse
€ um sentimento humano que reforca ainda mais a necessidade de
uma préatica que nés devemos alimentar na pratica da solidariedade,
da amorosidade e da entrega aos outros que precisam que a gente
possa colaborar, construir. E o Felipe felizmente foi meu mediador
para eu conhecer Balduino (risos) eu nunca vou me esquecer ele era
bolsista do Balduino e gracas a essa generosidade, esse bom
coracdo do Felipe que eu conheci ele. E, agora nesse momento, eu
me sinto muito honrado por ter sido convidado para estar aqui com
esse grupo, com vocés. (Humberto, 2° Circulo).

- Eu ndo bajulo ninguém se eu falo € de coracdo. (Balduino, 2°
Circulo).

- Prazer enorme em ver e ouvir esse homem, né, gente, sempre um
prazer Bald6. Eu quero dizer que eu estou emocionado, que € muito
bom estar aqui e agradecer a Melissa e ao Celso especialmente por
esse convite de a gente poder se reencontrar. Ouvir o Balduino é
sempre uma alegria e aprender a pensar como ele numa perspectiva,
como disse o0 Gomercindo, muito mais de uma narrativa de pequenas
histérias, do que partindo do pensamento de grandes filésofos.
Entdo, a teoria maluca que, as vezes, a gente ndo compreendia,
como também é o caso da democracia eu acho que nds fomos
aprendendo esse espirito da democracia também dentro do nosso
grupo aprendendo na convivéncia mesmo com o Balduino e com os
colegas. (Felipe, 2° Circulo).

- O que eu aprendi? A gente ia com as préprias historias, ia para o
doutorado, com as leituras de cada um, com as nossas lutas. Mas, o
que eu acho que o Baldb fez conosco? Que a gente dissesse! Ou
seja, ele se importava com a gente. Fossem as nossas historias, as
nossas elaboracdes. (Gomercindo, 2° Circulo).
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- Uma das caracteristicas fortes do Balduino foi de arriscar. Eu
recordo quando eu cheguei 14 no Jaime e ele me disse que estava
aproximando Freire e Habermas, e eu com ainda aquela viséo
sectarista, ‘mas como tu vais encontrar aproximagées,
entrecruzamentos?" e ai vem muito forte isto. Paulo Freire nos
desafia a isso, a dialogar com os diferentes, ndo com os antagénicos,

com os diferentes. (Celso, 2° Circulo)

- Melissa, freireanamente falando, ndo tenha medo de indicar
caminhos para nos. (Gomercindo, 2° Circulo).

Balduino compartilhou nos Circulos Dialdgicos Investigativo-
auto(trans)formativos, em todos eles, a fala de Emmanuel Mounier Amizades
Atuantes, pessoas que se re-unem a favor da fraternidade para um propdsito maior.
“Quase se poderia dizer que sé existo na medida em que existo para 0s outros, ou
numa frase-limite: ser € amar’” (MOUNIER, 2004, p. 46). Nas palavras deste autor
desvelamos o propésito de nos reconhecermos amigos. Amigos que riem, que Sao
companheiros, que conhecem as fragilidades uns dos outros, que conhecem a forma
de cada um se personificar no mundo e se reconhecem com e neles. E com essas
pessoas congregam O Ser no universo, um ser engajado, politico-socialmente
presente, sem que a ambicdo seja o consumo de alguém para alguma ascensao

perseguida.

- Melissa e colegas, posso comecar? Desde quando iniciou, desde
quando a Melissa nos desafiou logo lembrei de Eduardo Galeano, ‘A
utopia esta la no horizonte, me aproximo dois passos, ela se afasta
dez passos, eu corro dez passos e ela corre ainda mais no horizonte.
Por mais que eu caminhe, jamais a alcancarei. Entdo para que serve
a utopia? Serve para isso, para que eu ndo deixe de caminhar”. Acho
gue encontrei muito do que nds vivenciamos e compartilhamos
nessesseis (6) encontros. E com a sensibilizagédo feita a partir do
Milton Nascimento, “Eu cacador de mim”, eu que ndo sou poeta, nem
contador de histéria, gostaria de sé-lo, tentei rabiscar algo. Muito
longe daquilo que o professor Balduino nos contempla, nos brinda
com suas poesias. Eu-nés peregrinos da utopia, em um mundo cruel
e desigual, sem negar a alegria da vida, lutamos contra toda a
opressdo e o mal que, a muitas gentes, assola uma exploragdo
brutal. A boniteza é ndo andar sozinho, € com amigos estar
compartilhando o mesmo sonho, o0 mesmo caminho. Novos rumos
desbravamos, encontramos também novos ninhos, onde gente nova
vamos encontrando. Nos processos de auto(trans)formacéo, cacador
de mim quero sempre ser com as outras e outros tocando em frente.
Sou tocado pelas lembrancas do coragcdo que me desafiam ser mais
gente. E assim, longe buscamos juntos e juntas a direcdo
reconhecendo cada ser como parceiro, parceira diferente. Da roca
sou menino nascido, mas na cidade quase me perdi. Muitas vezes
me senti perdido com medo das adversidades que senti. A busca
segue pelo lugar que a utopia traz escondida. Dialogando com
sonhadores convivi juntos resistimos e reinventamos o horizonte que
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estd logo ali. Entre vela e flor em um permanente renascer.
Revivemos com a Melissa algo recriador e seguimos adiante sem
nos arrepender, peregrinos da utopia. Com Freire como idealizador
encontramos 0 que ainda nos faz crer. A vida é bonita e pode ser
vivida com mais amor. (Celso, 6° Circulo).

- Parabéns Celso. (Gomercindo, 6° Circulo).
- Era 0 que eu queria dizer. (Celso, 6° Circulo).

- Que lindo, se me permite entdo, eu queria agradecer,
primeiramente agradecer as palavras que a Melissa nos saudou. E
eu gostaria justamente com essas mesmas palavras dizer da lindeza
e saudar a Melissa. Dizer o quanto eu fiquei feliz em conhecer a
Melissa. Uma pessoa sensivel, eu sei que exagero com as palavras,
mas esse ndo é um exagero. Agradeco o convite de estar mais uma
vez e dizer Melissa vocé é maravilhosa, vocé é sensivel, linda por
dentro e por fora, vocé é encantadora. Entdo, Melissa quem tem que
agradecer sou eu, por té-la conhecido e por vocé ter oportunizado
ver essa gurizada, esses jovens todos. O que vocé falou sobre o
tema “eu cacador de mim”. Alias, o tema que é a proposta desta
tarde sobre o “eu’, ele é muito importante. Ele é para mim nuclear na
filosofia. E como vocé, como nés somos fildsofos... poetas, fildsofos
cada um com a sua maneira de expressar. Quando vocé tinha oito
anos®’ vocé percebe outra dentro de vocé, uma exterior e uma
interior. Justamente essa experiéncia eu acredito, ndo posso
generalizar, mas penso que somos todos iguais como humanos.
Entdo penso que todas as pessoas devam passar por essa
experiéncia. Eu passei, ainda me lembro, eu com seis anos, eu
olhando o relégio da agua da nossa casa em Caxias. E ai comecgou a
aparecer esse pensamento que vocé falou. Esse tagarela que anda
dentro da cabeca da gente (risos). Que Morin vai chamar, vou
chamar Morin para ndo dizer que eu estou inventando ja que esta
inventado, né. O meu duplo, é o meu duplo que esta ali dentro, falo
comigo mesmo. O problema é reconhecer quem sou eu. Quem é
esse ‘eu’, que permanece apesar das diferencas, e nés vamos
passando nesse exterior que vocé falou. Esse exterior muda a todo o
momento, mas sou ‘eu’ e ao mesmo tempo nédo sou. E o que Freire
vai dizer “n6s estamos sendo”. E nés estamos sendo de acordo com
0 contexto que vivemos, como diz o filosofo espanhol Ortega y
Gasset “eu sou eu e minha circunstdncia” Entdo um dos nossos
‘eus’ se manifesta naquele momento. Essa busca pelo ‘eu’ é onde
comeca a filosofia, pela curiosidade, o fildsofo € um curioso, evidente
gue curioso é o cientista, a propria pessoa inteligente é curiosa. Mas
de qualquer forma a curiosidade em filosofia é fundamental porque
ela busca respostas que, as vezes, ndo encontra e faz perguntas e
mais perguntas. Portanto, quem sou eu. Eu continuo buscando esse
‘eu’ assim como vocé, quem é esse cara que dentro de mim, quem é
esse tagarela. Eu acho que comecei a filosofar a nossa maneira
(risos), la quando eu estava perto daquele contador de 4gua quando
eu me ouvi pela primeira vez. (Humberto, 6° Circulo).

*" Professor Humberto faz referéncia a cena da minha Infancia expressa no memorial.
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A perspectiva do dialogo que aflora de um tema gerador propicia que cada um
a seu modo perceba, inclusive, o que diz para si o proprio tema. Como toca a cada
um a sensibilizacdo e, a partir dai, o dialogo pode tomar novos e outros rumos a
partir da sua processualidade. Se, por um lado, comegamos a falar de um ‘eu’ logo
seguimos sobre como se configura o ‘eu’ do outro e como consideramos este outro,
e na perspectiva que segue, como constituimos Paulo Freire.

- Quero fazer um agradecimento ao professor Humberto. Eu falo a
partir da questéo da gentileza, inclusive hermenéutica. Eu ndo sei se
vocés ja notaram que para falar, e € o primeiro movimento que traz
os Circulos que eu vejo isso dessa forma, € a primeira vez que eu
vejo que todas as pessoas conseguem se ouvir e falar, vocés nunca
sobrepGe suas falas nas falas do outro. Vocés ja notaram? Vocés,
inclusive, pedem licenca para se expressarem. E isso em uma
perspectiva hermenéutica de acolhimento do dialogo é muito
interessante e em todos os Circulos é assim. E quando o professor
Humberto vem falando essas palavras tao carregadas de carinho eu
nao consigo dizer sim, professor Humberto. Porque eu estar
invadindo as histérias de vocés para poder construir uma
perspectiva, uma compreensao que vai, de todo modo, partir de mim
€ 0 meu pedir licenga. Se eu tivesse que escrever a nossa histoéria
nestes Circulos de outra forma eu escreveria um conto. Seria mais
ou menos neste horizonte de caminhada, sabe quando a crianca vai
de mao ao lado de um adulto, estica e d4 a maozinha e o adulto
caminha e d& passos largos que para as perninhas infantis precisam
ser passinhos rapidinhos, quase um correndo, ligeirinha... € assim
gue eu me sinto, assim seria 0 meu conto (risos). Entdo, quando
vocés dizem que a Melissa possibilitou esse encontro, eu penso que
esse encontro é que precisava acontecer, o mérito € deste grupo.
Penso que era necessario ter alguém para olhar este fenbmeno, mas
a coisa propria é justamente vocés que fazem a universidade ser
diferente, ser uma universidade da solidariedade. A universidade €,
por vezes, muito ensimesmada, como se fosse um coletivo de
caramujos habitando os prédios, buscando o qualis, cada um
defendendo seu pensamento encaramujado. Muitas vezes se juntam,
mas pelo objetivo de defender uma ideia, ou um autor e sacralizar
seu pensamento, qualquer interferéncia fora de suas carapagas se
recolhem. Aqui n6s comungamos com Paulo Freire, até eu estava
pensando, aqui somos seis (6) pessoas, mas eu penso que somos
sete (7). Porque Paulo Freire € uma pessoa, ele ndo é o autor como
as pessoas gostam de fazer, de pegar aquelas frases impactantes
dele, excertos (ndo suporto essa palavra), e jogar ali no texto, no
discurso. E séo frases-excertos que nos ja sabemos quais serao 0s
escolhidos. Até porque as pessoas ndo léem Paulo Freire, as
pessoas usam citacdes para validar as falas que elas gostariam
impactar e parecer a Paulo Freire. Porque as concepcoes freireanas
ndo sdo lidas em suas inteirezas politicas, nas suas profundidades
de projeto humanizador. Até porque se as pessoas lessem
verdadeiramente Paulo Freire minimamente a escola, a universidade
seriam um tanto diferentes. Principalmente, a escola publica que é
para o povo, com o0 povo, nos desafios e dificuldades todas. Se
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vemos-vivenciamos o discurso que a concepc¢ao de escola € a partir
das ideias de Paulo Freire, principalmente o conceito de autonomia
que configura os planos politicos pedagégicos®, alguma coisa
haveria de ter mudado. Nunca mudou, ou melhor, evoluiu para niveis
ainda mais graves de desvalorizacdo da educacdo publica de modo
geral. Entdo, o PPP é cheio de frases muito bonitas e inspiradoras,
mas por qué? Para validar? Para dizer que seria bom assim, mas
jamais faremos dessa forma? E, essas reflexdes, eu que agradeco
professor Humberto e a todos vocés, agradeco por me deixarem
trilhar caminhos juntos, eu fui correndo atras, corri para ficar perto,
ainda bem que me estenderam a méo. (Melissa, 6° Circulo).

- Melissa, quando tu falaste da frase do Freire solta, o Felipe, 0
Celso, Humberto, conhecemos o Fernando Kieling e a expresséo
“encaixa Freire” é dele, lembram? (Gomercindo, 6° Circulo).

- Sim, sim. (Humberto, 6° Circulo).

- Entdo ele dizia, encaixa, joga ali o Freire um pouco para abencgoar o
gue se esta dizendo. (Gomercindo, 6° Circulo).

-Pegando a ideia da expressédo do nosso amigo Fernando Kieling,
gque dai as pessoas resolvem o texto em uma fala encaixando um
freirezinho e deu... e era bem isso. Gomercindo toca em um aspecto
bem importante. Sempre quando a gente se enfraquece
teoricamente, quando esta mais fragilizado do ponto de vista do
embasamento tedrico e incorporado; aquilo que a gente vai escrever
e propor pensar, eu sempre repito isto, a auséncia do dialogo
mesmo, a caréncia do didlogo. E acho, tenho certeza, é o que o
nosso amigo Celso vem fazendo, assim como a fortaleza do nosso
Balduino, € o grupo. O coletivo com o qual se dialoga mais
sistematicamente. Porque sempre que aconteceu comigo, a
fragilizacdo de repente em uma orientacdo em que o orientando
apenas encaixa Freire é porgue esse orientando nao estava
efetivamente nos encontros com o grupo. E a gente sempre volta
nisso, parece que Paulo Freire é a tabua da salvagédo. Se eu néo sei
0 que dizer ou como interpretar eu pego Freire porque basicamente
ele ja falou de tudo. Ele é como um grego para nds, € como 0S
tedricos gregos. Ele pensou em muitas coisas e suas obras
contemplam muito isso. Eu sempre senti na minha experiéncia que
essa fragilizacdo sempre se deu e se da por essa caréncia de um
grupo de conversa, de um interlocutor mais coletivo, porque
individualmente... eu sou muito como Balduino assim... Balduino
nunca nos impds nada, nem de leitura disto ou daquilo. Ele mostrava,
apresentava, mas as trilhas, os percursos, as escolhas elas sempre
foram muito de cada um de nés. Assim, eu percebo o Celso fazer, o
Humberto, o Gomercindo, eu procuro fazer da mesma maneira, eu
sugiro, apresento. Hoje eu cuido muito as palavras ndo uso mais a
palavra sujeito, prefiro dizer o Gomercindo, o Humberto a Melissa...
(Felipe, 6° Circulo).

*® Sabemos da proposta de mudanca de nomenclatura, mas defendemos a perspectiva que se
continue a constar palavra ‘politico’ nos planos politico-pedagdgicos.
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Assim, este circulo ficou marcado pela necessidade de cada um de nds
dizerdas comunhdes, na caminhada, aquilo que congrega, que nos faz amigo, com a
gentil perspectiva de pensar, de fazer e ser nas processualidades da vida. E também
do dizer das fragilidades quando ndo nos permitimos a pertenca, inclusive,

epistemologica que, de todo o modo, é um ato politico.

- Entdo eu vou por ali, assim que eu vou ler sé dois paragrafos do
memorial para o concurso de titular.

“Gerado em meados da década de 1950, faco parte do segmento
social que nasceu com a sensibilidade rural. Permanecendo até o
inicio da década de 1970 em situacéo de profundo distanciamento do
mundo urbano. O periodo de desenvolvimento dos anos JK e do
milagre brasileiro decisivos a mudanca de paradigma para
compreensdo de exclusdo social, de mudancas de comportamento
gue ocorreram no Brasil, particularmente com o inicio da era da TV.
N&o vivi, sequer acompanhei de longe. Enquanto eu transitava sob a
organizacdo social gerida pela autoridade paterna e educacional
religiosa como critério de vida (onde castigo-sermdo produziam
comportamento) do outro lado do mundo pode ser o Rio de Janeiro
com suas passeatas estudantis, a histéria movia-se em contestacéo
do paradigma adulto. Através do questionamento as instituicbes dos
valores vigentes e hegemobnicos ante um desafio as estruturas
ideolégicas mantidas pela autoridade inquestionavel dos pais, da
igreja, da escola, da politica... carregou o imperativo da avaliacdo e
da mudanca. Toda e qualquer autoridade era questionada... (e segue
0 primeiro paragrafo, agora o segundo e ultimo...).

De fragmentos da vida familiar como acima citados, extraio que
muitos que frequentamos a escola urbana (Baldd, Celso ‘um
poquitin’), somos oriundos ou fazemos parte da cultura do siléncio,
do sofrimento, de perdas, de aprendizagens, quadro ndao posto para
gue se transforme em cultura vitimizada ou masoquista. Para os que
participam, participaram da luta pela sobrevivéncia e por espagos
culturais, além de reduzidos e expostos ao mesmo siléncio ou
submetidos a fala dos que detém o poder da fala”.

Esses dois paragrafos, metade destes dois paragrafos eles iniciam la
0 meu percurso, a minha divagacéo, o meu espelho. E aqui eu quero
dizer Melissa, porque hoje eu e o Calloni ja fizemos a avaliacao de ti.
Quero dizer o quanto a tua fala inicial me inspira e me remete a
esses tempos idos... mas é isso, eu ndo vou te avaliar agora fica
para o dia 03 de agosto eu vou preparar a avaliagéo (risos). Eu quero
dizer que isso mostra um pouco, embora um tanto complicado para
mim, mas isso mexeu muito com a minha histéria. Quando eu fui
contar essa historia, ela comegou la no doutorado, o Balduino me
ajudou enormemente e, ai o Felipe tem razdo; quando Balduino
provoca e ele ndo diz qual é o caminho, mas ele provoca. E ndo so
com a experiéncia dele, mas a qualidade de livros que ele jogava na
nossa frente. Impressionante isso. Eu peguei isso no tempo da
pés-graduacao, aqui onde eu trabalhava eu era tido como o cara que
chegava de mala e cuia, cheio de livros. Talvez a minha perna tenha
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sofrido um bocado por conta disso (risos). Mas, assim, o que eu
estou querendo dizer... juntando pedacos... eu lembrei muito do
Galeano, eu vou tentar lembrar autores que depois da tua fala me
fizeram pensar... (Gomercindo, 6° Circulo).

Com isso podemos afirmar que Paulo Freire e Emmanuel Mounier ndo se
cansam em dizer que a vida em movimento para a conscientizagdo-transformacao €
0 resgate mesmo do humano. A fraternidade insere o lugar da partilha, da
comunhdo, do encontro do outro “enquanto outro para sofrer com ele, alegrar-se
com ele, caminhar junto com ele e construir a vida em sinergia com ele” (BOFF,
1999, p. 126). Sdo pessoas, gentes, que sofrem, que sonham, que tem as marcas
na mente e no coragdo das histdrias que os constituiram. Mas que ao re-significa-las
torna mais amplo o entendimento da propria vida. Entdo, como propde Mounier, ndo
comecemos com grandes grupos de estudos sobre um tema, antes nos unamos
como amigos para, em comunhao, atuarmos naquilo que defendemos em e a favor

da vida, verdadeiramente comprometidos com a transformacao.

5.7 FRATERNURAS: A DIMENSAO DA ALEGRIA E DO RISO COMO
RESISTENCIAS POSSIVEIS

A alegria ndo chega apenas no encontro do achado,
mas faz parte do processo da busca.

E ensinar e aprender ndo pode dar-se fora da procura,
fora da boniteza e da alegria.

Paulo Freire

O neologismo FraTernura é tecido no entendimento que ambas as palavras
careciam da outra para justificar o sentimento matuo e concomitante de fraternidade
e ternura. “A relagao de ternura ndo envolve angustia porque € livre de busca de
vantagens e dominacdo. O enternecimento € a forca prépria do coracao, é o desejo
profundo de compartir caminhos” (BOFF, 1999, p. 119). Leonardo Boff ao trazer a
perspectiva da “fraternura do irmao universal” (1999, p.168) revela o humano que
transcende, e consagra: “Sao Francisco [...] € verdadeiramente alternativo por seu
radical modo de ser-cuidado com respeito, veneragcao e fraternura para com todas
as coisas” (BOFF, p. 169).

Podemos dizer que FraTernuras sao as possibilidades em que pessoas se

unem para o mundo ser melhor, mais justo, mais humano, com mais paz e cheio de
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condigbes diversas, plurais e tantas que ainda serdo inventadas e que ja séo
acolhidas como constituicdo humana.

Os Circulos Dialogicos desta tese-formacédo podem traduzir esse sentimento,
certamente as fraternuras estiveram presentes nos oito circulos. Especialmente por
estabelecerem um carater profundo em que as solidariedades fraternas e
carregadas de ternura se deram do inicio ao fim com uma perspectiva de carinho,
compromisso, rigorosidade, afeto, emocao, congregacao de pertencimento e riso.

E possivel investigar o riso de uma maneira rigorosamente filoséfica. O
importante € provocar um movimento de desvelamento dialégico do riso,
favorecendo o discernimento necessario para se aprender a pensar
propriamente: o riso e a risada como formas do pensamento criador
(GALEFFI, 2009, p. 211-212).

A Sétima Dimensdo que esta tese-formacdo compreende é de que a alegria
e 0 riso se compdem em sintonia de intencdo e reinvencédo afetiva, e Paulo Freire
nos move para reflexdo de que “hd uma relacdo entre a alegria necesséaria a
atividade educativa e a esperanga” (1997, p. 29). Mesmo que existam risos
sarcasticos, risadas preconceituosas, risos de medo ou vergonha, a associacao
entre a alegria e o riso, este binbmio, nos convida a vivenciarmos a poténcia
inventiva de ambos como mobilizadora de afetos e perspectivas. Quer dizer, se, por
um lado, a alegria e o0 riso estimulam reacbes cerebrais em que os
neurotransmissores favorecem o bem estar psiquico-fisico, por outro, institui o
sensivel também como possibilidade de compreensao. E na comunhao entre amigos
coauto(trans)formadores esta dimensdo se da na perspectiva do ser de cada um
como seres de seriedade e rigorosidade que pela e na alegria expande a intencéao
de acolhimento. Riso-alegria, na fraternura educadora que se diz mais do que longas

teorias sobre a alegria na processualidade aprendente.

- Melissa tu vais gravar, olha vais ter que fazer muitos cortes, porque
s6 de piada que a gente conta e de brincadeira que a gente faz
(risos). (Felipe, 1° Circulo).

-Ahh sim pode deixar, com certeza eu vou tentar fazer um recorte,
mas tu sabes né Felipe que a brincadeira € uma das coisas mais
sérias do mundo (risos). (Melissa, 1° Circulo).

- E Felipe bem lembrado, vamos cuidar porque o tanto que a gente
fala (risos). (Gomercindo, 1° Circulo)
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- Quando a gente chegava o Balduino pegava o caderno para anotar
as piadas e quando chegava em casa contava para a Tania e levava
aguela xingada. (risos). (Celso, 2° Circulo).

- Melissa tu viste que eu enviei tarefa no encontro passado (risos), eu
mandei (risos). Vamos inverter a situagdo. Mas a tarefa era um
bocado isso que o Baldd esta falando, eu ndo sei se era cibernética
0s cursos dos anos 1970. Que esses guris o Felipe, o Celso e a
Melissa, muito menos, eles ndo séo deste tempo. Eram cursos de
cibernética e o Balduino escreveu um livro que esta na 392 edicéo
(risos), chamado “Dinédmica de grupo: jogo da vida e didatica do
futuro™®®, é isso? Ali tem um recreacionista, havia alguém que cortava
a palavra dos outros que era o cronometrista. (Gomercindo,
3° Circulo).

- Sim a gente tinha pensado em fazer aqui na chacara alguns destes
Nossos encontros, mas ai veio a pandemia. (Celso, 3° Circulo).

- Tu sabes que a gente vai, Melissa tu sabias que toda a vez que a
gente ia para o seminario 14 na UFRGS, a gente sempre ia tomado
um copinho de suco de uva. (Gomercindo, 3° Circulo).

- Sim, suco de uva fermentado, destes que tem na serra, sei (risos).
(Melissa, 3° Circulo).

- Ahh, légico, bem lembrado (risos). (Gomercindo, 3° Circulo).

- Melissa, tu sabe por que eles se atrasam né, porque tomam esse
suquinho e depois precisam sestiar, dai é longe o caminho do quarto
até a sala (risos), por isso que o Gomercindo tem dor na perna
(risos). (Celso, 3° Circulo).

- A gente ia de camionete com o Celso aquela vez para ver o Felipe
e todo o caminho s6 contando piada (riso). (Balduino, 3° Circulo).

- Balduino e Felipe a nossa avaliacdo deve estar zerada porque
depois destas palavras, E eu lembrava que havia uma tarefa (risos).
(Gomercindo, 3° Circulo).

- Boa tarde, abracos, abreijos, a Santa Maria eu vou em sonho e
volto de Maria fumacga, por isso que eu chego atrasado (risos).
(Balduino, 4° Circulo).

Assumimos o0 sentimento da alegria como resisténcia ao poder que exige
corpos tristes para exercer sua dominacado, alegria como poténcia de vida nos da
acesso a lugares que a tristeza jamais possibilitaria. “A todo avancgo tecnoldgico
haveria de corresponder o empenho real de resposta imediata a qualquer desafio
gue pusesse em risco a alegria de viver dos homens e das mulheres” (FREIRE,
1997, p. 55).

* ANDREOLA, Balduino. Dinamica de Grupo: Jogo da vida e dinamica de grupo. 26.ed.
Petropolis, RJ, Vozes, 2007.
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No primeiro Circulo desta tese, assim como em absolutamente todos os
demais, o riso e a alegria se fizeram presentes de modo muito intenso. A primeira
alegria-riso foi quando o professor Humberto chegou, no dia 30 de marco, ao nosso
primeiro momento juntos, ali nossas afetividades, sorrisos, alegria, emocdo e
reconhecimento se fizeram muito presentes. E, logo, na chega dos demais colegas o
sorriso que acolhe, que se faz entender, que humaniza as teorias, foi elemento
presente ndo sO nos Circulos de modo geral, mas a cada momento na
experenciacao dialdgica.

O quinto Circulo marcava a comemoracdo do aniversario de Balduino, para
tanto nos reunimos para preparar o momento da chegada e como cantariamos o
‘tante augure a te’. E assim rimos muito, nos divertimos e contamos piada, € na
mesma propor¢ao que celebravamos, lembravamos autores, de vivéncias, da alegria

de se estar com uma turma que gosta de se encontrar e se reconhece afetiva.

- Que lindo, lindo, lindo (professor Gomercindo abre a camera e esta
com uma gaita jA ensaiando a musica do parabéns). (Melissa,
5° Circulo).

- Oi que lindo, tudo bem, até isso meu Deus! (risos) (Humberto,
59 Circulo).

- Nao sabia que tu eras gaiteiro. (Melissa, 5° Circulo).

- Mas eu nao toco, eu tenho que achar as teclas. Viu, é s6 para
mostrar o copo com vinho, ndo é para tomar (risos). (Gomercindo,
50 Circulo).

- Isso era s6 la na época do seminario (risos). (Celso, 5° Circulo).

- Mas é vinho de missa, é vinho santo (risos). (Humberto, 5° Circulo).

- Vamos ensaiar, qual € mesmo o tom? O tom € o que tiver, quanto
menos fora do tom melhor (risos). (Celso, 5° Circulo).

- ‘Tanti auguri a te’, vamos atribuir o nosso descompasso a internet
(risos). (Gomercindo, 5° Circulo).

- Vamos precisar de mais dois ou trés ensaios ou mais umas tacas
de vinho (risos). (Felipe, 5° Circulo).

- Melissa, tu tens lugar para a tua tese para essa coisa para esses
professores de pés-graduagdo que vocés séo, né (risos). Para essa
categoria, a gente tem mania de chamar de categoria, que € mais
gue amorosidade que é essa leveza. (Gomercindo, 5° Circulo).

- Nos nao falamos em categoria, mas em movimentos e dimensées,
sabemos que Freire falava em categorias, e na proposta de
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re-invencdo pensamos que movimentos estdo mais relacionados ao
préprio dialogo. (Celso, 5° Circulo).

- Gomercindo vou ler, posso ler? umas duas linhas da obra Medo e
Ousadia (FREIRE; SHOR, 1986), l& na pagina dez diz assim:
“podemos tratar das ideias, dos fatos e dos problemas, com rigor,
mas sempre num estilo leve, proximo ao dos dancarinos, um estilo
amistoso”. Entdo com certeza a tese esta toda permeada nesta
perspectiva, porque o riso e a alegria sao fundamentais para o
conhecimento, rigorosamente fundamentais. Nao existe
conhecimento sem o corpo e sem o sentimento. (Melissa, 5° Circulo).

- Comcerteza, isso mesmo. Vocés conseguem ver aqui (mostra um
livro para a camera), esse € o livro Pedagogia do Oprimido, trazido
as escondidas, colocavam uma capa com a imagem de Maria para
poder passar, veio de montevidéu, Uruguai, Ia em 1970, em espanhol
e jA com o prefacio do Ernani. Lembram que eu havia falado no
NOSSO outro encontro. Ta, mas vamos ensaiar de novo. (Gomercindo,
5° Circulo).

(Balduino entra na sala, todos cantamos desafinados e em total
descompasso, mas com uma alegria sem tamanho).

-Muito obrigado, muito agradecido, mil agradecimentos e béncéos de
Deus pela bondade, pela amizade de vocés. Ja li a carta, e me
engasguei no meio. Eu disse: Tania eu vou ter que tirar dois dias
para saborear tudo isso, e ela disse: ndo! Pelo menos uma semana.
(Balduino, 5° Circulo).

(aplaudimos)

- Balduino, quanto mais vivemos contigo mais te admiramos. Mais te
gueremos por muitos anos entre nds com tuas bonitezas. (Celso,
5° Circulo).

- Nesta grande comunhédo dialégica eu envio meu afeto e meu
abraco, Bald6. (Melissa, 5° Circulo).

- Ele merece, merece, Baldd merece. (Felipe, 5° Circulo).

- Receber presentes como vocés, e presente da presenca de voceés,
das fisionomias amigas, honestas, sinceras eu digo do fundo do
coragdo, isso me anima, 89 anos. Eu vendo vocés sorridentes,
cheios de energia. Em plena atividade a servico da educacdo, a
servico da humanidade, a servico de um Brasil mais solidario, mais
lindo, de mais amorosidade; neste mundo tao feio, nesta avalanche
de 6dio. Mas vamos falar das coisas lindas, vivamos o novo
momento, esse Circulo Dialégico da tese de doutorado da Melissa,
vamos viver esse momento, que para mim € um presente junto com
tantas coisas boas. Obrigado. (Balduino, 5° Circulo).

E importante marcar aqui que o grupo preserva desde a sua constituicéo, la

no seminario na UFRGS essa caracteristica, sendo inclusive uma das marcas que

os colegas e Balduino mais se orgulham em pertencer. As brincadeiras com a idade
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foram as mais recorrentes, aposentadoria, relagdo com Balduino, maturidade e
rememoracdes dos tempos em que eram doutorandos em Porto Alegre foram as
tematicas de alegria invocadas a todo o momento. Eu, como pesquisadora-
coordenadora, fui advertida (aos risos que acalentam) sobre como eu lidaria com
isso, pois afinal também estavam ali possibilidades investigativas e de compreenséo

do como aprendemos e ensinamos.

5.8 TESE-FORMACAO: DIMENSAO VARZEA

O planeta nao precisa de mais ‘pessoas de
‘sucesso’. O planeta precisa desesperadamente
de mais pacificadores, curadores, restauradores,
contadores de histérias para que o mundo se torne
habitavel e humano

Dalai Lama

A Oitava Dimenséo desta tese-formacao esta na perspectiva de varzea. Sim
relacdo conceitual com o jogo de futebol, mas muito mais que o jogo a relacéo
espaco-pertencimento com o campo. O campo de varzea que se localiza em uma
comunidade, em uma vila é um campo aonde, também, pastam os animais, seu
tamanho é impreciso. Um lugar que pode ou nao ter goleiras, que pode ou néo ter
vestiarios, que pode ou n&o ter os times com suas camisetas coloridas. E esse lugar
de possibilidades que a Dimens&do Varzea se insere. E, também, quando Paulo
Freire é indagado no seu qudo varzea que sempre foi, questionado por uma
estudante, ao final da aula, no calor do recife:” - Paulo, vocé nao tem calor com essa
roupa? — Tenho — disse eu- s6 nao tenho outra” (FREIRE, 1994, p. 104).

Um jogador de varzea nao € necessariamente alguém que nao saiba jogar ao
estilo dos jogadores profissionais, claro que ndo. Um jogador de varzea é alguém
gue pertencendo a comunidade, pertence ao time, pertence ao que de fundamental
buscam naquele campo e jogo ndo importando, apenas, 0 campeonato, mas
principalmente estar sendo em movimento. As vezes, nem existe a bola ela é algo
minimamente redondo que possa ser jogado, os pés podem ser descalcos e alguns,
inclusive, sem camisa, o arbitro é o grito do que se sentiu em desvantagem. Entao, o
jogo de varzea € uma coisa sem muita importancia, diria o desavisado. Nao! A
perspectiva varzea é resisténcia de lutar com o nada, com o0 minimo, em condicdes

adversas, ir em busca de se entrar no campo.
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No potreiro:

N&o héa peladas sem equipes

Nao ha equipes sem “zerinho a um”
Sem “zerinho a um” ndo ha potreiro.
(Maximiliano Duran, 2009, p. 121).

Na poesia 0 potreiro € a varzea mesma, e aqui o poeta faz uso da

constituicdo do que é jogo-equipe potreiro e do que é jogo-potreiro ‘zerinho a unm’,

como constituicdo de que todos jogam uns pelos e com os outros, formando-se em

comunhdo. Nesta perspectiva € que os professores coauto(trans)formadores se

encontram no pertencimento a varzea.

- A questdo da escrita, a metodologia, as questdes que a gente
levava para o doutorado. Momento que a gente levava para o grupo
para batizar o texto da gente, discutindo. E esse momento é
riquissimo. Porque ndo raro a gente ndo da esse espaco do
enfrentamento, do confronto ético da propria teoria, eu parto comigo
como base, como ela se justifica diante desse mundo que nos
vivemos. E do mundo outro, mais diante desse. Entramos no
confronto epistemoldgico em que se chamam os autores para mesa.
Era o momento que o Balduino aparecia com o0s autores e nés
pensavamos ‘quem somos nds”, quer dizer, o cara que conta
histérias e no momento adequado ele aparece com uma densidade
filos6fica com os autores em francés, em italiano. Com uma
densidade fantastica e ndo s6 com Paulo Freire. Entdo, a conversa
dura com aquilo que o conhecimento ja registrado nos impde. E ele
(Balduino) possibilita para a gente conhecer aquilo que ja esta
consolidado, o que ja estd na memdria da humanidade. Aparece
nesse momento aqui NO grupo para conversar com um Mesmo
impeto de construcdo com as questdes que cada um propunha. Essa
ideia de partir de nos, de fazer a exposicdo, a elaboracdo da
experiéncia, o confronto préprio do didlogo, e depois o confronto com
teorias outras. (Gomercindo, 3° Circulo).

- Vocés lembram que o Celso e o Balduino me salvaram na minha
tese, eu havia desistido na metade do processo eu abandonei. Eu
era o mais rebelde em termos tedricos. Eu abandonei a minha tese e
larguei, figuei um ano parado aqui em Santa Cruz, ai em um final de
semana vem esses dois em uma camionete. Eles vieram na minha
casa e me deram um susto. E eu consegui depois disso, depois
deste susto, retomar a minha tese. E isso tudo foi me ajudando a
orientar trabalhos que fazem aproximagfes, como agora a ultima
dissertacdo de mestrado a ideia do taoismo, a ideia oriental do
taoismo com a perspectiva de Freire, e foi bem interessante. Entédo
eu faco essas aproximacdes essas conversas. (Felipe, 3° Circulo).

- Professor Felipe, tu te consideras bem-vindo com as tuas
proposi¢cbes, no teu pensamento humanizado, nas tuas forgas
criadoras, na universidade? (Melissa, 3° Circulo).

- Melissa e colegas eu acho que esta perspectiva tem sofrido
alteracdo bem importante de pelo menos de uns cinco ou seis anos
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para ca. Pelo menos na minha experiéncia em dois programas de
poés-graduacao, a graduacéo e inclusive EaD. Ha um tempo atras, eu
acho que nés éramos bem-vindos e aplaudidos, eu era, na sala de
aula da graduacao. Logo depois, na mesma época la no programa de
pos-graduacado ao iniciarmos e estarmos, por exemplo, elaborando a
proposta para a Capes nés fomos sutiimente podados quanto a
alguns embasamentos teoricos (todos o0s coautores balancam a
cabeca concordando com o dito). Eu fui convidado a retirar as ideias
de Humberto Maturana das minhas disciplinas e das propostas de
disciplinas e de linhas de pesquisa porque ele nem era muito
considerado na area de educacdo. Ele era o autor que ainda era
marginal & area de educacdo ou ao campo educacional. Os
consultores da Capes, que as universidades comunitarias contratam
e nos conhecemos bem (todos concordam com a cabeca), eles
disseram ‘ndo entrem em coisas muito diferentes porque 0 nosso
Comité Técnico Cientifico da Educacdo ndo é muito afeito a grandes
novidades”. Mais recentemente a gente ouviu algumas coisas assim,
agora quando eu fui descredenciado, de colegas nossas dizendo que
eu deveria investir mais em publicar artigos do que ficar fazendo
projetos de extensdo para os doutorandos e doutorandas realizar
formacdo continuada de professoras e professores. Essa é a
realidade e a gente sabe disso. E 0 preco que se paga e 0 stricto
sensu, ele vive disso, essa € a moeda de troca. Eles ndo aceitam
outra moeda, a moeda é a producéo cientifica, qualificada e revisada
por pares o tempo todo. Mas de uns tempos pra ca o espirito de
solidariedade, de amorosidade ele mudou bastante entre nés, pelo
menos. Tanto é que hoje eu participo de dois grupos de pesquisa um
deles é o Pirabiru, que envolve as questbes indigenas e outras
aproximacdes com pensadores latino americanos. E nos temos
realizado disciplinas em alto nivel e, como diz o Balduino, em alto e
bom nivel, mundo a fora tratando das questbes dos mitos com a
ciéncia, da religido com a espiritualidade. A gente tem feito debates e
0 publico tem aplaudido de pé, hoje ndo ha nada que nos impeca de
fazer e viver essas experiéncias. Mas se fossem propostas a no
minimo cinco ou seis anos atras elas ndo seriam muito bem aceitas
nao. O que ndo significa que a gente seja valorizado, do ponto de
vista do perfil da Capes, a instituicdo aqui ela age e interage contigo
dentro deste mesmo quesito. Nao ha nada que desabone, mas
também ndo abona nada. Eu ndo me sinto mal quisto, mal percebido
nem rejeitado, até porque eu nao daria muita bola, eu ndo dou bola
(riso). Mas a dificuldade ela existe sim e ela esté posta, vocés viram
o discurso de rechaco ao ex-reitor da federal de Pelotas? Em funcéo
de um pronunciamento dele em defesa da humanidade, das vacinas
e tal. Ou seja, a gente continua vivendo iSso e a gente precisa, aquilo
gue tu trouxeste (Melissa) no slide, lutar por um mundo em seja
menos dificil ser feliz, menos dificil amar... (Felipe, 3° Circulo).

Nessa relagédo entre como Balduino trazia sua conduta de se fazer orientador,
na forma como convivia com seus orientandos, bem como a maneira como a
universidade marginaliza perspectivas que expandem possibilidades, podemos
perceber que o0 jogo precisa ser forjado, a varzea precisa encontrar espaco de
atuacao. O amigo precisa saber por que o companheiro abandonou o jogo, logo ele,
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justo na posicdo que o time precisava. E os(as) meninos(as) que, muitas vezes, se
constituem na periferia da ‘grandeza académica’ constroem possibilidades, mas
nunca se renderdo apenas pelo intuito de vestir a camisa do time da moda ou jogar
no estadio de futebol cujo valor poderia mudar a vida de absolutamente todos os(as)
meninos(as) da vila. Os(as) meninos(as) do jogo de varzea querem justamente é
pertencer a varzea, ndo para a manutencao da precéria condicdo que ela instaura,
mas como possibilidade de interferir com seu jogo amigo, comprometido, mas pouco
valorizado e assim inspirar, chamar para a0 campo 0S outros meninos e meninas

gue jamais jogariam se nao fosse pelas forjas sonhadoras.

- E o momento de todos nos darmos conta de que a psicologia
ocidental, pedagogia ocidental e a filosofia ocidental é herdeira do
iluminismo que absolutizou a razdo e do pensamento oriental
precisamos recupera-lo. Muito obrigado a todos vocés pela
fraternidade e pelo muito que estou aprendendo nessa fraternidade
que a Melissa esta construindo conosco. (Balduino, 2° Circulo).

- Eu tenho um tema, eu sugiro que a gente comece a praticar agora
ja o registro re-criativo individual, quem sabe cada um de nés. Para
comegarmos nosso proximo encontro dia 11 (maio), escrever dois ou
trés paragrafos sobre o que significaram esses dois encontros até
agra. Esses encontros de revisitagdo e re-significagcdo das
experiéncias vividas e esse encontro das nossas genteidades.
(Celso, 2° Circulo).

7

Com tudo isso o jogo de varzea é aquele do professor que estd na
universidade e nela busca possibilidades de atuacdo, mas também da professora da
escola rural que se mobiliza para alfabetizar com a mesma forca que luta para o nédo
fechamento escola. Do mesmo modo as escolas que contemplam a educacgéao de
jovens e adultos (EJA) sendo abolidas porque o publico j& ndo procura mais essa
modalidade de ensino, é o que dizem os des-entendidos da proposta de
EJA-PROEJA. O jogo varzea da menina gravida que ndo encontra na familia, na
escola e na sociedade um ventre que possa gera-la com amor. A varzea de se ter a
escolinha da vila que, mesmo a merenda sendo bolacha e café preto ela faz muita
falta, a fome de escola, a fome das gentes. Com isso, o professor Felipe vai refletir

sobre o tempo da experiéncia, das perspectivas dos didlogos aprendentes.

- Aqui eu percebo o tempo, 0 tempo que a gente vai passando na
medida que evoluem as nossas leituras, estudos. Um tempo que ndo
€ apenas um tempo de uma dimensdo que seria a mais tradicional
gue é a cronoldgica. Mas o tempo da experiéncia, o tempo que a
gente se permite viver mais e percebe que uma coisa ndo anda
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separada da outra, na perspectiva da nossa intelectualidade, da
nossa espiritualidade, da nossa vida cotidiana, um pouco nessa
direcdo que eu vou. E ter lembrado da provocacdo que vocé nos
deixou no ultimo encontro, eu hoje estava aqui tomando essa escrita,
ja pensando nos proximos passos que € trazer um pouco dessa
experiéncia que eu venho vivendo, trabalhando com Paulo Freire,
Edgar Morin, Maturana, Fagundes Varela, Primogine. E ai eu vejo
numa perspectiva de que a pessoa aprende, o que deseja aprender €
necessariamente a pessoa que precisa viver a experiéncia do
aprender. A ideia de acdo-reflexdo-acdo que Freire traz téo
claramente para no6s. (Felipe, 3°, Circulo).

Esta reflexdo nos convida a acao-reflexdo-acdo, para uma experenciacao
com o mundo, com as leituras, com as gentes e com o tempo. Unidos a Paulo Freire
nos encharcamos, pois “a praxis [...] é reflexdo e agdo dos homens sobre o mundo
para transforma-lo. Sem ela, €& impossivel a superacdo da contradicdo
opressor-oprimidos (FREIRE, 2017, p. 21). Portanto, é na praxis que se transforma o
mundo e é na palavra que se da a acao-reflexdo-acao.

Entdo, a dimensdo varzea é esta, é estar no jogo com elas e eles os
‘escanteados’, estes os invisibilizados, os pequenos, os silenciados, que aqui sao
chamados para o jogo e quem sabe, nos ainda 0 e a veremos no campeonato do
time consagrado nos mandar um beijo nos muitos gols que ainda haveréo de fazer,
ou ainda chamarem para 0 jogo seus pares, ahhh nés acreditamos que pela varzea

muitas vitdrias haverao de existir, ja existem.

5.9 DIMENSAO CONSCIENCIA HISTORICA PLANETARIA: AS
(DES)ESPERANCAS E AS (DES)HUMANIDADES

Tantos inocentes dilacerados, tantas inocéncias
calcadas; esta criancinha, no dia a dia imolada,
era talvez a nossa presenca ao horror do tempo.
Nao podemos somente escrever livros. E preciso
que a vida nos arranque periodicamente das

artimanhas do pensamento.

Emmanuel Mounier

Escrevo este subcapitulo exatamente no dia do encerramento das olimpiadas
de Téquio, (realizadas em 2021, mas ainda com o slogan Tokio 2020), dia 08 de
agosto de 2021, coincidentemente também dia dos pais no Brasil. Era para ser um

dia feliz de certa forma, pelo menos para mim que gosto do espirito olimpico e ainda
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mais da figura paterna de meu pai. Mas néo consigo. Tampouco consigo escrever
utilizando metafora, neologismo, nem mesmo uma linguagem conotativa. Muito
embora a arte diga mais do que o préprio dito, falar nas muitas desumanidades me
faz, de certa forma, embrutecer por alguns instantes. A desesperanca imposta pela
pandemia do coronavirus no mundo me impede, porgue esta tese-formacdo se
vivifica justamente em uma temporalidade pandémica e aqui exclui-la seria nédo
considerar a consciéncia historica prépria que cada escrita, em todos os tempos, em
todo o mundo manifesta, quer a identifiguemos ou nao.

Pensei em silenciar a epigrafe, quer dizer deixa-la sem nada, sem um verso,
sem um pensamento, como aquele minuto de siléncio em nome das tantas mortes,
das tantas atrocidades, das tantas desigualdades. Mas dei-me conta de que me
deixar silenciar seria também comigo-conosco uma maneira desumanizadora que
esta escrita ndo se da ao direito. Assim, a esperanca de ver além da coisa
propriamente dita e instaurar novas possibilidades € o que Mounier nos faz pensar.
Entdo, nestes tempos estranhos, 0 sentir-pensar-agir se mostra urgente, e assim, no
sonho e na acao nos fazemos para combater as brutalidades do mundo e aquelas

gue insistem em nos atormentar.

- Eu estou com uma grande preocupacéo, que € a fome; a vacina e a
fome s@o minhas preocupagbes atualmente. (Gomercindo,
1° Circulo).

- E esta pandemia mudou inclusive a forma dos nossos encontros, eu
queria que vocés pudessem ter vindo aqui para a gente fazer a
nossa carpa capim. (Celso, 2° Circulo).

- Que vontade de dar um grande abraco em cada um de vocés.
(Melissa, 2° Circulo).

- Baldd, fazendo uma referéncia ao nosso grupo. Vocés sabem que
estes dias nesta proposta de revisitar coisas, abrir os baus da vida. E
tu (Melissa) nos deixaste duas perguntas. A primeira é em relacéo a
essa esperanca atual, vocés sabem que eu me aposentei em 2017,
eu sai talvez, Felipe, antes que me ‘saissem’la do programa (de pos-
graduacgdo). Porque eu ja estava cansado de algo que eu incorporei
durante um tempo e vocés me conheceram fazendo isso. Eu me
reconheco aqui me descolando muito da vida, da vida la onde os pés
pisam. Em um momento que eu vou criando o programa aqui n0Sso
0 mestrado e, depois, o doutorado e ainda assumindo a
coordenagédo, assumindo tudo que se possa imaginar. Eu confesso
gue no texto I4 para titular, lembram? eu j& reconhe¢co um bocado
isso. Eu falo mais ou menos entre 2002-2003 até 2016-2017 eu me
reconheco, e agora ouvindo vocés, eu me reconhec¢o bastante assim.
Talvez querendo fazer outra coisa, mas embretado e tendo que fazer
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coisas que, talvez, ndo me satisfizessem mais naquele momento.
Mas mais que uma satisfacdo pessoal era aquela coisa que a gente
traz d’antanhos, de outros tempos. Que era um pouco essa ideia de
‘eu me reconhecgo aqui’, aquilo que eu disse no encontro passado,
tendo lido Paulo Freire ja em 1974-1975 com o padre Claudio e ali
mudando a minha vida completamente, me deixando inquieto e
revoltado, ndo raro, por conta por exemplo da dedicatéria que ele
(Freire) faz aos trabalhadores, lembram la na Pedagogia do
Oprimido. S6 para dizer, em um primeiro momento isto a partir de
2017 eu me encontrei muito na desesperanca para encontrar a
esperancga. Eu confesso que eu fiquei muito decepcionado com tudo,
a grosso modo, a pergunta que eu me fazia era: o que a gente fez
para chegarmos nisso em 2018 (referindo-se ao golpe de destituicdo
da presidenta Dilma e ascensdo do presidente atual nas elei¢cbes
seguintes). Nado é isto? Ou algo parecido a isto? O que a gente
acabou fazendo, sem buscar culpados, e ai eu me colocava no meio,
as minhas omissdes, a minha muito mais presenca na pos-
graduacdo e tirando o pé da extensdo por exemplo. Entdo um
bocado isso... Entéo, eu considero que essa tua (Melissa) pesquisa,
esse teu convite, me renovou desde o ano passado por conta dessa
ideia de que la onde h&a desesperanca, parece que esta a esperanca.
Quer dizer, ai estad a possibilidade de a gente, enfim, continuar
lutando, continuar fazendo algo para que esse mundo seja, como
vocés disseram, menos dificil de ser feliz, menos dificil de amar. E eu
hoje estou muito mais preocupado, ou melhor, estou muito
preocupado, com resolver as coisas imediatas. Como, por exemplo,
como se cria uma carpa (risos). E eu ando assustadissimo com a
fome; ontem mesmo eu ainda fui reler algumas coisas que
escrevemos a partir de Milton Santos, José de Castro e Paulo Freire
em relacdo a fome, a geografia da fome. Porque vocés, com certeza,
devem estar experenciando isso cotidianamente, quer dizer, que
mundo é esse e 0 que estas trés figuras dentre tantas outras nos
ensinam em relacdo a este tempo de fome. E ndo é aquela fome que
a gente deixa s6 de comer, espontaneamente, € aquela fome que
bate sem pedir licenca. E eu estava pensando, o terceiro ponto, por
estes dias, é sobre 0 que a Melissa esta fazendo conosco e o0 que
nés estamos fazendo com ela e o que juntos estamos construindo. E
eu me lembrei de Henri Lefebvre, José de Souza Martins, aqui
através do Nilton Fischer, e Paulo Freire em que a gente fala da
revolucionaridade deles; mas que eles sao revolucionarios
justamente quando se juntam. Entédo, para os processos de pesquisa
gue estamos empreendendo, este é um elemento que pode estar
ajudando, ndo estou dizendo que seja a Unica maxima. Porque a fala
do Felipe foi uma aula, um conjunto de ideias super conectadas, nao
estou bajulando... assim como a fala do Baldd, essa ultima que ele
se atravessou na minha frente (risos). O momento que a gente traz a
palavra do outro para o meu texto, tu acolhes o outro; e aqui tu tens
gue fazer aquele exercicio dificil que é efetivamente quando alguém
fala, quando alguém esta colocando aquilo que sente e pensa.
Efetivamente escutar essa pessoa. E fazer aquilo que Freire vai
chamar de diadlogo. Olhando também para o conhecimento
organizado da humanidade, por isso nés trazemos tantos autores
aqui hoje e a vida inteira na academia. Sempre a gente traz autores,
e Baldd, isso ai aprendi contigo, muito contigo e com o grupo aqui,
gue eles ndo vém para abencoar o que a gente esta dizendo, mas
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eles vem para ajudar a gente a pensar, para repensar, recriar o que a
gente esta pensando. Um pouco do que a gente colocou no encontro
passado. (Gomercindo, 3° Circulo).

A desesperanca (FREIRE, 2017) que veio junto da pandemia confirmou que a
tempos o mundo ndo € mais Pangeia, no sentido que as separac¢des sdo rotineiras,
as fronteiras sdo abismais e as distancias cada vez mais longas e, assim, divididos
nos tornamos menos. Menos expostos, menos amigos, menos de maos dadas,
menos companheiros, menos pertencentes a um lugar, menos irmaos como
humanos. E a partir dai, com a invasdo nefasta de um virus mortal e global, nos
deparamos com nossas fragilidades como pessoas no mundo. Os paises periféricos
se tornaram ainda mais excluidos, as economias pobres mais carentes ainda, e 0s
povos que passavam fome hoje sdo as gentes que tem ansia do péo, da vida e da
dignidade que lhes foi roubada. Assim, se até ontem a globalizagdo da economia
neoliberal vendia sonhos que nunca seriam entregues, hoje participam da mais
rentdvel mercadoria, a vacina. Vacina que ratifica a extraordinaria necessidade e
poténcia da pesquisa para a viabilidade da vida planetaria, a favor das pessoas, da
natureza, do cosmos inteiro.

Outra perspectiva que a pandemia viabilizou foi o comércio da educacédo a
distancia, como bem a ser consumido, assim como um lanche de beira de estrada,
gue ha dias esta ali esperando seu consumidor descer de um 6nibus pinga-pinga
lotado. Sim, a educacdo em um balcdo de negdcios: “quem vai querer, s6 hoje,
vende-se o Ensino Médio em troca de menos vagas na Universidade”, educagéao
basica e universitaria precarizadas pela banalizacdo do conhecimento em detrimento
da mera informacgdo, levando o nosso pais a faléncia institucional. E assim se
banaliza a vida, se relativiza o valor da pessoa pela sua cor, classe social, pela

ascensao aos bens de consumo. Objetificando toda e qualgquer forma de ser.

- E na Pedagogia da Indignac&o que traz a histéria do assassinato do
indio pataxé, aquilo de brincar de matar gente, lembrei disso agora.
(Humberto, 4° Circulo).

- O professor Humberto e o professor Gomercindo haviam trazido a
reflexdo do livro Pedagogia da Indignag&o (mostro o livro), e, entdo, a
terceira carta traz a perspectiva do assassinato do indio patax6 José
Gaudino dos Santos, vou ler: “que coisa estranha brincar de matar
indio, de matar gente, fico a pensar aqui mergulhado no abismo de
uma profunda perplexidade, espantado diante da perversidade
intoleravel destes mocgos desgentificando-se no ambiente em que
descresceram, em lugar de crescer”, Paulo Freire (2014). (Melissa,
4° Circulo).
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- Continuam matando, matando, matando ao invés de salvar, e ai o
Felipe falando de ditadura. Ditadura da ignorancia, da prepoténcia,
ignorancia anticientifica. Nao se aproveita a ciéncia, ndo se aproveita
a solidariedade humana em que ha projetos imensos acontecendo
pelo Brasil. Continua-se matando (emocionado)... vamos falar de
vida e de luta pela vida. (Balduino, 4° Circulo).

- Balduino, a pouco na minha fala eu lembrava 14 nas nossas
conversas dentro da UFRGS. Balduino sempre dizia que tudo que
ele ndo queria era ficar criando ‘igrejinhas’ de Paulo Freire, por ai a
fora. Eu mencionei isto e também uma lembranca de que por essa
I6gica de uma ‘Pedagogia da Indignag¢do’, que todos nés acabamos
caminhando um pouco neste sentido. Nos rebelando e tinhamos
forca para isso, e de alguma forma néo ‘igrejinha’, mas congregacao.
Ha uma convergéncia de pensamento, de modos de ler e interpretar
e apresentar a vida e as pessoas. N6s vivemos uma grande
congregacao de ideias, de pensamento, de respeito e compreensao
da vida, da humanidade. Entdo, nesse sentido, n&do religioso, ou
talvez até mais religioso que a propria religido. Eu me vejo sempre
em uma congregacdo e acho que essa congregacgdo, la no nosso
primeiro encontro, se ndo me engano, de que essa congregac¢ao de
amizades, de amigos é o que me da suporte. A amizade nesse
sentido, a congregacgéo na perspectiva de uma solidariedade, de uma
amizade é extremamente importante para a minha vida. Sempre foi e
continuard sendo, assim espero. N&o sei se tu queres falar Baldo.
(Felipe, 4° Circulo).

- O que o Felipe colocou me desafiou com emoc¢do. Em primeiro
lugar a expressdo que tu usaste ‘congregagéo’, de com-gregar. Eu
me alegro que o proximo Forum Paulo Freire seja na Unisc, que ja foi
uma vez. Que coisa boa, e la estaremos de novo, com-gregados. Eu
me lembrei de minha tese de doutorado de dois grandes nomes
Emannuel Mounier e Paulo Freire. Emannuel Mounier, criador da
revista Sprit e criando grupos que ele dizia que comecassem 0s
grupos, antes de tudo, de amizades atuantes, e que aos poucos se
transformem em projetos de pesquisa. Nado comecando pelo
intelectual, pesquisadores e pesquisadoras, a estrutura, a
metodologia, ndo! Primeiro nos unirmos. E eu me alegro em perceber
gue ha um movimento, sobretudo, uma congregacao, ndo no sentido
religioso, mas uma congregagdo com ou sem religido de amizades,
de afetividades atuantes. Agora eu olhando para a Melissa, quantas
liderancas auténticas de representacdo feminina, quantas liderangas
surgiram no Férum Paulo Freire. Uma legido de liderancas marcadas
pela solidariedade, pela afetividade, pela fraternidade, mulheres e
homens. Nao com a intencdo de se impor ou de se afirmar. Se o
nosso Foérum terminar algum dia é porque ele ira para outras coisas.
O que a Melissa nos congrega, varios de nés também ligados ao
Forum... € um sinal... circulos... Celso vocés criaram um Circulo
pedagdgico, cultural de fraternidade imenso. Eu me alegro e
participo, minha alegria, depois falo mais. (Balduino, 4° Circulo).

- O Felipe, o Gomercindo, o Humberto trouxeram tematicas muito
fortes e potentes que nos congregam, que sdo as nossas historias de
vida. Um pouco dizendo nas nossas narrativas de genteidades que
vem se constituindo entre ditaduras, podas do destino, ndo taxativo
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de destinos sendo construidos. Caminhos de sonhos e utopias sendo
construidos, mas também de democracias que nos acalentavam e
nos animavam e até chegamos a sentir um certo gostinho, por certo
tempo em nosso pais. E sO vai ser possivel a gente continuar se
pudermos continuar vivendo realmente em uma democracia explicita
ainda gue insipiente. Pelo menos continuarmos com um esperancar,
porque, as vezes, eu me vejo de cabeca baixa, mas sdo esses
encontros, esses grupos, essas amizades, essas congregagoes,
como o Felipe trouxe, que nos dao for¢as para seguirmos resistindo.
Vocés leram o projeto que passou pela qualificagdo, eu vejo que a
pesquisa da Melissa tenta nos chamar para algumas dimensdes que
a gente foi cultivando. A questdo da mistica, a questdo da
rigorosidade, da afetividade, da nossa genteidade como o Felipe
falou, de professores formadores de outros professores, ou com
outros professores, melhor. O que tem nos mobilizado nesta histéria
que, muitas vezes, nos desgentificou, mas também, em muitos
outros momentos foi conseguindo deixar em nos que construissemos
perspectivas mais humanas. Mais comprometidas
pedagdgico-politico-epistemologicamente na  Universidade, nos
movimentos sociais, acho que sim. O recordar, como diz Marie
Christine Josso, é re-significar, é fazer re-viver. E a Melissa falava no
nosso grupo quando prepardvamos o Circulo do Férum que ocorreu
agora dia 20, 21 e 22 de maio, que resistir é reinventar o existir, é
voltar a existir. E como buscar 14 no fundo aquilo que ainda nos
mantém vivos, mesmo que algumas folhinhas ja estejam murchas.
Entdo, nesse sentido, esta pesquisa que ndo é da Melissa, que é do
Felipe, do Humberto, do Gomercindo, do Baldé e, também, um pouco
minha. E que nessas coautorias a gente possa re-encontrar
resisténcias no esperancar de uma sociedade que seja mais
humana, mais democratica. Que seja mais possivel o congregar com
mais gente, que seja possivel educar-se, (Gadamer aqui) com mais
humanidade. Na mesma perspectiva que educarmos e educarmo-
nos com outras gentes que prospectam realizar-se como gente,
profissionais, professoras e professores. E 0 que tem nos mantido
mobilizados na Universidade principalmente no trabalho com
formacdo ou na nossa perspectiva dos didlogos com
coauto(trans)formagbes que se colocam em processos nas
academias e nos cursos de licenciatura. (Celso, 4° Circulo).

- Celso! A humildade é uma virtude, mas se tu falas do Felipe, do
Gomercindo, do Humberto, da Melissa e de mim e “um pouquinho
também eu”, ndo! Assume. Nao é soberba, mas muito o que vocés
estdo realizando em Santa Maria, e com irradiacdo em varios outros
municipios, cidades. Eu queria dizer que eu estou ligado a 4 ou 5
promocdes do Centenario de Paulo Freire, entre livros e eventos. E
eu vejo sdo dezenas, no mundo inteiro, de movimentos e ndo séo
repetecos de Paulo Freire; sdo comemoracdes, celebracbes da
re-invencédo de Paulo Freire mundo a fora. (Balduino, 4° Circulo).

Os Circulos Dialégicos Investigativo-auto(trans)formativos desta tese-
formacéo puderam vivenciar nas falas dos professores coauto(trans)formadores esta
perspectiva de que n&o sairemos imunes desta pandemia e que uma nova

consciéncia planetaria é urgente, Nona Dimenséao, o didlogo entre todos os entes
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planetarios se faz importantissimo. A com-gregacdo planetaria. Dela teremos que
retirar a melhor licdo: a da humanizagdo no mundo, na natureza, na ciéncia, na
escola, na universidade, no didlogo, nesta tese. Porque a desumanizacdo ja
estamos vivenciando em um continuo de “agoras” que nunca parece ter fim. Talvez
por isso ndo possamos esquecer que as distancias entre os que tém poder e
mandam sobre os que trabalham e movem a sociedade estdo, nestes tempos, ainda
mais acentuadas. Com esse sentimento de indignacéo, angustia, tristeza, assombro,
mas também no sentido de encontrar caminhos, é que os dialogos se fizeram cada

vez mais em fraternuras.

- O Humberto traz isso da solidariedade encarnada, que seja
auténtica. Lembrando da dedicatéria na Pedagogia do Oprimido, aos
esfarrapados do mundo que com eles sofrem e com eles lutam. E eu,
guando eu sai da toca, essas frases me atucanavam, que me tiravam
do conforto do mero discurso. E um chamado para que isso seja
encarnado, essa solidariedade. (Gomercindo, 5° Circulo).

- Paulo Freire na Pedagogia do Oprimido vai dizer que o diadlogo se
da pela fé aos homens. O didlogo como experiéncia do viver, ndo ha
didlogo verdadeiro sem amor ao mundo e aos homens. E fala da fé e
da amorosidade, e eu vejo isso em mim; nesta perspectiva a
solidariedade que esta fundada neste diadlogo verdadeiro, que requer
confianga que exige esse esperancar diario da gente. E que nos
ajuda a viver melhor os nossos dias, entao a solidariedade como um
compromisso, viver a solidariedade. (Felipe, 5° Circulo).

- A autenticidade do dialogo, enraizar a dimenséo da solidariedade.
As palavras que chamam diferentemente da manipulagdo, da
invasdo cultural, da conquista e invasdo do povo, a colaboracao, a
unido, a organizacdo e a sintese cultural, além da fé da humildade,
as lindezas que ele (Paulo Freire) vai aprontando e apontando.
(Gomercindo, 5° Circulo).

- Paulo Freire ndo quer so fazer a denlincia, mas o anuncio. Quantos
(autores) s6 denunciam, ndo ha o esperancar. Se ndo ha anuncios
ndo ha esperanca, quem so faz dendncias ndo consegue ver além.
Mas é dificil mesmo, hoje, no quadro politico deste pais. (Felipe,
59 Circulo).

- Eu acho que a contribuicdo, uma riqueza de ideias, de experiéncias
e de testemunhos que todos estdo vivendo varias formas de
solidariedade. Eu ndo sou mais docente, sou decente (risos), sou
discente; ndo previ esse jogo de palavras. De qualquer modo eu
vejo, sobretudo em vocés, essa nossa experiéncia de sermos
solidarios na docéncia, na fraternidade que é profunda, que é de
varios anos. Paulo Freire em Pedagogia da Autonomia ele dedica
sete ou oito paginas e vai dizer que ‘ensinar é saber escutar’.
(Balduino, 5° Circulo).
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Com os coautores, nos unimos a Paulo Freire que nos ilumina pela
perspectiva da denuncia e do anuncio para que possamos ser transformadores,
proféticos e esperancgosos. “Somente podem ser proféticos 0os que anunciam e
denunciam, comprometidos permanentemente num processo radical de
transformacao do mundo, para que os homens possam ser mais” (1979b, p. 16).

O compromisso em que professores coauto(trans)formadores se unem em
circulo para a partilha é, pois” um ato de amor que é o préprio didlogo” (FREIRE,
1997, p. 43). Que exige humildade, fé e compromisso com o humano na sua
poténcia criadora e re-criadora na perspectiva da busca pelos inéditos-viaveis
(FREIRE, 2017).

Os anuncios no esperancar em que a solidariedade nos re-une como entes
césmicos que denunciam as dores do mundo e também anunciam, pelo humano, a
congregacao de gentes que buscam o compromisso encarnado de ver o mundo um

lugar mais fraterno, para todas as forcas vivas do mundo.

5.10 DIMENSAO DO ULTIMEIRO: TESTEMUNHA DO DEVIR E DO ESPERANCAR

Todo o momento é dltimo, porque é unico.

Marguerite Yourcenar

A ideia do “dUltimo sempre marca uma posigao” (NETTO, 2009, p. 250)
espaco-temporal em que estabelece o paradoxo de que o Ultimo pode ser a sobra, a
desvantagem, mas também pode ser a perspectiva de construir novos inéditos-
viaveis, novas possibilidades pelo movimento que o dltimo instaura. Marcia Costa
Netto (2009) vai aprofundar o conceito de ultimo em uma, também, perspectiva que
vai até os ensinamentos biblicos em que “os ultimos serdo os primeiros”. Na
referéncia de que os povos marginalizados, escravizados e famintos, sendo os
ultimos na ordem social, haverdo de ser os primeiros na sua condi¢do eterna. Ou,
ainda, trazer a reflexdo que o ultimo instaura perspectiva de rememorar a vida, como
0 Ultimo exemplar de uma espécie da natureza, o Ultimo sobrevivente, o ultimo
homem a ser morto no holocausto, marcando a boa nova dos sobreviventes; sao
todas memodrias de histérias inteiras que residem neste ultimo. O dltimo que também
€ primeiro, o ultimeiro. O ultimo, entdo, é testemunha de histérias que talvez nunca

devessem existir, outras vezes de vivéncias que jamais se repetirdo, mas constituem
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a inteireza de cada ser. Inspirada por essa autora em seu constructo intitulado
“Ultimo”, na obra Abecedario de criacéo filosofica (2009), é que me aflora o sentir-

pensar-agir nesta perspectiva angustiante, imprevisivel, bonita e profunda.

- Um pensamento apenas que eu trago como sintese de toda a
minha experiéncia com vocés; eu digo, Melissa, n6s ndo estamos te
ajudando, ajudando o teu orientador e tua coorientadora, orientando
a tese. Tu nos estas trazendo para novas dimensdes as quais tu, e
uma nova geracado, estds chegando ou chegaste. O que tu estas
elaborando da utopia, da mistica e voltas a uma por¢cdo de
experiéncias nesta linha, inclusive nas comunidades de base. E eu,
entdo, sinto que para mim tu e vocés estdo sendo, eu ndo estou
inventando, uma escola. Quando eu digo que meus ex-orientandos
de doutorado estéo levantando voos e caminhadas muito mais longe
gue a minha, eu digo que eu estou ganhando. Porque eles podem ir
mais longe. Encontros como esse se transformam em uma escola,
onde ndés nos re-encontramos e avancamos. E hoje, como se
contemplava a apresentacdo de outros autores, eu posso apresentar
um? Humberto Maturana que faleceu a poucos dias atras. O livro
dele “El sentido de lo humano”, vou ler um poema. (Balduino,
4° Circulo).

Balduino se reconhece inacabado, sempre encontrando uma forma de iniciar
algo novo, desvelando os passos dos seus, coloca-se como re-ad-mirador que age
em comunhdo em um constante fazer e refazer, criar e re-criar, os Uultimos, os
primeiros em uma ciranda nunca estanque.

A perspectiva que nao tem fim, mas pausas e recomecos, nos modos de ser e

estar no mundo, no esperancar, nos sonhos, nas fraternuras e nas utopias.

- Celso, eu vou reiterar o que eu tenho dito ao longo de todos os
encontros: que alegria, Melissa. Eu te vejo uma intelectual com
sabedoria e beleza carregada de humanismo. Estou muito
agradecido por essa caminhada que me proporcionou o reencontro.
Melissa tem uma ideia bem feita, como diria Morin, cheia de afeto,
cabeca poética, razdo lucida. Agradecer e te parabenizar, vocé é
uma grande educadora, muito freireana. Estamos a beira do abismo,
e vocé esti nos ajudando a reinventar o humano. Tanta violéncia,
tanto ddio, tanta insensatez. A tua tese-formacao é viva e vai fazer a
gente repensar a nossa vida. (Humberto, 7° Circulo).

- Impacta, né. O teu poder poético, eu fui criado para segurar muito
as emocoes, todos nés. Sem vitimizacao, e a fome é uma delas.
Entdo te escutar... eu quero te avaliar (risos). E impressionante o
poder de elaboracdo no aspecto académico aqui, que nao é
ensaiado. Quisera nés os titulares. E um poder de elaboracdo da
propria vida, partindo disso ali onde a vida acontece ali com 0s pés
no chéo. Estas aprovada com louvor. Algo impressionante aconteceu
comigo. Desde o comeco deste trabalho, desde marco, como tudo

isso fez bem a mim. Vocés lembram que eu desapareci do ultimo
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Férum. E agora revigorei... estou lendo, até de bancas estou
participando (risos). E impressionante como foi possivel eu me
recolocar na vida, por muitos fatores, mas, em especial, em algum
momento aos 66 anos, quanto isso me fez bem e estd me ajudando.
Essas coisas que tu foste falando, eu anotei tudo, trés paginas aqui.
Quantos temas relacionados com a vida, tu vais conectando
situagdes de quem vive isso. Esse poder de pensar o0 mundo e a
humanidade, humanizacéo, teu texto tem esse poder de refazer a
trajetéria humana. E quando tu nos colocas com Balduino, sem
negar as nossas fragilidades, no sentido de recomecar sempre. E a
grande palavra que € a gratiddo mesmo, que € 0 que a gente sente.
Eu tenho que agradecer muito, esse grupo... gue pena que Balduino
nao conseguiu entrar. Que coisa esse brigar com 0 mundo, ou como
tu disseste, querer bem ao mundo. E, ainda, aqueles que estdo a
margem nao por opc¢do. Entdo, tu estds aprovada com esse poder de
elaboracdo fantastica, fluéncia, falando do mundo tecendo
elaboracbes desta pessoa humana que tu és, incanséavel.
(Gomercindo, 7° Circulo).

- Agradecer a essa re-unido, assim como nhas palavras do
Gomercindo, eu venho me re-inventando. Desde o momento que o
Celso me perguntava ‘nédo recebeste a carta da Melissa?” e eu
pensava em um e-mail. Vocés conseguiram fazer uma coisa que
ultrapassa e muito, eu tive oportunidade de ler as ideias da Melissa.
Tudo muito dentro de uma elaboracdo densa e bonita, articulada;
para além da beleza da tese, vocés conseguiram fazer um pouco
iSSo que 0s poetas fazem que é mexer com a gente, levar a gente a
se manifestar, a re-ligar consigo mesmo. A convivéncia em que,
talvez, a convivéncia esteja com saudade de conviver. Justa e
merecida pelo encontro mais presencial. Nesse momento teve essa
importancia, essa dimenséo. Os nossos encontros, eu ja disse, sdo
uma aprendizagem muito grande estar com Vvocés, eu sofro desta
caréncia, ndo tenho receio em dizer: eu preciso das amizades. Essa
tua tematica tem sido muito presente nestes tempos estranhos que
vivemos, e avaliar o que viemos chamando do ser docente.
Revisitamos muito essa concep¢do de docéncia, ndo € facil fazer
isso. Eu penso a boa docéncia ndo como acdo de uma pessoa, mas
de um grupo. A gente aqui fez uma boa docéncia, este aspecto na
fala dos colegas. A maneira como VOCés nos provocaram, e o tempo
gue eu dedico aqui € com alegria, muita satisfacdo. Quando a gente
fala de gratiddo, quando Paulo Freire conversa comigo. A docéncia é
essa esséncia da interacdo e € sempre dialogo, nessa dimenséo da
linguagem pela ideia de conversa. Deixo aqui meu agradecimento a ti
Melissa, ao Celso, aos colegas e a Balduino pelo carinho que a
gente sente. Continua sendo um prazer, gostamos de estar aqui.
(risos) Vamos rir, ndo vamos ficar tristes. (Felipe, 7° Circulo).

- Eu amo vocés (emocionado). (Celso, 7° Circulo).

- Antes de eu ir, eu também quero dizer que amo vocés, ndo vou
deixar o Celso sozinho (risos). (Felipe, 7° Circulo).

- N&o chora Celso (risos). (Melissa, 7° Circulo).

- Vamos escrever a Pedagogia do Abrago. (Gomercindo, 7° Circulo).
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- Nunca vou conseguir encontrar uma palavra, sequer uma, para
agradecer tamanha generosidade, compromisso, presencas
presentes em todas as manifestagbes que comungamos nestes
tempos. Vou tentar inventar uma palavra, quando eu a encontrar eu
vou dizer a vocés. Por hora, obrigada, obrigada, obrigada. (Melissa,
7° Circulo).

- Um beijo, beijos abracos (todos nés).

Se todo o0 momento é o ultimo podemos entender que todo o novo momento é
também o primeiro, assim podemos interpretar que a condicdo que, a principio,
estabeleceria fim ou ruptura €, na verdade, também inicio e possibilidade. Se la nos
idos dos anos 2000-2002 os coautores se reuniram em orientacdo com Balduino
pela dltima vez, ali estabeleceram novos inicios, e eu quando fui a ultima orientanda,
ali também, marcaria novos recomecos. O gque estabelece o ultimeiro é justamente a
marca, o afeto, o0 comprometimento, a ansia de estar junto, o pertencimento a uma
luta que vemos comungada na pessoa do orientador, na pessoa do(a) orientando(a),
na pessoa do diretor da faculdade de educacéo, na pessoa do professor Doutor de
uma universidade, mas ndo sé6. E também, na pessoa do amigo que ri e assa um
galeto, que mostra uma leitura para o colega cuja pesquisa se entrelaca naquela
perspectiva, na escrita compartilhada, no pedido de oracdo para uma provagao que
a vida impde. Quer dizer, o ultimeiro é tudo isso e pode ser nada, porque amigos
podem ser tudo e também podem néo ser; o fato de se unirem em amizade expande
as perspectivas a ponto de ndo caber mais em explicagdes.

Aqueles mais integralmente a (experiéncia) realizam vao atraindo outros a
sua roda, despertam 0s que dormem, e assim, de apelo em apelo, a
humanidade vai-se libertando do pesado sono em que vegetava e que ainda
a amortece. Quem Se recusa a escutar esse apelo € a comprometer-se na
experiéncia de uma vida pessoal, perde o seu sentido como se perde a
sensibilidade de um 6rgdo que ja néo funciona (MOUNIER, 2004, p. 16).

A Ultima Dimensdo, a Décima, do Constructurario dialogado desta
tese-formacao desvela esse impeto, a caracteristica de ser séria e alegre. De ser
experiéncia de comprometimento. De ser 6rgdo vivo, ativo e pulsante. De ser
dendncia e anuncio. De ser Ultima e primeira. De ser uma investigagdo em que nos
re-unimos em uma congregacdo, em dialogos constituintes docentes-afetivos-
profissionais-humanos de pessoas que nunca se esqueceram, tampouco deixaram a
vida separa-las. E o sentido é sempre de abrir trilhas, criar possibilidades né&o

ensimesmadas e cheias de si, mas comungadas, congregadas para novos inicios e
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novas formas de fazer caminho. Este €, pois, lugar de reconhecimento, “uma
realidade que estd em movimento, que € um devir que se apresenta em
transformacao permanente” (FREIRE; FAUNDEZ, 1985, p. 34).

Ao chegar a perspectiva de findar as reflexées, ndo poderia me furtar de uma
delas que apareceu em todos os Circulos, com énfase ao sétimo, que foi o
chamamento do grupo para a minha pessoa, ndo como uma escrevente de suas
historias. Mas, antes, todos os coautores ndo s6 me convidaram ao dialogo, mas
deixaram-se afetar pelas propositivas “entre meu discurso, minha acédo e a utopia
que me move” (FREIRE, 2014, p. 14). Com isso, mesmo sendo eu a
pesquisadora-coordenadora, de nenhum modo fui considerada a observadora, a
intrusa ou alguém que consome aquele “produto” narrativo. O espirito desta
tese-formacdo se filia ao espirito humano destas pessoas que conviveram-
convivemos nos seis meses de com-gregacao afetivo-epistemoldgica.

Sendo assim, podemos afirmar que as dez dimensdes vivenciadas nesta
pesquisa, que é viva, que tem sabor, que tem aroma, que tem abraco, sao
perspectivas que ansiavam serem ditas. S8o dimensdes que habitam a mente e o
coracdo de pessoas que se querem bem, querem bem ao mundo e as gentes e

juntos buscam como ethos do cuidado ser mais e mais humanos.
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6 RETICENCIAS... BORBOLETRAS...

O Bicho

Vi ontem um bicho na imundicie do patio
catando comida entre os detritos.
Quando achava alguma coisa,

nao examinava nem cheirava:

engolia com voracidade.

O bicho nao era um céo,

nao era um gato,

nao era um rato.

O bicho, meu Deus, era um homem.

Manuel Bandeira

Pois é: a Mariana também esta saindo do casulo.

A cada dia que passa vejo suas asas crescerem:

novos desenhos, novas cores, vbos cada vez mais distantes.
Esta se transformando em borboleta.

N&o!

BorboLETRA.

Ela aprendeu a falar, e as palavras Ihe deram asas.

Rubem Alves

Sempre gostei das reticéncias, € dos sinais de pontuacédo aquela que segue,
gue faz caminhar, cuja possibilidade se faz presente. Sendo esta uma tese-formacéo
0 ponto, que seria o final, € sempre temporario, necessitando de amigos que, neste
caso, s0 as reticéncias podem emprestar seu signo. O mesmo sentimento me passa
com o poema de Manuel Bandeira (1947), O Bicho, uma vez que o fim da imundicie
n&do pode ser o homem. E necessario o espanto, meu Deus, é necessario que ainda
saibamos que aquele homem em construgdo-formacao, dito por Vinicius de Moraes
na primeira epigrafe destes escritos, viva. Na denuncia do humano reduzido a um
bicho proclamamos o anuncio borboletra, em que nossas palavras nos conduzem a
vbos Unicos, originais, pertencentes, humanizadores.

Dessa forma, podemos interpretar que ao experenciar o comprometimento
fraterno, amoroso e engajado politico-epistemologicamente o0s professores
coauto(trans)formadores também manifestam uma dimenséo
mistico-espiritualentrelacadas a praxis da humana docéncia freireana. Assim, a
utopia, a humanizacdo e o reconhecimento do inacabamento do humano faz da
coauto(trans)formacdo um comungar que propde a transformacdo pela e na


https://www.pensador.com/autor/manuel_bandeira/
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educacéo, este é o lugar em que os professores coauto(trans)formadores, também,
se reconhecem.
Para mim o utépico ndo é o irrealizavel; a utopia ndo é o idealismo, é a
dialetizacdo dos atos de denunciar e anunciar, 0 ato de denunciar a

estrutura desumanizante e de anunciar a estrutura humanizante. Por esta
razao a utopia é também um compromisso histérico (FREIRE, 1979b, p. 16).

Bem como a mistica e a coauto(trans)formacédo constituem-se em processos
dialégico-reflexivos, rigorosos e amorosos com a proposta politico-pedagdgica de
Paulo Freire. As praxis educativas da humana docéncia também se manifestaram
nos dialogos auto(trans)formativos, auto(trans)formadores sobre as histérias e
memorias de professores-formadores, como modo de cultivo de uma mistica e
utopia geradoras de sensibilidades e saberes como comprometimento com as
pessoas e 0 mundo possiveis de transformacao.

Portanto, a presenca e o cultivo de uma mistica e o reconhecimento do quase
gue somos hna processualidade da auto(trans)formacdo permanente sé&o
componentes importantes para a utopia da proposta politico-pedagogica da humana
docéncia de Paulo Freire com professores formadores, coauto(trans)formadores. O
resgate dialégico das suas histérias e memodrias de vida re-significam o
entrelacamento entre as sensibilidades, o0s saberes, 0s constructos
politico-epistemoldgicos para uma praxis educativa e social como comprometimento
e luta por uma outra educacdo, por uma outra humanidade que parte de nos e de
tantos outros.

Sair de nds proprios. A pessoa € uma existéncia capaz de se libertar de si
prépria, de se desapossar, de se descentrar para se tornar disponivel aos

outros. S6 liberta o0 mundo e os homens aquele que primeiramente se
libertou a si proprio (MOUNIER, 2004, p. 47).

Emmanuel Mounier nos convida a sermos disponiveis ao outro no sentido de
gue para libertar o mundo precisamos que nos libertemos primeiro.

Entéo, quando vemos que milhdes de pessoas no mundo ainda catam detritos
de comida, de saude, de educagéo; quando ainda sdo vistas como caes, gatos ou
ratos por um sistema que as jogam dia a dia “na imundicie do patio”, ou como diria
Carolina Maria de Jesus no “quarto de despejo” da sociedade, ndo podemos
considerar essas situacdes infortinios divinos e cuja sorte lhes falta.

Estou convencido de que as dificuldades [...] diminuiriam se a escola

levasse em consideracéo a cultura dos oprimidos, sua linguagem, sua forma
eficiente de fazer contas, seu saber fragmentario do mundo de onde afinal
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transitam até o saber mais sistematizado, que cabe a escola trabalhar.
Obviamente, esta ndo é a tarefa a ser cumprida pela escola de classe
dominante, mas tarefa para ser realizada na escola de classe dominante,
entre nos, agora, por educadores e educadoras progressistas, que vivem a
coeréncia entre seu discurso e sua pratica (FREIRE, 1994, p. 35).

Justamente a coeréncia entre o discurso e a pratica € que nos convoca a
praxis de uma humana docéncia comprometida com um mundo menos feio, menos
injusto, menos manipulado. E Eduardo Galeano se junta nesta aclamacdo e
duramente poetiza: Los nadies (1940)%°

Suefian las pulgas con comprarse un perro

y suefian los nadies con salir de pobres,

gue algun magico dia llueva de prontola buena suerte,

gue llueva a cantaros la buena suerte;

pero la buena suerte no llueve ayer, ni hoy, ni mafiana, ni nunca,

ni en lloviznita cae del cielo la buena suerte,

por mucho que los nadies la llamen y aungue les pique la mano izquierda,
0 se levanten con el pie derecho,

0 empiecen el afio cambiando de escoba.

Los nadies: los hijos de nadie, los duefios de nada.
Los nadies: los ningunos, los ninguneados,
corriendo la liebre, muriendo la vida, jodidos, rejodidos:

Que no son, aunque sean.

Que no hablan idiomas, sino dialectos.

Que no hacen arte, sino artesania.

Que no practican cultura, sino folklore.

Que no son seres humanos, sino recursos humanos.
Que no tienen cara, sino brazos.

Que no tienen nombre, sino nimero.

Que no figuran en la historia universal,

sino en la crénica roja de la prensa local.

Los nadies, que cuestan menos que la bala que los mata.

® 0s Ninguéns: As pulgas sonham em comprar um cdo,/e 0s ninguéns com deixar a pobreza,/que em
algum dia magico de sorte chova a boa sorte a cantaros;/mas a boa sorte ndo chova ontem, nem
hoje,/nem amanh&, nem nunca,/nem uma chuvinha cai do céu da boa sorte,/por mais que 0s ninguéns
a chamem e mesmo que a mao esquerda coce,/ou se levantem com o pé direito, ou comecem o ano
mudando de vassoura./Os ninguéns: os filhos de ninguém, os donos de nada. Os ninguéns:/os
nenhuns, correndo soltos, morrendo a vida, desgracados e mal pagos:/Que ndo s&o embora
sejam./Que néo falam idiomas, falam dialetos./Que néo praticam religibes, praticam supersticBes./Que
nao fazem arte, fazem artesanato./Que ndo sao seres humanos, sdo recursos humanos./Que nao tem
cultura, tém folclore.//Que nao tém cara, tém bracos./Que ndo tém nome, tém numero./Que
nao/aparecem na histéria universal,/aparecem nas paginas policiais da imprensa local./Os ninguéns,
que custam menos do que a bala que os mata.
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Com essa forca que encontramos nos unimos com Paulo Freire e Eduardo
Galeano, para que nos congreguemos para, minimamente, rompermos com essa
nefasta condicdo que faz das pessoas 0s ninguéns que apenas existem nas paginas

policiais, nas estatisticas e nos mapas da pobreza.

N&o!

Cabe a nés, a mim e a ti que estas lendo estas palavras, transformar porque
nos foi possivel que a porta, as janelas e jardins, nos fossem abertas/abertos e,
assim, pudéssemos falar, nés temos um poder... o poder de usufruir de um lugar de
fala. Falar ndo no lugar deles que isso também é opressao, nosso papel é denunciar
gue situacOes funestas existem e que, de alguma forma, n&o podemos
simplesmente olhar de cima como quem olha um aquario com pequenos e indefesos

peixinhos esperando por nossas afortunadas migalhas.

N&o!
E ainda que nos oferecam o horizonte, se este horizonte for em nome da dor
e da anulacéao de milhdes de pessoas eu sigo dizendo...

N&o!

Portanto, sem negar as inumeras ‘imundicies’ no nosso patio planetéario
gueremos ser borboleta, igual aquela que se abrigou na carta, que ndo nega o
casulo, tampouco nega a perspectiva de lagarta que se transforma, mas que tem na
borboleta as nuances de sua auto(trans)formacéo. Nestas palavras carregadas de
dendncia florescem o anudncio proprio destes seres com asas, que saem de um
casulo e renascem com cores e texturas varias. A convocagdo para que
aprendamos como seres de e na nhatureza que, também, somos e, a partir disso...

avancemos como humanos.

Sim!

Reconhecemos que esta construgdo-formacdo € um construir-me-nos,
formar-me-nos, auto(trans)formar-me-nos, coauto(trans)formar-me-nos na prépria
processualidade do ser sendo na corporeidade da TESE-FORMACAO. Assim, ao
formar uma possibilidade investigativa eu-nés, também, me-nos formo-formamos
nela e com ela. Perspectiva polifénica que nos coloca como seres inacabados que

ao fazerem-se, vamos fazendo-nos. Recorro as analogias, por que com elas o0s
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poetas dizem mais do que a denotacao, pois, as pessoas desta jornada investigativa
foram-fomos borboletras, casulo, gente.

Sim!

A metamorfose parece ser uma metafora muito profunda da processualidade
da auto(trans)formacdo, ndo podemos interferir no casulo com nossas méaos
humanas e antecipar a processualidade do nosso tornar-se, 0 que podemos é
sermos conscientes do e no processo; dai nosso avanco em relacdo as borboletas.
Ao Dborboletrar-me doutoralmente significa que me posso re-inventar em
transformacdo, com a minha formacado inicial em letras eu me constituo em
constante alfabetizacdo nas outras letras que me inserem como ser no mundo.
Letras que ecoam naminha-nossa voz, na minha-nossa caminhada, na minha-nossa
inteireza. Assim, posso afirmar que minha auto(trans)formacao sé se faz possivel em
comunhao, e que nesta constituicdo doutoral a coauto(trans)formacao € o caminho
de se entender como sermos nds, com-gregados em um coletivo em marcha que
quer bem ao mundo, as pessoas e que tem na educacdo o meio para uma praxis
humanizadora.

Dessa forma, estendo minhas maéaos aos coautores desta investigacao,
estendo minhas maos ao professor Celso e a professora Doris, estendo minhas
maos ao professor Balduino e estendo minhas mé&os aos autores que me
convocaram a segurar firme em suas também, para vivenciarmos circulos de
utopias, fraternuras e poténcias transformadoras. E com Freire nos filiamos,
conscientes, na denluncia e no andncio em que nOsS assumimos em

coauto(trans)formacéao:

A conscientizacdo estd evidentemente ligada a utopia, implica em utopia.
Quanto mais conscientizados nos tornamos, mais capacitados estamos
para ser anunciadores e denunciadores, gracas ao compromisso de
transformagé&o que assumimos (FREIRE, 1979b, p. 16).

Ao pretender uma pesquisa que se fecunda em como os professores
coauto(trans)formadores se reconhecem fraternos na utopia e na mistica como
poténcias de sua auto(trans)formacdo permanente nas praxis de uma humana
docéncia freireana, mobilizam-se comprometimentos de e em transformacgéo para
uma educacdo e um mundo mais fraternura. A perspectiva que se instaura para uma
investigacado futura esta justamente na fraternidade-solidariedade que se constitui no
horizonte do conhecimento da transcendéncia do ser cosmico, que emana desta
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tese como ansia, como busca arqueolégica de saber e ser humanizado, também, na
teologia da libertacao.
Portanto, a voz de Josso (2004) ecoa: “ir ao encontro de si visa a descoberta
e a compreensao de que viagem e viajante sdo apenas um” (p. 58). Assim, essa
construgcdo-coauto(trans)formacao ndo se da fora de mim, mas em mim, ndo se da
fora de nds, mas em nos. Entdo, a exemplo do Teatro do Oprimido, pretendemos
refletir acerca do que significa humanizar a humanidade pela educacéo, o que vale
lembrar:
Se fosse verdade que todos tém razdo. E que todas as razdes se
equivalem, seria melhor que o mundo ficasse do jeito que esta. N6s, do
Teatro do Oprimido, ao contrario, queremos transformé—]o, queremos que
mude sempre a direcdo a uma sociedade sem opresséo. E isto que significa

humanizar a humanidade: queremos que o “homem deixe de ser o lobo do
homem”, como dizia um poeta (BOAL, 2019, p. 20).

Portanto podemos afirmar que o nosso Constructurario Dialogado, que se fez
em dez dimensbes, sdo densidades vividas por pessoas, personificadas, que
humanamente se dizem em comunhdo pelo dialogo. Humanizando praxis,
humanizamos o mundo.

Com isso, ao pensar uma sociedade que prioriza humanizar a humanidade
lembremo-nos da palavra, do anuncio, do dizer, da escuta e assim unir nossas
VOzZes:

Augusto Boal vai dizer que o teatro tradicional separa os atores entre aqueles
gue tém permissdo para falar e agir e os que ficam confinados ao mutismo e a
escuriddo. Por isso propde o teatro do oprimido.

Balduino Antonio Andreola nos presenteia com a ideia de que a palavra é
possibilidade de fraternidade global e que as amizades atuantes sao as fontes da
agua da vida, vida em abundancia.

Paulo Freire e Ernani Maria Fiori refletirdo que a palavra € silenciada e que ao
calad-las a opressdo se impde, dai que aprender a dizer a sua/nossa palavra €
libertacdo e humanizacao.

Humberto Calloni amorosamente filosofa sobre reconhecer a bondade como
condicdo primeira da pessoa, somos verdadeiramente bons e por sermos bons,
apesar de nossas circunstancias, somos responsaveis para que a bondade humana
nao nos torne manipulavel.



201

Carolina Maria de Jesus nos faz pensar que a voz negra nao é sonora em
uma sociedade que a despeja dia a dia. Quarto de Despejo configura-se como um
grito de existéncia e sede de liberdade.

Franz Fanon nos diz que todos tém voz mesmo que calados por forcas
vorazes, mas um dia os condenados da terra arrancardo as mascaras brancas
pastosas®’ para libertar suas bocas com palavras genuinamente autorais.

Gomercindo Ghiggi tece a complexa trama da memaoria como possibilidade
re-significante e re-significada na luta por um mundo verdadeiramente mais justo,
em um caminhar para si carregado de sentido.

Leonardo Boff nos brinda em dizer que o universo consiste na voz de Gaia, a
grande mae terra, cujas fraternuras depende de cada um de noés.

Acosta vai nos desacomodar ao trazer a baila quantas vozes nativas foram
tratadas como meros grunhidos pelo branco opressor. O bem viver consiste na
convivéncia amorosa no/com 0 COSMOS.

Celso Illgo Henz vai nos convidar ao didlogo carregado de memorias, de
sonhos e utopias para que o mundo seja um pouquinho mais gente-gentil.

Marie Christine Josso nos lembra que o caminhar para si € um constante
didlogo em que nossas vozes interiores compartilham nosso ser com o e no mundo.
Caminhar para si € necessariamente caminhar com os outros.

Boaventura de Sousa Santos dirA que o monstro de trés cabecas, o
patriarcado, o colonialismo e o neoliberalismo calaram forcas diversas, pungentes
cujas vozes precisam entoar seu canto. Urge ouvirmos as epistemologias do sul e as
construcfes emergentes a partir das organizacdes e movimentos sociais.

Felipe Gustsack nos levard ao jardim em que um casulo marca a vinda da
borboleta, casulo como possibilidades de re-nascimentos, casulo necessario para a
poesia da transformacao.

Rubem Alves nos faz emocionar quando diz que a escola calou nosso jeito de
pensar diferente, tornando-nos “especialistas”, repetidores como ventriloquos. A
poesia e a mistica tem a magia de dizer o que as palavras repetidamente silenciam.

Carlos Drummond de Andrade poetisa que calamos, no processo de
formacdo, o ser méagico que existia em nos. Educar(se) no ser poético abre

horizontes para novas bonitezas.

®! Jean Paul Sartre no prefacio da obra “Os condenados da terra” (1961).
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E, Celso llgo Henz, Doris Pires Vargas Bolzan e Melissa Noal da Silveira se
unem em vozes ubuntu, uma vez que eu sou... porque noés somos. Caminhando
juntos e esperancando-nos cada vez mais.

Assim, as vozes, palavras, nesta tese-formacdo foram ndo s6 ouvidas, mas

antes poetizadas-sensibilizadas-problematizadas. Vozes, palavras, que se
configuram em pé de igualdade, que se faz e refaz nas possibilidades dial6gicas em
busca do direito inalienavel a humanidade de mulheres e homens do mundo...

...em reticentes borboletras...

Sim!%2

Posféacio

Que carta, minha gente! Seriamente, eu me impressionei demais. A letra é da Melissa, sim.
Mas a carta, com os nomes: Gomercindo, Felipe, Celso, Humberto, Melissa... A carta revela
tudo o que estava acontecendo nas sessoes dialogadas, que vocés cinco inventaram juntos
e realizaram ao longo de oito reunides online. Confesso. Com a linguagem do coracdo que
me liga muito a vocés. Aquelas sessbes, digo muito sinceramente, que sdo uma invencgao
unica. E me alegro de saber que pretendem continuar. A “Academia”, com suas normas,
seus protocolos, suas burocracias, ndo conseguiria imaginar, nem aturar que se discuta uma
tese desse jeito. Mas digo mais, o circulo dialégico foi muito mais do que troca de ideias e
referéncias bibliograficas para elaboracéo de uma tese de qualidade. Foi um reencontro de
pessoas cujas distancias geograficas e, sobretudo, burocraticas teriam isolado
definitvamente. Em minha participacdo eu revivi intelectualmente, afetivamente e
espiritualmente os nossos seminarios de doutorado. Era academicamente em alto nivel,
mas com uma marca especial de linguagem afetiva, e de um clima de bom humor que
nunca faltou. Nao por mérito meu, mas por conquista de todos. (Balduino, 8° Circulo).

%2 Esta tese-formacdo interrompe sua escrita para continuar dialogando nas instancias que ela for
convocada, justamente no dia 22 de setembro de 2021, anunciando a primavera do sul.
Anunciando a floragdo, nas cores vivas e perfumadas do compromisso ético-fraterno por uma
educacéo viva, transformadora, com brotos, flores e frutos altamente humanizadores.



203

REFERENCIAS

ACOSTA, A. O bem viver: uma oportunidade para imaginar outros mundos. Sao
Paulo, Autonomia Literaria, 2016.

ALVES, R. Conversas com quem gosta de ensinar. Campinas, SP, Papirus, 2000.
.A alegria de ensinar. Campinas, SP, Papirus, 2012.

AMARANTE, A. H. Qualquerquasequando. In: KOHAN, W. O.; XAVIER, I. M. (Orgs.).
Abecedario de criacao filoséfica. Belo Horizonte, Auténtica Editora, 2009.

ANDRADE, C. D. A Educacédo do Ser Poético. Zellacoracao Lingua, Literatura e
Redacdo. Disponivel em: https://zellacoracao.wordpress.com/2011/06/03/a-
educacao-do-ser-poetico-carlos-drummond-de-andrade/. Acesso em: 08 jul. 2016.

ANDRADE, J. M. Por uma docéncia institucionaria: professores(as)-
formadores(as) dos cursos de licenciatura do Instituto Federal Farroupilha e
seus processos auto(trans)formativos. 2019. Tese. (Doutorado em Educacao)—
Universidade Federal de Santa Maria, 2019.

ANDREOLA, B. A. Prefacio In: Pedagogia da Indignacé&o. 1. ed. Sdo Paulo: Paz e
Terra, 2014.

. Emotividade versus razéo: por uma Pedagogia do Coracéo. 2019. 209 p.
Tese (Pos-doutorado em Educacéo)-Universidade Federal do Rio Grande do Sul,
Porto Alegre, 20109.

ANDREOLA, B. A.; RIBEIRO, M. B. Andarilho da esperanca: Paulo Freire no
Conselho Mundial de Igrejas. S&o Paulo. Aste, 2005.

ANDRIOLI, A. L. Religiosidade e mistica no movimento de mulheres
agricultoras de Santo Cristo/RS: um processo de constituicdo de identidades
por meio da educacédo popular. 2016. 163 p. Tese. (Doutorado em Educacéo nas
Ciéncias)— Universidade Regional de ljui, 2016.

ARROYO, M. G. Oficio de Mestre. Imagens e auto-imagens. 3. ed. Petropolis/RJ:
Editora Vozes, 2001.

BARRETO, V. Paulo Freire para Educadores. 1. ed. Sdo Paulo: Arte e Ciéncia,
1998.

BENINCA. E. O senso comum pedagdgico: préaxis e resisténcia. Tese (Programa
de Pds-graduacao)—Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2002.

BETTO, F. Fidel e a religido. Conversas com Frei Betto. Sdo Paulo: Brasiliense,
1985.

BETTO, F.; MENESES, A. B.; JENSEN, T. Utopia Urgente: escritos em
homenagem a Frei Carlos Josaphat nos seus 80 anos. Sao Paulo: Educ, 2002.


https://zellacoracao.wordpress.com/2011/06/03/a-%20educacao-do-ser-poetico-carlos-drummond-de-andrade/
https://zellacoracao.wordpress.com/2011/06/03/a-%20educacao-do-ser-poetico-carlos-drummond-de-andrade/

204

BHABHA, H. O lugar da cultura. Belo Horizonte: Editora UFMG, 1998.

BOAL, A. Teatro do oprimido e outras poéticas publicas. Sdo Paulo: Editora 34,
20109.

BOFF, L. A trindade, a sociedade e a libertagc&o. Sdo Paulo: Vozes, 1986.

. Saber cuidar: ética do humano — compromisso pela terra. Petropolis, RJ:
Vozes, 1999.

. Estd confuso, mas eu sonho. 2018. Disponivel em: http://www.ihu.
unisinos.br/78-noticias/581266-esta-confuso-mas-eu-sonho. 2018. Acesso em:
20 set. 2021.

BOLZAN, D. Formag&do de professores: compartihando e reconstruindo
conhecimentos. Porto Alegre: Mediacéo, 2002.

BRANDAO, C. R. Educacéo popular e Teologia da Libertacdo. Rio de Janeiro:
Vozes, 1997.

. O que é método Paulo Freire. Sdo Paulo. Brasiliense. 2013.

BREITENBACH, I. M. A competitividade na docéncia do ensino superior: o
trabalho coletivo em utopia? Tese. (Doutorado em Educacao)-Universidade do
Vale do Rio dos Sinos, Sdo Leopoldo, 2015.

CHARDIN, J. T. O fendbmeno humano. Porto: Livraria Tavares Marins. 1970.

CORDOVES, S. A. Caminantes y caminos que se hacenal andar: trajetorias de
professoras/es de ensino médio em Cuba. 2017. Tese (Doutorado em Antropologia
Social)-Universidade Federal de Santa Catarina, Florianépolis, 2017.

DEWEY, J. Democracia e Educacdo. Sado Paulo: Companhia Editora Nacional,
1959.

DURAN. M. Futebol de varzea (Potreiro). In: KOHAN, W. O.; XAVIER, I. M. (Orgs.).
Abecedario de criacao filosoéfica. Belo Horizonte, Auténtica Editora, 2009.

FANON, F. Os condenados da terra. Juiz de Fora. Ed. UFJF. 32 reimpressao,
1961.

. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008.

FERREIRA, S. M. Comissdo pastoral da terra: agroecologia e simbologia
politico-religiosa no norte de Minas Gerais e no Rio Grande do Sul. 2005. 291 p.
Tese. (Doutorado em Ciéncia da Religido)-Universidade Federal de Juiz de Fora,
Juiz de Fora, 2005.

FERRY, G. Pedagogia de la formacion. Buenos Aires: Centro de Publicaciones
Educativas y Material didactico, 2004.

FEYERABEND, P. Contra o método. Sao Paulo: Editora Unesp, 2011.


https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Breitenbach%2C+Ilciane+Maria+Sganzerla
https://repositorio.ufjf.br/jspui/browse?type=program&value=Programa+de+P%C3%B3s-gradua%C3%A7%C3%A3o+em+Ci%C3%AAncia+da+Religi%C3%A3o

205

FIORI, E. M. Metafisica e Histéria. Porto Alegre: L&PM, 1987.
. Textos escolhidos: v. Il.: Educagéao e Politica. Porto Alegre. L&PM, 1991.

FIORI, E. M. Aprender a dizer a sua palavra. In: FREIRE, P. Pedagogia do
Oprimido. Rio de Janeiro. Paz e Terra, 2011.

. Aprender a dizer a sua palavra. In: FREIRE, P. Pedagogia do Oprimido.
Rio de Janeiro. Paz e Terra, 2017.

FREIRE, L. C. Familia. In: STRECK, D. R.; REDIN, E.; ZIKOSKI, J. J. (Orgs.).
Dicionario Paulo Freire. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2016.

FREIRE, N.; OLIVEIRA, W. F. Pedagogia da Solidariedade: América latina e
educacao popular. Indaiatuba, SP. Vila das Letras, 2009.

FREIRE, P. Cartas a Guiné-Bissau: registros de uma experiéncia em processo.
2. ed. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1977.

. Educacédo e Mudanca. Rio de Janeiro. Paz e Terra, 1979a.

. Conscientizacdo. Teoria e pratica da libertacdo: uma introducdo ao
pensamento de Paulo Freire. Sdo Paulo: Centauro, 1979b.

. Agao cultural para a liberdade e outros escritos. 15. ed. Rio de Janeiro,
Paz e Terra, 1984.

. Cartas a Cristina. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1994.
. A sombra dessa mangueira. Sdo Paulo, SP, Paz e Terra, 1995.

. A Educacéo na Cidade. 2. ed. SP: Cortez, 1995b.

. Pedagogia da Autonomia. Rio de Janeiro. Paz e Terra, 1997.
. El grito manso. Buenos Aires. Siglo XXI Editores Argentina, 2008.
. Pedagogia da Indignacéo. Séao Paulo: Paz e Terra, 2014.

. Professora, sim; tia, ndo. Cartas a quem ousa ensinar. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 2015.

. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro. Paz e Terra, 2017.

. Educacéo como pratica da liberdade. 42. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
2018.

FREIRE, P.; FAUNDEZ, A. Por uma Pedagogia da Pergunta. Rio de Janeiro. Paz e
Terra, 1985.

FREIRE, P.; SHOR, I. Medo e Ousadia — O Cotidiano do Professor. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1986.



206

GADAMER, H.-G. A incapacidade para o dialogo. In: ALMEIDA, C. L. S,
FLICKINGER, H.; GADAMER, H. Hermernéutica filoséfica: nas trilhas de Hans-
Georg Gadamer. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2000.

. Verdade e Método: tracos fundamentais de uma hermenéutica filosofica.
Trad., Flavio Paulo Meurer. 15. ed. Petropolis: Vozes, 2015.

GALEANO, E. As Veias abertas da América Latina. Rio de Janeiro, Paz E Terra.
2010.

. O livro dos abracgos. Porto Alegre. L&PM, 2019.

GALEFFI, D. A. Riso, risada. In: KOHAN, W. O.; XAVIER, I. M. (Orgs.). Abecedario
de criacdo filosofica. Belo Horizonte, Auténtica Editora, 2009.

GARCIA, C. M. Formacao de professores: para uma mudanca educativa. Portugal:
Porto Editora, 1999.

GARCIA, G. D. Bola de sabdo. In: KOHAN, W. O.; XAVIER, I. M. (Orgs.).
Abecedario de criacéo filosofica. Belo Horizonte, Auténtica Editora, 2009.

GORDON, L. R. Prefécio. In: Pele negra, mascaras brancas. Salvador. EDUFBA,
2008.

HENZ, C. I. Na escola também se aprende a ser gente. In: HENZ, C. I.; ROSSATO,
R. Educag&o humanizadora na sociedade globalizada. Santa Maria: Biblos, 2007.

HENZ, C. I.; FREITAS, L. M.; SILVEIRA, M. N. Circulos dialdégicos investigativo-
formativos: uma metodologia de pesquisa inspirada nos circulos de cultura
freireanos. Revista Perspectiva, Florianépolis, v. 36, n. 3, p. 835-850, jul./set. 2018.

IMBERNON, F. Formac&o docente e profissional: formar-se para a mudanca e a
incerteza. Sao Paulo: Cortez, 2011.

JESUS, C. M. Quarto de despejo: diario de uma favelada. Sdo Paulo, Atica, 1992.
JOSSO, M. C. Experiéncias de Vida e Formacao. Sao Paulo, Ed. Cortez, 2004.
. Caminhar para si. Porto Alegre: Artmed, 2010.

JOSSO, M. C. Processo Autobiografico do Conhecimento da Identidade Evolutiva
Singular-Plural e o Conhecimento da Epistemologia Existencial. In: ABRAHAO, M. H.
M. B.; FRISON, L. M. B.; BARREIRO, C. B. (Orgs.). A Aventura (Auto)Biografica —
Tomo |, 458p. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2016, p.59-89.

LARRAURI, C. P. Mistica crista e “condicdo moderna”. In: BETTO, F.; MENESES,
A.B.; JENSEN, T. Utopia Urgente: escritos em homenagem a Frei Carlos Josaphat
nos seus 80 anos. Sao Paulo: Educ, 2002.

LEAL, B. Janela. In: KOHAN, W. O.; XAVIER, I. M. (Orgs.). Abecedario de criagdo
filosofica. Belo Horizonte, Auténtica Editora, 2009.



207

MARQUES, M. O. Escrever € preciso: o principio da pesquisa. 2. ed. Petrépolis,
RJ: vozes, 2011.

MATOS, M. C. Movimentos de (trans)formacédo na Amazénia legal: a educacao
em ciéncias e matemética. 2015. 168 p. Tese (Tese em Educacgédo em Ciéncias e
Matematicas)—-Universidade Federal do Para, 2015.

MEICON, J. Grao de areia. In: KOHAN, W. O.; XAVIER, I. M. (Orgs.). Abecedério
de criacéo filosoéfica. Belo Horizonte, Auténtica Editora, 2009.

MESTERS, C. A misséao do povo que sofre. Rio de Janeiro: Vozes, 1981.

MORAES, M. C. Poéticas de vidas e mortes: metaforas e cartografias bordadas no
contorno de um curriculo em curso. 2015. 202 p. Tese (Doutorado em Educac¢éo)—
Universidade Federal de Santa Catarina, 2015.

MOREIRA, G. L. A luta pela terra em contexto de injustica agréria: pedagogia
de emancipacdo humana? Experiéncias de luta da CPT e do MST. 2017. Tese.
(Programa de pos-graduacdo em Educacgdo)-Universidade Federal de Minas Gerais,
Minas Gerais, 2017.

MOUNIER, E. O Personalismo. Sado Paulo: Centauro, 2004.

NASCIMENTO, A. L. Ciéncia do sagrado na AmazbOnia. Encontros entre a
tradicdo e modernidade nas praticas de pajelancas e religides afro-brasileiras.
Tese (Doutorado em Desenvolvimento Sustentavel do Trépico Umido)—
Universidade Federal do Para, Paré, 2018.

NETO, J. C. Educacéo popular e pensamento decolonial latino-americano em
Paulo Freire e Orlando FalsBorda. Tese (Doutorado em Educacéo)—-Universidade
Federal do Para, Para,2015.

NETTO, M. C. Ultimo. In: KOHAN, W. O.; XAVIER, I. M. (Orgs.). Abecedario de
criacao filosofica. Belo Horizonte, Auténtica Editora, 2009.

NEVES, J. G. O sujeito da educacdo: possibilidades formativas da
racionalidade (auto)biografica. Tese (Doutorado em Educacado)-Universidade
Federal de Pelotas, Pelotas, 2019.

NOVOA, A. A. Carta a um jovem investigador em Educac&o. Historia y Memoria
de la Educaciénl Sociedad Espafiola de Historia de la Educacion. 2014. p. 113-129.
Disponivel em: http://www.revistas.uned.es/index.php/HMe/article/download/14111/
12822. Acesso em: 10 ago. 2016.

PANOSSO, C. E. Relato etnografico sobre o BuenVivir do Equador e do Slow
Movement na Italia: “Movimentos de Resisténcia” e “Utopias Concretas” como
alternativas ao desenvolvimento. Tese (Doutorado em Desenvolvimento,
Sociedade e Cooperacao Internacional)-Universidade de Brasilia, Brasilia, 2018.


https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFMG_cb3fd97e9ede52c318b3e4d2867ca79c
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFMG_cb3fd97e9ede52c318b3e4d2867ca79c
http://repositorio.ufpa.br/jspui/browse?type=program&value=Programa+de+P%C3%B3s-Gradua%C3%A7%C3%A3o+em+Desenvolvimento+Sustent%C3%A1vel+do+Tr%C3%B3pico+%C3%9Amido
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFPA_a82ee11ddc720fb6e6eef07746228764
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFPA_a82ee11ddc720fb6e6eef07746228764
https://bdtd.ibict.br/vufind/Author/Home?author=Neves%2C+J%C3%BAlia+Guimar%C3%A3es
http://www.revistas.uned.es/index.php/HMe/article/download/14111/12822
http://www.revistas.uned.es/index.php/HMe/article/download/14111/12822

208

PEREIRA, D. P. Educacédo artistica como possibilidade de experimentacao
utopica: o caso da Mindelo Escola Internacional de Arte em Cabo Verde. Tese
(Doutorado em Educacao)—Universidade Federal de Minas Gerais, 2016.

PREISWERK, M. Educacao popular e Teologia da Libertagdo. Rio de Janeiro:
Vozes, 1997.

QUIJANO, A. A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais.
Perspectivas latino-americanas. Colonialidade do poder, Eurocentrismo e América
Latina. CLACSO, Consejo Latinoamericano de Ciencias Sociales, 2005. Acesso em
11 ago. 2021. Disponivel em:http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/sur- sur/20100624
103322/12_Quijano.pdf. Acesso em: 10 ago. 2016.

RICOUER, P. Compreensédo de si e historia. In: Coloquio Internacional Paul
Ricoeur. Granada. 1987a. Disponivel em: https://www.uc.pt/fluc/lif/ publicacoes/
textos_disponiveis_online/pdf/autocomprehension_et_histoire. Acesso em: 10 ago.
2016.

O simbolo da que pensar. Esprit. [S.l]. 1987b. Disponivel em:
https://www.uc.pt/fluc/lif/publicacoes/textos_disponiveis_online/pdf/o_simbolo_da_qu
e_pensar. Acesso em 10 ago. 2021.

. Alideologia e a utopia. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015.
ROMERO, 0. Voz dos sem voz. Sédo Paulo: Edi¢cdes Paulinas, 1980.

ROSA, J. G. A terceira margem do rio. Ficcdo completa: volume Il. Rio de Janeiro:
Nova Aguilar, 1994, p. 409-413.

ROSA, M. P. Processos de aprendizagem e auto(trans)formacédo docente em
ambiente digital imersivo (ADI): convergéncia e novas coreografias no ensino
superior. Tese. (Doutorado em Educacéo)-Universidade Federal de Santa Maria,
Santa Maria, 2018.

SANTOS, B. S. A critica da razédo indolente: contra o desperdicio da experiéncia.
Para um novo senso comum: a ciéncia, o direito e a politica na transicdo
paradigmatica. Sao Paulo: Cortez, v. 1, 2011.

. O fim do império cognitivo: a afirmacéo das epistemologias do sul. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2019.

. O futuro comeca agora: da pandemia a utopia. Sdo Paulo. Boitempo,
2021.

SEGUNDO, J. L. Teologia aberta para o leigo adulto. Sdo Paulo: Loyola, 1976.

SILVA FILHO, C. C. Educacgédo para paz na formacdo em saude: didlogos e
utopias em Paulo Freire. Tese (Doutorado em Enfermagem)-Universidade Federal
de Santa Catarina, Santa Catarina, 2017.


http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/sur-%20sur/20100624%20103322/12_Quijano.pdf
http://biblioteca.clacso.edu.ar/clacso/sur-%20sur/20100624%20103322/12_Quijano.pdf
https://www.uc.pt/fluc/lif/%20publicacoes/%20textos_disponiveis_online/pdf/autocomprehension_et_histoire
https://www.uc.pt/fluc/lif/%20publicacoes/%20textos_disponiveis_online/pdf/autocomprehension_et_histoire
https://www.uc.pt/fluc/lif/publicacoes/textos_disponiveis_online/pdf/o_simbolo_da_qu%20e_pensar
https://www.uc.pt/fluc/lif/publicacoes/textos_disponiveis_online/pdf/o_simbolo_da_qu%20e_pensar
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFSM_50655f63dcdbbc8d54df7f5a8650e030
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFSM_50655f63dcdbbc8d54df7f5a8650e030
https://bdtd.ibict.br/vufind/Record/UFSM_50655f63dcdbbc8d54df7f5a8650e030

209

SILVEIRA, M. N. Diadlogos auto(trans)formativos com professores do ensino
medio noturno: uma proposta de uma nova praxis educativa em uma escola
estadual de ensino médio. Dissertacdo (Mestrado em Politicas Publicas e Gestdo
Educacional)-Universidade Federal de Santa Maria, Santa Maria, 2017.

SOUZA, H. J. Estreitos nos: lembrancas de um semeador de utopias. Rio de
Janeiro: Garamond, 2001.

VIEIRA, C. M. A praxis do viver como epistemologia: o saber sentido da/na
escola como forma de emancipacao da condicdo humana no viver na terra. Tese
(Doutorado em Educacao)—Universidade de Brasilia, Brasilia, 2016.

XAVIER. I. M. Jardim. In: KOHAN, W. O.; XAVIER, I. M. (Orgs.). Abecedario de
criacao filosofica. Belo Horizonte, Auténtica Editora, 2009.

ZITKOSKI, J. J. Horizontes da refundamentacédo em educacéao popular. Frederico
Westphalen, Ed. URI, 2000.

ZITKOSKI, J. J. Ser mais. In: STRECK, D. R.; REDIN, E.; ZIKOSKI, J. J. (Orgs.).
Dicionario Paulo Freire. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2016.






211

APENDICE






213

APENDICE A — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA MARIA
CENTRO DE EDUCACAO - CE/UFSM
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO — PPGE-UFSM
DOUTORADO EM EDUCACAO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Titulo da tese: UMA TESE-FORMA(}AO?AMI'STICA, FRATERNURAS E UTOPIAS
DA HUMANA DOCENCIA FREIREANA

Pesquisadora responsavel: Melissa Noal da Silveira
Orientador responsavel: Celso llgo Henz

Instituigdo/Departamento: Universidade Federal de Santa Maria/ Programa de PoOs-
Graduagdo em Educagéao

Telefone para contato: (55) 91096860

Instituicdo/Departamento: Universidade Federal de Santa Maria (UFSM), Centro de
Educacao (CE) Programa de Pés Graduacdo em Educacao (PPGE)

Eu, Melissa Noal da Silveira, Professora, Especialista em Educacdo Profissional
Integrada a Educacgdo de Jovens e Adultos - PROEJA e Mestra em Politicas Publicas e
Gestéo Educacional, orientada pelo Prof. Dr. Celso llgo Henz, dirijo-me por meio deste, para
convida-lo a participar da pesquisa intitulada: UMA TESE-FORMAGCAO? MISTICA,
FRATERNURAS E UTOPIAS DA HUMANA DOCENCIA FREIREANA

A pesquisa insere-se na Linha de Pesquisa Formacéo, Saberes e Desenvolvimento
Profissional do Programa de Poés-graduacdo em Educacgdo da Universidade Federal de
Santa Maria/RS. Pretendemos, com esta investigagdo, compreender e re-significar com os
professores de outros professores, co-auto(trans)formacéo, quais as suas manifestacdes ao
reconhecerem a mistica, as utopias e as fraternuras da humana docéncia freireana com
uma tese-formacdo. Para tanto, buscamos responder ao seguinte problema de pesquisa:
PROBLEMA: quais as manifestacdes dos professores coauto(trans)formadores ao
reconhecerem a mistica, as utopias e as fraternuras da humana docéncia freireana

com uma tese-formacéo?
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Metodologicamente este estudo fundamenta-se em uma abordagem qualitativa do
tipo pesquisa-auto(trans)formacdo, em que 0s coautores serdo sujeitos da e na pesquisa,
constituindo-se, assim a ruptura da dicotomia sujeito-objeto. A abordagem
politico-metodoldgica estara inserida em trés dimensdes, a primeira a “ndo coisificagdo”
tanto da pesquisa como das pessoas; segunda dimenséo confere a palavra como promotora
de possibilidades; e terceira, a interpretacdo hermenéutica em que o didlogo-

problematizador instaura novas perspectivas interpretativas.

O constructo da pesquisa se dard por meio dos Circulos Dial6gicos Investigativo-
auto(trans)formativos, que serdo propostos de forma virtual. Realizaremos, o prof Celso e
eu, oito (8) encontros com os coautores; o professor Balduino Antonio Andreola e trés (3) de
seus ex-orientandos de doutorado na Universidade Federal do Rio Grande do Sul;
professores que atualmente orientam outros professores nos programas de pos-graduacdo
nas instituicbes em que atuam, ou que se encontram aposentados. Os encontros se dardo a
fim de dialogar acerca de suas trajetorias formativas e a possivel influéncia da mistica e da
utopia como potencializadoras de suas praxis. Os Circulos de Cultura (FREIRE, 2017) e a
pesquisa-formacdo (JOSSO 2004, 2010) sdo os inspiradores dos Circulos Dial6gicos
Investigativo-auto(trans)formativos, proposta em que o grupo Dialogus: educacgéo, formacgéo
e humanizagdo com Paulo Freire busca uma reinvencdo politico-metodologica. As
epistemologias desta pesquisa terdo como aporte central as reflexdes de Paulo Freire em
dialogo com outros autores a fim de se aprofundar nas tematicas de educacdo, docéncia,
praxis, mistica e utopia. O resgate conceitual se dard com Freire e outros autores e autoras
cujo didlogo se faz ndo s6 possivel como proficuo; Boal (2014), Gadamer (2000, 2015),
Josso (2004, 2010), Henz e Freitas (2015), Santos (2019), Andreola (2005, 2014, 2019),
Boff (1999), Jesus (1992), Silveira (2017) e outros. A relevancia académica desta pesquisa
se insere na perspectiva do dialogo que pode problematizar a praxis, os fendbmenos que
atuam na formacdo docente de professores co-auto(trans)formadores e as, possiveis,
influéncias potencializadoras da utopia e da mistica nesta construcdo. Pessoalmente esta
investigacdo suscita um sentir-pensar-agir em que a prépria pesquisa instaura rupturas na
sua propria feitura. A relevancia social se da na perspectiva de pensar uma nova educacao
e um novo mundo possiveis em que as pessoas se constituem em permanente processo de

humanizacao.

As informacdes desta pesquisa serdo confidenciais e poderdo divulgadas, apenas,
em eventos ou publicacdes, com ou sem a identificacdo dos voluntarios a depender de suas
expressas manifestacdes, a ndo ser entre 0os responsaveis pelo estudo, sendo assegurado o
sigilo sobre sua participacdo, o que podera ser acordado entre 0s sujeitos caso se configure

a necessidade em expor suas identidades fato que s6 podera ser consolidado na
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perspectiva unanime. Os Circulos Dial6gicos serdo gravados e também poderdo ser

utilizadas imagens, porém para fins exclusivamente académicos.

Os resultados da pesquisa, que serdo observados apenas pelos pesquisadores
supramencionados, serdo mantidas na UFSM - Avenida Roraima, 1000, 97105-900 - Santa
Maria - RS, por um periodo de cincos anos, sob a responsabilidade do Prof. Pesquisador
Celso llgo Henz (orientador da pesquisa). Apoés este periodo, os dados seréo destruidos.

Quaisquer duvidas ou questionamentos que o0s participantes venham a ter no
momento da pesquisa, ou posteriormente, poderdo esclarecer junto aos pesquisadores ou
através do Comité de Etica.

Eu, , Ciente do que
foi exposto, acredito ter sido informado de maneira satisfatoria a respeito da pesquisa, tendo
ficado esclarecido os propdsitos do estudo, assim como os procedimentos, seus riscos e
beneficios, a garantia de confidencialidade e demais informagdes.

Concordo em participar deste estudo e poderei retirar o meu consentimento a qualquer
momento, antes ou durante o0 mesmo, sem acarretar qualquer dano e/ou prejuizo ou perda
de qualquer beneficio que eu possa ter adquirido.

( )Sim ( ) N&o

Em caso positivo: Concordo com a utilizagéo das minhas falas, com ou sem identificacdo do
meu nome a depender das manifestacdes durante a processualidade dos Circulos
Dialégicos, que deverdo ser unanimes.

( ) Sim ( ) N&o

Declaro que recebi copia do termo do Termo de Consentimento Livre e Esclarecidol’.

Santa Maria, RS, de de

Nome do colaborador de pesquisa:

Assinatura do colaborador da pesquisa:

RG




216

NOs, pesquisadora Melissa Noal da Silveira e pesquisador orientador Celso llgo Henz,
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Esclarecido deste colaborador.

Santa Maria / RS / 12021.
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