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RESUMO

O CONCEITO DE PHRONESIS NA ETICA DE PAUL RICOEUR
AUTOR: Bruno Fleck da Silva
ORIENTADOR: Marcelo Fabri

O tema da sabedoria prética na filosofia da Paul Ricoeur se constitui como horizonte
filos6fico que reflete as vivéncias intencionais em ambito ético e hermenéutico
direcionando-se, ainda, ao campo pratico do julgamento moral em situacdo. A presente
pesquisa destina-se a andlise do percurso tedrico que levou Ricoeur a valorizar este
tema. Inicialmente, a partir do triplice enlace fenomenoldgico, hermenéutico e ético,
evidencia-se o local da ética na filosofia do pensador francés a partir do tema da
ipseidade: num horizonte de reconhecimento, pessoa e promessa culminam a a¢do do si
a partir dos planos da visada ética e da perspectiva moral. Estes polos, o da ética e da
moral, sdo examinados a partir da petit éthique de Ricoeur: isto é, pela implicacdo
destes as esferas da ipseidade, alteridade e justica, isto €, do si, do outro e da
comunidade. E a partir deste percurso, passando pela abordagem ética e moral destas
trés esferas que anunciam-se os desafios da consciéncia na acdo e no plano do
julgamento moral em situacdo. A sabedoria préatica é resultante de uma consciéncia com
e para 0s outros que responde aos conflitos como convic¢do e ndo como resposta. A
passagem da acdo do si € a partir de um horizonte ético (teleoldgico) necessita do crivo
da norma, isto &, de outro horizonte, o da obriga¢do moral (deontol6gico), o que implica
no conflito, tdo bem representado na tradi¢do pela tematica da tragédia. Nestes casos de
conflito a consciéncia e o julgamento encontram na sabedoria préatica o retorno a esfera
essencial, de uma ética reforcada pela moral que possa efetivar a justica como equidade.
Tal empreitada desenha-se como a vivéncia das éticas regionais e do dialogo que leva a
convic¢cdo do bem para todos conforme o agir prudencial (phronesis). A incerteza e a
urgéncia como caracteristicas do tragico ddo a sabedoria pratica um modelo de
preeminéncia do justo no plano de uma filosofia pratica. A ipseidade em plano ético e
diante da tragicidade recorre & convicgao exercitando uma sabedoria préatica que faz do
si 0 si-mesmo amparado na virtude, no respeito e na justica. A atestagdo do si é no plano
ético o desdobramento ao outro no acolhimento justo que faz da convicgdo o saber
pratico de uma ética equitativa.

Palavras-chave: Sabedoria Pratica; Ipseidade; Conviccdo; Etica e Fenomenologia.



ABSTRACT

THE CONCEPT OF PHRONESIS IN THE ETHICS OF PAUL
RICOEUR

AUTHOR: Bruno Fleck da Silva

ADVISOR: Marcelo Fabri

The theme of practical wisdom in Paul Ricoeur's philosophy is constituted as a
philosophical horizon that reflects intentional experiences in an ethical and hermeneutic
scope, also directing itself to the practical field of moral judgment in a situation. The
present research is intended to analyze the theoretical path that led Ricoeur to value this
theme. Initially, from the triple phenomenological, hermeneutic and ethical link, the
place of ethics in the philosophy of the French thinker is evidenced from the theme of
ipseity: in a horizon of recognition, person and promise culminate in the action of the self
from the plans of the ethical and moral perspective. These poles, that of ethics and
morals, are examined from Ricoeur's petit éthique: that is, by their implication in the
spheres of ipseity, otherness and justice, that is, of the self, the other and the community.
It is from this path, through the ethical and moral approach of these three spheres, that the
challenges of conscience in action and in terms of moral judgment in a situation are
announced. Practical wisdom results from a conscience with and for others that responds
to conflicts as a conviction and not as a response. The passage of the action of the self is
from an ethical (teleological) horizon, it needs the sieve of the norm, that is, from another
horizon, that of moral obligation (deontological), which implies the conflict, so well
represented in the tradition by the theme of tragedy. In these cases of conflict, conscience
and judgment find in practical wisdom the return to the essential sphere, of an ethics
reinforced by morality that can effect justice as equity. Such an undertaking is designed
as the experience of regional ethics and dialogue that leads to the conviction of the good
for all according to prudential action (phrénesis). Uncertainty and urgency as
characteristics of the tragic give practical wisdom a model of the preeminence of the just
in terms of a practical philosophy. Selfhood on an ethical level and in the face of tragicity
resorts to conviction exercising a practical wisdom that makes the self the self supported
by virtue, respect and justice. The attestation of the self is, on the ethical level, the
unfolding to the other in the fair reception that makes conviction the practical knowledge
of an equitable ethics.

Key-words: Practical Wisdom; Ipseity; Conviction; Ethics and Phenomenology.
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INTRODUCAO

A relagdo entre fenomenologia e ética suscita um modo de reflexdo filosofico
que pretende pensar o mover-se da consciéncia na alteridade, enquanto outro distinto e
enquanto mundo nas suas presengas variadas. Nesta perspectiva, 0 pensamento
filos6fico de Paul Ricoeur aparece como um contributo original e relevante, ao passo
que a riqueza de seu exercicio filosofico desdobra-se num movimento que permite ao
seu leitor compreender melhor a filosofia em seu dinamismo histérico conceitual, bem
como, pensar concretamente a pratica hodierna que sintetiza a dindmica entre reflexao e

acdo, inclusive em sentido politico.

Figura exemplar do modo ricoeuriano de fazer filosofia, acima exposto, é a sua
noc¢do de sabedoria pratica, tema nodal desta pesquisa. A tematica ndo é nova, uma vez
que aparece ja na Antiguidade com Avristoteles, a partir da nogdo grega de phronesis® e
também numa variacdo especial com Hegel, em sua Sittlichkeit. Assim, a presente
pesquisa conduziu-se a partir da seguinte problematica: De que maneira a nogao
ricoeuriana de sabedoria pratica é fundamental para a compreensao de sua filosofia da
ipseidade em contexto ético? Para tal proposito, buscou-se o exame profundo da ja
considerada cléassica publicagdo do fil6sofo, O Si-mesmo como um outro (1991)?, em
que o projeto de sua filosofia da ipseidade em fundamentacdo fenomenoldgica-

hermenéutica é extensamente exposto.

Esta pesquisa que resulta em dissertacdo de mestrado tem como método de
desenvolvimento uma abordagem qualitativa orientada pela pratica do método filoséfico

de analise, compreensdo e escrita. Visando elucidar um esclarecimento conceitual da

' No decorrer do presente estudou o leitor ird deparar-se com termos em formato italico. Tal marcacéo
corresponde ao proposito de a) identificar um termo de lingua estrangeira e b) destacar o termo no
contexto de compreensdo em referéncia geral a sabedoria pratica ou ao assunto tratado no respectivo
capitulo ou tépico em que constar.

2 0 ano de publicagdo em lingua original é o de 1990. Cf. RICOEUR, Paul. Soi-méme comme um autre.
Paris: Editions du Seuil, 1990. Ao longo desta dissertacio nos acompanha a versdo em lingua portuguesa,
em sua traducdo realizada por Lucy Moreira Cesar e publicada em 1991. Cf. RICOEUR, Paul. O si-
mesmo com um outro. Trad. Lucy Moreira Cesar. Campinas: Papirus, 1991.
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sabedoria pratica no itinerario filosofico de Ricoeur, trés areas se destacam nas obras
estudadas, a ética, a abordagem fenomenoldgica e o método fenomenologico-
hermenéutico de Paul Ricoeur. Da mesma forma que no pensamento do filésofo francés
se deu o conhecido “enxerto hermenéutico na fenomenologia”, igualmente a sabedoria
pratica faz a passagem de uma filosofia da descricdo para uma filosofia da
compreensdo, que como sugere a propria empreita de Ricoeur, possibilita pensar
problemas contemporaneos de cunho ético, com aqueles que envolvem os temas da

decisdo e dos hard cases.

O primeiro capitulo deste estudo objetiva contextualizar a ética no pensamento
filos6fico de Paul Ricoeur. Naturalmente uma empreitada destas exigira indmeros
aprofundamentos, perspectivas de pesquisa e hipoteses. Entretanto, nossa opcdo no
primeiro capitulo é compreender o cenario, no interior da prdpria obra ricoeuriana, que
possibilitou relacionar a ipseidade e a ética, para entdo compreender o lugar dos estudos
sétimo, oitavo e nono em O Si-mesmo como um outro. A hipotese central deste capitulo
é a de que o carater de permanéncia no tempo, enquanto dimens&o ipse, através do agir
ético é condicdo necessaria da vivéncia da ipseidade. Para isso recorremos a um breve
aceno sobre o fundo ético presente nas nocdes de ipseidade, pessoa e promessa, No vasto
horizonte das capacidades que ddo sentido antropoldgico a visdo de homem propria de
Ricoeur e conduziram a passagem da fenomenologia a uma fenomenologia
hermenéutica. Ainda mais, buscaremos expor a distin¢cdo cara e necessaria na filosofia
do filésofo francés dos termos ética e moral, que por sua vez, referem-se a dimensao
ética ricoeuriana e que possibilitam o resgate das duas grandes tradi¢6es ético-moral do

Ocidente, teleologia e deontologia.

O segundo capitulo adentra a uma leitura atenta dos estudos sétimo e oitavo de O
si-mesmo como um outro. O propdsito do capitulo € recorrer ao exame das dimensdes
do si, do outro e do distante naquilo que resulta de uma analise a partir das tradi¢des
ética, em que a fonte serd Aristoteles e o contetdo sera teleoldgico, expresso em:
estima, solicitude e justica; e moral, a partir da deontologia de kant, em que a triplice

dimensdo serd lida, por sua vez, como: autonomia, respeito e principios de justica.

O terceiro, ultimo e principal capitulo deste estudo conduz o leitor ao ponto
originario da sabedoria préatica da filosofia de Paul Ricoeur. Inicialmente, recorre-se ao
estudo atento da relagdo entre sabedoria pratica e conflito, o que se origina nas
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problematicas deixadas em aberto nos estudos sétimo e oitavo e que agora a proposta de
uma sabedoria pratica pretende responder através da convicgdo. Assim, inicialmente é
necessario considerar o contexto classico que reclama a uma sabedoria préatica: o tragico
da acdo que faz suscitar o agir prudencial e a convicgdo, como resposta situacao.
Posteriormente, a anélise se da sobre a esfera de conflito aberta por uma passagem da
ética ao crivo da norma moral nas esferas, entdo em ordem contraria, da pequena ética:

instituicao, respeito e autonomia.

Outros dois momentos corroboram nossa abordagem sobre a sabedoria prética
no pensamento de Paul Ricoeur: a sua expressao e uso enquanto “ética posterior” ou,
“éticas regionais” em Da moral a ética e as éticas, numa exame e reescrita da
perspectiva feita por Ricoeur onze anos ap6s a publicacdo de O si-mesmo como um
outro; e num segundo momento, um exame sobre o elogio do phrénesis em A la gloire
de la phrénesis seguido das contribuicdes de Percurso do Reconhecimento sobre o agir

phronético e a figura do phronimos, 0 homem prudente.

As reflexdes que concluem as analises dadas no terceiro capitulo objetivam
evidenciar a estrutura da sabedoria pratica frente aos problemas oriundos dos casos
dificeis, os chamados hard cases, numa perspectiva que reflete o universal e o
contextual, tanto em estrutura argumentativa filosofica, como no agir frente a uma
contemporaneidade que clama por justica. Ainda mais, no contexto geral da obra
ricoeuriana a sabedoria pratica desponta como um modo de ser da ipseidade em
dimens&o ética. A dimensdo estimativa da ética e normativa da moral devem ser atuadas
e relacdo dialégica a destacar o agir prudencial de uma sabedoria prética, o texto
evidencia que tal resultado é antes tarefa inesgotavel do percurso de um si agente dentro
do tempo no reconhecimento de si mesmo através da vida boa com e para 0s outros em

instituicdes justas.
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CAPITULO 1

O LOCAL DA ETICA NA FILOSOFIA DE PAUL RICOEUR

Neste primeiro capitulo dois pontos conduzem o leitor ao contexto que permite
compreender o local da ética no amplo sistema filosofico de Paul Ricoeur e
especialmente, o caminho que levou a sabedoria pratica como parte essencial de seu
posicionamento ético. Inicialmente, a compreensdo da dimensdo ética prépria da
ipseidade, seguida de um breve exame sobre a nocédo de pessoa e promessa substanciais
a perspectiva ética em Ricoeur; e por fim, recorremos a argumentacdo que expde a
distingdo substancial na filosofia ricoeuriana entre ética e moral, conceitos nodais para
que se possa entender o sistema que se desenvolvera a partir dos capitulos dois e trés.
Obijetiva-se com este capitulo compreender o local da ética no pensamento ricoeuriano,
a partir da hipétese de que o si, em sentido fenomenoldgico-hermenéutico assegura a
atestacdo de si-mesmo também mediante a acgdo, isto €, a dimensdo ética, moral e
prudencial do agir é parte essencial da permanéncia no tempo e atestacdo da prdpria

ipseidade.

1.1 A dimensdo ética da ipseidade

E recorrente que entre os estudiosos do pensamento de Paul Ricoeur diga-se que

sua opus magnhum seja O si-mesmo como um outro de 1990°. Tal juizo é certamente

® A publicacio de Soi-méme comme um autre (Edition du Seuil, Paris) coroa, de certo modo, o longo
trabalho filosofico do Professor Ricoeur, dado sobretudo nos ambito da fenomenologia, da ética e da
linguagem, amarrados pela perspectiva hermenéutica, uma hermenéutica efetivamente ricoeuriana. A
referida publicacdo consiste num texto que conta com dez estudos organizados pelo fildsofo na forma de
capitulos. Parte-se inicialmente da questdo da ipseidade que passa a ser pensada posteriormente nas suas
dimensBes semantica (segundo estudo) e pragmaética (terceiro estudo). O problema da agdo é entdo
apontado: o quinto e o sexto estudo mostram que o resultado dos estudos precedentes é o da configuracéo
de uma identidade narrativa que no plano da préxis apropria-se, numa relacdo do si, com o outro e com a
comunidade com a heranca das tradi¢Oes aristotélica e kantiana (estudos sétimo e oitavo) equilibrada pela
sabedoria préatica (nono estudo). Por fim, 0 exame de um si que se reconhece somente pela via-longa da
hermenéutica e se faz narrativa histdrica de agdo é finalizado com o reconhecimento ontologico (décimo
estudo) da polissemia do ser do si.
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correto, afinal, a referida publicagdo retune elementos importantes das grandes &reas que
foram objeto de reflexdo do fil6sofo, tais como: a ética, o problema do mal, a heranca
fenomenoldgica, a hermenéutica em suas variacfes e implicacGes, bem como, também
um posicionamento ontolégico original®. No que se refere & ética como objeto desta
pesquisa, 0 seu lugar no contexto de O si-mesmo como um outro Ihe assegura uma
presenca ndo sistematica, no sentido conclusivo, mas uma posi¢éo estrutural ao passo
que esta evidenciado o seu enlace com as diversas areas que compde a filosofia de

Ricoeur e como dimensao essencial da ipseidade.

Com isto, pretende-se notar que o problema ético enquanto reflex@o sobre a agédo
ou ainda sobre a relacdo entre o si e sua acdo € algo que perpassa todas as empreitadas
tedricas neste importante livro do filésofo francés e na larga escala de sua obra. Mais
especificamente, em O Si-mesmo como um outro, a expressdao de um posicionamento
ético abre-se num duplo horizonte: o da perspectiva ética e da perspectiva moral que
séo lidas por meio das respectivas categorias do bom e do obrigatorio como legados da
tradicdo a um si que se reconhece agente no mundo com os outros (RICOEUR, 1991).
O ponto de originalidade est4 na dimensdo dialogal destas duas perspectivas a partir da
estruturacdo daquilo que se denominou sabedoria pratica e que € o assunto axial desta

dissertacdo.

O tema da ética deve ser entendido sempre como a dimensao préatica e moral da
ipseidade e esta Gltima, no sentido do modo de identidade proprio do sujeito que visa
compreender-se em sentido hermenéutico resultando numa perspectiva central do

legado filoséfico de Paul Ricoeur.

No que sugere ao titulo da publicacdo O Si-mesmo como um outro e ao projeto
hermenéutico de Paul Ricoeur, é importante notar a compreensao tida pelo filésofo do
pronome si. O pronome “si”, de acordo com Ricoeur, ndo faz somente referéncia a
primeira pessoa do singular, isto ¢, do sujeito que se exprime como “eu”, indo além
disso, de acordo o apoio da gramatica das linguas naturais € compreendido, na lingua

francesa, como pronome reflexivo, permitindo assim referir-se também a terceira pessoa

* Para muitos estudiosos é sobre este enlace de correntes e perspectivas que torna possivel a originalidade
do pensamento e critica de Paul Ricoeur em meio a tradicdo filosofia. Para Cora e Brondani (2010) as
expostas criticas a0 modelo cartesiano e husserliano de consciéncia e a passagem a uma fenomenologia-
hermenéutica que marca seu posicionamento filoséfico, por exemplo, sdo possivel a partir do enlace entre
trés perspectiva construidas em originalidade pelo filésofo francés: fenomenologia, hermenéutica e
identidade narrativa.
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do plural (RICOEUR, 1991). A identidade narrativa proposta por Ricoeur apoia-se

neste si, que aparece como si reflexivo.

A postura assumida pelo si reflexivo permite a constituicdo de uma consciéncia
ativa em sentido fenomenoldgico, isto é, que busca o sentido de sua agdo e suas
implica¢fes ao si proprio e aos outros em perspectiva ético-hermenéutica. Ou seja, 0
reconhecimento e a atestacdo resultam da préatica constante do homem em relacéo a si
mesmo e com 0 outro que pode ser proximo ou distante. Desse modo, a abordagem
filosofica do si decorre, sobretudo, de uma reflexdo amarrada a nivel fenomenoldgico,

hermenéutico e ético.

Por reconhecimento, compreende-se aqui 0 modo de posi¢do do sujeito em vista
da compreensdo de si enquanto si-mesmo. Assim sendo, 0 modelo ricoeuriano de
reconhecimento, de processo hermenéutico, ndo aquele do dado imediato da consciéncia
(cogito ergo sum) o que seria uma “via-curta”, mas sim, o de uma “via-longa”, onde a
consciéncia é tarefa, desafio, percurso a ser alcangado. A vida-longa de si a si-mesmo
desponta o horizonte hermenéutico proprio do modo ricoeuriano, onde o simbolo € o
elemento a ser considerado, enquanto narrativa, historia, imaginario, acdo, inconsciente.
Reconhecimento, portanto, € o resultado deste caminhar da consciéncia em atividade
hermenéutica, de construcdo, da consciéncia enquanto modo de identidade ipse, que

iremos na sequéncia expor.

A ipseidade, entendida como a parte constitutiva da identidade (ipse)
compreende que o0 estatuto ontoldgico, o substrato de identidade de uma pessoa € em
parte 0 mesmo (idem) e em parte o resultado do que se constitui e constroi ao longo de
sua existéncia (ipse). A dimensdo do mesmo, Ricoeur a chama de identidade idem, a
mesmidade, enquanto que a parte construida pelo diferente, que € depois constitutivo do
mesmo, € chamada de identidade ipse, a ipseidade (RICOEUR, 1991).

A ipseidade aparece como um dos aspectos do propésito de uma identidade
narrativa. Para Ricoeur (1991), a pergunta pela identidade comeca pela indagagéo do
“quem?”. Este quem é o sujeito de uma narrativa e, portanto, também o de uma acéo.
Ou seja, conforme Reichert (2009, p. 9) “¢ a historia narrada dessa vida que diz o quem
da agdo”. Portanto, a dimensao ética, enquanto pergunta pelo sujeito e sua acdo, € um

dado essencial para a compreensdo de todo o posicionamento filoséfico do pensador
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francés e que necessariamente encontra na relagdo linguagem, identidade e mundo um

lugar central, que em Ricoeur é sempre orientado por uma perspectiva hermenéutica.

Para o filosofo francés, a teoria narrativa apresenta uma dupla vertente: pratica e
ética, que respectivamente aparecem como a acgao e 0 si, uma vez que o horizonte que
desponta é a perspectiva do acontecimento (RICOEUR, 1991) que se d& no tempo e por
meio da acdo. A ipseidade tem implicita em si a questdo do tempo, ou melhor, da
permanéncia no tempo. A constituicdo da identidade ipse é marcada pelo
reconhecimento da presenca do sujeito no tempo, & medida que a agdo constitui-se como
a possibilidade desta vivéncia e reconhecimento. Desse modo, a prépria compreensao
da identidade, do eu, e do agir, sdo perspectivas de cunho historico, existencial,

contingencial.

A ipseidade desemboca numa ontologia do si que constitui-se, enquanto sentido ,
mediante a permanéncia no tempo em forma narrativa da prépria acédo e existir. Assim,
o0 sentido ontoldgico do ser consiste numa espécie de ecceidade. De acordo com Fabri
(2012), o ontol6gico em Ricoeur € historico, o que em certa medida é uma heranga
heideggeriana®. Ainda mais, em comentario que tem o mesmo titulo de um dos capitulos
de Totalidade e Infinito de Lévinas, “A Ruina da Representa¢do”, Ricoeur compreende
que ja no Husserl da Krisis, ha, através das nocbes de Leiblichkeit, Leib, Kdper e
Lebenswelt os acenos de uma fenomenologia que recolhe o sentido do ser nos atos
vividos fundados ndo sé na vida intencional, mas que sdo ancorados na situacdo do
sujeito e no sujeito em situacdo (RICOEUR, 2006). Portanto, a ipseidade é a de um si
encarnado e a ética € o modo do seu acontecer. Ou ainda, no que sugere ao papel da
alteridade “(...) ela pertence ao conteudo de sentido e a constituigdo ontoldgica da

ipseidade” (RICOEUR, 1991, p. 371).

O tema da ética na filosofia ricoeuriana € uma questdo axial. Justamente, a
problemética ética encontra-se relevante ja nas teméticas da agdo, do tempo e da
existéncia em seus primeiros grandes escritos: Filosofia da Vontade (1950); Finitude e
Culpabilidade (1960); e A Simbolica do Mal (1960), o filosofo realiza uma empreitada

> O décimo e Gltimo estudo (capitulo) de O Si-mesmo como um outro é intitulado: A respeito de que
ontologia? Neste Ultimo texto do memoravel escrito ricoeuriano o pensador expde a vida reflexiva da
ipseidade que possibilita clarear em que resultaria esta sua dimensao ontolégica. Ali 0 exame se da pelos
temas: a) do desvio da reflexdo pela analise; do contraste da ipseidade com a mesmidade; e da relagdo da
ipseidade com a alteridade. O que se nota, logo nos primeiros paragrafos, € a dimensdo existencial desta
configuracéo do si no tempo e na acédo através da atestacdo. Marcel, Heidegger e Husserl sdo horizontes
que permitiram a Ricoeur este adentrar do si na existéncia, no tempo e no mundo-da-vida.
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que permite acenar as primeiras passagens da fenomenologia a hermenéutica, ou, como
é como é conhecido, o enxerto hermenéutico na fenomenologia a partir do problema da
acdo, do enlace entre ética e moral, na compreensdo de que a condicdo humana

essencial é justamente aquele de um homem que age e sofre.

Para Ricoeur, o fundo husserliano da fenomenologia identificou a consciéncia a
um plano atemporal, entretanto, o desafio de uma fenomenologia do sujeito em situacéo
é a temporalidade (PELLAUER, 2007). Neste sentido, é possivel compreender que ja
nos escritos de sua juventude a perspectiva da ética esta ligada a estrutura antropolégica,
fenomenoldgica e hermenéutica de seu pensamento, um exemplo € uma fenomenologia
da decisdo, onde aponta uma reciprocidade entre o voluntario e o involuntario em uma
conferéncia de 1952 intitulada: A unidade do voluntério e do involuntario como ideia
limite®. A consciéncia é constituida pela tarefa da radicalidade da vida em suas situacdes
e dimensdes que possam ser ditar involuntarias, o voluntario e o involuntario constituem
0 modo de ser da consciéncia. Neste plano de compreensdo, a acdo e a dimensdo ética
sdo atributos do reconhecimento do si, que ndo é o de uma consciéncia solipsista, mas

constituida pelo agir e pelo encontro com a alteridade.

A fenomenologia da vontade e o problema do mal levaram Ricoeur a valorizar a
dimensdo ética em sua filosofia, 0 que se estrutura com a sua concep¢do de homem
capaz. O homem reconhece-se, a partir de uma perspectiva hermenéutica, como situado
entre a postura hibrida de sujeito e objeto numa existéncia narrada, como fora antes
mencionado. A narratividade da vida é propriamente a narratividade de acdes, de
situacdes que possibilitam a compreensédo de si a partir do poder agir, isto €, a medida
que o sujeito humano é capaz. Implicito ao projeto de uma fenomenologia das
capacidades esta, em Ricoeur, a clareza de que o caminho do si ndo o de um eu que
reconhece-se por um exercicio de consciéncia imediata de si, mas através de uma via

longa das suas capacidades.

A partir desta perspectiva levanta-se a problematica do reconhecimento dos atos
0s quais este sujeito possa dizer-se ou reconhecer-se um sujeito imputavel’. Assim, o

contexto ético que pensa o si e a acdo apontam para o papel determinante da praxis

® Cf. RICOEUR, Paul. A unidade do voluntério e do involuntario como ideia limite. In. Escritos e
Conferéncias I. Traducéo de Lara Christina de Malimpensa. Sdo Paulo: Loyola, 2016, p.75-95.

7O terceiro capitulo desta dissertacéo trara uma abordagem da imputabilidade como caracteristica do
sujeito da sabedoria prética, o phronimos. No caminho que leva a esta concepcdo, Ricoeur passa da
imputabilidade a uma nog¢éo mais ampla e andloga, a de responsabilidade.
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enraizada num eu vivente e agente no mundo que compreende e reconhece-se por uma
via que é tarefa ética. O caminho para a vivéncia desta triplice perspectiva € a do
homem sabio, prudente, isto é, a da figura do phronimos, o homem da phronésis, que

diante da acdo no mundo, escolhe o melhor para si, para o outro e para a comunidade.

Ainda mais, o propoésito de uma sabedoria pratica no pensamento ricoeuriano € o
de permitir que se compreenda que, na tradicdo, a ipseidade em campo ético ficou
enfraquecida pelo império das normas morais (RICOEUR, 2006) o que faz com que o
modo de ser do phronimos, 0 homem da sabedoria prética, fortaleca o posicionamento
ontologico de um ser que vive no mundo, ou seja, “(...) ¢ apreciando nossas acdes que
nos apreciamos a nds mesmos como seu autor” (RICOEUR, 1991, p. 208). Ser e agir

sdo horizontes do reconhecimento do si-mesmo através da ética.

Uma vez que o ser da ipseidade é o ser em acontecimento histérico e acéo, ele o

é gracas a capacidade de compreender-se a partir da dimensdo da alteridade. Nas
palavras do filésofo:

Longo é o caminho para o homem que “age e sofre” até o

reconhecimento daquilo que ele é em verdade, um homem “capaz” de

certas realizagdes. Esse reconhecimento de si ainda requer, em cada

etapa, a ajuda de outrem (...) que fara de cada um dos parceiros um
ser-reconhecido (RICOEUR, 2006, p. 85).

A dimensdo da ipseidade € constituida pelo caminho de abertura e pela presenca
do outro. A alteridade é uma dimensao da ipseidade também pelo fato de que o quem da
acdo responde ao agir como capacidade. Diante disso, podemos concluir algumas
impressdes. Primeiramente que a €tica esta inserida num ambiente teérico amplo, que €
o0 da ipseidade, ou seja, a ética ndo € uma reflexdo paralela as discussdes hermenéuticas,
é o resultado de uma filosofia da identidade; e depois, que o problema da identidade
decorre da narratividade em Ricoeur, a dimensao ética da ipseidade fala sempre de uma,

poderiamos chamar, ac&o narrada®.

® Na concepgdo de Pellauer (2013) a dimensdo da temporalidade que permite o desenvolver-se da
narratividade ¢ essencialmente acdo, de modo que o posicionamento inferido pelo estudioso é de que “a
acdo narrada da sustentacdo a identidade narrativa”. Cf. PELLAUER, D. Ag¢des narradas como
fundamento da identidade narrativa. In: NASCIMENTO, F; SALLES, W. (org). Paul Ricoeur: ética,
identidade e reconhecimento. S&o Paulo: Edi¢des Loyola, 2013, p. 61.
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1.2 Pessoa, Promessa e Etica

A temética ética desenvolvida pelo filosofo francés pressupde a compreenséo de
seu posicionamento antropoldgico, que se manifesta de modo original uma vez que é
constituido por elementos tradicionais da antropologia filosofica somados ao contributo
da linguagem, especificamente a narrativa. Uma das definicdes do filosofo é de que a
pessoa € a unidade narrativa de uma vida (RICOEUR, 1991) e como vimos no primeiro
topico, acdo e narrativa sao complementares na teoria ricoeuriana. Interessa agora
atentar-se com mais precisdo que linguagem e ética sdo perspectivas constituintes da

nocdo de pessoa que pressupde 0 pensar o eu enquanto si agente.

O sujeito agente é assim pressuposto pela reflexdo feita por Ricoeur sobre o si,
tornando possivel extrair a nocao de pessoa por ele desenvolvida e, a partir da distincdo
e da relacdo entre mesmidade e ipseidade, em que o problema do sujeito agente adquire
relevancia no quadro de uma fenomenologia das capacidades, a promessa. Portanto,
inicialmente, é importante ter em vista que o enlace entre linguagem e ética na

constituicdo da pessoa é a promessa.

A nocdo de pessoa é considerada pelo filésofo francés como conceito primitivo,
a medida que a identificacdo, como constituinte do que é entendido por pessoa, é
compreendida sob o viés da mesmidade, decorrente do idem (RICOEUR, 1991). Posto
iss0, 0 que Ricoeur entende, é que a perspectiva da mesmidade, no contexto da nogédo de
pessoa, é caracterizada pela possibilidade existente da ascri¢éo existente no sujeito, isto
é, a designacdo que uma pessoa faz de si mesma no tempo. O tema da ascri¢ao, além de
caracterizar a nogdo de pessoa é também uma abertura & perspectiva da acao e, por
consequéncia da ética enquanto polo de fundamentagéo ontoldgica do sujeito. Agira no
tempo e narrar sdo, desse modo, os elementos que integram a possibilidade da vida,

enquanto existéncia compreendida hermeneuticamente.

Junto a nocdo de pessoa e na perspectiva do problema da identificacao,
relaciona-se a dimensdo do carater. Para o nosso fildsofo, é possivel adentrar no ambito

do carater na medida em que este revela um traco da mesmidade do sujeito, isto €, o
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“(...) carater diz respeito as disposi¢des duraveis com que reconhecemos uma pessoa’
(RICOEUR, 1991, p. 146). Assim compreendido, as a¢des identificam a mesmidade de
um sujeito dadas no tempo e configuradas por sua acdo: logo, integram-se narrativa,
acdo, permanéncia e tempo. No tempo configura-se o engajamento humano na busca da

identidade do si-mesmo.

Uma vez evidenciada esta integracdo, torna-se possivel notar que é a dimenséo
temporal do carater que direciona a questdo da acao ao seu agente. Portanto, conclui-se
que a permanéncia da acdo de um agente entendida como carater identifica-se na
relacdo entre mesmidade e ipseidade: um exemplo € o que Ricoeur chamou de
identificacGes adquiridas (RICOEUR, 1991).

Por identificacdes adquiridas tem-se em jogo a compreensdo de que o carater
relaciona a identidade do si-mesmo a integracdo entre os modos idem e ipse do si. O
carater é o que permite ao sujeito reconhecer-se ontologicamente, isto €, a identidade do
sujeito € identificada com valores e modelos que séo apropriados pelo si (REICHERT,
2009).

As identificacbes adquiridas permitem uma primeira abertura da identidade a
alteridade, a medida em que esta Ultima é constitutiva da primeira. Se a permanéncia no
tempo enquanto dimensdo da identidade é entendida como o modo idem, o modo ipse
sera o constituir a esta permanéncia 0s modelos adquiridos por estas identificacGes. A
histéria, os romances, 0 imaginario, sdo atributos constitutivos da dimensdo ipse
(CESAR, 2010).

Passando a estrutura ética do pensamento ricoeuriano, o que é possivel notar é
que sua estrutura ternaria: viver a vida boa, com e para os outros, em instituicdes justas
esta fundamentada na exposicao feita pelo filsofo de uma fenomenologia hermenéutica
da pessoa fortemente marcada por quatro elementos essenciais: a linguagem, a acéo, a
narrativa, a ética; o que corresponde as perspectiva do homem que fala, que age, que
narra e ao homem responsavel (RICOEUR, 1991). Esta perspectiva do sujeito ético
sustentada na efetividade de uma identidade narrativa constituida destas capacidades por

meio da promessa encontra, justamente na phronesis uma expressao pratica.

Portanto, o problema ético deve ser lido a partir daquilo que o filésofo

denominou de uma filosofia do homem capaz (I’homme capable) em que a perspectiva
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da promessa é ligada a de homem e mais propriamente, a de pessoa. Estas capacidades
de que fala Paul Ricoeur, que se apresentam de inicio nas seguintes modalidade: de
falar, a de agir, a de narrar, constituem-se como variaveis de uma ontologia da pessoa
em carater hermenéutico, isto é, o homem reconhece seu ser ao interpretar suas
capacidades no mundo, ao reconhecer como suas as possibilidades dadas pela

capacidade de ser e atuar no mundo com e para 0s outros.

Nota-se assim que a problematica ética na filosofia de Paul Ricoeur possui uma
relacdo estreita com suas primeiras formulagdes filoséficas, em destaque & nocdo de
pessoa e identidade narrativa, de modo que convém aqui tracar a dimensdo
antropologica, em que a figura das capacidades, que tem inicio entdo na ascricado e
acontece pela promessa, é o substrato constituinte de sua visdo de homem e de pessoa.
Desse modo, a designacdo do si como si-mesmo, resulta da via-longa assumida por uma
identidade narrativa que acontece pela acdo em percurso ético. A autorreferéncia
unificante do desvio dado pela ipseidade da a passagem do si ao si-mesmo. A pessoa &,
portanto, permanéncia no tempo, acao e abertura mediante a alteridade. Narratividade e
ética, acdo e reconhecimento sdo os modos de ser da pessoa.

1.3 A distincdo entre perspectiva ética e norma moral

Entre os contributos da filosofia ricoeuriana as reflexdes éticas da
contemporaneidade, chama atencdo a insisténcia na distingdo entre ética e moral, isto é,
entre visée éthique e norme morale. Inicialmente, é necessario considerar que a
distincdo entre as duas perspectivas ndo faz referéncia a um dualismo a acéo do si, mas
constitui-se, ao contrario, de uma unidade vivida e experienciada de uma identidade que
na acao recorre a este duplo horizonte, formando ao mesmo tempo uma nova dimensao

dialética entre ética e moral.

O propédsito de uma pequena ética constituida da experiéncia unificada entre a
dimenséo ética e moral da ipseidade é o caminho que pretende responder a pergunta do

subconjunto das possibilidades, mais especificamente ao seu agente: quem?

No plano da acdo, a constituicdo do si-mesmo é marcada pela pergunta: quem é
0 sujeito moral de imputacdo? (RICOEUR, 1991). Para o filésofo francés, o desvio da
reflex&o pela analise permite desdobrar o problema da acdo em duas visadas préprias do
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si, 0 que permitiu ao filésofo remeter a dimensdo ética ao predicado “bom” e a
dimensdo moral ao predicado “obrigatério”. E justamente no ater-se a problematica da
acdo entorno da ipseidade que esta distin¢do torna-se visivel. Ou seja, os predicados:
(...) aplicados a acdo, representam o mesmo papel que a proposi¢ao
discursiva com relacdo ao locutor que se designa a Si mesmo
pronunciando-a, ou que as frases da acdo com relacdo a posicdo do
agente capaz de fazer, ou, enfim, que as estruturas narrativas com

relagcdo a constituicdo da identidade narrativa (RICOEUR, 1991, p.
1999).

A opcdo de Ricoeur pela andlise predicativa tem implicita a dimensao
fenomenoldgica de uma consciéncia agente, ou mais propriamente, que age
moralmente. No contexto de uma hermenéutica propriamente ricoeuriana, a estrutura do
acontecer nos textos pode ser vista como analoga a articulacao significativa do fazer
humano. A locucédo é sempre a expressao de uma subjetividade posta no mundo da acdo
e que descreva as acdes. Conforme esclarece o filésofo, do mesmo modo que o locutor
pode designar-se a si mesmo, a acdo do si reporta-se ao diverso de si a partir das
categorias do bom e do obrigatorio no reconhecimento hermenéutico, ou seja, “(...)
como uma nova mediagdo no caminho de volta para o si-mesmo” (RICOEUR, 1991, p.
200). E pela agdo que o si reconhece-se um si-mesmo, um sujeito que constitui sua

identidade pela alteridade.

Os predicados atribuidos a acdo e oriundos das tradicdes teleoldgica e
deontoldgica situam a problematica ética no contexto da identidade narrativa, pois o que
ocorre € a transicdo entre descricdo e prescricdio (RICOEUR, 1991), ou seja, a
identidade narrativa permite situar o sujeito no ambito da esfera préatica, do narrar e do
agir de modo interligados e, ainda mais, o que tem destague para nosso tema, da

possibilidade do julgamento moral.

No que sugere a constituicdo etimoldgica dos termos ética e moral parece nao

haver muita distingdo quanto ao emprego dos termos, visto que em ambos nota-se a

comum referéncia a ideia de costume. Quanto a raiz, o primeiro € de origem grega,

ethos, enquanto que o segundo € oriundo do latim, mores. O proprio Ricoeur ressaltou
que:

E, portanto, por convengdo que eu reservarei os termos “ética” para a

perspectiva de uma vida concluida, e “moral” para a articulagdo dessas

perspectivas em normas caracterizadas a0 mesmo tempo pela
pretensdo a universalidade (RICOEUR, 1991, p. 200).
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Também em um artigo publicado cerca de dez anos apds O Si-mesmo como um
outro, o filésofo destaca a sua opcéao por evidenciar a distin¢ao, ainda que ndo visivel ou
aceita dos termos. No texto intitulado Da moral & ética e as éticas® presente na
coletanea O Justo 2, Ricoeur ressalta a distincao predicativa. Neste Gltimo texto o autor
aponta para uma distin¢do entre aquilo que chamou de uma ética anterior e uma ética
posterior, isto é, uma ética anterior a montante das normas e entdo a uma ética posterior
a jusante das normas (RICOEUR, 2008). Uma ética anterior aponta para o0
enraizamento das normas na vida e no desejo (RICOEUR, 2008, p. 50); e uma ética
posterior desloca as normas para sua inser¢do em situacdes concretas, fazendo assim

com gue a esfera da norma possa tomar posse daquilo que € dado pela ética anterior.

Ainda que, segundo a interpretacdo de estudiosos, possa ser notada uma
propensdo a dimensdo da ética e da intencdo aquém da moral e da norma, ou
contrariamente, possa haver uma preferéncia por Aristételes em relagdo a Kant', o
préprio filésofo delimita o papel de cada tradicdo no esquema que possibilita ao si 0
préprio reconhecimento na acdo e a sabedoria pratica a efetivacdo da justica.
Justamente, os proximos capitulos trardo o exame do quadro ético em Ricoeur que
recorre constantemente ao jogo entre intencao ética, norma moral e, ao que é nosso tema
axial, agir prudencial. Neste “jogo” nenhuma das partes tem fun¢do maior a outra, mas

complementam-se constantemente.

% In. RICOEUR, Paul. O Justo. Trad. Ivone C. Benedetti. S&o Paulo: Martins Fontes, 2008.

10 A tese de doutoramento de Elsio José Cor4, intitulada: Reconhecimento, intersubjetividade e vida
ética: o encontro com a filosofia de Paul Ricoeur, desponta esta perspectiva, que em modo geral permite
situar a figura filosofica de Ricoeur em meio a contemporaneidade como a de um “novo Aristoteles”. Cf.
CORA, Elsio José. Reconhecimento, intersubjetividade e vida ética: 0 encontro com a filosofia de Paul
Ricoeur. (Tese de Doutorado) Programa de pds-graduacdo em Filosofia, Pontificia Universidade Catdlica
do Rio Grande do Sul, 2010.
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Capitulo 2
O SI NAS PERSPECTIVAS ETICA E MORAL

O segundo capitulo desta dissertacdo visa apresentar a dupla perspectiva da qual
Paul Receour apropriou-se em O Si-Mesmo como um outro com vistas a sustentar o seu
posicionamento ético que encontra na sabedoria pratica uma modalidade original. Esta
dupla perspectiva remonta as duas grandes tradi¢des éticas do Ocidente, a saber, uma de
cunho teleoldgico vinda de Aristoteles e outra depositaria de Immanuel Kant, e por sua

vez, de carater deontoldgico.

Evidenciaremos que o didlogo entre estas duas tradi¢fes é a sustentacdo de uma
nova dimensdo da ipseidade, caracterizada por uma identidade narrativa em que 0 Si
torna-se disponivel ao diverso de si (RICOEUR, 1991). Para tanto, recorreremos ao
percurso explorado e ao mesmo tempo construido pelo filésofo francés nos respectivos
estudos sétimo e oitavo de O Si-mesmo como um outro. Dois pontos sdo resultantes
deste capitulo: primeiramente, a evidencia¢do da petit éthique de Ricoeur: a triplice
dimensdo do si, do outro e das instituicbes que sustentam a ipseidade em
desdobramento ético e moral na anélise profunda dos contributos vindos de Aristételes
e Kant; posteriormente, favorecer a compreensdo das vivéncias oriundas do plano ético
e moral na constituicdo fenomenoldgica do diverso de si como estruturas que, uma vez,

equilibradas e medidas possibilitam a efetivacdo da sabedoria préatica.

2.1 O Si e a perspectiva Etica

A primeira parte deste segundo capitulo busca ater-se a relagcdo entre o Si e a
perspectiva ética. Esta primeira perspectiva, marcada pela visée éthique, ressalta o plano
da intencdo, que na concepcdo de Ricoeur é um dos constituintes do par: intencdo e
norma. A intengdo é compreendia dentro da triplice perspectiva dos termos: intencéo de
vida boa ou viver a vida boa, com e para os outros, em instituicGes justas. Estes trés
momentos serdo analisados distintamente em referéncia ao plano da intengcdo que se
constitui, portanto, pela visada ética. Posteriormente, os mesmos trés momentos

constituiram a passagem de analise sob o viés, por sua vez, do plano da norma. O
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itinerério reflexivo que passa da ética a norma é o resultado da implicacdo ética da
teoria da agdo. E o proprio Ricoeur quem salientou o seu intuito, isto &, o de “(...)
mostrar que uma teoria da a¢do tomada no sentido amplo pode oferecer o quadro de
pensamento apropriado no interior do qual se poderia fazer justica ao mesmo tempo aos
momentos aristotélico e kantiano, teleolégico e deontoldgico da vida moral”
(RICOEUR, 1991, p. 199). Portanto, o itinerario tracado por Ricoeur no que sugere as
implicacdes éticas do si visam por fim evidenciar a complementariedade destas etapas
diversas. O resultado é o movimento intencional fenomenoldgico da consciéncia que
busca constituir por meio da préaxis'', em que o agir em direcdo ao outro é via

constitutiva de si préprio.

2.1.1 Estima de Si

No contexto de uma analise da ipseidade mediante a hermenéutica do si, 0
recurso a fenomenologia ética aponta para a estima de si. A estima de si faz notar a
partir do: “(...) momento reflexivo pelo qual a avaliagdo de certas acdes estimadas boas
reporta-se ao ator dessas agdes” (RICOEUR, 1991, p. 202). Isso ndo significa que o
tema da estima desconsidera 0 outro, mas € sempre em relacdo dialética a este que a
estima de si encontra pleno sentido, ou seja, passando pelos trés componentes da
perspectiva ética. Ainda mais, a estima se configura como o momento intencional
antecipador de qualquer acdo, em que a presenca do outro e do agir com e para 0 outro

constitui-se de um dado vivido em sentido fenomenoldgico.

O tema da estima de si abre a perspectiva ética tratando do horizonte da vida
boa, que aparece como o primeiro aspecto da intengdo ética. O “viver a vida boa”, ¢ a
expressdo (aristotélica) do carater optativo e ndo imperativo da ética. A estima de si
situa-se no movimento de conducdo da acdo ética. Trata-se de considerar a teleologia
interna no movimento originario da acdo que reporta a constituicdo da consciéncia do

agente por meio da praxis.

1 O termo préxis ndo difere, em seu uso, do termo ac&o. Entretanto, em textos posteriores ao Si Mesmo
como um outro, Ricoeur opta com mais constancia por praxis. No que diz respeito a uma filosofia
analitica da acdo, o filésofo insiste que o uso do termo grego assume ndo somente uma deferéncia a
Aristoteles, mas “(...) restitui a agdo humana sua complexidade e sue alcance” (RICOEUR, 2011, p. 51).
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O horizonte da vida boa é o da vida em plenitude, da verdadeira vida, que
segundo os gregos, sobretudo, segundo a tradicdo platdnica, € uma vida que possui 0
bem em conformidade aos bens préprios dos homens. Num plano geral, do horizonte de
vida boa estende-se uma série progressiva que tem em si um ethos definido, sdo as
nogdes, dird o proprio Ricoeur, de: “(...) regra constitutiva, padrfes de exceléncia,
projetos de vida, de unidade narrativa de uma vida” (2011, p. 58). O que predomina
neste exame é a heranca aristotélica que relaciona a praxis, acdo humana, a perspectiva
da vida boa pelo entrelacamento de uma visa teleoldgica, em que a pratica boa é
considerada como fim de si propria.

O tema da praxis e, mais propriamente, da teleologia que lhe é inerente € alvo de
discussdo e opinibes diversas entre os estudiosos de Aristdteles. Sucintamente, o
problema levantado é da possivel divergéncia entre os livros Il e VI da Etica a
Nicobmaco. O ponto de apari¢do da escolha se da no visar os meios ou os fins? Para o
filosofo, “(...) o médico ndo se questiona se ele deve curar, nem o orador se deve
persuadir, nem o politico se deve estabelecer boas leis. Uma vez que cada um colocou
um fim, ele examina como ¢ por qual meio ele o realizara” (1990, p. 204). Ou seja,

neste sentido, a analise aristotélica sobre meio-fim néo resolve o problema da acéo.

Essencialmente, na ética aristotélica a acdo € sempre tida a partir da escolha,
fazendo do homem senhor de si mesmo. Mais do que isso, para o filésofo grego a praxis
pode ser derivada da escolha racional (logos) e do ekoysiod ekon, isto é, do “bom
grado”, da esfera do desejar, estimar, 0 que faz com que um ato seja considerado
proprio de um autor (VERGINERES, 1998).

O desafio ético surge na escolha dos meios justos para se alcancar os fins
visados. O caminho da escolha, da deliberacdo encontra expressdo significativa dos
desdobramentos do VI livro da Etica a Nicdmaco com a questdo da phronésis. Para o
Estagirita, compreende-se o papel da phronésis pela figura do phronimos, o homem de
sabio julgamento que exerce a virtude dianoética, determinando ao mesmo tempo a

regra e o caso, voltando-se a singularidade dos casos (RICOEUR, 1991).

Conforme posto anteriormente, a dimensao da vida boa pressupde aquelas agdes

tidas como bem feitas e ligadas as apreciacdes de carater avaliativo, que numa
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compreensdo contemporanea da ética implica no tema dos “padrdes de exceléncia™”.

Estes padroes fazem referéncia aos planos de agdo, “planos de vida”, que se apresentam
sempre neste horizonte de uma vida boa (euzoia, eu zen).Tratam, ainda mais, de padroes
de bens que sdo aceitos culturalmente e contextualmente definindo os critérios da

exceléncia na orientacdo da agdo moral.

Ricoeur chama atencdo para a notavel relagdo entre os “padrdes de exceléncia” e
a perspectiva ética do bem-viver, os “planos de vida” e a praxis, propriamente dita.
Afirma o filésofo: “(...) € a dimensdo significativa trazida pela nogdo de regra
constitutiva que abre espaco de sentido no qual podem desenvolver-se apreciacdes de
carater avaliativo (...) ligadas aos preceitos do bem fazer” (RICOEUR, 1991, p. 207).
Dois modos permitem compreender esta aproximacao. Primeiramente, aquilo que
denominou de “bens imanentes”, que podem ser lidos como o contetido da forma vazia
do imperativo categérico. Trata-se da perspectiva teleoldgica que orienta os planos de
acdo diversos. Ainda mais, “¢ apreciando nossas acdes que nds apreciamos a nos
mesmos como seu ator” (RICOEUR, 1991, p. 208). A ligacao dos padrdes de exceléncia
com a estima de si reside no fato de que estes acabam por definir os praticantes de uma
acdo como bons. A estima de si constitui-se, portanto, como o momento reflexivo da

praxis.

Os planos de vida configuram a teleologia interna e estimativa das acdes. Para o
nosso autor, esta expressao traz em si o termo vida entendida ndo somente na dimenséo
biol6gica, mas ético-cultural, como aquilo que é constituinte do mundo proprio do
homem (RICOEUR, 1991). E através do entendimento desta nocdo que também
podemos compreender a posicdo de Ricoeur frente ao problema da Etica a Nicdmaco
situado acima, ou seja, “(...) € na relagdo entre pratica e plano de vida que reside o

segredo do encaixe das finalidades” (RICOEUR, 1991, p. 209).

O fim ultimo das ac¢des prevé a dimensdo estimativa do si. “No plano ético, a
interpretacdo de si torna-se estima de si” (RICOEUR, 1991, p. 211). E na estima
intencional do sujeito agente que uma dimensdo teleoldgica coloca-se como constituinte

da acdo e do reconhecimento interpretativo. O segundo momento para a compreensao

12 A discussdo contemporanea em torno do tema dos padrdes de exceléncia (standards of excellence) s&o
vindos da filosofia neo-aristotélica de Alasdair Macintyre. Cf. MACINTYRE, Alasdair. Depois da
Virtude. Florian6polis: EDUSC, 2001.
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do si na ética € a passagem da estima na sua relacdo com o outro, “com e para 0 outro”,

o caminho reflexo tracado pelo filésofo é entdo o da solicitude.

2.1.2 Solicitude e Amizade

De inicio, uma vez situada a “solicitude” como o segundo momento da triplice
estrutura da petit etique, Ricoeur parte do principio de que ela é expressdo dialogal
implicita na dimensdo da estima de si (RICOEUR, 1991). Faz-se necessario, entao,
retomar a compreensdo de que o si ndo implica no eu, de modo que a estima de si ndo
seria uma estima do eu, estima de mim, mas, enquanto estima de si que €, configura-se
como estima de si como um outro, a presenca do outro é, portanto, constitutiva em

modo constante.

No plano de uma antropologia das capacidades, Paul Ricoeur compreende que o
si é digno de estima justamente em vista de suas capacidades (RICOEUR, 1991). Nesse
sentido, aqui é possivel notar, através do recurso a Aristdteles, um ponto de ligacao
entre o si, 0 outro e a justica, vista como instituicdes justas. O que aparece no estudo de
Ricoeur, é que a mediacdo da estima de si, que efetiva-se na acdo boa e no plano da
justica da vida boa nas instituicdes, é o caminho mediado pelo outro. A figura do outro
da a passagem a pratica do bem e da justica. O legado vindo de Aristételes, em sua

perspectiva teleoldgica, indica o papel da philia, da amizade.

Em Aristételes a amizade é compreendida como virtude de uma pluralidade
humana de carater politico que, como dissemos, faz a transi¢do da intencdo da vida boa
para 0 plano da justica (RICOEUR, 1991). Implicito ao estimar-se aparece a
necessidade do outro, numa concepgao aristotélica “(...) o homem feliz tem necessidade

de amigos” (RICOEUR, 1991, p. 213).

Ainda mais, a amizade enquanto desdobramento da estima de si, ao si que é
outro, é possivel também gracas a philautia, que Aristoteles considerou como uma
espécie de amizade para consigo mesmo, um “amor” para consigo proprio. Segundo a
compreensdo ricoeuriana, a perspectiva aristotélica compreende que é a partir da

philautia que se estabelece a mutualidade necesséaria a amizade. Isto é, a mutualidade
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implica em reciprocidade quando parte-se da compreensao de que: “Cada um ama o
outro como ele € (Ibid, p. 215). A perspectiva do “amor” ao outro tem em seu interior o

respeito & dignidade do outro em sua singularidade™.

Nesse sentido, 0 que se compreende a partir da analise estrutural de Ricoeur, é
que a leitura aristotélica faz notar que a amizade, por meio da mutualidade, acrescenta-
se a estima de si como categoria de bem, nas estimagcdes mutuas em que cada sujeito
estima o outro como a si proprio (RICOEUR, 1991); isto &, a reflexibilidade do si-

mesmo é reforcada pela estimacéo que é estendida ao outro no principio de similitude.

Reitera Paul Ricoeur, que optar pelo tema da amizade em Aristoteles é
compreender o papel contemporaneo de uma perspectiva plenamente ética, uma ética da

mutualidade, da divisdo, do viver-junto:

(...) a amizade tem relacdo, num primeiro caso, ndo com uma
psicologia dos sentimentos de afeicdo e de dedicacdo para 0s outros
(...), mas efetivamente com uma ética — a amizade é uma virtude, uma
exceléncia — com a obra nas deliberaces escolhidas e capaz de se
elevar ao nivel de habitus (RICOEUR, 1991, p. 213).

A amizade encerra em si a virtude necessaria para que o didlogo ético-
hermenéutico cumpra-se como possibilidade na relacao entre si e diverso de si rumo ao
si-mesmo. Passa-se entdo da amizade enquanto virtude a solicitude como
espontaneidade complacente (RICOEUR, 1991).

A solicitude, por sua vez, decorre da analise feita por Ricoeur de outros dois
conceitos gregos tratados por Aristoteles, autos e héauton (RICOEUR, 1991). A
amizade pressupde os polos do si e do outro em relacdo mdtua no dar e no receber*®. O
espectro da solicitude relaciona-se a esta troca matua. A dialética entre dar e receber

mencionada acima é uma possibilidade de compreensdo do sentido de uma solicitude

3 0 segundo momento deste capitulo, aquele que trara a pequena ética de Ricoeur em sua estrutura a
partir da moral, tratard a perspectiva da segunda pessoa da ética, o si enquanto outro, a partir da reflexdo
kantiana de cunho dentoldgico. A expressdo de carater formal serd a passagem do par amizade-solicitude
ao respeito a humanidade do outro conforme o legado da segundo formulagdo do imperativo categorico.
A tematica da segunda pessoa na ética ricoeuriana antecede os escritos de O Si-mesmo como um outro. O
texto intitulado Simpatia e Respeito de 1954, aponta ja& para esta tematica. O que € possivel notar é que o
filésofo francés priorizou, ja neste texto antigo, duas dimensdes na andlise da segunda pessoa, uma de
carater estimativo ou afeitvo e outra formal, a simpatia e o respeito (ROSSATO, 2018).

" 0 tema de uma dissimetria entre dar e receber em Paul Ricoeur constitui-se de um novo modelo que
visa superar a luta pelo reconhecimento. O modelo de solicitude é elevado & realizagdo por meio da
probleméatica do dom: a gratiddo fundamentada na n&o-restituicdo como espontaneidade pura
(GRZIBOWISKI, 2014). Si e outro responsabilizam-se mutuamente na similitude originaria do dom.
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evocado pelo filésofo Ricoeur. Para o pensador, “(...) ¢ do fundo dessa espontaneidade
benevolente que o receber iguala-se ao dar da destinacdo a responsabilidade”
(RICOEUR, 1991, p. 223). Esta responsabilidade ndo € posta como um dever, como um

imperativo, mas como posto, espontaneidade complacente.

Outro ponto salienta a complacéncia dada pela solicitude. Segundo Ricoeur, o
tema do sofrimento é que aparece. Para o filésofo, o sofrer & propriamente a
impossibilidade de acéo, do fazer, o que conduz o sujeito & condicao de ser aquele que
somente pode receber. Este sujeito sofredor também da, é a sua fraqueza que é posta ao
si como abertura a complacéncia que permite o “sofrer-com”. Nesse sentido, o que faz-
se notar é que a solicitude, em seu sentido supremo anuncia que a desigualdade de

poténcia € compensada por uma auténtica reciprocidade (RICOEUR, 1991).

Por fim, a solicitude apela para uma filosofia ética da responsabilidade pelo
outro, que ndo permite da desigualdade entre o dar e 0 receber que por vezes possa ser
experimentada na amizade. Para Rossato (2018), a funcéo da solicitude™ na pequena
ética ricoeuriana € a de destacar os predicados de bondade que sdo necessarios para a
esfera do bem estimativo do si estenda-se plenamente ao diverso de si, ao outro, que Ihe

é por fim constitutivo.

2.1.3 Justica

O terceiro e Ultimo componente da intencdo ética é a justica que aparece
segundo a perspectiva das instituicdes justas. Para o filosofo, é na extensdo do “face-a-
face”, estendido a vida das instituicdes que o bem-viver configura-se como justica.
Convém recordar que a posicionamento ricoeuriano gira sempre na medida e conforme

a estruturacdo tripartida do viver a vida boa, com e para o outro em instituicdes justas.

Inicialmente dois pontos determinantes sdo fixados na analise do filosofo: “(...) o
viver-bem nao se limita as relagdes interpessoais, mas estende-se a vida das institui¢coes
(...) a justica apresenta tracos éticos que ndo estdo contidos na solicitude (...) mas na
igualdade (RICOEUR, 1991, p. 227). Portanto, a igualdade é tarefa fundamental das

15 Acerca da fungéo do par amizade-solicitude, sugere-se a leitura de que: “(...) as categorias éticas philia
e sollicitude preservam ndo s6 a dialética interna ao predicado “bom” na estrutura da segunda pessoa,
sendo que resguardam o mais estrito sentido aristotélico atribuido a virtude enquanto mediania entre dois
extremos em que o0 bem é o critério” (ROSSATO, 2018, p. 130).
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instituicdes na efetivacdo da justica, que é neste caso pensada como igualde entre todos
e ndo somente entre particulares; de modo que a determinacao nova do si nesta terceira
dimensédo estrutural é a da justica que volta-se ao “cada um” que compde o “todo”
conferindo-lhe seu direito (RICOEUR, 1991). O itinerario reflexivo no estagio da
justica considera, portanto, a existéncia de uma unidade nos trés momentos da petit

etiqué.

Ainda uma observacao essencial reforca a concepcao do filésofo acerca do que
se entende por instituigdes justas, sdo estas compreendidas como: “a estrutura do viver-
junto de uma comunidade historica, povo, nacao, religido etc — estrutura irredutivel as
relacOes interpessoais e, no entanto, religadas a elas num sentido notavel” (RICOEUR,
1991, p. 227, grifo nosso). As instituicbes caracterizam-se, portanto, aos costumes
comuns, 0 que corrobora o sentido originario etimolégico do ethos. Fundamentalmente,
a vivéncia de costumes comuns é a pratica das relagdes que ultrapassam o eu e 0 tu, 0
face-a-face, constituindo como uma pluralidade, portanto, de ““(...) terceiros que ndo
serdo jamais rostos” (RICOEUR, 1991, p. 229). A partir disso, levante-se a necessidade
de como fazer a passagem da esfera interpessoal a esfera plural das instituicGes.

A partir do exposto, 0 que nota-se sdo dois momentos deste terceiro estagio
reflexivo da ética: as instituicdes aparecem como o momento de aplicagdo da justica e a
igualdade como o seu contetdo. Mas o0 que permite tratar da justica a partir de um
horizonte teleologico e ndo deontoldgico? O fildsofo dird que: “(...) o sentido de justiga
ndo se esgota na construcdo dos sistemas juridicos que ele ndo cessa, contudo de
suscitar” (RICOEUR, 1991, p. 231). A partir desta leitura inicial o que se compreende €
que existe uma tradicdo imemorial acerca da nocdo de justica contemplada desde a
Tragédia Grega até as estruturas religiosas e tantos outros elementos que marcam a
extensdo das relaces interpessoais a planos institucionais, o que o filésofo entende
como o lado “bom” do justo, mas ha também a parte “legal” do justo, que por sua vez,

tem existéncia no sistema judiciario, na lei e no direito (RICOEUR, 1991).

No que diz respeito a uma fenomenologia da justi¢ca, Paul Ricoeur entende que é
no sentimento de justica, ou mais fortemente, no de injustica que se compreende o que €
0 justo. Os exemplos disto podem ser encontrados na heranca platnica e, sobretudo,
aristotélica. Na presenga de Aristoteles é possivel entender a justica em seu sentido

distributivo, que ndo limita-se a esfera econdmica, somente (RICOEUR, 1991). A
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distribuicdo no plano das instituicGes abarca papéis, tarefas e bens entre os membros
comuns de uma sociedade, o que decorre naturalmente de uma no¢do de justica que

passa pela esfera politica.

O modelo de justica distributiva, conforme entende Ricoeur, faz jus a uma
concepcdo de justica nas instituicbes numa esfera da ética, visto haver neste modelo a
possibilidade de estreitamente da esfera privada, pessoal, da esfera publica,
institucional. Outro componente da justica nas instituicdes segundo a intencéo ética é a

nocao igualdade.

No que tange a igualdade e seu pano de fundo aristotélico, nota-se que o justo e
0 injusto correlacionam-se ao igual e ao desigual. Conforme Ricoeur salienta, a figura
do justo como igual é aquela do homem que toma para si a medida certa, mesotés. O
homem justo usa da igualdade e da virtude do meio-termo para mediar 0s extremos, que
podem ser os de “dar mais” na esfera interpessoal ou o “dar mais” na esfera publica.
Portanto, conclui o filosofo: “Estando delimitado o quadro ético-juridico da analise, um
nome pode ser dado ao nucleo ético comum a justica distributiva, e a justica reparadora.
Esse nicleo comum € a igualdade (isotés)” (RICOEUR, 1991, p. 235).

O terceiro momento da visada €tica da petit éthique, as instituicbes, compreende,
portanto, ndo somente a relacdo entre os particulares existentes num local, sob uma
jurisdicdo e pertencentes a um mesmo ethos, mas no “tomar parte” desses individuos.
Este “tomar parte” insistird o pensador francés, “(...) ndo tem outro ponto de aplicacao
que ndo os comportamentos individuais” (RICOEUR, 1991, p. 235). A partir desta
concepcao, a estimativa ética € o movimento originario da justica aplicada em forma de
distribuicdo. A phronésis é o resultado de uma vida intencional ética em que a justica é
objetivo final, a mediacdo distributiva é uma caracteristica do homem prudente.

Conclui-se, portanto, que a estimativa ética, no plano das instituicdes, é a
vivéncia de uma “igualdade proporcional”, em que o compromisso de cada um visa o
“calculo” estimativo na distribuicéo justa do si, do outro e da institui¢cdo. Para Ricoeur:
“A igualdade, de qualquer maneira que a modulemos, é para a vida nas instituicdes o
que a solicitude ¢ nas relagdes interpessoais” (RICOEUR, 1991, p. 236). A solicitude
portanto e conforme o ensinamento de Levinas, indica o rosto (insubstitubilidade) na
esfera pessoal em seu sentido forte e profundo, a igualdade, por sua vez, indica o cada

um pertencente a humanidade inteira. Estima de si, solicitude e igualdade formam,
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portanto, o trinario da visada ética em movimento dialdgico do si. A dimenséo ética é
entdo transposta a exigéncia de universalidade em sentido deontoldgico. Este proximo e

segundo momento do segundo capitulo indica esta passagem da ética a moral.
2.2 O Si e a perspectiva Moral

Dada a necessidade de submeter a intencdo ética & norma, a segunda etapa deste
segundo capitulo pretende considerar a passagem dos trés momentos da pequena ética
ao plano das normas, em que o aspecto deontologico assume a centralidade com as
contribuicdes vindas de Immanuel Kant. Esta passagem da ética a moral é parte
essencial do caminho desenhado por Paul Ricoeur, que depois, faz o retorno da moral a
uma ética mais fundamental, que fora entdo ja enriquecida pela norma. Este retorno €
necessario uma vez que existem conflitos suscitados pelo formalismo que delineiam
esta perspectiva. Entretanto, o trajeto da ética a moral evidencia também os conflitos
suscitados pelo formalismo, que por sua vez, impulsiona a moral a uma ética, entdo

mais reforgada.

A andlise ricoeuriana volta-se para as nocdes de obrigacdo e formalismo
destacando o seu vinculo, tendo sempre como fio condutor os trés componentes de sua
visdo ética. O fildsofo salienta que este exame, referente ao estudo oitavo da obra O Si-
mesmo como um outro, ndo objetiva apontar as fraquezas de uma abordagem moral,
mas, antes disso, sua grandeza (RICOEUR, 1991). O exame da dimensdo moral sera
dado sempre em conexdo com a dimensdo ética. Portanto, o segundo momento desta
abordagem do si e da perspectiva moral vemos a passagem da esfera do predicado bom

ao obrigatdrio, regido pela norma.

2.2.1 Autonomia: vida boa e obrigacéo

Conforme ja exposto, o oitavo estudo de O Si-Mesmo como um outro evidencia
a dimensdo moral, que por sua vez, na analise do autor primeiro é apontada como
proxima, ou ao menos, de fundo ético (teleoldgico). Nesta primeira analise o jogo

filosofico se da, sobretudo, com as noc¢des de vontade e autonomia.

Ja de inicio Ricoeur reconhece que a autonomia liga-se a dimenséo da estima de

si como expressdo da intencdo da vida boa, que agora terd expressdo no desejo de
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universalidade: a norma do viver bem em dimensdo universal, ou seja: “O respeito de si
¢ a estima de si sob o regime da lei moral” (RICOEUR, 1991, p. 238). Uma vez que o si
ndo é o eu, esta dimensdo do respeito de si s0 é plenamente concretizada na passagem
pelo respeito ao outro e as institui¢es a partir de uma vivéncia de justica distributiva,
afinal, para o autor, a propria universalidade pressupe as trés esferas da vivéncia ética:
“O universal nesse estddio ndo ¢ propriamente falar nem vos, nem eu” (RICOEUR,

1991, p. 238).

Mas em que medida € possivel conciliar uma perspectiva teleoldgica da ética e
uma deontoldgica da moral? Para o nosso filosofo é evidente uma ruptura operada pelo

formalismo kantiano em relacdo ao eudaimonismo.

A perspectiva deontoldgica, entretanto, pode ser notada também com um fundo
grego nas raizes da tradicdo teleoldgica: em Aristételes, através da mesotés que cumpre
0 papel de termo médio a todas as virtudes, identifica-se uma variacdo de
universalidade. O inverso também faz-se notar, a presenca de elementos teleoldgicos
numa perspectiva deontoldgica: “(...) a obrigagdo moral também ndo existe sem ligacdes
na perspectiva da vida boa” (RICOEUR, 1991, p. 239). Assim, a dimensdo da boa-

vontade esta enraizada no fundamento da autonomia moral.

Ricoeur reforca sua perspectiva ao recuperar a abertura feita por kant nos
Fundamentos da metafisica dos costumes: “De tudo o que € possivel conceber no
mundo, e mesmo em geral fora do mundo, ndo exista nada que possa sem restricdo
[ohne Einschrankung] ser considerado bom se ndo existe uma boa vontade” (KANT,
1985, p. 250 apud RICOEUR, 1991, p. 239).

Aos poucos tona-se visivel a dinamica relacional entre teleologia e deontologia
na estrutura ética ricoeuriana a culminar com a sabedoria pratica. Uma vez evidenciada
a perspectiva inaugural da Fundamentacéo da Metafisica dos Costumes, dois momentos
permitem, na andlise ricoeuriana, considerar a continuidade entre as tradi¢fes
teleoldgica e dentoldgica, tidas, grosso modo, como antagonicas: 0s conceitos de bom e

vontade.

Primeiramente, uma vez que moralmente bom significa bom sem restricéo
(RICOEUR, 1991), este bom sem restricdo exclui toda forma de compreendé-lo

somente em ambito deontoldgico, por outro lado e num segundo momento, 0 bom
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conserva elementos da tradicdo deontoldgica na medida em que é tido como impulso

estimativo da acdo moral, porém, o portador deste predicado é a vontade.

A vontade toma na moral kantiana o lugar ocupado pelo desejo numa
perspectiva ético-aristotélica (RICOEUR, 1991). No entanto, o que a anélise do filésofo
prontamente mostrar é que a ideia de universalidade esta intimamente relacionada com a
de constrangimento: “Uma vontade boa sem restricdo ¢ a titulo inicial uma vontade
constitucionalmente submetida as limitagoes” (RICOEUR, 1991, p. 241). Nesse sentido,
a ideia de universalidade esta ligada a de constrangimento que caracteriza, por sua vez,

a nogéo de dever.

Para Ricoeur, o0 momento da acdo é composto de acBes que resultam de
inclinagdes, que por vezes caracterizam-se pelo desejo que ndo dialoga com a razéo,
satisfazendo assim uma subjetividade desvinculada do apelo de universalidade. Para o
filésofo, o modelo kantiano consegue resolver esta questdo a partir da submissao das
méaximas de acdo a regra de universalidade, o que é evidente no imperativo categorico:
“Age apenas segundo uma maxima tal que faz possas ao mesmo tempo querer que ela
se torne lei universal” (KANT, 1980, p. 129).

O imperativo kantiano faz notar, de acordo com a andlise ricoeuriana, que: “(...)
0 querer exprime-se nos atos de discurso dependentes da familia dos imperativos”
(RICOEUR, 1991, p. 240). O querer estruturado no imperativo € possivel somente pela
vontade. Portanto, o imperativo s6 é possivel mediante atos de discursos que sdo
formados por estruturas de dimensdo tanto deontoldgica, quanto teleoldgica, uma vez
que o ponto central é sempre o0 sujeito, ou como Ricoeur nomeou, trata-se de “(...) atos
de discurso de tipo optativo” (RICOEUR, 1991, p. 240).

A partir de Kant o que se compreende é que uma vontade agente € sempre uma
vontade que age segundo o dever. Em conformidade ao formalismo kantiano, a vontade
atinge a universalizacdo ndo por meio do desejo, mas a partir de sua submissdo a razéo
pratica, o que implica em uma vontade autolegisladora, isto é, possuidora de autonomia
(RICOEUR, 1991). Configura-se, desse modo, a aplicacdo do formalismo a esfera da
vida boa. Mediante o principio supremo da autonomia, a vontade &, neste caso, uma
vontade autolegisladora. Ou seja, “a vontade boa sem restrigdo sera igualada a vontade
autolegisladora, segundo o principio supremo de autonomia” (RICOEUR, 1991, p. 242).

Portanto, a dimensédo da vida boa é levada a vivéncia de uma razéo pratica, 0 que 0



35

nosso filésofo faz perceber que o vinculo entre o dever e a boa vontade é bastante
estreito.

Ricoeur atenta-se para 0 aspecto do constrangimento, préprio do imperativo que
visa & universalidade. O constrangimento € visto através da necessidade de submeter, de
inclinar, o desejo, a vontade, a regra propriamente dita. O fundo em questéo é o classico

empasse antagonico entre desejo (elemento empirico) e razéo (elemento formal).

Entretanto, na esfera subjetiva, conforme o modelo kantiano, isto pode ser
superado, uma vez que o horizonte Gltimo da inclinacdo moral é a universalizagéo, ou
seja, as maximas de acdo sdo sempre submetidas a pretensdo de universalizacao
(RICOEUR, 1991). Por fim, a inclinagdo acontece sempre em vista de um horizonte
maior, que é a universalizacdo. Uma vez analisada a relacdo entre vontade moral, desejo
e universalizacdo, Paul Ricoeur insiste que o aspecto constrangedor “(...) determina a

forma do imperativo que reveste a regra da universalizagdo” (1991, p. 242).

Desse modo, a dimensdo moral da norma possibilita notar a estreita relacdo
existente entre o propoésito de universalizagdo e 0 constrangimento uma vez que a
condicdo determinante para a acdo € o0 autodeterminar-se e ndo as formas
transcendentais, como no caso da dimensdo ética, ou seja, “a vontade ¢ tomada a partir
do sujeito e ndo de um bem fora dele” (BRONDANI; CORA, 2010, p. 54). Assim, é

possivel dizer que o constrangimento e a universalidade constituem a vontade moral.

E justamente o modelo de maxima objetiva, isto €, aquela Gnica que pode
constituir-se como forma de uma legislacdo ou ainda autolegislacdo, a autonomia.
Portanto, passa-se da vontade a liberdade, ou ainda, compreende-se que a “liberdade
designa a vontade” (RICOEUR, 1991, p. 245) uma vez que “(...) a ideia da liberdade
estd inseparavelmente ligado o conceito de autonomia, e a este o principio universal da
moralidade” (KANT, 1980, p. 154).

A autonomia é assim compreendida como o ponto de cisdo entre a perspectiva
teleologica e a deontologica. A autonomia ndo visa nenhum bem heterogéneo, sendo a
capacidade de seguimento da maxima, a obediéncia, uma vez que “a natureza racional
existe como fim em si” (KANT, 1980, p. 135). Afirma o filésofo francés em sua
analise: “(...) quando a autonomia substitui a obediéncia a outro pela obediéncia a si-

mesmo, a obediéncia perdeu todo o carater de dependéncia e de submissdo. A
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verdadeira obediéncia, poderiamos dizer, ¢ a autonomia” (RICOEUR, 1991, p. 246)
Ainda mais, para Kant: “Autonomia ¢ pois o fundamento da dignidade da natureza

humana e de toda natureza racional” (KANT, 1980, p. 141).

Portanto, heteronomia e autonomia sdo compreendidos como opositivos e isto,
em certa medida, é necessario como elemento constitutivo da ipseidade moral. De modo
geral, é possivel dizer que nesta analise a boa vontade iguala-se a vontade
autolegisladora (BRONDANI; CORA, 2010).

Nesta primeira etapa da analise da dimensdo moral (deontoldgica) em relagéo a
dimensédo ética (teleoldgica), dois conceitos adquiriram importancia significativa na
andlise ricoeuriana: a boa-vontade é determinacdo do bom sem restricdo, medido pelo

critério de universalizagdo atraves da autonomia (RICOEUR, 1991).

2.2.3 Solicitude e respeito

Assim como no exame da dimenséo teleoldgica a solicitude desdobra-se a partir
da estima de si, igualmente na analise moral deontologica, o “respeito devido as pessoas
ndo constitui um principio moral heterogéneo com relagdo a autonomia do si, mas
desenvolve ai, no plano da obrigacdo, da regra, a estrutura dialégica implicita”
(RICOEUR, 1991, p. 255). Isto €, o respeito as pessoas decorre da autonomia moral.
Lembrando sempre que a analise ricoeuriana tem como horizonte reflexivo sua triplice
perspectiva: ipseidade, alteridade e igualdade. Desse modo, esta segunda etapa da
reflexdo moral visa adentrar na nogdo de respeito ao outro’®, segunda parte da pequena
ética, sob o viés kantiano.

Para o desenvolvimento de tal andlise, Paul Ricoeur recorre a duas teses:
primeiro & justificacdo da relagdo entre norma do respeito e estrutura dialogal da

perspectiva ética (solicitude); e posteriormente, a defesa de que no plano moral o

10 tema do respeito ao outro ou mais propriamente da abordagem ética e moral da segunda pessoa é
tema caro a Paul Ricoeur. Em 1954 é publicado o texto Simpatia e Respeito, que em sua estrutura dialoga
as perspectivas da simpatia, da luta e do respeito a partir de Immanuel Kant e Max Scheler. Para Rossatto
(2018), a mesma estrutura presente em Simpatia e Respeito (1954) aparece no Oitavo Estudo de O Si-
mesmo como um outro (1991) ainda que o filésofo francés tenha optado por outros conceitos. De modo
geral, é possivel considerar em ambos 0s textos uma estrutura dialogica que considera a dimensdo afetiva
do respeito e sua passagem ao plano abstrato das normas.
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respeito as pessoas tem para como a autonomia a mesma relagdo que no plano ético tem

a solicitude com a perspectiva da vida boa (RICOEUR, 1991).

Assim como no primeira parte do plano moral foi a vontade que deu passagem
da estima de si para a autonomia, neste segunda parte da analise moral € a Regra de
Ouro que faré a passagem da solicitude para o respeito ao outro enquanto méxima. No
que tange a méaxima de respeito ao outro o0 que Ricoeur considera é a segunda
formulacao do imperativo kantiano: “Age de tal maneira que uses a humanidade, tanto
na tua pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempre e simultaneamente como fim e

nunca simplesmente como meio” (KANT, 1980, p. 135).

Quanto a Regra de Ouro, a encontramos na tradi¢do judaico-cristd, em dois
locais particulares: no Talmud onde aparece na seguinte forma: “Nao fazes a teu
proximo o que tu detestarias que te fosse feito” (HILLEL apud RICOEUR, 1991, p.
256) e aparece também na passagem evangélica, porém na forma positiva: “O que vocé
quer que os homens fagam a vocé, faga também a eles” (Lc 6,31). Ambas as expressoes
(na forma de méximas) fazem, para Ricoeur (1991), a enuncia¢do de uma norma de

reciprocidade.

Esta passagem da solicitude a norma de reciprocidade se da considerando uma
dissimetria essencial na acdo entre agente e paciente. Essa dissimetria se estrutura nos
sujeitos ao passo que “coloca um na posicdo de agente e o outro na de paciente”
(RICOEUR, 1991, p. 257). O que o filésofo percebe a partir desta constatacdo é que ai
reside a possibilidade da violéncia, uma vez que ha um poder sobre. Ainda acerca desta

constatacédo dira o filosofo:

Ora, a passagem da solicitude & norma é estreitamente solidaria dessa
dissimetria de base, uma vez que é nessa Ultima que se enxertam todos
os derivados maléficos da interagdo, comecando com a influéncia e
terminando no homicidio (RICOEUR, 1991, p. 257).

Desse modo, a medida que um exerce sua vontade sobre a vontade do outro
instaura-se a possibilidade da violéncia, que para o pensador francés “(...) equivale a
diminui¢do ou a destrui¢ao do poder fazer de outrem” (RICOEUR, 1991, p. 258). Em
casos de violéncia fisica, como a tortura, existe ainda a destrui¢do da estima de si e do
respeito de si proprio do outro. Visando a superacdo da violéncia na dissimetria
essencial é que a moral cumpre seu papel estruturando a solicitude no crivo da norma

que responde com a reciprocidade.



38

A segunda justificacdo do filésofo, no plano moral, por sua vez, visa mostrar a
proximidade entre o respeito ao outro (atraves do segundo imperativo kantiano) e a
autonomia. Inicialmente, Paul Ricoeur busca evidenciar que o segundo imperativo
kantiano: “Age de tal maneira que uses a humanidade, tanto na tua pessoa como na
pessoa de qualquer outro, sempre e simultaneamente como fim e nunca simplesmente
como meio” (KANT, 1980, p. 135) tem nele uma tensdo entre as nogdes de humanidade
e pessoa como fim (em si mesma), isto &, entre 0 modo de relagdo entre primeira,

segunda e terceira pessoas da ética.

O que fundamenta o principio da autonomia na filosofia kantiana ¢é a
universalidade, que no segundo imperativo aparecera como a ideia de humanidade®’.
Isto €, a ideia de “humanidade” aparece como prolongamento da universalidade
enquanto termo singular. Por sua vez, o que Ricoeur percebe € que ja a nocdo de
“pessoa como fim em si mesma” tem implicita nela a pluralidade das pessoas
(RICOEUR, 1991). Portanto, nesta Ultima, o que estd em jogo é a pluralidade, a
diversidade que ndo considera o “todo”, mas o “cada um”, que passa a ser entdo um

reforco a ideia de humanidade, que ndo daria conta do “cada um”.

Uma vez que no segundo imperativo Kant distingue “tua pessoa” ¢ a “pessoa de
qualquer outro”, para o filosofo francés, € bastante singular a escolha kantiana ao inserir
a nocdo de humanidade. De acordo com Paul Ricoeur a nocdo de humanidade tem a
funcdo de ser uma ideia mediadora que levara a vivéncia da solicitude no ambito do
critério normativo. De todo modo, o que se destaca é que a no¢do de humanidade nao
representa somente a soma dos sujeitos humanos (RICOEUR, 1991), mas resulta de que
“(...) nenhum vinculo direto entre si ¢ o diverso de si pode ser estabelecido sem que seja
determinado 0 que, na minha pessoa e naquela do outro, é digno de respeito”
(RICOEUR, 1991, p. 261). A ideia de humanidade garante o respeito e assegura o reino

dos fins nas trés pessoas da ética.

Isto €, o valor digno de respeito é a humanidade, enquanto atributo essencial de
cada sujeito. Quanto ao emprego de “pessoa como fim em si mesma” este tem a funcao
de equilibrar a ideia de humanidade (RICOEUR, 1991). Ou Seja, a ideia de “fim em si”

supera a relagdo “meio” no uso da vontade na agdo moral.

Y No ambito da “estima de si” prépria da consideragio teleoldgica foi a nogdo de “autonomia” que Ihe
deu o carater de universalidade moral. Agora, no ambito da “solicitude”, préprio da consideracdo
teleoldgica, é a nogdo “humanidade” que possibilita a universalidade moral (RICOEUR, 1991).
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Por fim, é a propria humanidade que deve ser tratada como fim e ndo como

»18  Nesta

meio, aquilo que Kant denominou de “existir como fim em si mesmo
concepcao, segundo Ricoeur (1991), ha um fundo pratico e ontolégico acerca da
existéncia, isto €, nos modo de tratar o outro e no fato de o fim em si mesmo é objeto da

natureza racional.

A partir da andlise desenvolvida por Paul Ricoeur nesta segunda etapa do Oitavo
Estudo de O Si-mesmo como um outro nota-se a estrutura dialdgica implicita entre a
perspectiva ética e a moral. O que se concluiu é que o respeito aos outros cumpre, na
perspectiva deontolégica, a mesma funcdo que a solicitude teve na abordagem
teleoldgica (RICOEUR, 1991). A andlise que faz a partir do segundo imperativo
kantiano assegura o fundo teleoldgico na maxima deontologica, o “obrigatério” esta a

assegurar o “bom”.

2.2.4 Principios de Justica

Considerando a triplice perspectiva da pequena ética ricoeuriana: o si, 0 outro e
as instituicBes, ou ainda, ipseidade, alteridade e igualdade, a terceira analise da
perspectiva deontoldgica aborda o tema da justica, ou ainda como Ricoeur faz questao
de ressaltar: “E as institui¢des, diziamos, que se aplica em primeiro lugar a virtude da
justica” (RICOEUR, 1991, p. 265) e instituigdes no sentido das estruturas variadas da

vida na convivéncia dos sujeitos.

Numa abordagem deontoldgica, assim como a autonomia e o respeito exigiram a
normatividade, também a regra de justica cumpre esta funcdo (RICOEUR, 1991).
Porém, o que estd em jogo é também uma ideia de justica, que de per si, tem implicita
uma dimensdo ética. Junto da dimensdo ética estdo as noc¢des de justa parte e igualdade,
que na relacdo entre si suscitam ambiguidades que a compreensdo deontologica
pretende solucionar a partir de uma opgéo feita pela anélise ricoeuriana: retirar todo o

alicerce teleoldgico da ideia de justica e assegurar-lhne um estatuto puramente

18 «(..) mas, ao supor que haja alguma coisa cuja existéncia em si mesmo tenha um valor absoluto,

alguma coisa que, como fim em si, poderia ser um principio de leis determinadas, € entdo nisso, e nisso
somente, que se encontraria o principio de um imperativo categorico possivel, isto €, de uma lei pratica.
Ora, eu digo: 0 homem, e em geral todo ser racional, existe como fim em si, e ndo simplesmente como
meio o qual esta ou aquela vontade possa usar a seu gosto; em todas as suas agdes, tanto nas que
concernem a ele proprio quanto nas que concernem a outros seres racionais, ele deve sempre ser
considerado ao mesmo tempo como fim” (KANT, 1980, p. 134-135).
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deontolégico (RICOEUR, 1991). Uma vez feita esta passagem do teleoldgico ao
dentologico, o que o nosso filosofo chamara de uma concepcao “processual” de justica
(RICOEUR, 1991), a analise levanta a questdo da necessidade de um retorno ao ponto

teleoldgico depois da passagem pela norma.

Se o plano das instituicbes € o do coletivo, numa compreensdo deontoldgica
aquilo que foi papel da autonomia no plano do si, no plano das instituicdes € dado pelo
contrato, que ndo serd um fato da razdo nos termos de Kant, mas sim um fato de
“ficcdo” nos termos da tradicdo contratualista (RICOEUR, 1991). Portanto, o que Paul
Ricoeur compreende é que a problematica da justica nas instituicbes passa na relagdo
entre teleologia, deontologia e contratualismo. O dialogo possivel para essa relacdo se

da com John Rawls.

Acerca do célebre Teoria da Justica de Rawls, Ricoeur considera que a nogao de
justica adotada pelo fil6sofo norte-americano relaciona-se a equidade (que aparece em
Rawls como fairness) e que a matriz de seu pensamento é justamente o contratualismo
(RICOEUR, 1991). Para Ricoeur, o contrato ndo é fantasia, mas uma simulacdo que
visa as condic@es ideais da igualdade no ambito da sociedade, o0 que permite escolher os

principios diretores da mesma™.

Para Ricoeur (1991), o contratualismo liga-se ao individualismo, pois pressupde
0 ato de liberdade de cada individuo racional com o fim de estender-se ao todo, a
sociedade, aos Estados, como “grandes individuos”. Aqui ¢ possivel notar que ao servir-
se de tal concepcdo para pensar o0 momento deontoldgico da justica, Paul Ricoeur
favoreca melhor expor o seu prop6sito de justica, pois neste modo crescente de justica,
que parte do si ao proximo e ao diverso de si, transparece a progressdo da constituicdo
dialética do si (RICOEUR, 2008). Ainda mais, o contratualismo € uma vertente
deontoldgica e ndo teleoldgica, como o utilitarismo, por exemplo. Trata-se, na visdo do
filosofo francés, de uma perspectiva deontoldgica que retira o justo da tutela do bom,

9 No que tange a uma compreensdo de justica que tenha passado da esfera teleoldgica para a esfera
deontoldgica o posicionamento ricoeuriano encontra perspectivas boas em Rawls. Uma vez que o se que
se tem em vista € a justica numa dimenséo processual, em Rawls a dimensao da justiga tem em vista o
campo pratico, se d& a partir do contrato original e visa a manutencdo das instituicdes justas
(PEGORARO, 2009). Ainda quanto a esta concepgdo “pratica” de justica, Zeifert (2008) defende que a
concepgdo de justica propria de Rawls é em si uma concepcéo politica, ao passo que sua constituicao se
distanciaria de uma finalidade puramente teérica ou doutrinal.
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isto é, é uma solucdo de igualdade e justica de modo processual, coloca a equidade, mas

sem nenhum fundamento transcendental, sem nenhum critério de bom. 2°

Ricoeur indaga sobre os principios que seriam escolhidos mediante a proposta
rawlsiana do “véu da ignorancia” (RICOEUR, 1991). Como resposta, aponta para o
principio de distribuigdo, visto que a distribuicdo na sociedade é fendmeno complexo e
entdo tém-se os principios de justica da teoria de Rawls: principio de liberdade, que de
certo modo aparece como fundamento do estado de direito e da democracia
constitucional e a justa reparticdo dos bens primérios. Depois, o principio da diferenca,
que considera a igualdade dos bens primarios. Analisar esta proposta filoséfica é, para
Ricoeur, primordial, uma vez que o horizonte de sua reflexdo €, fenomenologicamente,
a do si que convive com o outro e a comunidade social em conflito, pois os interesses
existentes numa sociedade firmada no contrato, por vezes, o excedem, entdo, faz-se
necessario a presenca do justo, o justo nas instituicdes justas. Ainda mais, acerca da
relacdo entre justica e instituicdo, em estudo posterior a analise de O Si-mesmo como
um outro, afirmara o filésofo: “A fungdo mais geral da instituicdo é garantir o nexo
entre o proprio, o proximo e o distante em alguma coisa como uma polis, uma republica
(...)” (RICOEUR, 2008, p. 67).

Portanto, o plano do justo em sua passagem pela variacdo deontoldgica,
assegura-lhe uma dimenséo universal, formal e processual. A marca do ponto de vista
deontoldgico no plano da justica é o contrato social, ainda que o esteja no sustento seja
a autonomia: “(...) é preciso afirmar energicamente que a autonomia rege as trés esferas,
a ideia da pessoa como fim em si é tida como a expressdo dialogal dela, e o contrato € o
seu equivalente no plano das institui¢des” (RICOEUR, 1991, p. 279).

Por sua vez, se a autonomia é a base e esta, como ja afirmamos, na analise

ricoeuriana estd fundada no “poder” dos fatos de razdo de Kant, é porque por fim, ela

 Dois volumes sintetizam uma coletanea de textos ricoeurianos sobre a Justica, intitulados O Justo 1 e O
Justo 2. Em O Justo 2 o capitulo Justica e Verdade aborda toda a problematica sobre a justiga
desenvolvidos nos estudos sétimo, oitavo € nono de O Si-mesmo como um outro. No que toca ao
pensamento rawlsiano e o seu local na analise de Ricoeur, é possivel compreender que no campo pratico,
isto &, de uma filosofia pratica, o0 bom aparece como justo. Um exemplo disso e em consonancia com
nosso estudo, a nogdo de Justica em Rawls aparece como a primeira virtude das institui¢fes sociais o que
culminara, para Ricoeur, a fazer da justica “a categoria mais alta do campo pratico” (RICOEUR, 2008, p.
65). Esta compreensdo de justica é decisiva para compreender “qual justica” se busca no campo
prudencial da phronesis, isto é, da sabedoria pratica. O que se vida, portanto, é a equidade. Cf.
RICOEUR, Paul. Justica e Verdade. In: O Justo 2: justica e verdade e outros estudos. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2008, p. 63-78.
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tem uma raiz na base do racional kantiano, que a abertura da Fundamentacdo da
Metafisica dos Costumes: “Neste mundo, ¢ até¢ também fora dele, nada € possivel pensar
que possa ser considerado como bom sem limitacdo a ndo ser uma sé coisa: uma boa
vontade” (KANT, 1980, p. 109), portanto, no plano do bom. Se contudo, a autonomia
levada & esfera institucional aparecerd deontologicamente como possibilidade por meio
do contrato e este se da por ficgdo, este ndo seria ameaca ao esquecimento deste fundo
teleoldgico na dimensdo teleoldgica? (RICOEUR, 1991). Com esta indagacéo, abre-se
agora a esfera da convicgao, que permite o si, apos a sua passagem na esfera do outro e
do distante deparar-se com o fundo conflitual que lhe abrira a um dimens&o propria da
ipseidade, tanto em sentido fenomenoldgico, como pratico (em senso ético): a sabedoria

pratica.
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3 Capitulo

O SI E ASABEDORIA PRATICA

Chegamos ao terceiro e Gltimo capitulo desta dissertacdo, que se manifesta como
ponto de chegada e centralidade de nosso estudo: A Sabedoria Pratica em Paul
Ricoeur: ipseidade e conviccdo. Inicialmente, o propdsito é o de averiguar a fungédo da
sabedoria pratica ricoeuriana, ja compreendendo-a como uma perspectiva original, isto
é, que ndo limita-se a repetir, usar ou reforcar meramente a Phronesis de Aristételes ou
a Sittlichkeit de Hegel. Tem-se por fim evidenciar que a sabedoria pratica € o terceiro
estagio, numa leitura vertical, isto é, ascendente (RICOEUR, 2009), de uma estrutura de
relacdo entre ética e moralidade. Este é o estagio Gltimo da andlise iniciada pelas
dimensdes ética/teleoldgica e moral/deontoldgica dos estudos Sétimo e Oitavo de O Si-
mesmo como um outro em que entdo aparece o plano prudencial de uma sabedoria
pratica que é necessidade de decisdo equitativa em situacdes de conflito e incertezas,

isto é, no cenario do tragico da acao.

Numa passagem posterior a este exame, nosso estudo direciona-se a discussdo
sobre a sabedoria pratica em textos posteriores a O Si-mesmo como um outro (1991),
como: A la gloire de la phrénesis (1997), a coletdnea O Justo 1 e O Justo 2 (2008),
Percurso do Reconhecimento (2006) e Escritos e Conferéncias 2 (2010). Por fim, o
proposito ultimo é do fazer notar a valiosa contribuicdo da sabedoria pratica ricoeuriana
enquanto juizo moral circunstanciado, portanto, como uma possibilidade reflexiva
frente aos embates sempre atuais no campo do julgamento e da efetivacdo do justo,

fazendo assim valer a esfera da convicgéo, isto é, de uma resposta pontual.

Antes, porém, de adentrarmos a analise, & necessario, com Ricoeur, ater-se ao

ponto de partida:

(...) uma moral da obrigagdo, anunciamos, gera situagdes conflituais
em que a sabedoria pratica ndo tem outro recurso, a nosso ver, que
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recorrer no quadro do julgamento moral em situacéo, a intuicao ética,
saber, a visdo ou perspectiva da “vida boa” com e para os outros nas
instituicdes justas (RICOEUR, 1991, p. 281).

Este retorno & perspectiva ética da vida boa é a solugdo frente aos conflitos
gerados pela aplicacdo das normas em situacGes concretas, em que a esfera de uma
efetivacdo da justica em concepcao unitaria passara a uma pluralista, por exemplo. A
relacdo entre norma e conflito aparece em cenario conflituoso ja hd muito tempo, o que
nota-se em particularidade na tragédia grega que leva a uma reflexdo sobre a tragicidade
da acdo. Acerca disso, Ricoeur dedica um estudo que tem a funcédo de ser um interlidio
ao inicio da andlise conflitual nas trés esferas da pequena ética, o si 0 outro e a

instituicdo. Abrimos o capitulo com esta passagem essencial.

3.1 A experiéncia do “tragico” da agdo: a convicgao

Assim como Hegel, Ricoeur apropria-se de uma “ndo-filosofia” para pensar a
prépria filosofia préatica: a tragédia grega e, mais propriamente, a Antigona de Sofocles.
Essa dimensdo ndo filosofica empresta a analise ricoeuriana aquilo que ele denominou
de “instrucdo insoélita da ética pelo tragico” (RICOEUR, 1991, p. 283), isto ¢, o néo-
filosofico, a sabedoria tragica, cumpre a funcdo de devolver a sabedoria pratica ao

julgamento moral em situacao.

Identificam-se, na tragédia grega que tem por tema a acdo, elementos proprios
do conflito, uma vez que ela é obra dos préprios agentes em sua individualidade, que no
caso de Antigona, aparecem como aqueles que se identificam com uma regra particular
ficando alheios a todas as outras. Na referida tragédia, Antigona deve sepultar um irméo
como cumprimento a uma regra que se sobrep8e a outra regra em questao, a de que este
morrera como inimigo do Estado. De outro lado, ha Creonte, o governante, a quem
pertence 0 seguimento a norma que visa distinguir amigos e inimigos acima da

consideracdo de qualquer preceito de relagéo familiar?.

O que estd em questdo na tragédia, para o filosofo, é ndo somente a deliberacdo a
partir de lados opostos, de uma guerra de valores, mas 0 que se constata e 0 que

realmente tonifica a tragicidade é o fato de que “(...) a paix@o que impele cada um dos

21 cf. SOFOCLES. Antigona. Traducio de Donaldo Schilller. Porto Alegre: L&PM, 2014.
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dois protagonistas aos extremos mergulha num fundo tenebroso de motivagtes que
nenhuma analise moral esgota” (RICOEUR, 1991, p. 284, grifo nosso). Nesse sentido,
h& uma proximidade entre a atitude moral e a sua motivacdo profunda no sentido do

ethos. O tragico da acdo reconduz, portanto, o formalismo moral ao cerne de ética.

A instrucdo da tragedia ao ambito ético faz, portanto, que passemos de uma
consideracdo da deliberacdo a catarse (RICOEUR, 1991). O conteddo do conflito na
tessitura da tragedia e modo como Paul Ricoeur o compreende hermeneuticamente
revela o fundo fenomenoldgico da experiéncia do erro e do conflito, da qual o si funda-

se como necessidade de sentido e agir ético.

Acerca deste fundo fenomenoldgico da experiéncia humana presente na tragédia
grega e aqui em Antigona, revela-se o carater de ensinamento proprio dessas fontes que

tem origem no mito. Ainda mais, destaca o filésofo que:

A tragédia de Antigona tem relagdo com o que, depois de Steiner,
podemos chamar o fundo agonistico de prova humana, no qual
defrontam-se interminavelmente o homem e a mulher, a velhice e a
juventude, a sociedade e o individuo, os vivos e 0s mortos, os homens
e o divino (RICOEUR, 1991, p. 286).

Com base nisso, é o contetido das experiéncias limite que provocam o impulso
ao sentido e a atestacdo do si, que reconhece-se a partir de experiéncias de limite. A
sabedoria pratica, isto €, 0 modo de convicc¢do que o sujeito humano no aspecto de sua
identidade ipse, opta com vistas a resolucdo de seus impasses revela-lhe a propria
condicdo de conflito da agdo humana?.

Diante da tragicidade do conflito, duas possibilidades sdo retiradas de Antigona,
o conselho direto e a resignacdo ao insoltvel (RICOEUR, 1991). Trazendo as analises

de Hegel sobre a tragédia em questdo e a reflexdo mais contemporanea de Martha

%2 Esta leitura revela o carater fenomenoldgico da experiéncia humana préprio do retrato fiél feito pelas
tragédias. Trés estudios, segundo Ricoeur (1991), retratam esse fundo importante da licdo dada pela
tragédia: George Steiner em seu Antigones, mostrou que antes de Freud, j& o século XIX fez muitas
apropriacdes tedrico-reflexivas do fundo mitico (antes de Freud com Edipo-Rei); Jean-Pierre Vernant em
Tensions et ambigutés dans la tragédie grecque; e P. Vidal-Naquet em Mythe et tragedie em Grece
ancienne, ressaltaram o carater excessivamente humano dos personagens (RICOEUR, 1991). Ainda mais,
em analise semelhante ¢ possivel dizer: “Séfocles ¢ um humanista que ndo esquece a precariedade do
mundo nem o fundo escuro da nossa existéncia. Pela poderosa ira dos deuses, que se sobrepdem aos
homens, leva a constatagdo da fragilidade humana, recordando a cada um a debilidade de sua natureza. A
trama inquietante e a grandiosidade dos sentimentos é, sobretudo, a incessante busca de si mesmo”
(MAIA, 2008, p. 149).
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Nussbaum, a analise recai numa leitura que se da pela perspectiva da estreiteza dos dois

pontos de vista, isto €, da experiéncia da cada um dos personagens, Creonte e Antigona.

O ponto de vista de Creonte revela-se estreito na consideracdo, sem variacao
alguma, da oposi¢do amigo-inimigo perante o Estado, aqui. Creonte é aconselhado por
seu filho, Hémon, afirmando que o raciocinio € a maior virtude de uma homem e que
pode haver outra opinido sensata, entretanto, ndo o escuta e cede ao tragico. Também &
estreita a posicao de Antigona, em que “s6 0 parente morto é philos” (RICOEUR, 1991,

p. 287). Ou seja, conta apenas o vinculo familiar.

Divergindo da posicdo de Hegel, que aponta o estreitamento de ambas as
posicOes, a de Creonte e a de Antigona, Ricoeur fara a opgdo por Antigona, pois o0 seu
“bradar” frente ao conflito ¢ o que evidencia o ponto em questdo na sua ética. Com
Antigona hd a anunciacdo de um limite, o excesso do carater humano na lei, na
instituicdo: “Eu ndo acreditava também que teu edito tivesse bastante forca para dar a
um ser mortal o poder de infringir os decretos divinos (...)” (SOFOCLES; apud.
RICOEUR, 1991, p. 288). Nesse ponto, mais que um ensino, ha a conversdo do olhar do

homem, orientado pelo fundo ético.

O ponto marcante da reflexdo didatica vinda de Antigona se da quando Corifeu
exclama a Creonte: “E preciso prudéncia” e logo o coro clama “A sabedoria (to
phronein) é, de longe, a primeira fonte de felicidade” (SOFOCLES; apud RICOEUR,
1991, p. 289). As perspectivas ética e moral implicitas na tragédia de Séfocles anunciam
uma distancia entre sabedoria tragica e sabedoria pratica, ou melhor, uma passagem da
primeira a ultima, em que aparece, diante do conflito irresoldvel a conviccéo
(RICOEUR, 1991). Assim, em outras palavras é possivel falar numa passagem da

catarse a convicgao.

A tragédia anuncia a finitude humana, a culpabilidade que vem da
imputabilidade. Uma vez dado o fracasso do conselho direto, a catarse abre-se ao
momento da conviccdo (RICOEUR, 1991). Na andlise hegeliana presente em A
Fenomenologia do Espirito, ndo ha convic¢do, mas sim conciliacdo, isto ¢, cada parte
cederia a sua posi¢do dando vez ao perddo. Para Ricoeur, 0 que a tragédia evidencia €
justamente a ndo possibilidade desta conciliagdo. Acerca disso, afirma:

O tragico, no estadio que nossa investigagcdo alcangou, ndo esta a
procura somente da aurora da vida ética, mas, ao contrario, no estadio
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avancado da moralidade, nos conflitos que se erguem sobre o caminho
que conduz da regra ao julgamento moral em situacdo (RICOEUR,
1991, p. 292).

A partir da andlise ricoeuriana, trés perspectivas filosoficas de recurso moral a
conflitos aparecem. Primeiramente é necessario compreender que Ricoeur, no ambito da
ética parte de um fundo aristotélico, em que temos a phrénesis grega; depois considera
o caminho da universalidade frente a justica por meio da Moralitdt kantiana e agora,
pensa com Hegel (e diverge dele) com a Sittlichkeit, como possibilidade de solucao.

Nesse sentido, o que se revela no conflito tragico para Ricoeur, é justamente a
dialética da ética e da moralidade atada e desatada no julgamento moral em situacao.
Para Hegel (através da Sittlichkeit), era somente na esfera de uma negociacao das partes
que o tragico pode ser negociado. J& no plano aristotélico, em que ha a phrénesis, o que
se considera é o conflito no fundo ético, isto é, na diversidade das estimativas, dos

moventes da acao.

Uma vez que o caminho da sabedoria pratica ao modo ricoeuriano é o do
equitativo, partir deste fundo tragico faz emergir duas possibilidades conclusivas: a
complexidade da vida é defrontada ndo somente com posicionamentos divergentes, mas
com principios morais diversos; e depois, 0s conflitos suscitados pela moralidade s
encontram recurso no fundo ético que lhe dard uma sabedoria propria para o julgamento
em situacao: uma phrénesis pratica: é o plano da conviccao, ndo o da univocidade, nem
do arbitrario (RICOEUR, 1991). Portanto, o plano da sabedoria pratica encontra a
justica sempre na interseccdo da ética e da moral por meio do equitativo.

3.2 Instituicao e conflito

Uma vez compreendido o “local” do tradgico da agdo, a sua dimensao ¢ triplice
assim como os campos da moral abordados na perspectiva ricoeuriana: o si universal, a
pluralidade de pessoas e 0 ambiente institucional. Esta Ultima, o ambiente institucional
€ agora o tema de nosso estudo a partir da analise feita por Ricoeur dos conflitos que
dela surgem e das possibilidades de uma sabedoria pratica no plano da convic¢do em

relacdo aos conflitos. Portanto, a anélise segue agora um percurso inverso, isto é, inicia-
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se pela esfera da justica e da instituicdo. Esta inversdo é justificada pelo filos6fo a partir
de duas razbes: primeiramente, porque no ambito da justica nas instituicbes € que o
tragico da acdo desenvolve uma de suas figuras mais exemplares; depois, é necessario,
em ordem inversa, afrontar os problemas da instituicdo e do plano interpessoal para que
possam ser compreendidos os conflitos gerados no plano do si, da autonomia

(RICOEUR, 1991), uma vez que esta é a perspectiva mais forte da abordagem moral.

Por sua vez, em instituicdo e conflito, o problema da justica é a parte da triplice
perspectiva a ser defrontada com o conflito. Na perspectiva ética, o ambito da
instituicdo foi tratado a partir da questdo da justica, do justo e do injusto, e depois, na
perspectiva moral, vimos que a analise assumiu como objeto reflexivo a tradicdo
contratualista. Justamente, a analise visa pensar o conflito a partir de uma concepcao
processual da justica em Rawls em que hd um modelo de justica unitéria, que nas

sociedades contemporaneas € ameacado.

Uma vez que o que se tem em vista nesta concepcdo processual da justica, é a
distribuicdo justa, ai reside o conflito, na diferenca dos bens implicados na distribuicdo.
Atesta o filoésofo francés: “Uma situacdo realmente conflitual aparece quando, cavando
sob a pura regra de processo, desnudamos a diversidade entre os bens distribuidos que
tendem a obliterar a formulacdo dos dois principios de justica” (RICOEUR, 1991, p.
294). Ou seja, diante da diversidade de bens, colocam-se todos em mesma medida

visando a reparti¢do, de maneira tal que a diversidade desaparece.

Para Ricoeur, ja Aristoteles, ao tratar da justica como igualdade identificou este
problema, para ele, o que fora identificado ¢ que “(...) a igualdade ndo se faz entre as
partes, mas entre a relacdo da parte de um com a sua contribuicdo e a relagdo do outro
com a sua contribuigdo diferente” (RICOEUR, 1991, p. 295). Essas contribui¢des s&o
patrimdnios, rendimentos, posi¢cdes de responsabilidade, honras etc. Ou seja, existem

esferas diversas de distribui¢do da justiga.

Outro aspecto ¢ que quando Rawls traz a ideia de “bens sociais primarios”
parece, na Vvisdo ricoeuriana, ndo perceber estar levantando uma questdo-problema
dentro do proprio formalismo, uma vez que: “(...) se perguntarmos o que qualifica como
bons esses bem sociais, abrimos um espago conflitual, uma vez que esses bens
aparecem relativos a significagOes, a estimacgdes heterogéneas” (RICOEUR, 1991, p.

295). Isto e, ndo so a distribuicdo dos bens € variavel, assim como a propria estimagéo



49

destes bens, que segundo constatou Aristételes, por exemplo, variava conforme o0s
regimes politicos (RICOEUR, 1991).

Temos assim dois conflitos, um no ambito da distribuicdo: a diversidade entre o0s
bens a serem distribuidos e outro quanto as estimagdes diversas que os fazem ser “bens”

numa heterogeneidade de perspectivas de carater historico e cultural, por exemplo.

Paul Ricoeur apresenta um modelo de justica alternativo, que pode ser lido como
um exemplo do exercicio da sabedoria pratica: “Esferas de Justica” de Michael
Walzer®®. Em Walzer é considerada a real diversidade dos bens, o que faz a passagem
de uma ideia unitaria de justica para as esferas de justica (RICOEUR, 1991) ou ainda,

se da a passagem de uma perspectiva de universalismo ao contextualismo.

No modelo de Walzer sdo consideradas as condi¢cdes de cidadania em relacéo
aos bens diversos em varias esferas: o que pode ser comprar ou vendido, a atribuicéo de
empregos, relagdes pessoais, posicdes de autoridade, acolhimento a estrangeiros,

seguranca e bem-estar, entre tantas outras.

O fundamento para uma concepcdo plural que considera a distribuicdo a partir
de esferas diversas é que o padrdo para cada bem social e cada esfera de destrui¢do tem
validade somente em conformidades as diversas sociedades particulares (RICOEUR,
1991) ou ainda, assenta-se sobre um “simbolismo compartilhado” (RICOEUR, 2008).
Ou seja, na tese de Walzer, considera-se que ““(...) quando as significagdes sdo distintas,
as distribui¢des devem ser autonomas” (WALZER; apud; RICOEUR, 1991, p. 296). A
pluralidade de esferas, atribuicbes de bens e diversidade de distribuicdo faz vez ao

conflito dando face a sabedoria pratica.

Primeiramente, o conflito instaura-se, num Estado de Direito, na deliberacéo
quanto aos “bens sociais primarios” a serem priorizados. De acordo com Ricoeur
(1991), a nocéo aristotélica de deliberagdo, num Estado de Direito, deve coincidir com a
de discussao publica, que ndo deixa de ser um exercicio de sabedoria préatica, no caso, a
phrénesis aristotélica. A discussdo publica ndo visa chegar a um consenso, o pluralismo

de opiniBes possui um carater ndo dogmatico e mutavel, considerando que, de acordo

% CF. WALZER, M. Esferas da Justica: Uma defesa do pluralismo e da igualdade. S&o Paulo: Martins
Fontes, 2003.
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com Ricoeur, toda convicgdo é pontual, historica, sujeita ao tempo, sem jamais adquirir
o estatuto de irrefutavel (RICOEUR, 1991).

A arbitragem necessaria para o plano da convicgdo pode ser pensada para esta
situacdo a partir da categoria hegeliana de Sittlichkeit**. Em Hegel, o Direito coincide
com a efetivacdo da liberdade®, que se da através da vontade pessoal que avanca ao
plano institucional. Esta ligacdo entre a esfera pessoal e a esfera institucional € um dos
pontos fortes, que na visdo de Ricoeur, supera uma visdo extremamente formal ou
abstrata do Direito. Justamente, a Sittlichkeit instrui na medida em que representa um
“triunfo progressivo do vinculo orgénico entre homens sobre a exterioridade da relagdo
juridica” (RICOEUR, 1991, p. 299). Esse vinculo organico entre homens encontra sua

expressao maxima na ideia de Estado e ai, novamente a esfera conflitual registra-se.

Posteriormente, conforme a analise ricoeuriana é necessario ater-se ao que pode
ser chamado de “fins do bom governo”. A esfera do viver bem ¢ o que determina este
aspecto, que tem por horizonte a esfera politica (RICOEUR, 1991). Passa-se agora da
sittlichkeit a phrénesis, isto é, a esfera do julgamento moral em situacdo, ou mais
propriamente, do julgamento politico em situacdo. Isto €, acena-se, em nivel de
discussdo, um trajeto de volta de moral a ética, por meio da categoria de “bom”. A
“virtude das instituicdes”, o carater de bom, a partir de um julgamento politico em

situacgdo, resulta sempre do momento de uma escolha “histdrica”.

Um terceiro ponto que pensa o conflito no ambito da justica nas instituicdes é
aquela visa a legitimacdo da democracia “sob a variedade de seus modos de proceder”
(RICOEUR, 1991, p. 304). Uma concepcdo univoca de relacionamento homem-estado
leva ao totalitarismo, que por sua vez, é contraposto pela democracia. Esta Gltima,

contrariamente, revela-se como “uma revolucdo no seio do simbolismo mais

O conceito hegeliano de Sittlichkeit aparece em seu Principios da Filosofia do Direito. Cf. HEGEL,
G.W.F. Principios da Filosofia do Direito. Tradugdo Orlando Vitorino. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1997. Trata-se, de modo geral, em compreender a moralidade num distanciamento de seu vinculo com o
formalismo a partir da heranca kantiana. O distanciamento do formalismo se d& no plano de que a
liberdade é levada a uma instancia de contrato e sistema a ser justificado pelo Estado. Primeiramente ha a
liberdade enquanto presenca do sujeito livre na instancia formal (Direito abstrato), mas que sera
plenamente efetivada somente na instncia da vontade em si que deve entdo ser um momento do direito
em forma subjetiva (Moralidade) a coincidir com a consciéncia em si pertencente ao todo. A Sittlichkeit
pretende fazer a juncdo da dimensdo objetiva (Direito abstrato) e a dimensdo subjetiva (Moralidade).
Unem-se vontade e vontade particular (ROANI, 2019) num plano de aplicacéo no Estado.

% «“Que uma existéncia empirica em geral seja existéncia empirica da vontade, isso que é o direito. O
direito é, em consequéncia, a liberdade geral, como Ideia” (HEGEL, in: RICOEUR, 1991, p. 298).
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fundamental de onde procedem as formas de sociedade; é o regime que aceita suas
contradicOes a ponto de institucionalizar o conflito” (RICOEUR, 1991, p. 305).

A perspectiva de univocidade ou formal universalizacdo fez com que
historicamente houvesse a opcdo por sistemas totalitarios, em que haja mais a
dominacdo do que propriamente o poder. Como resposta a isso, Ricoeur aposta nas
tradicbes que dao espaco a tolerancia e ao pluralismo, fundados sobre o querer viver e
agir e um povo (RICOEUR, 1991). Para o fil6sofo, a sabedoria prética, tanto por parte
de uma sittlichkeit, como de uma phroénesis, respondem positivamente a este proposito,

uma sabedoria préatica, portanto, ndo somente pessoal, mas de muitos, pablica.

Por fim, 0 que se evidencia ap6s um exame sobre a sabedoria pratica como
resposta ao conflito na esfera da instituicdo é a relacdo entre justica e equidade. De
acordo com Ricoeur, encontramos em Aristoteles o equitativo em superioridade a justo,
superioridade porque cumpre a funcédo de corretivo. De acordo com o filésofo grego:

0 equitativo é justo, superior a uma especie de justica — ndo a justica
absoluta, mas ao erro proveniente do carater absoluto da disposicéo legal.
E essa € a natureza do equitativo: uma correcdo da lei quando ela é

deficiente em razdo da sua universalidade (ARISTOTELES, 1973, p.
336).

Portanto, as esferas do debate publico no &mbito da efetivacdo da justica junto as
instituicdes, sdo formas pensadas pelas perspectivas de uma sabedoria pratica, tanto aos
moldes aristotélico®® como hegeliano, que busca orientar o julgamento moral em
situacdo (politica) a esfera da justica, entendida como equidade, isto é, fruto da

convicgao.

3.3 Respeito e Conflito

% E necessério considerar que é apenas por uma questdo estrutural que ndo optamos por afrontar uma
pesquisa que poderia dar vez a um capitulo sobre a phronesis aristotélica. Entretanto, o propdsito
phronético é plenamente atuado por Ricoeur, como foi possivel constatar. Dois estudiosos de Aristoteles,
Henrique de Lima Vaz e Marcelo Perini defendem que a “doutrina filos6fica da phronesis” ¢ a pedra
angular de todo o edificio da ética aristotélica que buscou cumprir o ideal filoséfico de uma ciéncia do
ethos. Cf. VAZ, H. C de Lima. Escritos de Filosofia Il: Etica e Cultura. S&o Paulo: Edi¢des Loyola,
1988; Cf. PERINI, Marcelo. Quatro licdes sobre a ética de Aristételes. Colecdo Leituras Filosoficas.
Séo Paulo: EdigGes Loyola, 2006.
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Adentramos a analise do conflito na esfera que diz respeito ao outro, ao “com e
para os outros” do terndrio ético ricoeuriano. Uma vez que analise feita por Ricoeur da
perspectiva moral do outro teve como horizonte reflexivo o contributo kantiano, a
segunda versao do imperativo categdrico ocupou um papel central nesta empreitada. Por
sua vez, é justamente sobre ele, 0 segundo imperativo kantiano, que o conflito aparece,
ou seja, mais propriamente no como tratar a humanidade na sua propria pessoa e na de

outrem considerando-o como um fim em si € ndo como meio.

No referido estudo partiu-se da sugestdo de que a vertente universalista do
imperativo, a humanidade e a vertente pluralista, as pessoas como fins, apareceriam,
sutilmente, como esferas separadas®’. De outro modo, é possivel, juntamente com Paul
Ricoeur, notar ai dois polos: o universalismo e o contextualismo. O conflito, por sua
vez, aparece na consideracao de que:

(...) j& que a alteridade das pessoas, inerente a propria ideia de
pluralidade humana, mostra-se, em certas circunstancias notaveis,
incoordendvel com a universalidade das regras que subentendem a

ideia de humanidade; o respeito tende entdo a se cindir em respeito da
lei e respeito das pessoas (RICOEUR, 1991, p. 307).

Ou seja, novamente é a cisdo entre as esferas do universal e do particular que
tendem a colidir no que toca a perspectiva da efetivacao da justica. Para Ricoeur (1991),
a sabedoria pratica nesses casos dara prioridade ao respeito das pessoas partindo da

solicitude, que por sua vez, ressalta a insubstituivel singularidade das pessoas.

Em referéncia ao imperativo e, de modo geral, ao formalismo kantiano, nosso
filosofo reconhece uma comum atribui¢do do mesmo como ‘“vazio”. Diferentemente,
para o filésofo francés (RICOEUR, 1991), o imperativo ndo é vazio, ele produz uma
multiplicidade de regras, e nessa diversidade, o universalismo exigido delas, porque é

seu campo de atuacéo, pode confrontar-se com peti¢Ges de alteridade.

Primeiramente, para Ricoeur (1991) é necessario considerar que em Kant as
maximas visam executar as regras de universalidade, que sdo também chamadas de

deveres. Esses deveres sdo maltiplos, assim como o sdo situacfes diversas. Acontece

?” Segundo imperativo kantiano: “Age de tal maneira que uses a humanidade, tanto na tua pessoa como na
pessoa de qualquer outro, sempre e simultaneamente como fim e nunca simplesmente como meio”
(KANT, 1980, p. 135).
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que para Kant as situagdes devem “buscar” auxilio na variedade de deveres e maximas

existentes, e para 0 nosso fildsofo, ai reside o conflito.

O que ocorre é que no modelo kantiano o caminho segue da situacéo a sua prova
nas maximas e deveres, isto €, da acdo a maxima e da méaxima ao critério que a certifica
em seu conteldo moral. O que Ricoeur estd a nos ensinar é que o caminho deve ser
inverso, conforme exige a solicitude, isto é: que as maximas, as regras, é que possam

ir’ até a diversidade de pessoas prevista pela solicitude em situacdo concreta
(RICOEUR, 1991).

Do mesmo modo, uma esfera conflitual esta na impossibilidade contradizer uma
méaxima universal em favor do outro em situacéo singular. Para Kant, segundo a analise
ricoeuriana, no Fundamento da Metafisica dos Costumes, se da a possibilidade de
contradicdo da propria maxima. Para Ricoeur (1991, p. 309) ela “(...) consiste na
liberdade que o agente se da ao fazer uma excecdo em seu favor, portanto, na recusa de
querer realmente que sua maxima se torne lei universal”. Porém, o problema reside no
fato de que, conforme nosso filésofo, em todos os exemplos de “excecdo” dados por
Kant, esta exigéncia s6 aparece em favor do proprio sujeito. Assim, indaga Ricoeur:

“Que aconteceu com a excecao feita em beneficio de outrem?” (Id, Ibidem).

Assim evidencia-se a ndo consideracdo kantiana deste “caminho inverso”, da
regra em direcdo ao outro em situacdo concreta, na sua pessoa, singularidade

insubstituivel. De outro modo, é possivel, a partir disso, compreender que:

(...) a consideragdo das pessoas como fins nelas mesmas introduz um
fator novo, potencialmente discordante, com relacdo a ideia de
humanidade, a qual limita-se a prolongar a universalidade na
pluralidade em detrimento da alteridade (RICOEUR, 1991, p. 310).

Portanto, nosso filosofo ndo cessa de, diante disso, invocar a sabedoria pratica
como dialética entre a solicitude dirigida as pessoas concretas o respeito as regras e a
estrutura moral. Escolher condutas que poderdo satisfazer as excecles requeridas pela
solicitude, tentando trair a regra o menos possivel (RICOEUR, 1991), esta € aqui a

tarefa de uma sabedoria pratica.

O que é possivel aprender com esta andlise ricoeuriana, € que a exce¢do, ndo

somente a para consigo mesmo, mas a exce¢ao que torna presenga o outro diante de
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mim € a fisionomia da alteridade. No plano da linguagem, ja ndo se trata somente ou

simplesmente de obrigacéo e regra, mas de uma promessa.

A promessa instaura a possibilidade de superacdo da dissimetria pela regra de
reciprocidade. A promessa nao é obrigacdo, mas sim o que o nosso filésofo buscou
chamar de “principio de fidelidade” (RICOEUR, 1991, p. 311). A partir de uma
compreensdo fenomenoldgica, e aqui Ricoeur recorre & contribuicdo de Robins®: toda
perspectiva de obrigacdo (a manter promessas) deriva de uma estrutura monolégica de
intencdo (RICOEUR, 1991). Dai deriva a promessa como caracteristica da manutengéo
do Si no tempo, alta expressao da identidade ipse.

A promessa e a manutencdo do si no tempo se atualizam mediante as
“demandas” vindas do outro, a reclamag¢do vinda do outro (RICOEUR, 1991). Aqui
abre-se o fundo ético que a sabedoria reclama a consciéncia que se sustenta no
cumprimento da regra: o fazer-se pronto para o outro ou ainda, conforme a heranca de
Gabriel Marcel, tdo cara ao nosso fildsofo, trata-se da disponibilidade ao outro. Diante
da reclamacdo do outro em presenca e para fazer-se disponivel é que o si faz a

manutencdo, em sentido fenomenoldgico, de sua primeira e interna intengao.

O carater da promessa em sua estrutura dialogal, no plano juridico, tem sua
fidelidade mediatizada pela instituicdo, mas o que deve ser considerado € sempre essa
estrutura interna, esta intencdo, essa dimensdo ético-fenomenoldgica da dialética da
acdo, ainda mais, ressalta o filésofo: “A analise suméria da promessa a qual acabamos
de proceder acentua a cesura tdo cuidadosamente ocultada por Kant entre o respeito pela
regra e o respeito pelas pessoas” (RICOEUR, 1991, p. 314).

Diante disso, a solicitude deve sempre movimentar dindmica intencional e de
acdo do si visando estabelecer medidas que facam favorecer o respeito as pessoas e ndo
somente as normas, uma vez que o horizonte que se estrutura € aquele de compreender
que: “A sabedoria pratica consiste em inventar as condutas que mais satisfardo a
excecdo que requer a solicitude traindo o menos possivel a regra” (RICOEUR, 1991, p.
314). Acerca disso, dois exemplos podem ser extraidos da andlise de Paul Ricoeur:

situagdes de conflito no inicio da vida e no seu fim.

% Cf. ROBINS, M.H. Promising, intending and moral autonomy. Cambridge: Cambridge University
Press, 1984.
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Uma vez que “(...) nunca a sabedoria pratica poderia consentir em transformar
em regra a excecdo a regra” (RICOEUR, 1991, p. 315), o seu fundamento, a
singularidade e tragicidade das situacGes permite compreender que sera sempre uma
convicgdo, uma resposta situacional sobre a relagéo entre felicidade e sofrimento a sua
perspectiva. De fato, o filésofo nos da o primeiro exemplo, o caso dos moribundos,
pessoas entregues a morte. Num caso como este, 0 exercicio de uma sabedoria pratica
buscaria ultrapassar o falar ou ndo ao doente a verdade, mas em caminhos outros, como
por exemplo, em dosar o0 modo de contar a verdade visando a possibilidade de
sobrevida; saber distinguir entre enunciar a doenca e enunciar e o seu nivel de
gravidade, ou dizé-la de todo o modo, ou ainda o mentir cientemente (RICOEUR,
1991), é sempre a situacdo, o doente, a pessoa em sua singularidade que permitira

compreender qual a melhor forma de exercer a excegao.

O mesmo exercicio aplica-se aos casos de conflito gerados diante do comecar da
vida. Um sabedora pratica consiste em escutar atentamente todos 0s posicionamentos
diante de uma situacdo tdo complexa como esta, ancorada sobre uma dicotomia de
concepgdes ético-ontoldgicas que se expressam em posicdes de concepgdo que variam
em considerar o embrido humano ou coisa. Entretanto, a sabedoria pratica assenta-se
melhor na concepcao biologica: “(...) ‘o direito a vida’ do embrido ¢ um direito a uma
‘probabilidade de vida’; na davida, ndo ¢ preciso assumir o risco de um homicidio”
(RICOEUR, 1991, p. 317). Esta compreensdo parece deslocada de uma ontologia
substancialista e em direcdo a de uma ontologia progressiva, isto é, que reconhece na
variacdo dos modos de ser e dos estagios de progresso do ser, variacdes de tratamento.
Esta perspectiva relaciona-se a muitas formas de leituras oriundas da bioética, que
poderiamos considerar uma “ciéncia” de sabedoria pratica. Para Ricoeur, ainda que esta
opcao esteja proxima da sabedoria pratica ela ndo ignora a possibilidade de conflito, de
modo que o que deve predominar é sempre o aspecto do debate plural, 0 phronimos nao
é um s6 homem, mas o selo da conviccdo que ouviu muitos?®. Portanto, o que
predomina no ambito da sabedoria pratica voltada a pessoa em si € sempre uma

“solicitude critica”, conforme nomeia o filésofo.

# E importante considerar que o plano dial6gico do si e do outro, da escuta e da aceitagdo, ou de modo
geral, da categoria de heterogeneidade é fundamental e recorrente em toda obra a obra ricoeuriana. No
campo da ética e da moral, a conviccdo e os principios sdo sempre recolhidos da diversidade dos
contextos. Cf. BARASH, J.A. A filosofia moral de Paul Ricoeur. In: CESAR, C.M. A Hermenéutica
Francesa: Paul Ricoeur. Colecdo Filosofia-140. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2002, pp. 81-89.
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3.4 Autonomia e conflito

A (ltima etapa a completar o caminho inverso do ternario ético de
Ricoeur recai sobre a relacdo entre autonomia e conflito, ou mais propriamente, a
aplicacdo da estima de si ao plano de uma regra formal de universalizagéo. O que se
pode notar no presente estudo € que a analise ricoeuriana confirma que a regra de
universalizacdo gera conflitos no interior das situagdes em recorréncia da singularidade

destas, isto €, aos contextos situacionais, historicos, comunitarios.

Para compreender a relacdo entre autonomia e conflito, Paul Ricoeur recorre a
uma revisao do formalismo kantiano, de modo a “desnudar” a pretensao universalista e
visar o conflito. Inicialmente, é necessario considerar que a conforme a analise
ricoeuriana mostrou, nas trés esferas, a do si, do outro e das instituigdes a autonomia
esteve presente conforme o seu desenvolvimento na proposta kantiana e igualmente, se
considera que esta autonomia nunca foi ‘“autossuficiente” apresentando sempre
problemas, esferas de conflito, deixando marcas de receptividade, passividade e
impoténcia (RICOEUR, 1991).

Uma vez que o conflito evidenciou a ndo autossuficiéncia da autonomia, para
Paul Ricoeur, 0 que se evidencia € que dela se desdobra a heteronomia, que em Kant,
abre espaco ha uma dimensdo dialdgica da autonomia, solidaria da reciprocidade e da

justica. Ou seja, para Ricoeur (1991) a autonomia parece tributaria da heteronomia.

Paul Ricoeur ao afrontar esta problematica, compreende que a grande questdo

estd na relacdo dialdgica entre autonomia e heteronomia, isto €:

a autonomia parece assim tributéria da heteronomia, mas num sentido
diverso do outro: o outro da liberdade sob a forma da lei que, todavia,
se d& a liberdade, o outro do sentimento sob a forma do respeito, o
outro do mal sob a forma da inclinacdo para o mal. Por sua vez, essa
tripla alteridade, intima do si, relne a alteridade propriamente
dialégica que torna a autonomia solidaria e dependente da regra de
justica e da regra de reciprocidade (RICOEUR, 1991, p. 322).



57

Mas o carater de heteronomia que avanca sobre a autonomia ndo é somente no
ambito das situacdes que reclamam a ela um ater-se ao outro, mas também, a presenca
de um outro a nivel interno, estimativo. Da autonomia passa-se ao critério de

universalizagdo que a ela esta relacionado.

Para Paul Ricoeur, o uso que Kant faz do critério de universalizacao é restritivo,
uma vez que uma maxima pode ser considerada ndo-moral, se uma vez que ela for
elevada a universalidade ele se revele uma contradicdo interna (RICOEUR, 1991). A
exigéncia de universalidade tirada do carater contextual das situacdes € destinada a um
trajeto de efetuacdo que suscita conflitos e, podemos entender, num nivel ainda mais
profundo, Ricoeur passa a considerar o carater historico e culturalmente determinado,

ndo das situacdes, mas das estimagdes.

Como verificamos na andlise ricoeuriana e conforme apresentamos na parte
instituicdo e conflito deste estudo, a concepcdo rawlsiana de justica distribrutiva
apresentou conflitos: a relacdo entre bens sociais primeiros e a diversidade de
avaliagdes que consideram o carater de “bom” destes bens. Nesta etapa, Paul Ricoeur
aponta para a dimensdo conflitual oriunda do carater historico e comunitario da
avaliacdo dos bens sociais, assim como, faz notar que no que se refere a segunda
dimensdo da pequena ética, a no¢do abstrata de humanidade teve que ater-se a
contextualidade, a dimensdo historica e singular de cada ocasido que reclama respeito e
solicitude. Ou seja, € sempre o conflito entre universalismo e contextualismo que esta a
predominar, ou inda: “Resulta que é o defensor da universalidade que da todo o seu
peso aos problemas ligados a historicidade da moral concreta” (RICOEUR, 1991, p.
327).

Todas essas esferas de conflito, na visdo de Ricoeur, preparam o terreno para
uma analise oriunda da ética da argumentacdo. Aqui a heranca vem de dois
destinatarios: K.O.Apel e J.Habermas. De modo geral, nosso filésofo dirige uma critica
a ética da argumentacdo, afirmando que nesta, o que estd em jogo ndo é a escolha do
“melhor argumento”, mas a tentativa de uma estratégia de purificacdo dirigida contra
tudo o que possa ser colocado no discurso sob a forma de convencédo (RICOEUR,
1991).

Para Ricoeur, 0 horizonte de uma ética da argumentacdo, em Habermas, por

exemplo, é o de estabelecer o principio universalista como Unica forma de possibilidade
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que sustente a mitua compreensdo,*®ou seja, em Habermas, antes que as condicBes
histéricas de efetuacao da discussdo pratica, “(...) ¢ a fundagdo em razao do principio de
universalizacdo que subentende a ética da discussao” (RICOEUR, 1991, p. 329). Da
mesma forma, em Karl Otto Apel, com sua no¢do de “fundamentagdo ultima”, isto €, da
compreensdo de que o principio de universaliza¢do é fundamento das pressuposicées da
argumentacdo geral, portanto, estabelecendo uma pragmatica transcendental
(RICOEUR, 1991).

Diante disso, Ricoeur, ao contatar este problema sugere uma nova formulagéo
desta ética da discussdo, tentando entdo, integrar a exigéncia de universalizacdo ao
contextualismo das situacfes praticas da realidade, tal propdsito tem como acdo base:
“(...) extrair das posicdes em situacdo de confrontagdo o melhor argumento que possa
ser oferecido as protagonistas da discussao” (RICOEUR, 1991, p. 336). Tal
empreendimento teria ainda por finalidade fazer a passagem da convengdo para as
convinccbes bem pensadas (RICOEUR, 1991). Nota-se assim, que a discussdo tem o
seu ponto conflitual antes no carater de efetivacdo do que de justificacdo do discurso,

sendo necessario colocar em primeiro plano o carater histérico e comunitéario.

Uma vez reformulada a ética da argumentacdo, especialmente em Habermas,
isto €, levada a sua utilidade ndo para o plano de uma justificacdo, mas de efetivacao,
ela pode ser um recurso que faz jus a um exercicio de sabedoria pratica. Acerca desta

ética da argumentacdo reformulada, afirma Ricoeur:

Esta pode fazer valer que todos os problemas evocados devem
encontrar sua solucéo pela ética da argumentacao, visto que esta é de
uma classe superior a regra de justica e & regra do respeito, cujos
efeitos mostrados mais acima mostram o0s limites de aplicagdo
(RICOEUR, 1991, p. 333).

A ética da argumentagdo aparece entdo como instancia critica que possibilita
equilibrar a exigéncia de universalidade e as limitagdes impostas pelas variacfes
contextualistas. Por fim: “O que é preciso pdr em questdo € o antagonismo entre
argumentacao e convic¢ao, e subistitui-lo por uma dialética fina entre argumentacéo e
convicgdao” (RICOEUR, 1991, p. 335), ou seja, uma arbitragem préopria do exercicio de

uma sabedoria pratica em vista do julgamento moral em situacdo. De certa maneira,

% Cf. HABERMAS, J. Consciéncia moral e agir comunicativo. Traducéo de Guido A. de Almeida. Rio
de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989.
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nesta arbirtragem entre argumentacéo e conviccao revela a articulagdo entre teleologia e

deontologia.

Ainda mais, 0 proposito de Ricoeur pode ser resumido na manutencdo de um
paradoxo essencial, que visa fazer diminuir a injustica: “(...) de um lado manter a
pretensdo universal ligada a alguns valores nos quais o universal e o historico se
cruzam, por outro lado, oferecer essa pretensao a discussdo, ndo em termos formais,
mas como convicgdes inseridas nas formas de vida concreta” (RICOEUR, 1991, p.
337). Em sintese, tal proposito se resume no que Paul Ricoeur chamou de universais em

contexto, uma das artes da sabedoria pratica no &mbito da ética da argumentacao.

A sabedoria prética ricoeuriana, numa leitura que j& direciona-se a um olhar de
sintese, é portanto a proposta que vai de uma phroénesis ingénua a uma phronesis critica,
isto é, é uma perspectiva de atividade prudencial com base na ética teleoldgica que ao
passar pelo crivo da moral tornou-se critica mediante os conflitos suscitados, ocorrendo
assim, enquanto phrdnesis critica identificar-se a Sittlichkeit hegeliana (RICOEUR,
1991). O propdsito desta sabedoria pratica ndo € a tentagdo da anomia, mas:

E através do debate plblico, do coldquio amigéavel, das
convicgdes partilhadas, que o julgamento moral em situacdo
se forma. Da sabedoria pratica que convém a esse
julgamento, podemos dizer que Sittlichkeit ai “repete” a

phronésis, uma vez que a Sittlickheit “mediatiza” a phronésis
(RICOEUR, 1991).

De tal perspectiva resulta que os estudos sétimo, oitavo e nono de O Si-mesmo
como um outro evidenciam que a sabedoria pratica ricoeuriana, oriunda da phronesis
grega e da Sittlichkeit alema constitui-se de uma proposta ética que sé se aplica no
contexto de uma vivéncia politica. Assim, a esfera dos direitos humanos seria uma
exemplo de tal empreitada, ainda que esta esteja restrita mais ao ambito europeu. Ali ha
ja uma perspectiva de aceitacdo de universais em contexto, mas o plano dos direitos
humanos s6 se tornard pleno na consideracdo, através da argumentacdo, dos outros
universais, daqueles que nosso filosofo chama de universais potenciais, nas culturas
consideradas exoticas, diferentes e distantes (RICOEUR, 1991).

A sabedoria pratica cumpre assim a funcdo de arte de conversacédo, de escuta e

de convicgéo diante da diversidade do humano nas multiplicidades culturais que visam
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a sustentacdo de seus variados universais. A compreensdo fenomenoldgico-
hermenéutica de fundo € a de sustentar a postura de um si que é capaz de hierarquizar
suas preferéncias com conhecimento de causa das situagdes em sintonia com uma
estima de si. Acrescenta-se assim, as capacidades do si, no contexto das fenomenologias
da capacidade de Ricoeur, a capacidade de imputabilidade, isto é:
A imputabilidade, diremos, € a ascrigdo da acdo a seu agente, sob a
condicdo dos predicados éticos e morais que qualificam a acdo como

boa, justa, conforme ao dever, feita por dever, e finalmente, como a
mais sabia no caso de situagdes conflituais (RICOEUR, 1991, p. 340).

Portanto, a funcdo da sabedoria pratica cumpre a finalidade de dar ao Si a
responsabilidade do fazer, a ascricdo do agente conforme verificou-se no primeiro
capitulo de nosso estudo. Imputabilidade ndo é, para Ricoeur, incriminagdo. Para o
nosso filésofo, a imputabilidade é a caracteristica propria do Si no plano da acéo.
Acerca disso argumenta: “A quem uma acdo é entdo imputavel? Ao si, capaz de
percorrer o0 curso inteiro das determinagdes ético-morais da acdo, curso no fim do qual a
estima do si torna-se convic¢ao” (RICOEUR, 1991, p. 342).

Na imputabilidade o Si reuni a objetividade da acdo, em dimensdo tanto ética,
como moral e a subjetividade de si-mesmo como agente. A imputabilidade encontra
melhor expresséo na responsabilidade, em que aparece a perspectiva da “permanéncia
de Si no tempo” de onde decorre a relagdo entre ipseidade e mesmidade, reconhecer-se
no presente o responsavel pelo passado e pelo futuro. Porém, é a nocdo de
reconhecimento que sustenta a posi¢do ética do Si (RICOEUR, 1991). Este reconhece-
se agente sempre no reconhecimento® que induz & diade que exige o respeito para com
0 outro e a justica para com todos na institui¢do, por fim, é sempre a dialética do mesmo

e do outro que esta a fazer da sabedoria pratica um exercicio especifico da ipseidade.

1 Os temas da imputabilidade e do reconhecimento sio tratados de modo particular em Percurso do
Reconhecimento (2006). Na ocasido Ricoeur relaciona a figura do homem responsavel a do phronimos, o
homem prudente, aquele que atua o exercicio da sabedoria pratica. Liga-se a perspectiva do homem
responsavel a sua faculdade de decidir, onde o panorama grego aristotélico é o fundamento com a ideia de
decisdo intencional, a proairesis. Por fim, o phronimos, o homem prudente e sabio, é a figura antecipada
de um si reflexivo implicado pelo reconhecimento da responsabilidade (RICOEUR, 2006). Cf.
RICOEUR, P. Percurso do Reconhecimento. Traducdo de Nicolds Nyimi Campanério. Sdo Paulo:
Loyola, 2006. Ainda, sobre a figura do phronimos a partir de uma leitura ricoeuriana possa interessar a
seguinte tese de doutoramento: NASCIMENTO. F. L. Quem é o phronimos? Uma abordagem
narrativa a ética de Paul Ricoeur. Tese (Doutorado em Filosofia) — Pontificia Universidade Cat6lica de
Séo Paulo, 2015.
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3.5 “Da Moral a ética e as éticas”: a sabedoria pratica e as éticas regionais

Ap0s 0 extenso exame sobre a perspectiva da sabedoria pratica desenvolvido nos
estudos sétimo, oitavo e nono de O Si-mesmo como um outro, convém que, Se Nosso
objetivo é atentar & nocdo de sabedoria pratica no contexto geral da ética ricoeuriana,
recorramos a textos posteriores a referida obra que aparecem, portanto, como fonte de
reflexdo e contributo a esta dissertacdo na medida em que adentram a perspectiva da

sabedoria pratica de modo direto ou indireto.

O segundo volume da coletanea O Justo: justica e verdade e outros estudos
(2006) traz um estudo posterior a O Si-mesmo como um outro (1991) onde Ricoeur, ao
mostrar ao leitor o propdsito de sua pequena ética, reestrutura a triplice perspectiva:
ética, moral e sabedoria pratica, por uma outra ordem que partira da dimensdo moral

como o titulo do préprio estudo sugere: Da moral a ética e as éticas.

Interessa ao nosso estudo uma nota importante destacada por Ricoeur na
abertura do texto, conferindo-lhe a funcdo de uma reescrita do trajeto trilhado em O Si-
Mesmo como um outro:

Peco ao leitor que teve conhecimento daquilo que chamo de “minha
pequena ética” em Soi-méme comme un autre que considere este
ensaio como um pouco mais do gque esclarecimento e um pouco menos
do que retractatio, como teriam dito os escritores latinos da

Antiguidade tardia. Digamos que se trata de uma reescrita
(RICOEUR, 2008, p. 49).

Partindo de uma perspectiva geral, a reescrita se da pela inversdo estrutural, de
onde o plano moral, em sua passagem pela ética (caminho inverso) suscita conflitos que
serdo pensados a partir da funcdo de uma sabedoria pratica, que neste ultimo texto é
identificada com as varias éticas, éticas posteriores, ou ainda, as chamadas meta-éticas.
O que neste texto é tomado por “moral” e por “ética”, refere-se a0 mesmo horizonte de
sentido que os termos possuiam em O Si-mesmo como um outro. Neste sentido,
buscaremos avangar em direcdo ao que Ricoeur chamou de “éticas posteriores”, espacos

proprios da sabedoria pratica (RICOEUR, 2008).
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Antes de tudo, a estrutura do texto nos diz muito sobre a op¢ao ricoeuriana de
salvaguardar a importancia das tradicGes teleoldgica de fundo aristotélico e
deontoldgica de fundo kantiano, uma vez que ética e moral sdo perspectivas distintas
para o fil6sofo, porém, a estrutura®, como j& apontado, partira da perspectiva moral. A
moral é aqui entendida como eixo de referéncia e a experiéncia mais fundamental e
comum do si em a¢do, uma vez que representa também: “(...) a conjun¢do entre a
posicao de um si autor de suas escolhas e 0 reconhecimento de uma regra que obriga: no
entrecruzamento do si-mesmo que se pde e da regra que se impoe (...)” (RICOEUR,
2008, p. 3).

Tomando como ponto de partida a dimensdo moral kantiana, o si que se pde
diante da regra é defrontado com o desejo, de onde a prépria moral nutre-se, como ja
vimos no exame do segundo capitulo desta dissertacdo. De outro modo, uma vez mais, 0
que Ricoeur percebe é que o desejo moral remete ao essencial da ética, isto €, a uma
ética fundamental: “O que desejamos fundamentalmente? (...) Essa pergunta faz

remontar da moral da obrigag&o a ética fundamental” (RICOEUR, 2008, p. 3).

Uma vez que o si em situacdo, ao deparar-se com a regra, e a partir de uma
purificacdo racional da obrigacdo moral € levado a ética fundamental, situagdo, regra e
desejo, ao visarem o justo, implicam em perspectivas regionais, diversas, de fundo
ético, a éticas posteriores, o que implica numa sabedoria pratica. Para Ricoeur (2008) o
justo é em acdo em cada uma das fases da acdo da ipseidade, na regra, no desejo e na

aplicacdo pratica em campos regionais.

A sabedoria pratica ¢ também entendida por Ricoeur como uma esfera de
“justica particular” o que ja fora previsto por Aristoteles na distingdo entre katd meros e
hos méros (RICOEUR, 2008), isto é, uma vez que existe o conflito entre regra e
situacdo, a sabedoria pratica faz o desdobramento de uma ética fundamental em éticas

regionais, ou ainda, de uma ética anterior para uma ética posterior.

Os planos do si, do outro e das instituicbes podem ser pensados, numa
perspectiva da justica regional, como: o ambito da persisténcia de si mesmo, da

solicitude para com o proximo e da participacdo cidada na soberania (RICOEUR,

*2 0 préprio Ricoeur salienta, na introdugéo de O Justo 2, que no que tange ao texto Da moral a ética e as
éticas, trata-se da maneira como “estrutura hoje” a problemética moral. RICOEUR, P. O Justo 2: justica
e verdade e outros estudos. Traducdo de Ivone C. Benedetti. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p. 2.
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2008), mas para que isso ocorra, tornam-se necessarias maximas concretas de acao,
éticas diversas, estimativas diversas que tem uma mesma raiz, no que previu Aristételes

a partir da phronesis.

Dois exemplos de éticas regionais sdo destacados por Paul Ricoeur, a ética
médica e a ética judiciaria. Quanto ao elo que faz desses dois casos anélogos, o fildsofo
salienta: “Dos dois lados, cumpre passar de um saber constituido de normas e
conhecimentos tedricos para uma decisdo concreta em situacdo: prescricao médica, por
um lado, e sentenca judiciaria, por outro” (RICOEUR, 2008, p. 60). Nestes exemplos,
identifica-se que o plano moral é o primeiro ja definido, ou seja, conforme a estrutura
pensada por Ricoeur, parte-se de um plano moral constituido por regras que terdo de

defrontar-se com situacdes concretas conflitantes.

Do lado médico, a situacdo a requerer uma sabedoria pratica é o sofrimento que
pede por tratamento e 0 pacto que se estabelece entre paciente e médico a fazer valer a
justica. A partida moral est4 assegurada pelo cédigo de ética médica, ou como cita
Ricoeur, os code de déontologie médicale (RICOEUR, 2008). Estes textos de orientagdo
moral a partir de regras tem a finalidade de regerem o tratamento social da doenca, onde
questdes como, o0 esclarecimento antes de tratamentos de risco, 0 consentimento

esclarecido, a verdade dita ao paciente, recebem um fundo de orientag&o.

Da parte do exemplo judiciario, temos 0 processo que determinard a
argumentacao e interpretacdo que levam ao ato decisorio do julgamento. Assim como
no caso médico o modo de proceder € orientado por um codigo, aqui, no caso judiciario,
é a aplicagdo ou adaptacdo do caso a regra ou da regra ao caso, entretanto “(...) a
decisdo continua singular: tal delito, tal réu, tal vitima, tal sentenca. Esta é ditada como
a palavra de justica pronunciada num situagao singular” (RICOEUR, 2008, p. 61).

As situacGes médica e judiciaria, se levadas, de suas bases normativas (moral) ao
plano de uma ética fundamental, a primeira encontrara expressao no desejo de solicitude
e 0 segundo no de justica. A passagem “as éticas”, aos modos de uma sabedoria pratica
se dara, em ambos 0s casos, no exercicio e possibilidade de uma deontologia aplicada
que faca valer a justica em igualdade ao si, ao outro e o outro distante. A moralidade, no
papel que lhe é dado no sistema ricoeurano é entdo compreendida tanto como um plano

de referéncia para uma ética fundamental (anterior) e depois aplicada (posterior), assim
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como, a estrutura de transicdo, que faz a passagem da ética fundamental para a ética

aplicada.

Ao considerar-se a fundamentagdo tedrica que parte da moral da obrigacdo a
ética fundamental a necessidade de uma sabedoria pratica pode ser reconhecida em
grandes esferas que permitem situar a precisdo de seu exercicio, conforme salientou:
juizo médico e atividade judicial penal (RICOEUR, 2008). A sabedoria pratica remete,
portanto, de uma ética fundamental, isto é, que da fundamento a reflexdo moral, a

pluralidade de éticas, conforme salientou o proprio fil6sofo:
Se o plural as éticas ressalta a pluralidade das éticas regionais, é
porque a vida cotidiana, antes de qualquer organizagdo das praticas e
de qualquer instituicdo determinada, propde uma pluralidade de
situacBes empiricas as quais essas praticas e essas instituicBes

correspondem, principalmente o sofrimento e o conflito (RICOEUR,
2008, p. 36).

Portanto, também no que se refere ao plano geral da nogdo de justica, torna-se
possivel notar que, em Ricoeur, a sabedoria pratica cumpre a passagem da ideia de
justica para a de equidade®. A ipseidade em seu dinamismo ético, isto é, enquanto
autoposicionamento do préprio querer viver bem em instancia pratica, se dara sempre
pela relacdo justa entre o triplice alicerce da ética, o fundo teleoldgico, o fundo

deontolégico e a acdo prudencial®.

3.6 “Rumo a gloria da Phronesis”: a Phronesis e o Phronimos

A la gloire de la phronesis é um texto de Ricoeur publicado em 1997 na forma

de capitulo num livro organizado por Jean-Yves Chateau, intitulado La vérité

¥ Acerca do exposto, Ricoeur sintetiza, 0 que segundo ele, é um ensinamento de fundo aristotélico: “Tal
¢ a natureza do equitativo: ser um corretivo da lei, 14 onde a lei deixou de estatuir devido a sua
generalidade”. RICOEUR, P. Justica e Verdade. In: O Justo 2: justica e verdade e outros estudos.
Traducéo: Ivone C. Benedetti. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2008, p. 69.

% A relagdo entre o universal e o contextual foi também afrontado por Ricoeur, destaca Renaud (2013) no
problema religioso, a medida que o conflito aparece no questionamento da possibilidade de professar
conjuntamente a autonomia moral e a heteronomia religiosa a partir do decalogo. O que permite, na visdo
do fildsofo, exercer uma sabedoria préatica diante deste conflito a experiéncia do amor enquanto ldgica de
superabundéncia, que expressa a dissimetria entre divino e humano. Cf. RENAUD, M. Depois da
“pequena ética” de Paul Ricoeur (1990), o sentido de sua revisio (2001). In: NASCIMENTO, F;
SALLES, W. (org). Paul Ricoeur: ética, identidade e reconhecimento. Sdo Paulo: Edi¢Ges Loyola, 2013.
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pratique®. A problemética exposta consiste em analisar o conceito grego de phronésis,
traduzido por prudéncia, tdo caro a constituicdo de sua sabedoria pratica, a partir de seu
fundo originario, o Livro VI da ética nicomaqueia. Ao mesmo tempo em que analisa
com profundidade a nocdo aristotélica a partir da propria obra do fildésofo grego, Paul
Ricoeur faz uma leitura das interpretacdes cléssicas feitas sobre o tema. De um lado um
modelo de interpretacdo mais livre com Pierre Aubenque, Maclntyre e Gadamer; de
outro, numa perspectiva mais fiel ao texto, com Gautiher-Jolif, Wiggins, Hardie e Ross.
Conforme € proprio do nosso filésofo, suas conclusdes aparecem como um meio-termo

a essas duas posicoes de leituras da contemporaneidade.

Inicialmente, com Pierre Aubengue em sua famosa A Prudéncia em Aristoteles
(2008)*°, tém-se uma interpretacdo do conceito aristotélico relacionando-o a uma
sabedoria, a uma “ciéncia dos limites” a partir da fonte tragica que exige uma atitude
phronética. (RICOEUR, 1997). Com Wiggins, Ricoeur concorda que a discussao
levanta por estudiosos de que ha uma contradicdo entre os livros Ill e VI da Etica a
Nicomaco, nem medida em que um livro afirma que a deliberacdo é sobre 0s meios e 0
outro sobre os fins, ndo reconhece que se trata na realidade de uma outra perspectiva
aristotélica, a de que se delibera sobre os meios, porém, meios constituintes aos fins
(RICOEUR, 1997). Para o nosso filésofo, o que liga as perspectivas dos livros Il e V1 é

o tema da acdo sensata.

A perspectiva do livro I, por sua vez, ao tratar da alma, levanta a questdo das
virtudes éticas e dianoética, aquelas morais e aquelas intelectuais. Para Ricoeur (1997)
h& uma nocgéo, neste mesmo livro, que permite compreender um ponto de equilibrio que
estaria sobre aquilo que pode ser pensado como a prépria obra (ergon) do homem. A
obra de cada homem dirige-se a realizacdo tanto de seu préprio ser, satisfazendo a parte
intelectiva da alma, assim como, concretizando-se em sua acgdo, favorecendo a parte

pratica, moral da alma. O instrumento para isso é a boa deliberacéo (orthos logos).

Uma vez posto isso, para Ricoeur, ambas as dimensdes das almas estdo voltadas
a verdade (alethéia), isto € o que afirma o Livro VI (RICOEUR, 1997). Mas de que

verdade esta tratando Aristoteles? Para Ricoeur, trata-se de uma “verdade pratica”. A

% RICOEUR, P. A la gloire de la phronesis In: CHATEAU, Jean-Yves. La Vérité Pratique. Paris:
Librairie Philosophique Joseph Vrin. 1997.
** AUBENQUE, Pierre. A Prudéncia em Aristételes. 22 ed. Sdo Paulo: Paulus, 2008.
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verdade pratica € o campo proprio da phronésis, como um tipo de sabedoria que relne
em si tanto o aspecto epistémico, ou necessario se assim podemos considerar, bem
como o aspecto contingente. A acdo (praxis) produz (poiésis) um tipo de verdade, que

de acordo com o texto aristotélico é uma “verdade contingente” (RICOEUR, 1997).

Ricoeur, ao dar prosseguimento a sua analise do texto aristotélico, atem-te a
figura do homem prudente, portador da sabedoria pratica, o phronimos. De fato, € o
proprio Aristoteles quem salienta: “No que tange a sabedoria pratica, podemos dar-nos
conta do que seja considerando as pessoas a quem a atribuimos™® (ARISTOTELES,
1973, p. 344). A figura do phronimos carrega a esfera da politica, 0 homem que age
com sabedoria visando o melhor para si e para 0 comum (RICOEUR, 1997). A boa

deliberacdo, nesse sentido, é o bem deliberar para si mesmo e para o bem comum.

As virtudes pratica sdo executadas pelo phronimos que dispde de um intelecto
apto a ser critério, medida, para a acdo sensata. Conforme nossa compreensdo, 0
caminho delineado pela analise ricoeuriana visa evidenciar a unido entre contemplacao
e prética, inteligéncia e acdo a partir da phrénesis e do modo de ser do phronimos®,
Para Ricoeur, todos os conceitos da Etica a Nicomaco que ressaltam a funcdo da
phronesis tém eles em comum um aspecto: a visdo dos singulares (RICOEUR, 1997).
Um dos pontos de centralidade da analise ricoeuriana, recai sobre o uso da no¢édo grega
de nous ao exercicio do phronimos: a sabedoria pratica é o uso da intuicdo sobre as
singularidades praticas®. O tedrico e o préatico unem-se pela intuicdo em situagéo

singular.

De acordo com Paul Ricoeur, trés pontos expressam o local importante do
conceito de phrénesis no neo-aristotelismo contemporaneo (RICOEUR, 1997): a) a
insisténcia na relacdo entre sabedoria préatica e situacdes singulares; b) a relagcdo entre
intuicdo e demonstracdo logica: encontrar o universal apropriado a uma situacéo

singular, o que logicamente implica em um silogismo que constroi uma proposicao

%7'1142b 31-33.

% Além da ja referenciada tese doutoral de Nascimento (2010) Quem é o phronimos? Uma abordagem
narrativa a ética de Paul Ricoeur, outro estudo que muito contribui nesta discussédo é o capitulo intitulado
Phronesis: um conceito inoportuno? de Marcelo Perine. Cf. PERINE, M. Quatro li¢des sobre a ética de
Aristoteles. Colegdo Leituras Filosoficas. Sdo Paulo: Ediges Loyola, 2006. A perspectiva de Perine é a
da relagdo entre phrénesis e empeiria, que a nosso ver, assemelha-se ao exame feito por Ricoeur no texto
de 1997. A phronesis visa 0s meios considerados em relagdo aos fins, é virtude tanto intelectual como
pratica. Nesse sentido, 0 modo de ser do phronimos € préprio da ipseidade e sentido moral fazendo
cumprir o propdsito da pequena ética ricoeuriana.

%1143b 5.
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menor a partir do que o singular exige; e ¢) o enraizamento da reflexdo filosofica no
dominio da pratica, de certo modo politica. Por fim, conforme ja salientamos, a figura
do si reflexivo é a do phronimos como sintese da dialética entre acdo e agente, assim, o
agir responséavel é caminho para o reconhecimento de si a si-mesmo, o phronimos é,

portanto, uma das figuras do homem capaz na ética da ipseidade.

A mesma perspectiva reflexiva do texto de 1997 €, posteriormente, levanta no
exame do si e do reconhecimento em Percurso do Reconhecimento (2006). Conforme
concluimos o paragrafo anterior, para Ricoeur, o tema da phronesis e da figura do
phronimos sdo determinantes para que se compreenda o propoésito da ipseidade. No
segundo estudo da referida publicacdo, que tem como titulo “Reconhecer-se a Si
mesmo”, Paul Ricoeur insiste na atencdo ao fundo grego do problema do

reconhecimento, em que a dimensao ética é crucial.

A “fenomenologia das capacidades” de Paul Ricoeur vé no “poder fazer” o
cumprir-se de um reconhecimento da ipseidade a partir da decisdo*. Na perspectiva do
filosofo francés as tradices epica, tragica e classica desenvolvem o tema da decisdo de
modo central (RICOEUR, 2006). Tanto em Homero, nos tragicos e em Aristételes, a
relacdo entre conflito e decisdo apontam para um tema de fundo grego muito caro a
possibilidade de uma sabedoria préatica, a acao sensata.

O reconhecimento do si passa pelo reconhecimento de sua acdo, do fazer justica
e das motivacdes que o impelem & pratica moral (RICOEUR, 2006). E presente na obra
ricoeuriana a perspectiva de que o homem, que “age e sofre” € capaz de certas
realizacGes. No plano destas realizacdes a imputabilidade, que nesta obra passa a ser
entendida como responsabilidade, traz a tona o problema da deliberacdo. O poder fazer
é proprio do homem responsavel, que em Ricoeur, portanto, € caracteristica prépria do

phronimos, o homem prudente, sabio, o agente de uma sabedoria pratica.

Uma vez que: “O reconhecimento da responsabilidade (...) encontra na decisao
seu conceito diretor” (RICOEUR, 2006, p. 99), ¢ possivel notar o estreitamento entre o
phronimos, a deciséo e responsabilidade. A decisdo exige da vontade humana o ater-se

aquilo que o intelecto pensa e a0 mesmo tempo 0 que a situacdo, sempre

“® Em o Justo 2 (2008), Ricoeur reconhece que a fenomenologia das capacidades e a pequena ética
possuem uma relacéo estreita. A capacidade que se destaca é a de imputabilidade, que como vimos em
nosso estudo, em Percurso do Reconhecimento (2006) ¢ lida de modo anélogo a de responsabilidade, que
por fim, é caracteristica do agente da sabedoria préatica, do phronimos.
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contextualizada pela regra exige. Nesse sentido, o fundo aristotélico da sabedoria
pratica, do modo de ser do phronimos, € uma orientacdo muito requerida a
responsabilidade do si pensada por Paul Ricoeur. O exame da relagéo sujeito e acao traz
em si uma perspectiva fenomenoldgica que evidencia que é o proprio si para com 0
outro o fim da acdo e ndo exceléncia moral em sentido pratico meramente, da mesma
forma que Aristoteles considerava que o estudo da virtude tem como fim que o homem

torne-se bom e ndo a prépria virtude em si.

Torna-se possivel compreender, a partir do local de destaque que o fildésofo
francés da ao conceito grego (e aristotélico) de phronesis em sua no¢do ampla de
sabedoria pratica, que a ipseidade em perspectiva ético-moral é antes de tudo um
exercicio de sabedoria interna, ou, caso tenho lugar um sentido mais apropriado, a
relacdo entre o si (enquanto phronimos), a decisdo e a “capacidade” de ser responsavel,
séo o resultado dinamico de uma vivéncia intencional em que o fundo hermenéutico do

reconhecimento revela-se necessidade ética de atencdo a acdo sensata.

Por fim, visando reforcar a dimensdo fenomenologica que sustenta a leitura ética
de Paul Ricoeur, é necesséario ainda ater-se a uma dimensdo nodal na relacdo entre
Aristoteles e o proprio fildsofo francés: o “si” ndo ¢ somente uma autorreferéncia, mas o
préprio poder do sujeito de colocar-se como consciéncia intencional em acdo para

consigo proprio.

De acordo com 0 nosso pensador, é possivel encontrar em Aristételes a distincao
entre: “en hauto (no interior do sujeito) e eph’ hauto (em poder do sujeito)”
(RICOEUR, 2006, p. 100). A responsabilidade funda-se nesta possibilidade do sujeito
da acdo, conforme Aristoteles, agir conforme o préprio interior e a partir do poder
decisorio de si mesmo. A ipseidade, portanto, requer, a partir de uma sabedoria pratica,
a responsabilidade prépria do homem séabio do desdobrar de uma inteligéncia pratica,
apta a ler a singularidade do tragico e responder-lhe em conviccdo que faca justica.
Desse modo, a sabedoria pratica, a partir de seu fundo aristotélico como phroénesis,
possui afinidade tanto com a filosofia especulativa, como a filosofia politica
(RICOEUR, 2006), isto é, trata-se sempre do modo de proceder ético da ipseidade que

vai do universal a particular.
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CONCLUSAO

A originalidade da obra de Paul Ricoeur frente aos inumeros exercicios
filosoficos do século XX acentua-se sobremaneira no @mbito da problematica ética. A
pesquisa evidenciou que o local da ética em Paul Ricoeur é o da acdo pensada
conjuntamente a uma ontologia e antropologia do homem situado no mundo, que age e
sofre e busca o reconhecimento de si proprio no dinamismo da vida com o outro,

proximo e distante.

A sabedoria pratica no pensamento do filésofo francés acentua a preocupacéo do
filosofo com o problema da justica nas trés esferas de sua abordagem ética. Uma vez
que com Aristételes é o phronimos quem dita a propria regra visando a virtude*,
igualmente no plano da agdo narrada e no dinamismo ético da ipseidade € o si diante do
outro e da instituicdo que deve buscar uma ultima regra que faca valer a justica

enquanto virtude em esferas determinadas da acdo (RICOEUR, 2008).

A incerteza e a urgéncia como caracteristicas do tragico ddo a sabedoria préatica
um modelo de preeminéncia do justo no plano de uma filosofia pratica. Dois pontos,
complementares, possibilitam uma conclusdo: a sabedoria pratica é parte essencial da
dimensdo ética da ipseidade, isto é, um estudo da hermenéutica ricoeuriana deve,
necessariamente terminar numa reflexdo sobre a ética ricoeuriana; de outro modo,
complementar, nada impede de que a funcdo da sabedoria pratica aos moldes
ricoeurianos seja um tema isolado a corroborar perspectivas tedricas ndo estritamente
filosoficas, como discussbes do Direto por exemplo. E importante considerar que é o
préprio Ricoeur quem faz da sabedoria pratica uma fundamentacdo reflexiva que se

permite ser aplicada em “exercicios” tedrico-praticos*.

A estruturacdo desta dissertacdo objetivou dar a passagem do cenério amplo em
que a problematica ética aparece em Ricoeur desembocando no tema da sabedoria

pratica. Do projeto de uma filosofia da ipseidade onde si-mesmo é tarefa da atestagéo, a

“! Etica a Nicomaco, Livro VI, 1138 b23.

*2 0s volumes 1 e 2 da coletanea O justo tém a finalidade de apresentarem o que Ricoeur denominou de
“Exercicios” os textos que relacionam a sabedoria pratica as suas aplicagdes: juizo médico, judiciario e
reflexdes entre universal e histérico, como foi possivel notar no terceiro capitulo.
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acdo decorrente de uma identidade narrativa fez notar que acdo dada no tempo € um
exercicio de estimativas que passam pela obrigacdo moral e geram conflitos. A
sabedoria pratica € proprio do modo de ser do si que pde-se em relagdo com o outro nas
instituicdes mediante um juizo de adequacdo. Tal perspectiva desponta como um
horizonte epistemoldgico em que a postura hermenéutico-fenomenoldgica resulta numa

filosofia préatica que pde a prova a acdo moral em vertente ética e moral.

A temaética central se deu a partir do horizonte tedrico resultante de O si-mesmo
como um outro (1991), a medida que a sistematizagdo de seu posicionamento filoséfico
parece bastante satisfatoria. Esta publicacdo fornece os elementos centrais desta
dissertacdo: uma abordagem geral sobre a identidade narrativa e a problematica ética em
Ricoeur e, posteriormente, para os capitulos dois e trés, as contribuices oriundas dos
estudos sétimo, oitavo e nono da referida publicacéo.

Ipseidade e pequena ética sdo os elementos que conduziram os dois primeiros
capitulos. A dimensdo do si, do outro proximo e do todo distante foram examinados a
luz das tradicGes ética de cunho aristotélico e moral de cunho kantiano. Da estimativa
teleoldgica ética, as trés esferas de pequena ética passaram ao crivo de uma vertente
deontoldgica da obrigacdo e da norma, tal empreitada caracterizou, sobretudo, o

percurso do capitulo dois.

O terceiro capitulo buscou completar o percurso da dialética entre o0s
componentes de fundo teleolédgico e deontolégico no conflito que restou aberto. Assim,
da consideracdo do ensinamento que pode surgir do tragico deu abertura ao papel da
sabedoria préatica no contexto tedrico de O si-mesmo como um outro. As trés esferas de
pequena ética evidenciaram os alcances do exercicio de uma sabedoria pratica, que se
fez notar na refinada analise de Ricoeur e que ressurge no vigor de sua reformulacdo em
O justo 2.

Por fim, um retorno as bases filoséficas da sabedoria pratica, sobretudo em
Aristoteles, fez notar o tipo de justica propria deste exercicio: a equidade que visa o
calculo dos meios a partir dos fins. Igualmente, de Aristoteles, deu-se o chamado a
consideracdo do agente da sabedoria prética, o phronimos. A figura do phronimos
ressalta o0 agente da sabedoria pratica, que numa abordagem ricoeuriana possui tragos

marcados pela passagem da capacidade de imputabilidade a responsabilidade. A
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sabedoria pratica é exercicio proprio do si-mesmo que no percurso da via-longa de

reconhecimento reconhece-se responsével e sabio, phronimos.

Uma epistemologia de ordem hermenéutica resulta numa ontologia do homem
agente no tempo e responsavel. A justica é tarefa do caminho de reconhecimento do si
ao si-mesmo. A dimensdo ética da ipseidade encontra na sabedoria pratica um modo
préprio de agir. A alteridade e o compromisso social e politico sdo constituintes desta
dindmica intencional e pragmatica. A via-longa ricoeriana, s6 possivel, portanto,
mediante 0 compromisso de agir em sabedoria prudencial com capacidade de juizo

situacional na estimativa da vida boa com e para 0s outros.
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