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Monografia de Especializagao
Programa de P6s-Graduagao em Historia do Brasil
Universidade Federal de Santa Maria, RS, Brasil

O DINHEIRO DE JUDAS: UM ESTUDO DAS
REPRESENTACOES SOCIO-CULTURAIS DE JUDEUS E
CRISTAOS NOVOS NO “SERMAO DE SAO ROQUE”, DO

PADRE ANTONIO VIEIRA
Autora: Janer Cristina Machado
Orientador: Prof. Ms. Vitor Biasoli

Data e Local da Defesa: Santa Maria, janeiro de 2004.

Esta pesquisa busca descrever as representacdes sdcio-culturais de
judeus e cristdos novos no “Sermé&o de Sdo Roque”, pregado pelo Padre
Antdnio Vieira no ano de 1644. Em primeiro lugar, procuramos abordar as
relagdes entre Histéria e Literatura, enfatizando a contribuicdo da Nova
Histéria Cultural para o nosso trabalho, uma vez que temos como objeto
de estudo um documento literario. A seguir, caracterizamos o estilo de
época barroco e o texto sermonistico, procurando, assim, contextualizar o
corpus do trabalho. Apds, tragcamos um histérico da situagdo de judeus e
cristdos novos na Europa e na América portuguesa e, em especial, a
condigdo antitética dos conversos. Seguimos apresentando uma pequena
biografia do Padre Anténio Vieira, ressaltando o seu relacionamento com
judeus e cristdos novos e o seu conflito com a Inquisicdo. Finalmente,
partimos para o estudo do “Serm&o de Sao Roque”, buscando encontrar
em seu texto rico em analogias, as representagbes socio-culturais de
judeus e cristdos novos a época do jesuita. Nossa preocupagao
fundamental é apontar um determinante para essas representagdes. Tal
determinante vem a ser o “dinheiro de Judas”, condigdo sem a qual
judeus e cristdos novos ndo garantem inclusao social no que chamamos

de mundo barroco.
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ABSTRACT
Monographic of Specialization
Graduate Program in History of Brazil
Federal University of Santa Maria, RS, Brazil

JUDAS’ MONEY: A STUDY OF THE JEWISH’S AND THE
MARRANOS’ SOCIO-CULTURAL REPRESENTATIONS IN
“SERMAO DE SAO ROQUE” (SAINT ROQUE’S SERMON)

WRITTEN BY FATHER ANTONIO VIEIRA
Author: Janer Cristina Machado
Guiding: Prof. Ms. Vitor Biasoli
Defense Date and Place: Santa Maria, January, 2004.

This research aims at describing the jewish’s and the marranos’
socio-cultural representations in “Semao de Sao Roque”, preached by
Father Antonio Vieira in 1644. Firstly, we dealt with the relations between
history and literature, emphasizing the contributions of New Cultural
History to our work, since we have a literary document as our studey
object. Secondly, we characterized the literary style “baroque” and the
sermonistic text, looking for contextualizing the corpus of this work.
Afterthat, we drew up the jewish’s and the marranos’ historic situation in
Europe and Portuguese America and, especially, the marranos’ antithetic
condition. We continued presenting a short biography of Father Antonio
Vieira, pointing out his relationship with the jewish’s and the marranos and
his conflict writer the inquisition. Finally, we studied “Saint Roque’s
Sermon”, aiming at finding in his text, rich in analogies, the jewish’s and
the marranos’ socio-cultural representations to jesuitic epoch. Our main
concern is to point out a determining factor to these representations. Such
factor is “Judas” money , condition without which the jewish’s and the

marranos don’t guarantee social inclusion in the baroque world.



INTRODUGAO

Mais de trezentos anos separam o mundo em que Vieira pregou e
combateu do mundo em que vivemos. No entanto, quantos paralelos
podemos tragar entre o século XVII e este principio de terceiro milénio!

O seiscentos vivia o supra-sumo da contradi¢do barroca, abrigando
as luzes renascentistas lado a lado com o obscurantismo inquisitorial.
Mas barroco também se mostra nosso mundo contemporaneo, onde
violentos contrastes saltam aos olhos: integracao racial e violéncia étnica;
solidariedade e exclusédo social; direitos humanos e opresséo; avancos
das ciéncias da vida e alta tecnologia militar a servico da morte;
ecumenismo e fundamentalismo religioso, entre tantas outras
contradigdes que permeiam a vida nestes primeiros anos do século XXI.

Se a época da Vieira conheceu o0 apogeu dos governos absolutistas
e a euforia da colonizacdo do novo mundo recém-descoberto, os dias de
hoje sofrem o impacto da era George W. Bush e véem a constante
ascensao do imperialismo cultural norte-americano. A globalizagao faz
com que, aparentemente, as distingbes entre velho e novo mundo se
apaguem, com as comunicagdes e maravilhas tecnolégicas chegando aos
mais remotos cantos do planeta.

Tanto quanto nos dias do célebre jesuita, nos deparamos com a
valorizagdo do ser humano a partir de seu poder de influéncia na esfera
econdmica. O homem moderno so ultrapassa as barreiras étnicas e
religiosas se faz sentir o peso de sua contribuicdo a inexoravel maquina

capitalista.



Tais consideragcbes pretendem justificar, em parte, o porqué de
nossa incursdao a um recorte temporal remoto da Histéria, provando a
importancia de se investigar uma época plena de semelhangas com o
contexto sdcio-cultural de nossos dias.

Dizemos em parte, porque nos cumpre também esclarecer os
motivos que nos levaram a optar pelo trabalho com um serméo, texto tido
reconhecidamente como de leitura e interpretacdo problematicas, devido
ao hermetismo e a linguagem alegorica. Ademais, muitos poderéao
questionar: Por onde é que andarao os sermdes nos dias de hoje?

Quanto a atualidade do texto sermonistico, é claro que ndo podemos
equiparar a riqueza literaria de uma prédica vieiriana ao discurso
extremamente simplista e direto dos pregadores de hoje em dia.
Entretanto, n&o podemos ignorar a surpreendente revalorizagao do
pulpito, principalmente na imensidade de igrejas evangélicas que
proliferam em nosso meio, bem como a crescente tendéncia da Igreja
Catdlica em abordar temas politico-sociais em suas pregacoes.

A natureza hermética do texto parenético ndo nos fez desanimar de
estuda-lo, uma vez que nos parece ser a modalidade de discurso que
maior alcance e penetragéo teve junto a sociedade seiscentista. Além de
que, € preciso situar o texto e a oratéria vieirianas em analogia a
presenca divina, ou seja, sua retérica se fundamenta em revelagbes e
encobrimentos, seguindo uma trajetéria nao-linear de apresentagdo da
verdade.

Partindo dessas reflexdes, apresentamos nosso trabalho como um
estudo das representacdes socio-culturais de judeus e cristdos novos no
“Sermao de Sao Roque”, pregado pelo padre Antbénio Vieira no ano de
1644.

Comecgamos por analisar as relagdes entre Historia e Literatura, uma
vez que temos como objeto de estudo um texto literario. Enfatizamos,
devido a tipologia de texto estudado, o recurso a Histéria cultural, como

baliza norteadora de nossa pesquisa.



Em seguida, passamos a exposi¢cao do Barroco e de peculiaridades
do discurso sermonistico, caracterizando-os como expressdes vitais da
época em foco.

Dedicamos boa parte do trabalho a um histérico da situacdo de
judeus e cristdos novos em Portugal e no Brasil, visando contextualizar o
maximo possivel a 6tica da questao judaica que o sermao encerra. Nao
nos preocupamos em distinguir marcadamente a historia portuguesa da
brasileira, uma vez que consideramos a atuag¢ao de Vieira como extensa
tanto a metrépole como a sua entao colénia americana.

Apos um breve comentario biografico sobre Vieira e seu
relacionamento com judeus e conversos, partimos para o estudo
propriamente dito do “Serm&o de Sao Roque”, buscando rastrear através
de sua vasta rede de analogias as representagbes socio-culturais de
judeus e cristdos novos ao tempo do jesuita.

Ressaltamos nossa preocupacdo fundamental em apontar um
determinante para essas representagdes, elegendo o “dinheiro de Judas”
como condigdo sine qua non para garantir a inclusdo social da etnia

judaica no que chamamos de mundo barroco.



1 DE HISTORIA E LITERATURA

Ao longo dos séculos, Histéria e Literatura tém cruzado
estreitamente seus caminhos, tornando-se a natureza de suas relagdes
objeto dos mais variados estudos.

Evidentemente, o historico ndo explica, em uma relacdo de causa e
efeito, a criagdo literaria, embora mantenha com ela toda uma gama de

lagos. Barthes (1988, p. 23-4) ressalta que:

... Ndo ha por certo, uma unica matéria cientifica que
nao tenha sido, em algum momento, tratada pela
literatura universal: o mundo da obra é um mundo
total onde todo o saber (social, psicoldgico, histérico)
tem cabimento, de modo que a literatura tem para
nds essa grande unidade cosmogébnica de que
fruiam os antigos gregos...

Moével por exceléncia do constructo literario, a linguagem se afirma
como pecga-chave para a criagao e descricdo da realidade historica.

Kramer in Hunt (1995, p. 144) sustenta que:

.. 0 estudo da historia deve ser sempre, em certo
sentido, o estudo da linguagem, ainda que isso nao
signifique que se deve ver o mundo exclusivamente
em termos de linguagem (“imperialismo do texto”),
ou a linguagem apenas como um reflexo do mundo
(“contextualismo” redutivo).

Inegavel metafora ou paradigma da realidade, o uso da linguagem

constitui-se em instrumental significativo e critico para a abordagem



historica, notadamente para a vertente de estudos chamada Nova Histoéria
Cultural. Esta se preocupa fundamentalmente com a investigacao dos
fendbmenos culturais, trabalhando com os conceitos de Identidade e
Memoria, através da andlise de documentos subjetivos. Embora o
historiador cultural ndo pretenda construir uma historiografia subjetiva, ele
langa mao dos varios discursos oficiais e nao-oficiais na tentativa de
compor uma pesquisa objetiva mais abrangente, dispondo de uma
abordagem dialdgica da Histéria. Esta, como bem endossa Kramer in
Hunt (1995, p. 154):

... Permitiria, portanto, a discussdo entre categorias
opostas em muitos e diferentes niveis: o dialogo
entre idéias opostas dentro de textos especificos, o
didlogo entre historiadores e o passado, ou o dialogo
entre textos e contextos.

Ao historiador cabe ler sensivelmente textos e contextos, processar
a sua intertextualidade sem creditar a oposi¢cao entre os textos e o real,
uma vez que o proprio passado sO se da a conhecer através de textos e
remanescentes textualizados: memdrias, relatos, monumentos, etc.

Dentro da Nova Histéria, a exploragdo textual atinge o apice no
terreno do que se convencionou chamar de Histéria das Mentalidades.
Destaca Le Goff (1988, p. 76) que “Histéria ndo de fenbmenos ‘objetivos’,

porém da representacdo [0 grifo € nosso] desses fendbmenos, a historia

das mentalidades alimenta-se naturalmente dos documentos do
imaginario”.

Ao que acrescenta Hunt (1995, p. 22):

Tanto na histéria da arte quanto na critica literaria a
representacdo ja é ha muito tempo reconhecida
como o problema central da disciplina : o que faz um
quadro ou um romance e como o faz? Qual a
relagdo entre o quadro e o romance e 0 mundo que
ele pretende representar?



Torna-se primordial, entdo, entender a funcionalidade do texto
dentro do seu universo de representagdo. Os escritos literarios que
descrevem o passado n&o podem ser lidos de maneira ingénua, como se
transparecessem literalmente uma realidade. Eles devem ser analisados
como produtos de autores com intengdes e metodos os mais diversos,
feitos consciente ou inconscientemente para afetar seus leitores de forma

variada e individual. Conforme enfatiza Kramer in Hunt (1995, p. 158):

A literatura sugere formas alternativas de conhecer e
descrever 0 mundo e usa a linguagem
imaginativamente para representar as ambiguas e
imbricantes categorias da vida, do pensamento, das
palavras e da experiéncia.

Por outro lado, cada relato ou comentario de fatos possui uma
dimensdo ficticia e imaginaria, sem que se ponha em duvida sua
veracidade. Cada um comporta uma base narrativa que deve ser coerente

e integra na sua proposta de representacao.



2 0 BARROCO E OS SERMOES COMO EXPRESSAO DE UMA EPOCA

Expressao de um recorte histérico dos mais conturbados, o barroco
corresponde a todo um estilo de época, impregnando ndo apenas o0s
valores estéticos, mas também o modus vivendi do ocidente no século
XVIl e boa parte do século XVIII .

Da sugestiva etimologia espanhola “barrueco” - pérola de superficie
irreqular-o estilo seiscentista retira com propriedade o carater
multifacetado de sua natureza, manifestando-se ora nos paises
ferrenhamente contra-reformistas, ora na Europa agitada pelos ventos da
Reforma.

Com efeito, ao lado do Barroco das comunidades protestantes,
retrato do refinamento e poderio da burguesia, convive o barroco das
cortes catolicas, monumental elogio ao absolutismo, calcado em um
sincronismo de centralizagdo régia, reforco da autoridade clerical e
exaltacao dos valores aristocraticos.

Consecutivo ao fendbmeno renascentista, o Barroco configura-se
como encruzilhada de tendéncias culturais, tentativa de conciliagdo de
mundos distintos, cujo encontro oferece o risco do caos. Coutinho (1997,

p. 15) enfatiza que:

O Barroco tenta a conciliagdo, a incorporagao, a
fusdo (o fusionismo é a sua tendéncia dominante) do
ideal medieval, espiritual, supraterreno, com os
novos valores que o Renascimento pds em voga: o
humanismo, o gosto das coisas terrenas, as
satisfacbes mundanas e carnais. A estratégia



pertenceu a Contra-Reforma, no intuito, consciente
ou inconsciente de combater o moderno espirito,
absorvendo-o no que tivesse de mais aceitavel. Dai
nasceu o Barroco, novo estilo de vida, que traduz
em suas contradicdbes e distorcoes, o carater
diplomatico da época na arte, filosofia, religido,
literatura.

A ideologia barroca, gestada no Concilio de Trento e veiculada pela
acao da Contra-Reforma, tenta opor um dique a vertente racionalista e
humanista brotada na renascenca. Como consequéncia, surge uma
represa em que se batem os espiritos cristdo e secular, a fé e a razao, a
ascese e a sensualidade, o idealismo e o realismo.

Pari passu, promove-se uma aproximagao entre as coisas celestiais
e contingéncias terrenas, buscando a satisfacdo de tal paradoxo,
intrinseco a realidade histérica do momento, que almejava, se é que se
pode dizer, a gritos, uma conciliagdo entre a carne e o espirito. E assim
que a lIgreja procura se adaptar aos interesses seculares e, embora
continue perseguindo os heréticos, ndo deixa de fomentar o interesse
pelas coisas do mundo, abengoando os prazeres sensoriais refletidos
principalmente nas diversas formas de arte.

A tal fato adita Schuler in Peterson (2000, p. 50):

Ao longo do século XVII, o dogma, agredido pela
razao implacavel, enfraquece nos proprios redutos
do dogmatismo. O didlogo triunfa em todos os
dominios para desespero dos monarcas absolutos e
de seus protegidos, acossados por uma energia que
nao é detida pela tortura, pela forca, pela fogueira,
pela espada. A inquisicdo n&o deteve a
argumentagao.

O rosto da civilizagao ocidental, voltado para a encruzilhada
historico-cultural do Barroco, ganhou seus contornos definitivos a partir da
descoberta da Ameérica. Pela primeira vez na histéria, deu-se o

intercambio sistematico de produtos, idéias e valores entre culturas que



até entdo tinham vivido isoladas entre si, com pouco ou nenhum
conhecimento umas das outras.

Este contato primordial entre universos-tempo’ distintos na lingua,
nos costumes, no modo de producdo, na fé e na atitude perante a vida,
levou necessariamente ao estabelecimento de visdes diversas de
alteridade: ao espanto e ao temor,a edenizagao e a detragao,seguiram-se
a necessidade e a vontade de dominar pela religido, pelo lucro e pelo

poder politico. Conforme Wehling e Wehling (1994, p. 49):

A historia da colonizagao brasileira € um capitulo
desse processo, que mistura diferentes universos -
tempo - o europeu, o africano, o indigena - gerando
sociedades e culturas absolutamente miscigenadas
e sincréticas,no quadro de uma situagao institucional
que era “colonial”.

Da terra de origem, o substrato europeu deste cadinho sécio-cultural
trouxe consigo todos os efeitos e contrastes de um “Mundo cristdo, com
suas inquietacbes e preconceitos. Mundo catdlico ortodoxo com suas
intolerancias. Mundo barroco com seus contrastes, seus exageros, suas
hesitagbes”(Siqueira, 1978, p. 22).

Relativamente isolada da metrépole devido a distancia geografica, a
colénia, ainda que guarnecida pelos valores da vida no Reino, viu-se a
bracos com o temor as revolugdes, intrinseco a administracdo
portuguesa. Tal medo cristalizou-se a partir da interdicdo ao
funcionamento da imprensa em terras brasileiras, restringindo-se o
acesso ao mundo das letras a uns poucos com condi¢cdes de importarem
livros da Europa. Desta situacdo, resultou o florescimento do teatro e da
sermonistica na América Portuguesa, tornando-se o pulpito uma espécie
de sucedaneo da pagina impressa.

Schler in Peterson (2000, p. 43) ressalta:

' Expressdo cunhada na obra de Wehling e Wehling, diz respeito aos contextos espago-
temporais proprios de cada cultura.
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O pregador lembra o ator, na gesticulagdo, na
entonacdo, na recitacdo de um texto previamente
elaborado. Ao espetaculo nédo falta o coro da
tragédia antiga, papel exercido pelo canto e pelas
oragbes dos fiéis, intervengdes que sublinham o
falado em cena, o pulpito, a maneira dos coreutas na
tragédia (...) A pedagogia jesuitica acolhia com
apreco o espetaculo teatral. Fantasia e realidade,
irmanadas, disputam o mesmo grau de servibilidade.
Na vigéncia do sermdo, a descrenca, abolida, esta
fora de lugar. A devogao favorece a persuasao.

O carater extremamente visual/auditivo do sermédo paga tributo a
conjuntura barroca da época. Sendo fundamentalmente ag¢ado, o discurso
parenético se apropria do texto biblico e do latim como espacgos
privilegiados de transposi¢ao historica, fazendo uma leitura do presente
nas parabolas do passado. Ainda como assevera Schiler in Peterson
(2000, p. 44):

O latim soa com o prestigio dos antigos senhores do
ocidente civilizado, os governantes de Roma; soa
com o peso da erudigdo medieval, consagrado por
sélidos tratados; soa com a respeitabilidade da
instituicdo que, apoiada no idioma de doutores e de
césares, atravessou triunfante séculos e mares.

O sermao se quer porta-voz e catalizador do fendmeno histoérico pela
universalidade imbuida a Escritura. A hermenéutica barroca se apdia na
maleabilidade de textos cujo dinamismo maior esta em recusar a
estaticidade, fazendo-se documento de uma época através da revelagao

temporalizada.



3 JUDEUS E CRISTAOS NOVOS EM PORTUGAL

Antes do século Xl, quase nao se registram tragos de antijudaismo
na Europa. Praticamente integrados as sociedades locais, os judeus se
estabeleceram em numerosas comunidades, conservando sua autonomia
e sendo protegidos pelas autoridades.

Na peninsula Ibérica, os hebreus gozaram de especial protegao
durante a dominacdo arabe, fato devido principalmente a relativa
identidade cultural entre os dois povos. Com relacdo as atividades
econbmicas desempenhadas pelas comunidades judaicas neste periodo,

cumpre destacar a constatacdo de Novinsky (1992, p. 25-26):

Trabalhos recentes tém mostrado quao exagerada
tem sido a idéia que herdamos da bibliografia
tradicional, de que o comércio entre o Ocidente e o
Oriente durante a Alta Idade Média concentrava-se
principalmente em maos dos judeus. Na Alta Idade
Média, os judeus viviam ligados a terra que eles
mesmos cultivavam, muitas vezes com a ajuda de
escravos soO a partir do século Xll € que deparamos
com a mutacgéo sécio-econdmica que ira caracterizar
as ocupagdes predominantes entre os judeus nos
séculos seguintes na maior parte dos paises
europeus.

Beneficiados pelo clima de tolerancia, seja por parte dos sarracenos,
seja ainda nos dois primeiros séculos da reconquista crista, os israelitas

acumularam grandes fortunas e se algaram as mais altas posigdes civis.
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Muitos se dedicaram aos mais variados estudos cientificos, notabilizando-
se como médicos, matematicos e astrébnomos.

As inter-relagbes grupais durante a Alta ldade Média ndo se viram
afetadas pelos ditames religiosos, sendo mesmo consideravel o numero
de casamentos mistos. O gueto ou judiaria ndo assumia o carater de
recinto segregador, uma vez que havia cristdos vivendo nele, assim como
judeus se estabeleciam fora de seus limites.

O incremento de um progressivo movimento de hostilidade contra os
judeus, deu-se a partir das cruzadas dos séculos, Xl e XIll. Até entdo o
que ocorria eram perseguicdes esporadicas e ocasionais, geralmente
desencadeadas por querelas religiosas. No entanto, o continuo
florescimento dos judeus em meio a crise vivenciada por uma Europa
cristd empobrecida, confrontada com a riqueza e o luxo do Oriente pagéo,
langou as bases da ojeriza semita.

Segundo Delumeau (1996, p. 292-293)

Dois motivos de queixa principais alimentaram o
antijudaismo de outrora: a acusacao de usura, vinda
do povo miudo e dos meios comerciantes, e a de
deicidio, inventada e incansavelmente repetida pelos
meios da igreja, que admitiram como uma evidéncia
a responsabilidade coletiva do povo que crucificara
Jesus (...) Ela deu ao antijudaismo econdmico, cujas
manifestacbes eram frequentemente locais e
espontaneas, uma justificagcdo tedrica, ainda que s6
fosse pela énfase nos trinta denarios da traicdo. Foi
coerente, sistematica, doutrinal e fez aparecerem
como légicas as perseguigdes sucessivas de que os
judeus eram vitimas no tempo e no espago. Povo
maldito e que desejara sua maldicdo no momento da
condenagao de Jesus estava destinado ao castigo.
Obstinado em seu pecado, continuava a acrescentar
a seu crime inicial o do carater empedernido.
Merecia portanto as punigcdes em cadeia que sofria e
que sO terminariam no fim dos tempos, e
especialmente essas expulsdes continuas de um
lugar a outro que deram origem a lenda do “judeu
errante”.
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A situagdo socio-politico-econémica dos reinos ibéricos na Baixa
Idade Média ndo se fez diversa do restante do continente. Novinsky
(1992, p. 27) pontua que:

Em fins do século XIV a maior parte da peninsula
encontrava-se em situagcao de crise. Do ponto de
vista econémico, a peste, as aventuras militares, e
as continuas revoltas enfraqueceram as monarquias
espanholas. Em Portugal, a estrutura politica sofre
forte abalo quando uma burguesia nascente se volta
contra o poder da classe opressora. A burguesia
judia vé-se entdo identificada com a classe
dominante, e sente os primeiros sintomas da luta
competitiva que se esbogava. Do ponto de vista
social e religioso, sintomas de degenerescéncia e
corrupgao transparecem tanto no comportamento da
populagdo em geral como entre os elementos do
clero.

No entanto, se a Espanha procedeu desde meados do trezentos ao
massacre sistematico de sua populagao judia, Portugal sustentou até as
vésperas do seculo XVI uma politica de tolerancia e, mesmo protecao,
das comunidades israelitas. Chegou inclusive a receber numerosos
fugitivos da chacina que, em 1391, dizimou pelo menos 5000 judeus em
Aragéo e Castela.

Tal estado de coisas comegou a se modificar a partir do
estabelecimento da inquisicdo espanhola na segunda metade do século
XV. Em 1492 afluiu a Portugal grande numero de judeus fugitivos das
perseguicoes em Castela . Vistos entdo como desagradaveis estrangeiros
pelo povo portugués, muitos ainda trouxeram consigo o agravante da
peste contraida em terras espanholas, espalhando a doenca entre a
populagdo nativa .Passaram a ser vistos com desprezo e ddio, sendo
escorragados e até mesmo mortos pelas massas revoltadas.

Em 1497, pressionado pelos soberanos espanhais, seus sogros, o
rei D. Manuel concordou em expulsar de Portugal os judeus, ameagando-

os com a pena de morte e o confisco de todos os bens. Como Unica
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alternativa ao exilio, apresentou-se-lhes a possibilidade de conversao a fé
catdlica. Esta configurou-se em mais uma estratégia de “purificagcdo” da
sociedade cristd, alinhando-se ao lado das matangas, expurgos e
confinamento draconiano dos infiéis.

Naturalmente, muitos judeus consentiram no batismo cristdo, a fim de
escaparem ao exilio forcado. Desse processo de conversdo inopinado,
surgiu uma nova realidade social: a dos cristdos novos “conhecidos
também pelos nomes de gente de nagédo, homem de negdcios, mercadores
de nacgao, conversos, confessos e marranos, alcunha injuriosa que na
Idade Média equivalia a malditos” (Lins, 1962, p. 115-116).

Essa comunidade hibrida continuou sendo vista como herdeira dos
pecados de Israel. Foi até progressivamente sentida como ameaca ainda
maior a “cidade de Deus™: o antijudaismo ganhou conotagdes raciais,
sem deixar de ser teoldgico.

Conforme salienta Delumeau (1996, p. 303):

...0s novos convertidos, gragas a liberdade de
doacdo que lhes concedia o batismo, ocuparam as
primeiras posi¢cées ainda mais do que na época em
que pratica sua antiga religido. Transpuseram entao
qualitativamente desta vez, um “limite” perigoso de
éxito, sendo mais do que nunca os conselheiros dos
principes, os patrdes do comércio e os arrematantes
de impostos. Aliaram-se por casamento aos cristaos-
velhos e o0s mais zelosos deles logo ocuparam
postos eminentes na hierarquia eclesiatica e nas
ordens religiosas, sendo certo, com efeito, que nem
todas as conversdes foram de pura forma. Assim, a
abjuragcdo abrira para os cristdos-novos carreiras
mais brilhantes do que aquelas a que podiam
pretender anteriormente.

Ao que acrescenta Novinsky (1992, p. 28-29):

2 Expressdo emprestada da obra de Santo Agostinho (354-430), configura a cidade
celeste, plena do verdadeiro ideal cristdo, em oposigdo a cidade terrena, onde habitam
os vicios e a corrupgdo (ESPASA-CALPE, 1908-1970).
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. 0 0dio e a hostilidade demonstrados contra os
conversos € muito mais violento e feroz do que o
havia sido em qualquer tempo contra os judeus.
Convertidos ao catolicismo, os antigos judeus
passaram a ser alvo de criticas interminaveis. Essas
criticas  adquirem, entretanto, um  carater
eminentemente econdmico e social. Num certo
sentido sdo as velhas queixas que se repetem
contra eles, as mesmas e conhecidas peticoes para
que fossem separados da populacdo crista e
segregados em quarteirbes especiais, para que
fossem impedidos de ocupar cargos publicos ou
posicbes econOmicas vantajosas. Mas as
caracteristicas dessas queixas e pedidos revelam
agora, abertamente, as rivalidades, invejas e
ressentimentos da burguesia crista velha.

Cumpre lembrar que a sociedade portuguesa da época se
estruturava em uma piramide feudal, na qual o vértice era ocupado por
uma nobreza e um clero detentores de todas os privilégios, ao passo que
na base se aglomerava a grande massa popular desvalida. Embora até
fosse possivel ascender de um estrato social baixo para outro mais
elevado, certas prerrogativas da aristocracia de ber¢co nunca poderiam ser
alcancadas por quem comprasse sua ascensao social com as riquezas
advindas da atividade comercial: o nobre de sangue desprezava o
trabalho manual e o labor mercantil, vivendo em meio ao 6cio e ao luxo.
Tendo a maioria dos conversos ganho status social gragas a atividade
mercante, enquadraram-se dentro de uma classe burguesa que pleiteava
o prestigio da aristocracia. Porém, n&do deixaram de ser vistos sob o
estigma de trabalhadores, indignos candidatos ao cume da piramide.

Sobre a ligagao de judeus e conversos ao labor comercial, comenta
Novinsky (1992, p. 32):

A especial habilidade que apresentavam para o
comércio foi resultante de processo histérico e nao
de qualquer estigma “racial’”, pois, sendo
continuamente vitimas de exclusdo e proibidos
muitas vezes de possuirem bens imoveis,
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procuraram seguranga econOmica na atividade
mercantil. O relevo que adquiriram entdo na vida
comercial, colocou-os frente a frente com a
burguesia crista, e seus padrdes culturais diferentes
serviram para alimentar o preconceito contra eles.

Preconceito que atingiu seu apice a partir do estabelecimento da
inquisicdo. Esta idealizou o mito do “sangue puro”, capaz de conferir
status de nobre as camadas mais baixas da populagao, desde que livres
do menor trago de ascendéncia judaica ou cristd nova. Assim, o individuo
mais miseravel poderia se considerar superior ao rico e prospero
converso, compensando as mazelas de sua condigdo desprivilegiada.

Com relagéo a instituicdo do Santo Oficio em Portugal no ano de
1536, Novinsky (1992, p. 34) enfatiza que:

Se bem que as causas que permitiram a sua
introducdo tenham sido as mesmas que
prevaleceram para a Espanha, ou seja, o empenho
de uma camada aristocratica e feudal em defender-
se contra a média burguesia em ascensado, o
desenvolvimento do fendmeno portugués tomou um
rumo diferente, e produziu do ponto de vista
econdémico e social, consequéncias muito mais
profundas do que na Espanha. Os cristdos novos
portugueses tiveram um papel importante no
comércio lusitano com os senhorios de ultramar e
com o norte da Europa, e sua participagdo foi
apreciavel no desenvolvimento do capitalismo
comercial, se bem que, segundo nos parece, tivesse
proporcbes menores do que as que lhes sao
atribuidas por alguns autores.

Assim, dotados de expressiva participacdo na vida econdmica do
reino, abastados, mas excluidos dos privilégios sociais, 0s conversos
constituiam a “questdo que néo quer calar” no Portugal quinhentista,
atraindo a devassa do fanatismo inquisitorial. Como n&o poderia deixar de
ser, trariam para as col6nias tal estado de coisas,embora assumindo aqui

e ali as feigdes proprias de cada lugar.



4 O FENOMENO CRISTAO NOVO E A AMERICA PORTUGUESA

Para o Brasil, veio grande numero de cristdos novos, ndo apenas
fugidos da intolerancia cristd velha, mas também atraidos pelo carater
tipicamente burgués da colonizacdo. Os primeiros chegaram ainda em
principios do século XVI, embora as levas migratérias tenham se
intensificado a partir dos ultimos anos do quinhentos, com o inicio da
dominacéao espanhola sobre Portugal e o fortalecimento da acdo do Santo
Oficio.

Na colbnia, o cristdo novo envolveu-se em uma dindmica de
adaptagdo e integracdo a estrutura socio-politica local completamente
diversa da do imigrante que se dirigiu para o norte da Europa.
Miscigenando-se com a populagdo nativa,tornou-se inclusive mais
maleavel ao abandono de qualquer vestigio judaizante.

Mesmo que a legislacéo e a religido lusas tenham se estendido a
coldénia americana, a distancia da metropole fez com que cristdos velhos e
conversos se aproximassem relativamente, com os primeiros relaxando
em seu dogmatismo e tabus, e os ultimos reavendo tragos de um
posicionamento critico frente a Igreja, que a repressdo havia
escamoteado em terras portuguesas.

Ainda conforme explicita Novinsky (1992, p. 65):

No Brasil em construcdo, o cristdo novo
experimentou de tudo: foi o desbravador do sertéo,
lavrador, mecanico, mestre de acgucar, senhor de
engenho e capitdo-mor. O ambiente estranho, a
soliddo do vasto continente, a distancia da patria e



18

dos circulos familiares, e principalmente o imperativo
da necessidade de cooperacdo a propria
sobrevivéncia, tanto material como social, aproximou
cristdos velhos e cristdos novos e amorteceu as
barreiras  discriminatoérias. As  consequéncias
imediatas  foram  naturalmente o aumento
extraordinario dos casamentos mistos e, por
conseguinte, o aumento do numero de cristdos
novos no Brasil.

Cabe ressaltar que na América portuguesa a estratificagao social se
deu principalmente em fungcdo da cor do individuo, distinguindo-se o
negro do branco, o escravo do senhor. Se nos rigores da lei os cristdos
novos se equiparavam aos africanos quanto a pureza de sangue, na
pratica nivelavam-se a aristocracia dominante, de quem possuiam a
mesma pigmentagdo de pele, suplantando a discriminagdo por meio da
riqueza ou da sabedoria.

A colbnia reconhecia como elite os grandes proprietarios de terras,
donos de abundante escravaria, que viviam em meio ao fausto e ao luxo.
Entre estes fidalgos podia alinhar-se o converso desde que tivesse
posses, aristocratizando-se ainda mais através de cargos socio-politicos
representativos ou de casamentos prestigiosos.

N&o apenas poderoso senhor de engenho, o cristdo-novo também
podia se notabilizar como comerciante contribuindo com seu
cosmopolitismo e intensa mobilidade para um contato estreito entre
colbénia e metropole.

No entanto, a propria forga econbmica dos conversos acabou por
atrair contra eles o édio de uma classe dirigente crista velha e de um clero
a servico da inquisigdo. Juntaram-se a isto os tragos misticos,
etnocéntricos e preconceituosos da religiosidade colonial, instituindo
assim um processo de discriminagdo, ainda que mais tedrico do que
pratico.

Wehling e Wehling (1994, p. 232) comentam:
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sempre suspeitos de criptojudaismo (pratica
oculta dos rituais judaicos), os cristdos novos, até
meados do século XVIII, foram hostilizados com
relativa frequéncia. Além de indiciados nas duas
visitagcbes do Santo Oficio (1591 e 1618), muitos
deles eram acusados, por desafetos, com ou sem
motivos, de praticas judaizantes, ofensas a igreja
catdlica e até de pactos demoniacos, no que um
historiador chamou de “diabolizacdo dos judeus” no
periodo colonial.

E notdria a existéncia de marranos judaizantes nos primeiros

séculos da vida colonial. Conforme Siqueira (1978, p. 74):

Na colénia, um certo grupo de conversos timbrava
em se manter judeu e supranacional. Defendia-se do
cristianismo através de reservas mentais como a
daqueles que ouviam missas ao domingos e
enfeitavam-se aos sabados, que freqlentavam a
igreja e depois ajuntavam-se para judaizar (...)
supranacionais, seguiam a politica de interesse dos
de seu grupo.

O supra-nacionalismo judaico ligava-se a profunda consciéncia dos
hebreus, capazes até mesmo de duras concessbes para satisfazer aos
interesses de seus patricios. A religido mosaica era uma praxis, atenta as
exigéncias e ideais do mundo material. Bem ao contrario dos cristaos,
cuja doutrina apregoava a supremacia espiritual, colocando a realizagéo
do homem em uma vida extraterrena.

A verdade € que, mesmo no ultramar, o converso nao logrou
escapar totalmente ao estigma de paria social. Tal situagdo encorajou-o a
manutencado de certas tradigdes e rituais de sua velha crenca,ainda que
sem declarado intento judaizante. Assim, tornou-se refratario a certos
dogmas da religido catolica, como, por exemplo, a necessidade dos
sacramentos e o culto de imagens. Este posicionamento reforcou a
desconfianga do clero, fazendo recrudescer as acusacdes de heresia,

apostasia e blasfémia. No ceticismo do cristdo novo, a inquisi¢cao
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encontrou os meios para descobrir tragos de marranismo, atendendo as
suas verdadeiras motivagdes, que eram o confisco e a apropriacao das
riguezas dos acusados.

Por outro lado, o converso ndo deixou de incorporar a sua pratica
religiosa manifestagbes estranhas a teologia mosaica, como a idéia de
salvacao da alma e a celebragédo da missa.

Novinsky (1992, p. 158-159) afirma que o converso:

. conseguiu integrar-se na sociedade, alcanga um
status superior, iguala-se em prestigio ao nome de
origem mas ele tem a consciéncia de que nao
pertence a essa sociedade. Essa situacao o faz ver
o mundo de maneira diferente da massa da
sociedade cristda velha. P6e em duvida todos os
valores dessa sociedade, principalmente os valores
religiosos, que eram naqueles tempos os
delineadores de todo comportamento (...) no campo
das idéias é um dissidente, portador de idéias
consideradas heréticas. As respostas do cristao
novo a discriminacdo que sofre revertem contra a
prépria instituicdo que as originou.

De certa forma, o cristdo novo encarnou o oximoro barroco, na
medida que se caracterizou como homem dicotdbmico ao mesmo tempo
inserto e paria na sociedade. Tendo expressao politico-econémica
significativa na vida colonial, ndo pode se enquadrar completamente
dentro de moldes supranacionalistas, embora ndo se possa desprezar o
individualismo de alguns grupos de criptojudeus. Tanto quanto o mundo
para o qual veio em busca de uma vida diferente, fez-se éden e inferno
aos olhos de si mesmo e dos outros, homem dividido em uma terra
dividida.



5 O PADRE ANTONIO VIEIRA E A DEFESA DE JUDEUS E CRISTAOS
NOVOS

Figura impar no cenario historico barroco o padre Antdnio Vieira liga-
se intimamente a trajetoria de judeus e conversos em Portugal e América
portuguesa, palcos de suas diversas lutas missionarias e politicas.

Nascido em Lisboa, no ano de 1608, Vieira veio ainda menino para o
Brasil, onde logo ingressou no colégio jesuitico da Bahia. Em 1623, entrou
na Companhia de Jesus, vindo a professar onze anos depois.

Desde cedo destacou-se por seus talentos oratérias, devotando-se
acirradamente a campanha contra os invasores holandeses e a
Restauragcéo portuguesa. Em 1640, libertando-se Portugal do dominio
espanhol, integrou-se a delegacao que foi ao Reino jurar lealdade a casa
de Braganca.

Tendo conquistado com sua eloqléncia o novo soberano, D. Joao
IV, passa a atuar como diplomata junto as cortes de Haia, Paris e Roma,
bem como a prestar servicos de conselheiro ao monarca luso, a quem
inspira inclusive a criagdo de uma companhia das indias ocidentais,
assentada principalmente sobre capital judaico.

Em 1652, Vieira retornou ao Brasil, abracando uma missao
catequética junto aos indigenas do Maranh&o. Por denunciar os
desmandos e atrocidades cometidos por colonos e autoridades, logo
tornou-se persona non grata na col6nia, tendo de regressar a metropole.

De volta a Europa, entregou-se de corpo e alma ao vaticinio do

quinto Império, no qual o poder temporal caberia ao soberano portugués,
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ao passo que o Papa receberia a regéncia espiritual. A Inquisicédo, que ja
o tinha em mira por suas tendéncias proé judeus e cristdos novos, acusou-
o de heresia, e obteve a cassacao de seu direito de pregar.

Apods oito anos internado em um mosteiro jesuita, conseguiu a
liberdade. Logo seguiu para Roma, onde alcangou a revisdo de sua
condenacéo, e se tornou famoso como orador do saldo da rainha Cristina
da Suécia.

Somente em 1675 voltou a Lisboa, onde empreendeu seus ultimos
esforgcos no sentido de minorar os rigores do Santo Oficio com relagao
aos conversos. Desiludido, retornou definitivamente ao Brasil em 1681,
recolhendo-se a revisdo e publicacdo de seus sermdes e outras obras.
Morreu em 1697.

Autor de pelo menos 207 sermdes e mais de 500 cartas, além de
exegeses, relatorios politicos, etc, Vieira pds sua pena a servigo da

dindmica de sua época. Como assinala Moisés (1995, p. 76):

...0 Padre Vieira pensou todas as questdes
candentes em seu tempo e procurou agir
praticamente para lhes dar rumo compativel com
aquilo que julgava correto, numa linha de coeréncia
que por si s6 explica a vastiddo de sua obra e da
sua acgao mental e politica. Neste segundo aspecto,
destaca-se a campanha em favor dos escravos, dos
indigenas e, por fim, dos judeus, barbara e
desumanamente torturados pala Inquisicdo. E alto e
merito que lhe advém dessa luta travada acima das
limitacbes sacerdotais e pondo a humana condigao
antes de qualquer verdade pragmatica ou
dogmatica.

A primeira intervencdo do jesuita na questdo judaica deu-se ainda
nos anos iniciais da Restauracédo Lusa. Provavelmente datam de 1641 as
“‘Razdes apontadas a EI-Rei D. Jodo IV a favor dos cristdos novos para se
Ihes haver de perdoar a confiscacdo de seus bens, que entrarem no

comércio deste Reino”. Em 1643, Vieira apresentou ao soberano a
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‘proposta em que |Ihe representava o miseravel estado do Reino e a
necessidade que tinha de admitir os judeus mercadores que andavam por
diversas partes da Europa”. A esta seguiu, em 1646, a “proposta feita a D.
Jodo IV a favor da gente de nagao, sobre a mudanga dos estilos do Santo
Oficio e do fisco”.

Além dos referidos escritos, Vieira nao deixou de abordar a situagao
de judeus e conversos em numerosas cartas e prédicas, da qual a mais
notavel € o “Sermao de Sdo Roque”, objeto do presente trabalho. Pode-se
até mesmo atribuir ao jesuita a maioria dos documentos relativos ao
problema semita, que circularam na Europa e nas colbnias a partir de
meados do século XVII.

O forte da argumentagcado vieiriana calcou-se no empobrecimento
crescente da nagao Lusa, desencadeado a partir da expulsao dos grossos
cabedais judaicos do Reino. Tal faléncia enfraquecia Portugal diante do
poderio espanhol na Europa, bem como aculava o conflto com os
holandeses nas colbénias de além mar. Destas o Brasil se destacava como
verdadeiro sustentaculo da economia portuguesa, praticamente
monopolizando o comércio e as alfandegas.

Para restituir a Portugal suas riquezas e poder originais, o jesuita
nao via outro remédio que nao o retorno dos capitais da gente de nacéo,
mediante o abrandamento dos procedimentos inquisitoriais, e a aboligao
dos preconceitos e rixas entre cristdos novos.

Aos fanaticos mais acirrados, Vieira pontificava a indistingdo como a
maneira de se extinguir o judaismo, recorrendo ao Evangelho para
respaldar uma politica de tolerancia e de caridade para com os infiéis.
Ademais, recorria ao exemplo dado pelos proprios papas e monarcas
poderosos, como Louis Xlll da Franga, que ndo sO permitia a presenga
dos judeus no seu pais, como se servia largamente de seus préstimos
financeiros.

Em uma época caracterizada pelo fanatismo e pelos interesses

escusos das autoridades, Vieira s6 poderia apelar a favor dos judeus
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usando razdes de ordem econdmica, unicas possiveis de serem aceitas
pelos homens do tempo. No entanto, seu trato pessoal com judeus e
conversos revelou sempre sua largueza de visdo e auséncia de
preconceitos, inclusive dando provas de estreita e devotada amizade.
Assim o confirmam as boas relagbes que manteve com os judeus
portugueses imigrados para a Franca e Holanda, conseguindo destes até
mesmo recursos para acudir a incipiente monarquia bragantina. Mostrou-
se mesmo concorde com a permissdo de sinagogas publicas em Portugal,
alegando ser a liberdade de consciéncia dos judeus menos nociva a fé
cristd que o criptojudaismo.

De tal forma o pregador revelou-se amigo de judeus e conversos,
que o Santo Oficio acreditou que ele ndo poderia deixar de possuir
ascendéncia hebraica. Porém, da rigorosa investigagdo genealdgica
empreendida pelos inquisidores, o que se descobriu foram as raizes
africanas, do jesuita, uma vez que sua avo fora uma mulata.

A auséncia de sangue semita, contudo, ndo isentou Vieira das
recriminagdes de sua propria ordem, uma vez que a Companhia de Jesus
julgava extremamente comprometedor seu envolvimento com a questao

judaica.



6 O SERMAO DE SAO ROQUE E A INSERGAO DE JUDEUS E
CRISTAOS NOVOS NA SOCIEDADE

Vieira pregou mais de um sermao tendo a vida de Sdo Roque® como
leitmotif. Aqui vai nos interessar em especial a prédica datada de 1644,
pronunciada no dia em que se celebravam a festa do santo e o
aniversario do principe herdeiro D. Afonso, e tendo lugar na capela real
em Lisboa.

E um sermdo notadamente politico, ainda que Vieira ndo deixe
nunca de funda-lo no Evangelho e na apologia aos feitos de S&do Roque.
Tanto quanto as peripécias da vida do santo narradas pelos jesuitas,
parece intencional a escolha de Sao Roque como fio condutor de uma
pregacao em favor de judeus e cristdos novos, uma vez que a hagiografia
reputa a este martir notério interesse pelos leprosos: a Vieira nao deve ter
passado em branco a associagao entre os lazarentos e a gente da nacgéo,
ambas castas execradas pela populagdo em geral.

O pregador, inicialmente, esboca as incertezas do passado
portugués quando da derrocada da casa de Aviz, e o reerguimento da
nagdo sob a égide da dinastia de Bragancga, obra e graga da vontade
divina (p. 507):

...Que causa cuidamos que houve para padecermos
aquela noite eterna de sessenta anos tao
compridos? A causa foi, porque como Deus queria
eclipsar as glorias de Portugal, permitiu que ficasse

% Santo francés (Montpellier, 1295-1327), notabilizou-se por sua vida cheia de aventuras
e pelos seus dons curadores, especialmente de vitimas da peste (ESPASA-CALPE,
1908-1970).
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a luz pendente de uma sé tocha (...) hoje quando
Deus foi servido de nos restaurar e restituir,
engrossa a linha da geracéao atenuada (...) para que
assim como se interrompeu o cetro de Portugal por
dois reis sem sucessor, se perpetue em duragdes
eternas por um rei ja com dois sucessores.

No soberano bragantino D. Jodo IV, ja com dois herdeiros,
repousam as bases da restauragao lusa, sempre sob o desejo onipotente
de um Deus que sentencia enfatico: Ego respiciam, et videbo: eu olharei,
e verei (p. 511).

Deus contempla Portugal e o faz resplandecer, dando-lhe lucernae
ardentes (p. 513). Mas estas luzes ardentes precisam ser sustentadas e,
para isto, se faz necessario “apertar os cintos” (idem). Tal € a metafora
utilizada pelo sermonario para ilustrar a necessidade do e Estado
portugués adquirir traquejo com a maquina mercante, equilibrando gastos
e lucros para promover o crescimento da economia.

O desenvolvimento econémico do Reino constitui abertura para
Vieira fazer desfilar o forte de sua argumentacéo a partir do paradoxo do
veneno que serve como remedio.

Como pontificam Perelman e Olbrechts-Tyteca (1996, p. 50):

O objetivo de toda argumentagé&o, como dissemos, é
provocar ou aumentar a adesdao dos espiritos as
teses que se apresentam a seu assentimento: uma
argumentagao eficaz € a que consegue aumentar
essa intensidade da adesdo, de forma que se
desencadeie nos ouvintes a agao pretendida (acéo
positiva ou abstencdo) ou, pelo menos, crie neles
uma disposicao para a agao, que se manifestara no
momento oportuno.

Para abordar questdo tao delicada e crucial como a dos judeus e
cristdos novos, torna-se precipuo predispor um auditério marcado pelos
rangos e preconceitos da época a inserir, primeiramente, os semitas

dentro de um contexto em que se facam imprescindiveis para o
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funcionamento de uma estrutura de suma importdncia a patria: a
economia. SO entdo podera ser instilada na platéia a aceitacdo de
hebreus e confessos como parte integrante da sociedade lusa.

A proposigao fundamental de Vieira nos fala de perigos e remédios:
“...ha perigos que sao impossiveis, e ha remédios que sao perigosos.
Perigos impossiveis nao se hao de temer; remédios perigosos nao se hao
de aceitar. Admito no perigo o impossivel, admito no remédio o perigo e
respondo com tudo” (p. 522).

Esta resposta “com tudo” se vale naturalmente da legenda aurea e
da sagrada escritura.

Sao Roque, nobre francés, retorna a terra natal apos peregrinar pela
Italia, entdo em guerra contra a Franga. Ao chegar em Montpellier, ndo é
reconhecido pelos seus compatriotas, que o prendem como espido. Os
franceses “...Cuidavam que em Sao Roque lhes vinha o perigo, e em Sao
Roque vinha-lhes o remédio” (p. 525).

E ainda: estavam os apédstolos no barco de Sao Pedro quando
desabou uma tempestade. Partiu Cristo a socorré-los, mas os discipulos,
ao verem-no caminhar sobre as ondas se assustaram, julgando-o um
fantasma*. “Pois como assim? Nao era Cristo que os ia remediar? (...)
Pois como lhes pareceu que era fantasma?” (p. 526).

Conclusdo logica: as aparéncias ndao dao conta da verdadeira
importancia dos fatos, estando muitas vezes a salvacao naquilo que mais
tememos.

Moisés (1995, p. 27) comenta:

A impressao que deve causar o peso da escritura
(logo posta em linguagem corrente para o facil
entendimento dos espectadores), faz-se
acompanhar das consequéncias psicolégicas de o
problema ser colocado de modo claro, direto, Iégico,
contundente. E o orador desfia-o, num jogo dialético
que nao cessa enredando o0s ouvintes, mas

* Mar VI, 49 (BIBLIA, 1965).
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atingindo o objetivo: impressiona-los, traumatiza-los,
para leva-los a acéo evidenciadora de virtudes.

Assim, a gesta de Sao Roque e o Evangelho induzem o auditério a
assimilacao da verdade clara e simples, que o pregador langa: “O remédio
temido, ou chamado perigoso, sdo duas companhias mercantis, oriental
uma, e outra ocidental, cujas frotas poderosamente armadas tragam
seguras, contra Holanda as drogas da india e do Brasil” (p. 526-527).

O terreno esta mais do que pronto para Vieira invectivar contundente
(p. 527):

Este € o remédio por todas as suas circunstancias
nao so6 aprovado, mas admirado das nagdes mais
politicas da Europa, exceto somente a portuguesa ,
na qual a experiéncia de serem mal reputados na fé
alguns de seus comerciantes, ndo a unido das
pessoas, mas a mistura do dinheiro menos cristdo
com o catdlico, faz suspeitoso todo o mesmo
remedio, e por iSso perigoso.

O dinheiro dos banqueiros judeus e cristdos novos precisa ser visto
como um intermediario neutro, expurgado de toda e qualquer conotagao
racial ou religiosa. O orador aponta as razbées de estado como imperativo
sobre os pruridos preconceituosos das gentes: é o Reino que necessita
do socorro financeiro dos ditos marranos, justificando assim a
“purificacéo” do dinheiro de Judas.

E a este dinheiro que Vieira faz corresponder o remédio
supostamente perigoso. E mais ainda: a arma inimiga que, em um lance
genial, se voltara contra o proprio adversario: “Tirar as armas ao inimigo e
converté-las contra ele, é fazer de um mal dois bens: um bem, porque se
diminuiu o poder contrario; outro bem, porque se acrescenta o poder
proprio. E de um mal fazer dois bens € mal?” (p. 524).

E a “politica do céu” que assesta a arma inimiga (o dinheiro espurio)

contra seu préprio dono (os judeus e os conversos), procedimento que
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Vieira refor¢ga ainda mais com novo apelo a Histéria Sagrada: quando da
tomada da cidade amonita de Rabbah, recolheu-se entre os despojos um
idolo de ouro chamado Mélcon. O rei Davi mandou fundi-lo e dele se fez

uma coroa que o mesmo soberano usou® (p. 528):

Um rei tdo catdélico, como Davi, ha de fazer a coroa
da sua cabeca do ouro dos idolos? Sim. Antes por
iIssoO mesmo: porque nao pode haver mais gloriosa
industria em um rei, que saber passar a sua coroa o
mesmo ouro que enriquece os idolos.

Aqui é ao proprio monarca D.Jodo IV, que Vieira se dirige, buscando
mobiliza-lo a partir do exemplo de Davi, o rei por exceléncia da Biblia. Se
ao soberano biblico n&o repugnou usar o butim dos iddlatras em proveito
da gldéria de seu reino, ndo deve igualmente afrontar a coroa lusa o
consorcio com as riquezas dos judeus e conversos “mal reputados na fé”,
pois que tudo concorre para resplandecimento das “luzes” de Portugal:
“Servir a fé com as armas da infidelidade, oh que politica tado crista!
Alcancar a fé as vitdrias, e pagar a infidelidade os soldos, oh que
cristandade t&o politica! (p. 528).

O jesuita ndo deixa esquecer que os trinta denarios da traigdo de
Judas converteram-se de sacrilégio em béngcdo no momento em que se
prestaram a duas notaveis realizagbes: primeiro a compra de um campo
em que seriam piedosamente sepultados os peregrinos; segundo, a
composi¢cao do proprio escudo de Portugal, onde o dinheiro profano
figurava ao lado das cinco chagas do Salvador.

E o destino de Portugal como “cristandade tdo politica” que vem
reforgar a lenda medieval: o dinheiro de Judas esta atrelado a grandeza
lusa pela vontade inquestionavel do proprio Cristo, refletindo-se nas
armas da nagao desde os seus primordios. E se Deus n&o achou
inconveniente a unido entre as chagas de seu filho e o preco da trai¢gao do

mesmo, quem s&o os homens para julgar?

® 1l Sam XII, 29 (BIBLIA, 1965).
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Mas nem a estrutura, nem a hagiografia esgotaram todas as
possibilidades analdgicas com o objeto do pregador: o profeta Elias
alimentado pelos corvos® e Sdo Roque sendo sustentado por um c&o
concorrem para ilustrar a maxima vieiriana: “A quem Deus sustenta com
sua mao, quer que O sirvam todas suas criaturas; que O sirvam os
racionais, e que O sirvam os animais” (p. 530).

A Portugal, cujas luzes sdo sustentadas pela mé&o divina, devem
servir néo so a cristandade convicta, mas também aqueles cuja fé impura
estigmatiza com o embrutecimento. Tal € o mote para a conclusdo do
orador: “E a razao disto qual €? A razao €, porque a bondade das obras
esta nos fins, ndo nos instrumentos. As obras de Deus todas sédo boas; os
instrumentos de que se serve, podem ser bons e maus” (p. 530).

Tornando a Biblia, Vieira faz coroar seu pensamento através das
figuras de Jo’ e de Nabucodonosor®, ambos servos do senhor: o santo
homem servia a deus com suas boas obras; do monarca pagéao, servia-se
Deus para fazer cumprir seus designios: “bons e maus, todos podem
servir a Deus. Os bons sirvam a Deus; os maus sirva-se Deus deles” (p.
531).

A rede de analogias tragada neste serméo, nos leva a tentar definir,
através do caminho percorrido pelo orador, qual o locus sécio-cultural
ocupado por judeus e cristdos novos na vida de Portugal e sua colbnia
americana durante o século XVII.

Se nos causa estranheza o misto de alegoria biblico-hagiografica e
vademecum mercantil que constitui a prédica, mais ainda nos admira a
constante malha antitética com que Vieira envolve a figura do judeu e do
converso.

No entanto, € preciso que nos situemos no universo-tempo em que

vivia o jesuita, sentindo todo o peso de seu substrato ideolégico. E no

¢ | Reis XVII, 4 (BIBLIA, 1965).

7 Célebre personagem biblico, sofreu com resignagdo todas as desgragas que se
abateram sobre sua vida (BIBLIA, 1965).

® Rei da Babilonia paga, conquistou o reino de Juda em 586 a.C.; personagem do livro
biblico de Daniel (BIBLIA, 1965).
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mundo do Ancien Regime® que Vieira prega: mundo barroco em que os
estamentos sociais se perpetuam no pensamento das gentes porque
assim determina a vontade de Deus. Se existem nobres e povo, cristdos e
judeus, € porque a ordem natural das coisas o exige, ndo cabendo ao
homem questiona-la. Vive-se o paroxismo da ldade Média, ainda que o
Renascimento ja tenha feito acender algumas luzes.

Dai a necessidade dos exercicios de sutileza retorica para compor
um discurso convincente, capaz de mobilizar principalmente a
aristocracia, atenuando as prevengdes anti-mercantis e anti-semitas de
que ela esta cheia.

E preciso que a fidalguia e o clero colaborem na reconstrucdo do
reino, fomentando a economia, cujo esteio é a burguesia crista nova.

Em um primeiro momento, porém, a aceitagdo econdmica de judeus
e confessos, ndo parece implicar na sua aceitacdo social. A metafora
vieiriana do judeu como servo irracional dos designios divinos, tal qual o
corvo de Elias e o cao de Sao Roque, tende a corroborar tal fato.

Contudo, é necessario reportar-se mais uma vez a natureza do
auditorio de Vieira, do qual ndo podemos excluir a onipresenga do Santo

Oficio. Bosi in Pizarro (1993, p. 213) ressalta:

Concede-se ao interlocutor poderoso e temido, no
caso, a inquisi¢ao, que os detentores do capital, os
cristdos novos, podem até ser perversos, mas
afirma-se que é suma sabedoria voltar contra o mal
as armas do proprio mal, tornando-as inécuas ou
taticamente uteis. Fazer o contrario, expulsar os
mercadores judeus de Portugal para a Holanda,
seria engrossar as fileiras do herege batavo que ja
rondava, cupido, os engenhos de Pernambuco.

Se mosaismo e marranismo sao um mal, desgraga maior € a heresia

luterana holandesa, ainda mais que o judeu é como um animal em sua fé

® Em portugués “Antigo Regime”, expressdo pela qual sdo conhecidas as monarquias
absolutistas de direito divino que marcaram a histéria do ocidente nos séculos XVII e
XVIII (ESPASA-CALPE, 1908-1970).
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espuria. Tanto maior € sua inocéncia, diante da condigdo embrutecida em
que o coloca sua recusa ao Cristo, ao passo que infinita € a culpa do
protestante que admite o Salvador de maneira corrupta.

Fazer do judeu um mal suportavel, cujo dinheiro é remédio perigoso
mas necessario, € a estratégia do orador para justificar sua inclusdo na
sociedade que o rejeita. E inevitavel que esta inclusdo sé se possa
efetuar mediante a via econémica, pois o lugar e a época n&do admitem
outra forma. O mundo barroco ndo concebe uma sociedade de iguais,
nem acolhe com benevoléncia uma cultura estranha.

O dinheiro de Judas é o determinante do lugar que a gente da nacao
pode ocupar no universo-tempo de Vieira: a tradi¢do colocou-o nas armas
portuguesas para liga-lo in aeternum ao destino luso, sujeitando
perpetuamente os judeus a servir ao senhor na pessoa de seu estado
dileto. A representacdo soécio-cultural de hebreus e conversos é um
constructo de préstimos econémicos que Portugal exige da raga judaica,
como passaporte para o ingresso, ainda que limitado, na condi¢cdo de

seres humanos, filhos racionais de Deus.



CONCLUSAO

Ao visitarmos o mundo barroco do século XVII, encontramos uma
sociedade rigidamente amoldada a malha estamental, onde a escalada de
um nivel a outro configura-se como legitimo trabalho de Hercules.

A obra e a graga divinas patrocinam a perpétua imobilidade das
classes, com a nobreza, o clero e o povo tendo seus atributos
praticamente fossilizados.

Nesta realidade, judeus e conversos navegam em mar agitado, pois
representam n&o apenas o extrato burgués e mercantil, mas também uma
etnia imemorialmente amaldigoada. Eles sdo ontologicamente espurios,
tanto pelo labor de que se ocupam como pela raga a que pertencem e
credo que professam.

O Santo Oficio s6 faz recrudescer tal estado de coisas, na medida
que coloca os preconceitos da época em estatuto, endossando a
ganancia e oOs interesses escusos das autoridades e promovendo a
ojeriza judaica entre a populagdo miseravel e ressentida.

Este é o palco das lutas de Vieira, o0 meio no qual ele intenta
provocar uma reestruturagdo conceitual de valores, ressignificando o
meérito do trabalho e das boas obras, diante dos dogmas hierarquicos e
classistas.

O pregador quer fazer ver a seus assistentes a importancia da agéo
frente a omissao, a possibilidade de um renascimento social mediante o

servigo de Deus, seja este voluntario ou nao.
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O judeu é servo compulsorio da vontade divina. Sua fé, ainda que
anatematizada, nao o isenta de concorrer para a grandeza de Deus, uma
vez que sua fortuna pode contribuir para o fortalecimento e gléria das
nagdes verdadeiramente cristas.

E este contributo que faculta o renascimento social & gente de
nacao, marcando a ressignificagdo do “dinheiro de Judas”. A este, cabem
as propriedades da acdo e as iniciativas meritorias, capazes de
purificarem os seus possuidores.

Contudo, o “dinheiro de Judas” nao garante a aceitagdo total e
irrestrita de judeus e confessos pela sociedade. O determinante
econdmico alcanga um lugar na piramide estamental, mas ndo da direito a
livre manifestacao de cultura e idéias.

A etnia semita continua sendo um adendo bizarro a sociedade dos
‘homens bons”, um mal necessario ao reerguimento do Estado portugués.

Ainda que advogue o progresso, contestando alguns tragos do
modus operandi seiscentista, Vieira ndo pode fugir ao espectro de seu
tempo. Se quer elevar o mérito dos judeus, ndo tem como se eximir da
natureza econdmica desta elevacéo. E ao condicionar a inclusdo social da
gente da nagdo ao “dinheiro de Judas”, n&o consegue demover os
preconceitos culturais alimentados pala sociedade.

O lugar de judeus e cristdos novos no mundo Luso esta selado
mesmo pela tradicdo. E ao lado das chagas de Cristo que se postam os
trinta denarios da traicdo de Judas, compondo as armas de Portugal
como a que anunciar a eterna peniténcia econémica dos filhos de Israel.

O jesuita usa as armas de seu tempo para lutar por uma renovagao
social que sabe so ser possivel dentro de certos limites. Ha que se
conhecer o universo barroco para compreender que nele o esdruxulo s6
tem vez como manifestacdo artistica, ndo existindo nem sombra do que
hoje denominamos pluralidade cultural. Ao diferente, cabe mostrar seu
valor para a maquina mercante, e s6 assim conquistar um apertado lugar

na sociedade dos que se dizem filhos Deus.
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