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Aqueles latino-americanos que demonstraram,
com atos e palavras, e inclusive com suas vidas,
gue a égide da violéncia ndo se constitui em
assunto da politica, e que emprestam suas dores
pessoais a memoéria do tempo presente “para que
nao se esqueca, para que nunca mais aconteca”
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Esta dissertacdo evidencia as compreensfes dealtadnendt acerca da Politica:
acao, discurso e esfera publica. Desse modo, msatd Politica é a liberdade, factualmente
experienciada por atos e palavras, quando os homygs®cem e se revelam na esfera
publica; ou seja, a Politica somente surge entneens. Esses por serem diferentes precisam
do discurso e da acdo para se fazerem entendeavi@ipdirendt reconhece que acédo e
discurso sdo atividades que por si mesmas saadteie Eomo a propria vida. Atos e palavras,
a fim de que se tornem parte do mundo, precisanvistrs, ouvidos e partilhados; e seu
Unico pressuposto é a constante presenca de dwtnens. Especificamente, acéo e discurso
correspondem a condi¢do humana da pluralidadevesiigacao centrou-se nas descri¢cdes de
Arendt das nocdes e das experiéncias politicasadecdio, destacando que a autora néo hesita
em afirmar que o reconhecimento da pluralidade Imangao estabelecimento e preservacgéao
de espacos intermediarios sdo condicdes esseacR@itica. Os propositos foram, de um
lado, demonstrar que o pensamento politico de Arénchpregnado pelas suas leituras da
politica antiga, concebida como uma atividade queges nos espacos que 0S homens
estabelecem para se ocupar dos interesses conmeiositid lado, manifestar que, nos tempos
modernos e atuais, tanto a ascensao da esferd goaido a invasao do campo da acéo e do
discurso pelo trabalho e pela fabricagcdo favorecevaesquecimento da liberdade como o
sentido da politica. Em suma, que, para Arendgntico originario da Politica, esquecido ou
obscurecido através dos séculos, sempre enconssibpidlade de se atualizar, como
demonstram suas descri¢cdes das revolu¢cdes moddmasovimento operario e popular e,
mais recentemente, da desobediéncia civil americana

Palavras-chave:Politica; A¢céo; Discurso; Esfera Publica
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This dissertation highlights Hannah Arendt's ustierding of Political: deeds, speech
and public sphere. In this manner, the meaningotifigs is freedom, factually experienced
through deeds and words, when men come forwarddauiose themselves in the public
sphere; i.e., politics can only surface amongst.riken being different, they need speech and
deeds to make themselves understood. However, Arecognizes that action and speech are
activities that are by themselves as futile asitgelf. Deeds and words, in order to become
part of the world, must be seen, heard and shamed;their only premise is the constant
presence of other men. Specifically, deeds andcbpare the human condition of plurality.
The research was focused on Arendt's descriptiértheotradition's notions and political
experiences, emphasizing that the author doesewitake to state that recognition of human
plurality and the establishment and preservationirdérmediate spaces are essential
conditions to political. The purposes were, on baerd, to demonstrate that Arendt's political
thought is impregnated with her readings on angpatitics, conceived as an activity that
arises in spaces which men set up to deal with acsmmterests. On the other hand, to
manifest that, at modern and current times, bathrige of social sphere and invasion on the
field of action and speech by work and fabricatianwe favored the oblivion of freedom in the
political sense. In short, that, to Arendt, ther@ry sense of politics, forgotten or obscured
throughout the centuries, always finds a way toupdated, as shown in descriptions of
modern revolutions, labor and popular movements, andre recently, American civil
disobedience.

Keywords: Politics, Deeds, Speech, Public Sphere
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INTRODUCAO

A raison d’étre da politica é a liberdade e queaess
liberdade € vivida basicamente na agdoendt)

A dissertacdo apresenta as consideracoes de Asmmiita daPolitica, com o
propoésito de evidenciar que os temas da acao, rdisctundacéo, liberdade, lei, poder e
esfera publica ocupam um lugar central em seust@scAlém disso, que a originalidade de
sua analise consiste em abordar os significadagnérios desses temas no contexto do
mundo greco-romano e seus apagamentos ou trangf@emao mundo moderno. Destaca
que Arendt descreve os elementos especificos ddamaoederno, caracterizado, entre outros
aspectos, pela ascensao da atividade da fabrieag@otrabalho no ambito das sociedades
modernas; assim como o lugar que tais atividadegavzam nas compreensdes e justificacdes
dos modernos acerca da Politica.

A descricao de Arendt das experiéncias e no¢coéscasl dos antigos e dos modernos
é favorecida e motivada por seu interesse pelasnasggsbem como pelos acontecimentos
politicos que lhe chamaram a atenc&o ou afetareetadiente sua vida pessodintre eles, o
aparecimento dos regimes totalitdrios, o antiss&mit, a crise do Estado-nagdo, o
deslocamento de milhdes de pessoas devido ostogrdlimados, os campos de concentracao,
a violéncia e o racismo. Suas primeiras incursdes assuntos politicos |he permitem
constatar que, no campo de sua formacgéao, a fimsodim raras excecdes, havia uma “surdez
e mudez” sobre eles. No seu caso, ocupar-se contitecd ndo deveria ser entendido como
uma busca de causas “mais profundas” aos acontettigjenuito menos encobrir e esquecer
“a brutalidade nua e crua dos fatos, das coisa® &as sdo” (RJ: 331).

Talvez por isso, em 1964, na entrevista concedidauater Gauss, Arendt tenha
afirmado: “Meu oficio [...] € a teoria politica. dbldne sinto em absoluto uma filésofa, nem
creio que seria aceita no circulo dos filésofosP{[223). Dez anos antes, numa conferéncia
proferida na Associacdo Americana de Ciéncia Ralitacerca do interesse recente do

pensamento filosofico europeu pela politica, logdsater estado na Franca e Alemanha,

! Em 1972, quando questionadade se situava entre as perspectivas contemposadeandt responde que:
“N&o sei. Realmente ndo sei e ndo soube nuncanBappe nunca tive uma posicao deste tipo. Comensad
esquerda pensa que sou conservadora e 0s congexvatipumas vezes me consideram de esquerda edigsid
ou Deus sabe o0 qué. Eu devo admitir que nao meypam minimo”. Prossegue ela: “Nao pertenco aun@nh
grupo [...] o0 Unico grupo ao qual pertenci foi orssmo. E, naturalmente, se deve a Hitler”. Airekalui outras
nomenclaturas para si: “Nunca fui socialista, neamgouco comunista, mas provenho de um contexto
socialista” e “nunca fui liberal” (Cf. AH: 167, tlacdo minha).
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afirma: “NGs cientistas politicos, tendemos a ndxeegar que muitas filosofias politicas tém
origem em uma atitude negativa e por vezes hastflidsofo em relagédo polis e a todo o
dominio dos assuntos humanos” (DP: 73). O reconteetd de seus vinculos com a filosofia
€ evidenciado na resposta que oferece a Gersholenghwo contexto da polémica suscitada
a publicacdo d&ichmann quando por ele foi acusada de ndo amar os juEldasser oriunda
dos intelectuais da esquerda ales&posso dizer que vim de algum lugar, vim da ¢éali
filoséfica alem& Em seu ultimo discurso publico, ao receber o RréBonning, na
Dinamarca em 1975, desabafa: “O meu problema exa@guunca tinha querido pertencer a
grupos, nem mesmo na Alemanha” (RJ?67)

Origens do Totalitarismg1951) eEichmann em Jerusalérfli963) a lancam em
discussbes publicas sobre questdes morais e pslitiovas suscitadas pelos regimes
totalitarios. Ao enfatizar as emblematicas tensfies desde o inicio se estabelece entre os
filbsofos com a politica, profere: “a tradicdo ¢Bbfica] longe de abranger todas as
experiéncias politicas da humanidade ocidentalrogélypo de uma constelacdo histérica
especifica: o julgamento de Socrates e o confliteeed filésofo e golis’ (CH: 20); “nao foi
Platdo, mas Socrates, o primeiro filosofo a ultsapao limite estabelecido pedalis para o
sophos o homem que se preocupa com as coisas etermabunmé@nas e ndo politicas.” (DP:
94).

Obras, tais comoA Condicdo Human#1958), Sobre a Revolucal963),0 que é
politica?*, Entre o Passado e o Futurl961), sdo escritas com o propésito de revisitar
experiéncias e significacdes da vida politica megitiadas pela tradicids acontecimentos
e questdes politicas de seu tempo traduzem-se enopsscomoCrises da Republica, Da
violéncia, Crise da CulturaAspectos morais e politicos, assim como distisg@eelacoes
entre as atividades da acédo e do pensamento samnexi@s em textos confensamento e
consideracfes morai€l970); A vida do espirito(1978); Verdade e Politicae Filosofia e

Politica (1954). Em suas incursdes as experiéncias e nagheslitica da tradicdo, Arendt

2 Para uma anélise sucinta, mas ndo menos reledenf@endt como filésofa ou tedrica politica, sugsee
COURTINE-DENAMY, 1999, p.123-155.

® Na mesma ocasiéo, Arendt declara: “por temperameimclinacdo pessoal [...] tendo a me esquivasfiera
publica. Isso pode soar falso ou inauténtico pareles que leram alguns de meus livros e lembranew
elogio, talvez até a glorificacdo da esfera publpar oferecer o espago apropriado das aparéneigs @
discurso e a acao politica (RJ: 70). A transcriggmublicagdo desse discurso podem ser encontrizgasém,
com o nome d® grande jogo do mundem: DP: 169-177.

4 Compilacdo por Ursula Ludz (1993) dos fragmentogrbjeto arendtianintroducdo & Politica datado de
meados da década de 1950.

® “Hannah Arendt é a pensadora politica centraléimile XX, cujo trabalho nos recorda, com grandedaga
dos tesouros perdidos de nossa tradicdo de pensgapwiiico, e, especificamente, a perda do espatico,

der o6ffentliche raummem condicdes de modernidade” (BENHABID, 1999, ptia@jucdo minha).
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enfatiza o conflito persistente entre@ida contemplativa avida ativg distingue e aproxima

as atividades do espirito pensar, querer e julgaas atividades deida ativa - trabalho,
fabricacdo e acdo. Metaforicamente, Arendt refegicaos seus exercicios de pensamento
como umpensar sem corrimadlsto €, quando vocé sobe e desce as escadgmessenapoia
num corrimdo, para ndo cair. Mas perdemos estén@wor Esta € a forma que digo a mim
mesma. E inclusive é o que trato de fazer” (AH:,Xiucdo minha).

A politica ocupa um lugar de destaque em sua étma@m, isso nao significa que se
enquadre com facilidade no campo dos estudos qudjtseu pensamento “é independente e
original; dificilmente pode ser classificado nogjemmas tradicionais da teoria politica.
Arendt tampouco pode ser acomodada nas categeridsaita e esquerda que determinam o
debate politico publico” (SONTHEIMER, 2007, p.10).

Comentadores observam que a reflexdo de Arendé sobutalitarismo esta marcada
pela urgéncia de pensar as possibilidades daqaolitb mundo atual. Preocupada com o
encurtamento da esfera publica no século XX, caparecimento dos regimes totalitarios e
com o desinteresse pelos assuntos comuns - mesrsnciadades democraticas - Arendt se
lanca a revisitar a vida politica e suas justifieczs; desde as suas origens no mundo greco-
romano, passando peloundo modernce prestando especial atencdo as crises morais e
politicas de seu temfo

O lugar que Arendt se pOs a pensar, num tempo pkeiras com as tradicionais
categorias ddios theoretikosteflete “0 mais caracteristico de nossa consciémsiarica, é
sua desmesura. Mas, para Hannah Arendt, isso ldegeer um problema, inaugura a
possibilidade de olhar o passado com novos olhossiNséculo permite um olhar liberado do
peso e da guia da tradicdo” (CRUZ, 2002, p.11ugad minha).

E desse lugar, em que experiéncias e significagdgmlitico antigas e recentes sio
interpretadas, com o propoésito de desvelar o esgeato do lugar central que a acéo, a
opinido, a liberdade e a esfera publica ocupam ida politica. Nisso se amparam seus
embates contra a ideia equivocada e largamentggmds, segundo a qualpoder tem uma

determinada funcdo e utilidade geradquiparando politica, quando muito, a um mal

® Cf. esclarece Lafer (1982, p.357), Arendt exetm@d espécie de fenomenologia, que assume a palavra
ponto de partida, ao detectar na historicidade s#us significados o repertério das percepcdes gassa
verdadeiras ou falsas, reveladoras ou dissimuladegue esclarecem elementos-chave de fendémeritisqsol
como, por exemplo, autoridade, revolucdo, violénéiaca, liberdade. Esta hermenéutica ndo se perale,
entanto, em abstracdes conceituais, por forca dtogarendtiano pelo concreto”. A partir de Heidegge
diferente desse, a “alternativa arendtiana paracaperacdo dos fenbmenos politicos originariosafale
proceder a uma hermenéutica violenta, capaz dendesér o que a tradicdo soterrara sob a forma da
transmissdo de uma concepcao da politica como @géxne violéncia entre os homens” (DUARTE, 2002,
p.109).
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necessario (Cf. OT: 25), ou; no insistente redusion da politica,como resolucdo e
administracdo de aspectos econOmicos e sociaisplaggao pelos governos.

Diferenciar isso e pensar nessa direcdo situa Areadcontracorrente de parte
significativa do pensamento politico da tradicddrendt lembra que ndo apenas o
pensamento teoldgico, também o filoséfico equiveseuao traduzir a express@oon
politkonao entender, o que o Aristételes jamais afifnque o homem é uanimal socialis
ou que a politica seja uma atividade natural. fealucao transfigura o carater da acdo como
atividade puramente politica para algo do munddobico ou do reino da natureza; pior
ainda, confundindo-a com o espac¢o da familia osigdal. Essa nocdo se expande desde
Séneca e consagra-se com Tomas de Aquino, para tuémmem €, por natureza, politico,
isto €, social”. Arendt observa que, tanto gregegmtp romanos, tinham a clara nogcéo de que
a politica apenas existia quando os homens, pasdieclivres se fazem responsaveis pelos
assuntos comuns (Cf. CH: 32).

Por constitui-sea e pelaacdo desvelada pelas falas e opinies, a potitganiza a
vida em comum, tanto no que diz respeito as dif@®nquanto a igualdade (Cf. QP: 23-24);
ou seja: “nossa vida politica baseia-se na supmgigdque podemos produzir igualmente
através da organizacdo, porque o homem pode algie so mundo comum e muda-lo e
construi-lo juntamente com 0s seus iguais, e s@meoitn seus iguais” (OT: 335). Para
Hannah Arendt, a politica comporta um elemento elpara a sua efetivagdo e o seu proprio
sentido, o de liberdade. E, em relacdo a isso,tieafa’'So existe liberdade no ambito
particular do conceitmtra da politica” (QP: 26) e; que “a politica ndo temtb a ver com 0s
homens como tem a ver com 0 mundo surgido entseeetpie sobrevivera a eles” (QP: 108).
Ou, ainda, que “no ponto central da politica estape a preocupag¢do com 0 mundo e ndo
com o homem”; a tal ponto que, “modifica-se 0 mutimpouco, modificando-se os homens
dele [...] quanto se muda uma organizacdo ou uswai@gao, comecando a influenciar seus
membros” (QP: 35).

Para expor os resultados da investigacao realizad&gsertacao esta estruturada em
dois capitulos. O | apresenta as descricbes esamatjue Arendt empreende acerca das
experiéncias e no¢cdes da politica na Antiguidade tdpicos abordados sdo 0s seguintes:

distincdo das atividades humanas e seus respedsms;0s de efetivacdo; esfera publica

" Nesse sentido, salienta-se o posicionamento dedArrianto & importancia do nascimento e suasdagies

para pensar Rolitica, demonstrando-se contraria a énfase serafogcada, através dos séculos da tradicdo de
pensamento politico, cuja categoria da mortalidaalgou lugar preponderante. Ver: CORREIA, 2007359.

® Para “Aristoteles, para quem a palapaitikon era de fato um adjetivo da organizacdopdlis e ndo uma
designacao qualquer para o convivio humano, ndavactile maneira nenhuma, que todos os homens fossem
politicos ou que a politica, ou seja, upwdis, houvesse em toda parte onde viviam homens” (Ef.48).
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como lugar da liberdade, lei e poder; acpmaxXis) e discurso Iexis) como condi¢cdes da
politica e sua transcendéncia a imortalidade; dlitmequivocado entre verdade e opinido e a
retracdo davida ativaem detrimento daida contemplativapromovido tanto pela filosofia
quanto pelo Cristianismo, que veio a constituirsaogadicdo de pensamento politico e no
afastamento dos homepslo e do mundo.

O capitulo Il aborda o pensamento de Arendt nontecaa €época moderna e
contemporanea. Os temas examinados sao:. eventodeguelam o lugar da acdo na vida
politica moderna, tais como revolucdes e desobeidiéivil, invasao da esfera publica e seu
encurtamento politico pela ascensdo da esferal;statigicacdo (obra), trabalho (labor) e a

constante artificializagéo da vida e perda do mwadoum.



1 ORIGENS DA POLITICA

Mas, o homem veemente prefere, embora seja chamado
de louco e a necessidade ndo o obrigue, arrostar as
tempestades publicas entre suas ondas, até sucumbir
decrépito, a viver no écio prazenteiro e na trarigade
(Cicero)

Escolher livremente, expor-se as “tempestades qa#jlindo € o mesmo que se
dedicar ao 6cio, sugere Cicero. Tal expressaaldigate faria sentido, se ndo fosse escrita
por alguém acostumado as glérias e incertezassdpublica.O que é designado loucura por
quem reduz a vida a esfera privada é o que dignifiem a arrisca publicamente em palavras
e atos.

Arendt dedicou parte significativa de sua obra)ame da politica grega e romana as
quais, segundo ela, constituem as experiénciag@aa@ue estdo na origem de nossa tradicéo
politic. Sem lancar olhares as experiéncias politicasnaiiy entende Arendt, é dificil, e
mesmo enganoso, falar de politica “sem recorreexg®riéncias da Antiguidade grega e
romana; e isso pela simples razdo de que nun@aastgs ou depois, 0s homens tiveram em
tdo alta consideragdo a atividade politica, nefbidtam tamanha dignidade a seu ambito”
(EPF: 201). E este carater ® alta consideracdgue permeia a compreenséo de Arendt e
permite identificar em suas descri¢cdes o carabgusar daquelas sociedades. Tais descricdes
se voltam tanto para as instituicbes, quanto paraaginario que elas produziram acerca de si
mesmas. Essas instituicbes e imaginarios sdo atmgdasor Arendt através da andlise das
expressdes mais eminentes dessas culturas; qyam ae linguas e a literatura poética,
historica e filosofica. A partir disso, em variosvimentos de leitura deste capitulo, emergem
as consideragdes em que Arendt, ao mesmo tempaemxgde essas tradi¢des, infiltra suas
posi¢des acerca da politica.

Os temas examinados e diretamente ligados a refleafitica de Arendt acerca das
experiéncias e nocdes antigaida ativa (trabalho, fabricacd8 e acéo — essa ao lado do

discurso), mundo comum, espacgo publico e liberd@@onto central dos dois primeiros

° Abordagem deste capitulo compartilha da interpéstasegundo a qual, Arendt considerpoéis como o
“lugar onde estdo nossas origens [...] € que no¥aaga compreender a acdo genuina e originariaéatides
tempos” (CORREIA, 1998, p.42).

10 cf. andlises de Magalhdes (2005, p.6-7): houvéveqa na traducdo diabor e trabalho em A Condicéo
Humana realizada por Roberto Raposo (1983). Por fazeidessa versao em portugués, adequamos as citacdes
aos conceitos de trabalho e fabricacéo, respeativeenquando se fez necessario.
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itens é demonstrar que, na concepcao de Arendingtitiicdo do politico para os homens
livres gregos e romanos demanda uma esfera puddina espaco, onde podiam aparecer por
feitos e palavradNo ultimo item, centra-se nos temas opinido eyas&o, com o proposito de
expor as consideracdes de Arendt acerca das orerdesinteresse pela politica ou do
apagamento damor mundi Essa é a expressdo que Arendt recorre para desidgiato de
que, desde o final dpolis e dares publicaromana, com importantes excecdes, tanto o
pensamento filosofico, quanto o pensamento religit@mentou a separacdo entre os modos

devida ativae contemplativaassim como conferiu maior dignidade ao ultimo.

1. 1 Esfera publica e mundo comum

Em A Condicdo HumanaArendt descreve as atividadesuvitda ativae 0os espacos que
correspondem a éfa Com a ascensdo moderna da esfera social & dsfewlitica, tornou-se
dificil, observa Arendt, “compreender a divisdo id®a entre as esferas publica e privada,
entre a esfera daolis e a esfera da familia e, finalmente, entre asdailes pertinentes a um
mundo comum e aquelas pertinentes a manutencéidala(@H: 37). Assim, o esforco neste
item aplica-se em apresentar as descricdes de tAdasdatividades dsida ativae seus
espacos, de maneira a evidenciar a singularidaged@a e do discurso na esfera publica e,
portanto, favorecer o entendimento do que € aigalitcomo Arendt a indicou: “No ponto
central de toda a politica, esta a preocupacgéoccomando [...] A politica visa & mudanca ou
a conservacgdao ou a fundagdo do mundo” (QP: 35).

1. 1. 1 Distin¢&o entre as esferas das atividadesmhas e 0 espaco da politica

1 Assy (2002, p.33) acerca do referido livro entemge Arendt “faz uso de expressées descritivas que
privilegiam a localizacdo dos acontecimentos hureaqoais sejam, o espaco da aparéncia, os donpifiddiso

e privado, a teia de relacdespalis, tornando a espacialidade sua dimensdo mais pepféste espaco onde o
homem trabalha, fabrica e cria”.
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A vida ativadesigna trés atividades fundamentais ou capagdggeais decorrentes
da condicdo humana, as quais sdo permanentes, igt® ndo podem ser irremediavelmente
perdidas enquanto ndo mude a propria condicdo haim@H: 14); cada uma delas
corresponde a determinado aspecto condicionanexidééncia de cada homem que possa
existir, existiu ou venha a existir. As “coisasSu#antes dessas atividades ampliam o leque
daquilo que tem “o carater de condi¢do da exisééhumana” (CH: 17). O trabalhpgnos
em grego)é o processo biologico e autbmato do corpo e soadicdo humana [...] € a
propria vida” (CH: 15) e é pressuposta as demde g8 carater metabdlico cujo “consumo
mal sobrevive ao ato de sua producéo” (Cf. CH: 1A%)ida somente corresponde tudo o que
surge na terra e a ela retorna num processo aiyqudaque “o nascimento e a morte sao
apenas dois estagios diferentes da mesma vidaglwaldCf. CH: 39, nota 18).

A obra (ou fabricacdo que, em grego, corresponderacoergon € tudo aquilo que
surge das m&os dos homEngepresentando certo artificialismo da existérvienana:
diferencia-se em relagdo ao mundo natural e, assieng recria um mundo permanente no
qual habita cada vida individual; por isso, suadiggo humana € mundanidadeAs obras
humanas separam o que € a existéncia natural entamiodos os seres vivos do que €
puramente dos homens e feito por esses; “mas a emasi, permanece fora desse mundo
artificial, e através da vida o homem permanecadtiga todos 0s outros organismos Vivos”
(CH: 10). A prépria vida humana “como tal requer onundo unicamente na medida em que
necessita de um lar sobre a terra durante suaaeatdembora, para que esse lar torne-se
“um mundo, no sentido proprio da palavra, quandmtalidade das coisas fabricadas é
organizada, de modo a poder resistir ao processlocansumidor das pessoas que o habitam,
sobrevivendo assim a elas” (Cf. EPF: 262-263). @doweé novidade as geracdes de homens

gue o adentram, e esse termina por condicion&lmso escreve Arendt,

Pois seo mundo e as coisas do mundo em cujo centro seaealos assuntos
humanos ndo sdo a expressaca impressao como que formada de forda—
natureza humana, mas sim, o resultado de algo gukomens podem produzir;
gue eles mesmos ndo séo, ou seja, coesgsie 0s pretensos ambitos espirituais ou
intelectuais s6 se tornam realidades duradouras el&s, nas quais se podem
mover, desde que existam objetivados enquanto muealo Os homens agem
nesse mundo real e sdo condicionados por ele eame@ate por esse
condicionamento toda a catastrofe ocorrida e ootaremesse mundo é neles

refletida, codetermina-08 (QP: 36.,grifo mey.

12 A fabricacdo “termina quando o objeto estd acapadmnto para ser acrescentado ao mundo comum das
coisas” (CH: 109).

13 Noutra passagem semelhante, 1&-se: “E por istmgu®mens, independentemente do que facam, sfwesem
seres condicionados. [...] a objetividade do mundwm seu carater de coisa ou objeto — e a condigémiha
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A condicéio danundanidad¥ apresenta-se, no pensamento de Arendt, como itequis
da condicdo humana giéuralidade™ que corresponde & terceira atividade: a acdoetanto,
entre essas duas condi¢cdes, “0 mundo das relag@esunge a partir do agir, a verdadeira
atividade politica do homem, € muito mais difia sk destruir do que o mundo produzido
das coisas, no qual o produtor e feitor continutge Unico mestre e senhor” (QP: 124). De
outro lado, Arendt também nao pormenoriza e desfaeao mundo, como é compreendido e
vivenciado pelos antigos, enquanto artificio emtnénte humano, para que venha a ser a
morada dos homens, deva ser o lugar adequado & agidiscurso; porque “0s homens que
agem e falam precisam da ajudahdeno fabeem sua mais alta capacidade”, qual seja “a do
artista, de poetas e historiégrafos [...], poisn sdes, o Unico produto de sua atividade, a
historia que eles vivem e encenam nao poderia gobré (Cf. CH: 187). Ao discorrer sobre
Eternidade versus Imortalidag@rendt reafirma sua interpretacdo de que o thahador seu
carater efémero e estritamente relacionado combeedwéncia imediata da vida, ndo faz
parte do rol de coisas produzidas e que permiidarabilidade e grandiosidade para além de

uma vida mortal:

A tarefa e a grandeza potencial dos mortais téneracem sua capacidade de
produzir coisas — obras e feitos e palavras — qeeecariam pertencer e, pelo
menos até certo ponto, pertencem a eternidadeprde gue, através delas, os
mortais possam encontrar o seu lugar num cosmo tmickieé imortal exceto eles
proprios (CH: 27-28).

A palavra gregarga corresponde aos termos “obras” e “feitos”, sentirdio entre
ambos e referem-se ao que é digno de ser lembBa&doom o habito sofista de “distingbes
intermindveis”, que h& o estabelecimento de doissu fazer foiein) e agir (prattein) — e
culmina no maior uso dos substantivos platdnicopalematae pragmata que equivale a
negocio (CH: 28, nota 19). A atividade da acaaléiea “politica por exceléncia”, por ocupar

nao so o lugar, mas principalmente, de ser a “oategentral do pensamento politico, em

complementam-se uma a outra; por ser uma existénaidicionada, a existéncia humana seria imposséral
as coisas, e estas seriam um amontoado de anigmeEréntes, um ndo mundo” (CH: 17).

14 plias, enfatiza Arendt, “sé surge mundo porquepéspectivas” (QP: 108). Ou seja, que “o mundogpléro
espaco mesmo da génese dos homens, engendradosislioondicdo de mundanidade” (ASSY, 2004, p.164)
15 Cf. Aguiar (1998, p.54) a nocdo de pluralidadestitui-se no “sumo da significacdo politica da ae#o
Arendt”, pois por “esse termo a autora visa comtra@ radicalmente a posicao contemplativa e afirana
necessidade de se considerar os cidaddos, segs$e®e e perspectivagokag, na constituicdo da comunidade
politica”.
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contraposicdo ao pensamento metafisico” (CH'®1ppis, seu pressuposto é a exigéncia de
que ndo o homem, mas sim homens habitam a tegare mutuamenté Os fragmentos de
Cicero, acima citados na introducéo desse capiskemelham-se, quando situados no seu
contexto de enunciagao, a interpretacdo do sigwlficpolitico davida ativa para Hannah
Arendt, que pressupde a andlise da esfera pulBligao§ a partir da distingdo com o espaco
privado, no sentido mais restrito desse, enquatdoiotimo - ooikos

A esfera privada como “a comunidade natural dadéorria da necessidade: era a
necessidade que reinava sobre todas as atividadesdas no lar” (CH: 40). O lar “era o
plano no qual as necessidades da vida, da sobnewavéndividual e da continuidade da
espécie eram atendidas e garantidas” onde o hom@tiae‘como exemplar da espécie
animal humana” (Cf. CH: 55} Arendt considera que a politica, na Antiguidatigorre da
premissa de que a diversidade original dos cidalies nem de longe se confundia com a
organizacdo domeéstica da familia, a qual tratavecdaomia. Tal equivoco representa a ruina
da politica ao perverter o parentesco seguro deloadamiliar, de um abrigo no mundo, em
politica, aniquilando a pluralidade. O mundo antigmferiu distingdo entre os espacos das
atividades humanas. O privado para os gregos,qeon@o, constituia-se numa condicao pré-
politica para o publico: “Historicamente, € muitoyavel que o surgimento da cidade-estado
e da esfera publica tenha ocorrido a custa dasegfarada da familia e do lar” (QP: 39).

Arendt, reiterando Werner Jaeger, afirma que anizggao espacial das esferas do
mundo antigo dispunha-se figuradamente por doisspal proprioiflion) e o que € comum a
todos koinor). A emergéncia do publico foi possivel pela elag&o do que tem de mais
caracteristico da esfera privada: os lacos de fem®&m Parafraseando Fustel de Coulanges, a
autora conclui que a fundacgéo pialis decorre de uma situagdo especifica de “ou a cidade

16 “A acdo, em sua imprevisibilidade originaria, teatualiza o comeco e, por isso, é a categoriiataio
pensamento politico” (ABRANCHES, 2002, p.12). A @usa de referéncias a HeideggeA nCondicdo
Humanadenota que a “analise sala ativg tal como foi feita por Arendt [...] pode ser ciolesada — e foi assim
que Jacques Taminiaux a caracterizou, [...] coma uéplica a “reapropriacao” heideggeriana dos Grago
fase de sua “ontologia fundamental” [...]. Estalic@pteria sido elaborada em funcdo de um critédo-
heideggeriano — a exceléncialios politikog (Cf. MAGALHAES, 2002, p.72-73).

Y Em O que é a Politica?lé-se a discordancia de Arendt com o equivocdratiicdo em pensar a politica
através do homem no singular: “Deus crmbomem,0s homens sdo um produto humano mundano, e produto
da natureza humanaA filosofia e a teologia sempre se ocupdmhomem [...]. Mais ainda: para todo o
pensamento cientifico existe apemahomem — na biologia ou na psicologia, na filos&ima teologia, da
mesma forma como para a zoologia so existe o IEB? 21,grifo mey). A critica de Arendt ao fato da tradigdo
ndo ter um conceito puro de politica e que nem p@aeter, justamente, por considerar a singuladedam vez
da pluralidade humana, esta assentada nas mudzbsgEsaveis da possibilidade de ocorréncia dasigues
humanas, como constatou em suas analises dos feadnwdalitarios. Cf. Young-Bruehl (1997, p.23&)esta
reflexdo encontram-se as sementes das tarefasfifii@s de Arendt nos anos 1950, para o seu eigaitogia e
terror, para a coletdnea de ensdiwdre o Passado e o FutumparaA Condicdo Humaria

'8 Noutra passagem, Arendt afirma que nessa esferadmens viviam juntos por serem a isso compelidos
suas necessidades e caréncias” e cuja “forca ceimpudra a prépria vida” (Cf. CH: 38).
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desapareceria ou, com o tempo, desagregaria aidanilesse modo, Arendt explicita que
Aristételes ao cunhar a expresdfos politikosestava metaforicamente dizendo que: “Agora
cada cidad&o pertence a duas ordens de existehétata a determinacdo de duas esferas a
fundacao dapolis pressupbs: “a destruicdo de todas as unidadesipagas a base do
parentesco, tais comopdratria e aphyle’ (Cf. CH: 31-36). O mesmo preceito aplica-se as
experiéncias romanas conres publica visto que “a familia caia tanto no ambito dos-ndo
livres que Mommsen traduziu a palayeanilia, de maneira sumaria, por ‘servidao™ (QP:
103).

A distincdo das esferas publica e da vida privadanima reforca a nog¢do de que
ambas séo diferentes e separadas, a uUltonatituia a condigdo natural para a liberdade
comoum fendmeno preé-politice espaco privado “ndo era politico, se bem gpeesentasse
uma condicao indispensavel de toda a coisa pdli(@R: 48). A interpretacdo de Arendt,
quanto a justificacdo da escraviddo para os antgesorre do “fato de serem sujeitos as
necessidades da vida”, que a conquista da libersiadga possivel “subjugando outros que
eles, a forca, submetiam a necessidade”. No caseifiso dos gregos, essa no¢ao remonta a
Hesiodo que, partindo do mito da punicédo de deasefiomens, escondendo desses a vida e
impondo-0s a procura-la, condenando-os “ndo aperapereza do trabalho, mas ao proprio
trabalho” (Cf. CH: 119, nota 53); dai decorre quieleal de homem para Hesiodo fosse “o
fazendeiro abastado e fino, e ndo o trabalhadorfiqgaeem casa e mantém-se afastado das
aventuras do mar e dos negocios publicoaglara tratando apenas de sua vida”, e que o
trabalho fosse feito por escravos e animais (CH83ota 83

De maneira analoga, Arendt considera a posicaosd@w, no contexto da esfera
privada, também distinta do que aquele ocupavafeasepublica; mesmo que pudesse dispor
de um ambito de relativa privatividade, junto auaigchefe de familia e possuisse, na forma
de peculim suas posses e, inclusive, seus escravos, nudesigpser um cidadao (Cf. CH:
72, nota 57). Assim como pensava Aristételes, o“quescravo ndo possui — e é por causa
desses defeitos que ele ndo é humano - é a faeulidadeliberar e decidito( bouleutikoh e
de prever e escolheprpairesiy. Isso €, naturalmente, outra maneira de dizeogegcravo é
sujeito a necessidade” (Cf. CH: 95, nota 12). Araiilma que “a instituicdo da escravidao

na Antiguidade nao foi uma forma de obter mao-derdbarata, nem instrumento de

19 Ver acerca do termbios politikose da leitura de Aristételes em relacépalis: FRANCISCO, 1990, p.146-
176.

2 0 “menosprezo que os gregos dedicavam & escraaitiénlava-se a ideia de que uma sociedade davescr
era a negacdo de suas Cidades; isso porque ogassném dispunham desta condicdo de Liberdaderqueada
mais nada menos do que a capacidade de falaroende iniciativas publicamente” (GARCIA, 1990, p.13)
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exploracdo para fins de lucro, mas sim a tentatevaxcluir o trabalho das condi¢des da vida
humana” (CH: 95); pois

Tanto para 0S gregos como para 0s romanos, ndantddbdas as diferengas, o
fundamento de um organismo politico era dado peleessidade de vencer a
imortalidade da vida humana e a futilidade do®$eltumanos. Fora do organismo
politico, a vida do homem ndo era apenas nem pamante insegura, isto €,

exposta a violéncia de outrem; era desprovidaglefisiado e de dignidade, porque

sob circunstancia alguma poderia deixar quaisqaeo$ atras de si. Foi esta razéo
do oprébrio lancado pelo pensamento grego sobr@ &odsfera da vida privada,

cuja “idiotice” consistia em preocupar-se exclusigate com a sobrevivéncia,

como foi o porqué da assercdo de Cicero segund@mlasgmente construindo e

preservando comunidades politicas poderia a virtweheana chegar as leis divinas
(EPF: 104-105).

Ser livre, além de poder ir-e-vir, pressupunha eé@r subjugado ao dominio de
outrem; ser livre “significava ndo apenas que rédestava subordinado a coacdo de nenhum
homem, mas também que era possivel distanciarddeot@mbito da obrigacdo, da casa e de
sua “familia” [...] no sentido da Antiguidade” (GPP: 53F". Essa acepcdo no mundo antigo
esta para além da promocao do sobreviver, mesmsspelevesse ser uma tarefa, ndo devia
constituir-se numa meta, porque é unicamente reaieepfiblica que os homens livres podem
agir e comunicar livremente as ac¢des. No examé&dipo em Colonode Sofocles, nas
palavras finais do livrdda Revolucdp Arendt observa que “0 que capacitava os homens
comuns, jovens e velhos a suportar o fardo da eidaapolis, 0 espaco das acdes livres e das
palavras vivas dos homens, aquilo que podia dotataade esplendor” (DR: 224).

Para “viver numgpolis, além da condicdo de ndo estar subordinado cooravesa
coacao de outro, nem como trabalhador a necessidadganha-pao diario” (QP: 47),
acrescentava-se a posse da propriedade privadaala‘significava dominar as proprias
necessidades vitais e, portanto, ser uma pessaa livre para transcender a sua propria
existéncia e ingressar no mundo comum a tddoBbr isso, o cidaddo gmlis, aquele que
possuia posses, se preferisse amplia-las, era “c@mEspontaneamente sacrificasse a sua
liberdade e voluntariamente se tornasse aquilomseravo era contra a vontade, ou seja, um

servo da necessidade” (Cf. CH: 75). Para Arendbrapriedade, entendida no primeiro

2L Cf. Arendt: “ndo somente em Atenas, mas toda gAitade e até a idade moderna, aqueles que tealaath
ndo eram cidaddos e os que eram cidaddos erars,dntaais nada, os que nao trabalhavam ou queiamssu
mais que sua forca de trabalho” (EPF: 45).

22 por isso que: “Originalmente, a propriedade sigaifa nada mais nada menos que o individuo possuia
lugar em determinada parte do mundo; pertenciaocgoocpolitico, isto €, chefiava uma das familiag,quo
conjunto, constituiam a esfera publica” (CH: 71).
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sentido, ao permitir um lugar no mundo, era corajgdra a cidadania, porque a vida publica
era possivel depois de atendidas as necessidadissda existéncia.

Quem quisesse, pois, dispor de mais do que a ndadssexige, submetia-se a
escravidao do enriguecimento. O papel da propreedadnmais especificamente, da riqueza
privada foi possibilitar aos chefes domésticos meagimitidos no espaco comum; porque
despreocupados em acumular mais do que o suficigamta a sobrevivéncia, estavam
garantido, “com razoavel certeza, que eles naanteque prover para si mesmos 0s meios do
uso e do consumo, e estavam livres para exerderidade politica (CH: 74). Nesse sentido
gue os mercadores e comerciantes ndo obtiveraragmats a esfera publica e, assim, ndo a
ameacaram com suas atividadedhdmo faber Para Arendt, mesmo que afirme ser bastante
ténue a divisdo entre as esferas publica e soa@alAmtiguidade, o evidente é que o
atendimento as necessidades humanas refergida aa familia e, sem a vitoria sobre elas,
“nem a vida nem a <<boa>> vida é possivel”; pois, (dtima instancia “no que tange aos
membros dgolis, a vida no lar existe em funcéo da <<boa>> vidpais’ (CH: 47).

A distincéo entre as duas esferas da existéncreha na Antiguidade evidencia que
ambas eram tidas “como entidades diferentes eadgmrpelo menos desde o surgimento da
antiga cidade-estado” (CH: 37)bem como que a “politica ndo é necessaria, ewiEbS
alias, seu comego situa-se “onde cessa o reinoetEssidades materiais e da forca fisica”
(Cf. QP: 50). A propriedade e a riqueza, entendidssses termos, eram condi¢cbes “para a
admisséo do individuo a esfera publica e a pledadeinia” (Cf. CH: 71). A esfera da vida

privada ainda que condicao plalis, dela se distinguia:

A polis diferenciava-se da familia pelo fato de somentghecer <<iguais>>, ao
passo que a familia era o centro da mais sevei@udﬁiad34. Ser livre significava,
ao mesmo tempo, ndo estar sujeito as necessidadesla nem ao comando de
outro e também ndo comandar. N&o significava dominio, cdambém nao
significava submisséo. Assirdentro da esfera da familia, a liberdade nao eajsti
pois o chefe da familia, seu dominante, s6 eraiderslo livre na medida em que
tinha a faculdade de deixar o lar e ingressar fiereepolitica, onde todos eram
iguais (CH: 41-42grifo mey.

Sobre a distincdo entre os espacos das atividaalesdad ativg a esfera publica
efetiva-se como o lugar onde arriscamos e depos#amssas apostas e, por isso, o lugar

onde os feitos humanos nado se constituem em elsreferamente individuais; mas dizem

# A diferenciacdo e distingdo entre as esferasidia ativa como observa Francisco (1990, p.68), deve-se ao
“temor de contaminacao [por isso] que H.Arendt tefrecansavelmente ser a esfera publica o espapoigpda
acédo (e da palavra, sua outra face) e apenas dela”.

24 Cf. Arendt, a violéncia é, entre todas as acdesédticas, “a mais vergonhosa” (Cf. EPF: 49).
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respeito a pluralidade humana. Nesse sentidonwtedblico “significa o préprio mundo, a

proporcdo que é comum a todos nos. E a presermaids que veem o que vemos e ouvem o
que ouvimos [que] nos garante a realidade do munde nds mesmos” (CH: 60). Para
Arendt, era a existéncia de um espaco publico o ppssibilitava que feitos e palavras

pudessem adquirir uma permanéncia maior que o telmpada de homens mortais e de seus
futeis atos e discursos; sem essa “transcendéacéayma potencial imortalidade terrena,
nenhuma politica, no sentido estrito do termo, nenimundo comum e nenhuma esfera

publica sdo possiveis” (CH: 64).

S0 a existéncia de uma esfera publica e a subsequansformagédo do mundo em
uma comunidade de coisas que retne os homensbelestauma relacdo entre eles
depende inteiramente da permanéncia. Se 0 mundoadeder um espaco publico,

ndo pode ser constituido apenas para uma gergganetado somente para os que
estdo vivos: deve transcender a duracéo da vitlamens mortais (CH: 64).

Arendt observa que “s6 pode haver homem na vendadeepcéo onde existe mundo,
e s pode haver mundo no verdadeiro sentido oplie@idade do género humano seja mais
do que a simples multiplicidade de uma espécie™ @P). O nascer bioldgico nos situa no
mundo da natureza e, no maximo, no espaco privaddachilia e do lar. Embora, o
nascimento seja a possibilidade da abertura parasvautrosaparecerna esfera comum e
com a constante chegada de novas geracdes ao néufadde da diversidade e representa a
renovacao da pluralidade; como aponta Arendt: “8awmida que qualquer homem, pelo fato
de nascer, € um novo comego, e a sua capacidamemdear pode muito bem corresponder a
este fato da condicdo humana” (VEQ: 14-15). A ingwia dos conceitos de comeco e
origem para todas as questdes do ambito politiéones“simples fato de que a acao politica,
como toda acdo, é sempre essencialmente o comeatgaeiovo; como tal, ela é [...] a
prépria esséncia da liberdade humana” (DP**50u,

Se o sentido da politica é a liberdade, entdosgpufica que nds, nesse espago, e
em nenhum outro, temos de fato o direito de texpeaativa de milagres. N&do
porque acreditemos [religiosamente] em milagres, porque os homens, enquanto
puderem agir, sdo aptos a realizar o improvavelirmpoevisivel, e realizando-no
continuamente, saibam disso, quer ndo (DP:%122)

%5 Cf. Xar&o (2000, p.177): “dado que a liberdade resstp. sentido & atividade politica, a sua invesliggde
Arendt] pode ser interpretada como uma tentativdeterminar o sentido da acéo politica. [...] sogpdlitica
consiste na manifestacédo do principio que deu wrige corpo politico, ou seja, uma vez que existemens,
sempre é possivel comecar algo novo”.

% Afora alguns termos diferentes, a mesma passagamantrada em QP: 44. Cf. Oliveira (2007, p.6Bgara
Hannah Arendt, os processos com os quais lidanwdes&@atureza histérica, isto €, eles ndo transcpsob a
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Para Arendt, é proprio aos homens fazer milagm@sjar acontecimentos cujos
desdobramentos sempre sao imprevisiegitora esses tenham sido acionados pelo homem,
nao se assemelham aos outros processos automeEapiais esta sujeito. O agir politico
Nao se assenta em causas nem em processos n@isas;acdo, enquanto tal, independe de
coacdes de qualquer tipo, mas depende de uma oelide seres dotados da mesma
capacidade. A acdo se descreve tanto pela towidélde para comecar acontecimentos,
quanto pela parceria com outros. Nesse sentidprazessos historicos e artificiais, quando
concebidos ou tratados como naturais e autométioosam-se tdo destruidores como 0s
processos vitais que dirigem o organismo humargyab ndo escapa da dinamica bioldgica
de transformacédo “do ser para o néo ser, do nastnpara a morte (Cf. EPF: 217). Em
outras palavras, a acdo ndo se assemelha a po@E@nNicOs € nem € possivel no
isolamento, estar isolado é estar privado da cdpdei de agir: “A acdo e o discurso
necessitam tanto da circunvizinhanca de outros tquam fabricagcdo necessita da
circunvizinhanca da natureza” (CH: 189).

O espaco publico significa artificio, instauracaomana e, também, em um sentido
alargado, o préprio “mundo” porgue os homens o mmwguando se reinem para discutir e
agir diante dos assuntos humanos (Cf. QP: 36)n&efosse, a0 mesmo tempo, abrigo e
assunto dos homens, o mundo nao seria um artificivano, e sim um amontoado de coisas
desconexas” (CH: 216). Longe das coisas que seseapiegn COmoO necessarias e Uteis, a
esfera publica assemelha-se, figuradamente, conmesa de negociacdo dos assuntos
humanos, a qual surge somente a partir da gué@xi§) e do discursoléxi?’. O mundo
constitui-se por tudo aquilo que os homens cridémale constituir-se, como espacgo para
iniciar novos empreendimentos. Assim, a relevadeiasfera publica assentada nas nocdes
de liberdade da acédo e de pluralidade humana @edorfato de que ela “enquanto mundo
comum” permite a reunido de uns com 0S outros eesmo tempo, evita que colidam entre
si (Cf. CH: 62); porque o “mundo humano é semppecaluto dcamor mundido homem, um
artificio humano cuja potencial imortalidade estfngre sujeita a mortalidade daqueles que o

constroem e a natalidade daqueles que vém vivet (/&P: 269).

forma de desenvolvimentos naturais, mas sdo, sideias de acontecimentos em cuja estrutura aquiagren

de improbabilidade infinita acontece com tanta déggia que nos parece estranho falar aqui de mildgas

isso reside somente no fato de que esse processfrido surgiu de iniciativas humanas e que ele é
continuamente rompido por novas iniciativas”.

27 Cf. Courtine-Denamy (1999, p.327), “é na Acdo éatavra que se abre o dominio publico, aquele g
homem <<aparece>>, se <<revela>> a outrem e a sinoiegracas ao discurso e a acdo, inserimo-nos num
mundo mundano, o0 que é como um segundo nascimento”.



27

1. 1. 2 Esfera publica e instauragcdes da politica

Os significados de mundo, de publico, de esferdigalb de permanéncia do mundo
sdo, incessantemente, relacionados e explicitadogm@endt, nos seguintes termos: publico
significa estar em um mundo e ter algo em comum oatnos, € se preocupar com sua
permanéncia € decisivo. Porque, no fluxo constd@tentrada e saida das geracdes, 0 mundo
s6 sobrevive na medida em que ha presenca putHica:carater pablico da esfera publica
qgue é capaz de absorver e dar brilho através dansoséa tudo que os homens venham a
preservar da ruina natural do tempo” (CH: 65). Adntancia do termo publico decorre de
que:tudo o que vem a publice diz respeito aos interesses de muitos, deveuwsedo por
todose ter amaior divulgacédo possiveA distingcdo entre a esfera publica e privadandoa
“encarada do ponto de vista da privatividade e a@ia@orpo politico, equivale a diferenca
entre o que deve ser exibido e o que deve seraoall{Cf. CH: 82-83). O fato é que: nossa
percepcéao da realidade depende totalmente da afgré&ta existéncia de uma esfera publica
na qual as coisas possam emergir [a luz da esfdybicp sO tolera] o que é tido como
relevante e digno de ser visto ou ouvido, de squie0 irrelevante se torna automaticamente
assunto privado” (Cf. CH: 68

Para os gregos, a existéncia dwrhos lei, cujo significado deriva deemein -
distribuir, possuir (o que foi distribuido), e haloi foi importante ao estabelecimento da
esfera publica. Isso porque “as leis, como os menosedor da cidade, ndo eram produto da

acdo, mas da fabricagéo” estava em maos deamothetes

A lei era originalmente identificada com esta lin@iséria que, em tempos
antigos, era ainda identificada com um espagco, esp&cie de terra de ninguém
entre o privado e o publico, abrigando e protegeamdbas as esferas e ao mesmo
tempo separando-as uma da outra. E verdade queda fmlis transcendia esta
antiga concepc¢édo da qual, no entanto, retinha it@pcia espacial original. A lei da
cidade-estado ndo era nem o contelido da agaocadlitl nem um catalogo de
proibicbes, [..] Eram literalmente um muro, semqgwal poderia existir um
aglomerado de casas, um povoadstyj, mas ndo uma cidade, uma comunidade

% As “qualidades interiores, os dons do coracdo etenapenas sdo politicas na medida em que seadport
deseja expb-las em publico, coloca-las na ribatendrcado” (RJ: 267-268).
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politica. Essa lei de carater mural era sagrada, sBao recinto delimitado pelo
muro era politico (CH: 73yrifo mey)?°.

Nesse sentido, a atividade do legislador ndo elitigag “a vida politica, porém, sé
podia comecar depois que ele houvesse terminadtegistacdo” (CH: 74, nota 64). A lei,
assim como a violénciaig) exercida no trato com outros Estados, era um nagito tde
constituicdo como de assegurar e proteger o egmitico, mas ndo a propria politica: “era a
esfera publica dpolis e a estrutura era a sua lei”. Nesse ponto, resigediferenca marcante
entre polis grega eres publicaromana. No rastro da oposicdo a acdo apresentdda p
filésofos, os quais a concebiam dentro das ativadathpoiesis o “génio politico de Roma”,
para Arendt, era “a legislacdo e a fundacao” (&f: 207-208}°. Portanto, fez-se necessario
a definicdo e estruturacdo de um lugar onde assag@idessem ocorrer. As cidades da
Antiguidade foram outrora precisamente a “formadeerno” que proporcionou aos homens
“um espaco para aparecimento onde pudessem agna-easpécie de anfiteatro onde a
liberdade podia aparecer” (EPF: 201); um espacge fisomo uma ilha, na qual o principio da
forca e da coacéo é eliminado das relactes dosrsdr(t@P: 104). Entretanto, Arendt refere
gue se a lei é a determinante para 0s organisnibE@® da Antiguidade como propésito de
excluir a forca do espaco intra-homens, nao sigmifjue anomose alex ndo comportem
elementos que se refiram a violéncia; isso é velidadtanto na fundacdo quanto na
preservacado desses espacos.

A lei determina o dentro e o fora, demarca o espdaoverdadeira coisa politica”,
banindo dele a violéncia; contudo, observa Areadéxisténcia de leis mantém “algo” de
violento. Sobre a producéo originaria do legisladoguanto atividade de uhomo fabey
assim como a de um arquiteto, o resultado de sie&o” ndo € um ato natural e espontaneo,
portanto, “contém o violento-brutal, préprio dedquroduzir’. De outro lado, além do carater
violento que caracteriza o ato de criar 0 espacsudeaplicabilidade, a lei também conserva
esse espaco pelo ordenamento da obediéncia deelda pois a lei cria ndo s6 o espaco da
cidadania, como também o cidaddo. Dessa formdagéreleis-cidaddos assemelha-se, assim
como na esfera privada, a de senhor-escravo, “d® moe o cidadao livre daolis era, em
relacdo a lei, [...] um “filho e escravo” duranbeléa a vida” (Cf. QP: 115).

# Polis originalmente significava e correspondia ao espa@rno a um “muro circundante” e, inclusive, o
termo latinourbs equivalia a nocdo de “circulo”. Também a palangldsatown e a alem&aun significavam
“cerca” (Cf. CH: 73-74, nota 63).

%0 Se o termo grego de leipmos corresponde a nocdo de muro, o conceito rorharode outro lado: “indica
uma relacéo formal entre as pessoas, ndo um merasysepara” (CH: 73, nota 61).
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Ao relacionar emA Condicdo Humanao espaco da aparéncia com o fenbmeno do
poder, Arendt esclarece que o poder preserva eagsfiblica. Como tal, o poder “é também
principio essencial ao artificio humano, que peadewa supremeaison d’étrese deixasse de
ser o0 palco da acéo e do discurso, da teia dogiosgs relacdes humanos e das historias por
eles engendradas” (CH: 216). O poder ndo se congpéta relacdo meios-e-fins, mas como
um fim em si mesntd; “enquanto a violéncia, até certo ponto, podersgvar sem isso, pois
se baseia em implementos” (CR: T21)A violéncia exige um elevado carater de
instrumentalizacdo para ser constituida enquahtdést® demonstra mais um aspecto que a
diferencia do fendmeno poder, porque a violénci@made corresponder ao oposto de
poténcia, artificializa afortaleza humana A violéncia (e seu carater instrumental)
“fenomenologicamente esta mais proxima de fortalewaa vez que os implementos da
violéncia, como qualquer outra ferramenta, saoepadps e usados para multiplicar a
fortaleza natural até que, no ultimo estagio dedesenvolvimento, possam substitui-la” (CR:
1243,

O poder antecede as instituicbes e suas leis, @otfw apoio do povo que empresta
poder as instituicbes de um pais, e este apoi@ maais que a continuacao do consentimento
que, de inicio, deu origem as leis” (CR: 120). Iente, o &mbito humano que corresponde
a politicasurgiu “através do estar junto de muitos individdagendo com que surgisse 0
poder e, na verdade, um poder diante do qual atéhma maior for¢a do individuo se torna
impoténcia” (QP: 94). Na Grécia, aseu logou escravos e barbaros - por ndo se valerem da
fala como modo de obediéncia, automaticamentenb@rti a sua volta as condi¢cdes para as
acoes violentas: “Quando os gregos diziam que w3sra barbaros eraameu logoy nao
dominavam a palavra, queriam dizer que eles sen&as@am numa situacdo na qual era
impossivel a conversa livre” (QP: 49). A partirstdiso par de definicbes aristotélicas do
homem, como unzéon politikbne umzoéon logon ékhgrcorresponde a “um ser que atinge
sua possibilidade méaxima na faculdade do discurs@ eida em umaolis, o qual se
destinava a distinguir os gregos dos barbarod)arem livre do escravo” (EPF: 49).

Para Arendt, de maneira analoga, o mesmo se apla@awéspota “que s6 conhece o

ordenar; para poder conversar, ele precisava desodé categoria igual a dele” (QP: 49). No

%1 “Enquanto a forca é a qualidade natural de umviddd isolado, o poder passa a existir entre osefmsm
guando eles agem juntos, e desaparece no instargeeseles se dispersam” (CH: 212).

%2 Em Garcia (2003, p.194-197), encontra-se, com mesidetalhes, essa andlise das distingées entémaii e
poder.

33 Cf. Arendt, a violéncia “é racional na medida eme dor eficaz para alcancar o fim que a deve joatif. No
entanto, ha o risco dos fins serem sobrepujadass pekios; ou seja, a permanéncia da violéncia eim ¢o
corpo politico. Assim, que a “pratica da violéna@amo toda a acdo, muda o mundo, mas é mais proyase
seja uma mudanca para um mundo mais violento’@Rf.149-151).
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caso especifico dos escravos, a eles estava lmaddalho, que estava determinantemente
fora do ambito publico e, “desde que acéo violentabuta assemelham-se no fato de néo
exigirem o discurso para serem eficientes”, séugsapnvivem como iguais podiam conduzir
“seus negaocios por intermédio do discurso, atrdegsersuasageéitheir); e ndo por meio de
violéncia e através da coercdo muda” (Cf. EPF: B0endt destaca que “a violéncia,
distinguindo-se do poder, € muda; a violéncia teitio onde termina a fala” (DP: 40), e o
recurso a essa torna-se “um ato pré-politico derthb-se da necessidade da vida para
conquistar a liberdade no mundo” (CH: 40). O podér,Arendt, emana das acoes livres e
expressas por palavras de homens diferentes eesmartempo, iguais que ocupam a esfera
da politica, para tratarem de assuntos comuns;upargpoder passa a existir quando o0s
homens se relinem e agem em concerto e desapasitecqae eles se separahfCf. CH:

256). Pelo conceito deonomié® Arendt esclarece que

guando a cidade-estado de Atenas chamou sua oayigiitdeisonomia ou quando
0os romanos disseram sercaitas sua forma de governo, tinham em mente um
conceito de poder e lei cuja esséncia ndo se fiav&lacao de ordem-obediéncia e
néo identificava poder com dominio ou lei com oslgn] Todas as instituicbes
politicas sdo manifestacdes e materializacdes derppetrificam e decaem quando
o poder vivo do povo cessa de lhes sustentar (2®: 1

O conceitoisonomie ndo corresponde a definicdo moderna de igualpedmte a lei,
mas significava, para os gregos, “que todos témesmm direito a atividade politica; e essa
atividade napolis era, de preferéncia, uma atividade da conversaiahulsonomia, assim
definida pelos cidadaos gregos, assemelha-se, tardis, ao conceito romano @eegorig
cunhado por Polibios (Cf. QP: 49). A igualdade émée a isonomia pressupde que o poder

corresponde a condicdo humana da pluralidade. Aespebcifica que o “Unico fator material

% O poder equivale as questdes de permanéncia pagjaai da vida politica: “Porque o poder, como @oag
ilimitado; ao contrario da forca, ndo encontra tagéo fisica na natureza humana, na existéncigd@aplo
homem” (CH: 213). Cf. Aguiar (2003, p.254), paraeAdt, “a politica € a forma propriamente humana de
instituicdo e manutencéo do poder”.

% Sobre o significado disonomiee seu emprego no pensamento politico antigo, Aremibra Tucidides e
Herodoto: “os lideres partidarios, em suas dispfaasionais, gostavam de dar a si préprios ‘degiges
eufémicas’, alguns preferindo referir-se a isongrai@utros a aristocracia, embora, como deduz Teddo
primeiro significasse democracia, e o Ultimo, alkgeaa”; “Herddoto, parece que pela primeira vefindeas trés
principais formas de governo (o governo de umaessq@a, 0 governo da minoria e 0 governo da maiéa;

de discutir os seus méritos). E ai que o defenaodainocracia ateniense — que, ndo obstante, ¢ daama
isonomia — recusa o reino que lhe é oferecido esapta as suas razfes: ‘N80 quero nem governarserem
governado’. Em seguida, ele declara que sua casaréese o Unico lugar livre em todo o império pelcft.

DR: 226, nota 11). Quanto a substituicdo da palssoaomia por democracia, esclarece Arendt que ‘ésisa
cunhada originalmente por aqueles que se opunhaamamia e que pretendiam dizer: o que vocés chadeam
ndo-mando €, na verdade, apenas outra espéciedée; goa pior forma de governo, o dominio paémmos
(DR: 26).
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indispensavel para a geragdo do poder é a convav@&mire os homens” e, por isso, sua
compreensao é que ao fundar cidades, os antigpssasgarantindo a “condi¢do prévia mais
importante do poder” (CH: 213). “O poder brota onger que as pessoas se unam e atuem
de comum acordo, mas obtém sua legitimidade magalmicial de unir-se do que de outras
acoes que se possam seguir’ (Cf. CR: 129-130)aRtorta peculiaridade da esfera publica
decorre do fato de que homens agem e falam emrntorgy assim, evidenciam que o “poder
s6 é efetivado enquanto a palavra e o ato ndoveec@m, quando as palavras ndo sao vazias
e 0s atos ndo sao brutais”; também, “quando as/mpalando sdo empregadas para velar
intencdes, mas para revelar realidades, bem comatoss ndo sdo usados para violar e
destruir, mas para criar relacdes e novas realda@enforme Arendt, “sem poder, o espago
da aparéncia produzido pela acéo e pelo discurspudatico desaparecera tdo rapidamente
como o ato ou a palavra viva” (CH: 212-216).

Evitar que os grandes atos e as palavras caisseesquecimento, era tarefa dos
poetas e dhistor no mundo grego. Através deles, eram preservadasgenairia de todos, 0s
atos dignos, por suas grandiosidades de seremddogcomo o foi, por exemplo, a Guerra
de Troi&®. Nesse sentido, o espaco internopdéis, em determinado momento, oferece-se
como lugar onde os grandes debates, em certa medmladuzem os grandes embates e
feitos da Guerra. Mais que isso, esse espago OopET® “uma espécie de memodria
organizada” da politica, principalmente por “mdltpr para cada homem as possibilidades
de distinguir-se” e transformar o “extraordinariefn ocorréncia comum. Tudo se passa:
“como se 0s que regressaram da guerra de Troigadesm tornar permanente o espaco da
acao decorrente de seus feitos e sofrimentos edimgpee esse espaco desaparecesse com a
disperséo e o regresso de cada um a seu lar” (OH221).

Arendt reconhece o fato de que a guerra consti#iem meios da politica, que
guerras de exterminiogdo sao incomuns na histdria. Assim, a tradicagpelasamento
politico ocidental se equivoca quando desconsitdésaeventos do rol possivel dos meios da
politica. Porém, o fato de que povos ou sociedgudiicas possam sucumbir e serem
aniquilados pela for¢a néo significa que aqueleamficoriundos desses atos. Muito menos que
a tentativa grega de transformargagerras de exterminiem guerras de conotacdes politicas
tenham obtido éxito duradouro; pelo contrario, msocgrego, fez sucumbir suas cidades-
estados. Dessa forma, a intrincada relacdo enéngaga golitica,no mundo antigo, pode ser

% Arendt, emDa Revolucapdiscorre acerca da importancia da narrativa padtara a permanéncia dos feitos
humanos a partir de referéncias a uma carta de ahdefferson, datada de 1771. Diz ela: “E atravégdetas
que “o campo da imaginacdo € colocado a nossoce&rwim campo que, se confinado a vida real, canter
muito pouco eventos e feitos memoraveis” (DR: 2iada 36).
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observada pela fundacdo ¢mlis grega e dares publicaromana a partir da mesma
experiéncia, como ponto inicial de suas histérialftipas. Isso quer dizer que “0s romanos
eram o0 povo gémeo dos gregos porque deduziam sgemoenquanto povo do mesmo
acontecimento, a Guerra de Troia” (QP: 105-106).

As significagBes desse acontecimento, no imagirdogdois povos, centraram-se na
luta. Para os gregos, a guerra era um fato constantestanto, ela ndo correspondia a
politica; suas justificacbes e experiéncias de lestavam expurgadas dos muros da
polis*’.Sendo assim, a guerra tinha algumas afinidadesoogue hoje é designado de politica
externa: “os gregos ndo sO fizeram a guerra; Atemastiu previamente a Guerra do
Peloponeso, e o verdadeiro aroma de Atenas siei@nge as Guerras Médicas e a do
Peloponeso” (AH: 151, traducdo minha).

Em virtude disso, a forca inerente a luta na gueuea outrora foi determinante para a
bem-sucedida campanha em Trdia, por parte dos grdgoseparada dos que vieram a
representar seus herois, “ao passo que deixavarnopta de seus poetas e historiadores a
preocupacado com o que devia ser dos vencidos eta#os”. Isso transformou a luta “num
elemento integrante dpolis e da coisa politica”; como Péricles, no apogeupdas,
pretendeu evidenciar delegando a essa que a “masswniria possibilitar a luta sem
violéncia e garantir a gléria”. Junto a isso, padi@petir o feito de reunir muitos e iguais —
0s “reis” de outrora — de forma permanente parareemgler grandes acdes (Cf. QP: 104-
105). Eliminado o elemento da violéncia e coagdicdida guerra, a primazia grega da acao e
do discurso no espaco publicopalis, e ndo mais um acampamento de exeércitos, conduziu
imaginario dos cidadaos a <<ser sempre o melhogstadar-se entre 0os outros>>, como
recitou Homero; cujo entendimento é que tal esmaroderia sobreviver restringindo a
participacdo dos individuos aos melhores dentrese§®r isso, polis “era permeada de um
espirito acirradamente agonistico” (Cf. CH: %1)ou seja, um “veemente desejo de
autoexibicdo na competicdo entre os homens [e]egtée na base do conceito de politica
predominante nas cidades-estados” (CH: 207):

o verdadeiro homérico na representacdo da Guerfaaie s6 teve pleno efeito no
modo em que @olis inclui em sua forma de organizacdo o conceito thedomo

37 A polis ndo é definida pela violéncia e sim “como sendmameira de viver baseada exclusivamente na
persuasao”; pois, mesmo 0 que consideramos “caroodefinido como assuntos externos ou das relagcdes
internacionais”, nos tempos da Hélade, ndo correlipa politica, “no sentido grego da palavra” ([@R: 10).

% Entre as criticas a essa descricdo arendtianasmige publico naolis, estdo aquelas preocupadas com a
adequacao da mesma nos contextos modernos e comégraps, por exemplo: que “0 modelo agonistico de
Arendt estd em contradicdo com a realidade soéeaddp modernidade e com as modernas lutas pelitiea
justica” (BENHABID, 1999, p.95, traducdo minha).
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uma forma de convivio humano nédo apenas legitinas, também o mais elevado
[...] Essa competicdo mutua tinha seu prototipdutea de Heitor e Aquiles que,
independente de vitéria e derrota, da oportunidadada um deles de se mostrar
como é de verdade (QP: 98-99).

A decorréncia dessa compreensdo no imaginario di@slaos gregos veio a ser a
exclusdo da conquista e a manutencédo de largosnamrierritoriais centralizados a uma
cidade-estadoem consequéncia, a énfase sobre a fundacao des moautonomapolis,
“quase um lugar-comum na experiéncia grega”, naigaificativa na frase <<onde quer que
vas, seras umpolis>>. Cabe lembrar, de acordo com a analise de Argpet o impeto de
conhecer e dominar territorios, como fora os esf®de Alexandre da Macedobnia, bem como
subjuga-los a uma Unica cidade/patria, ndo se enguaais no periodo classico galis.
Diferentemente, comenta Arendt, Roma foi “estabeétécpelos troianos perdedores da
guerra e descendentes de Heitor, que ali se exilpeaa a “fundacdo de um novo organismo
politico”. Ao fundar Roma, contudo, pensavam est&iando aquilo que chamaram de
“Cidade Eterna”, ao ponto que esse ato fundadaonodiose, para os romanos, o irrepetivel
principio de toda sua histéria, um acontecimenteain(Cf. EPF: 162¥°. Os troianos, ao
buscarem um lar, antes de qualquer coisa, buscawsarpatria: deduziram conscientemente
sua existéncia politica de uma derrota, a quaégeis uma nova fundacdo em terra estranha.
Isso néo foi a fundacédo de algo inaudito, mas d&a‘nova casa para os penates, os deuses do
rebanho real em Troia, que Enéias salvou na fugso jcom pai e filho, sobre o mar para o
Lacio” (QP: 106).

Tal como narrada por Virgilio, a figura de Enéias,mito fundador de Roma, torna-se
paradigmatica. Ao inverter os acontecimentos deaJ@nula a destruicdo dessa cidade e a
derrota de Heitor e, igualmente, inverte “as retgc@o poema homérico”; porque a
preocupacdo principal de Enéias aizar novamente o fogem solo italiano € por fim,
justamente, ao exterminio dos troiaflo&ssa inquietacdo de Enéias era com a continuidade
da sua geracao e da sua fama o que, para os rgmgm@sentava a garantia da imortalidade
terrena. A inversdo esta na fuga de Turnus, gpecstama como representante de Aquiles na

disputa por Lavinia, no duelo com Enéias que, pan®z, reclama para si a descendéncia de

% Arendt considera que é o povo romano que legoadicéio a nogdo de autoridade e, essa para eléshadlo
verboaugereque significa “aumentar”; e o que os romanos btsmtaaumentar é a experiéncia de fundagédo de
sua Cidade, a tal ponto que “participar na pol#igaificava, antes de mais nada, preservar a fifitdda cidade

de Roma”. Por isso, mesmo a autoridade sendo tigevda experiéncia passada dos anciées fundaderes
Roma — ogatres-, permanecia “presente na vida real da cidadgbtquanto “o poder e a for¢ca dos vivos” (Cf.
EPF: 162-164).

“0 Atrelado & nocéo arendtiana de natalidade, LA®T9c, 281) analisa que a fundacdo de Roma equivaim
novo nascimento de Tréia”, que “é, portanto, a piiende uma série de renascimentos que formamdihida
civilizacédo européia”.



34

Heitor. E como se quem houvesse perdido a guessefio os gregos e “Heitor torna-se o
heréi da lenda”, através de Enéias. Dessa maneirppema mostra que um mesmo
acontecimento pode ser interpretado sob duas ks “que 0 poeta, ao contrario da
realidade, ndo tem o direito de, com a vitéria delado, abater e matar o outro lado, pela
segunda vez” (Cf. QP: 106-107).

Arendt evidencia que as narrativas romanas da §&wddo seu espaco politico, além
de reescreverem o mito originario, ao modificar pagpéis de vencedores e derrotados,
eliminando que haja alguém como representante ltlosg, aboliram o motivo que levou os
descendentes de Heitor para as terras que hogsponrdem a Italia. Pode-se dizer que os
poetas e historiadores romanos, em suas narradibairam o aniquilamento, seja de uma
cidade, seja de um povo. E como se os romawsticar o fogonovamentgelaborassem
outro desfecho, além disso, apostassem nas noe@mnca e de tratado. Mesmo que ambas
tivessem elos com a guerra e representassem “mweacdo natural, por assim dizer, de toda
e qualquer guerra”, tais no¢des reforcam o cad&auperacdo das hostilidades e sofrimentos
tipicos da luta na guerra. Isso, politicamentesgupde que “0 encontro que ocorre na luta so
pode manter-se como encontro quando a luta € ompida antes do aniquilamento do
vencido, e dela surge um estar junto de novo tigssa novidade que os romanos trazem
para a politica, no desfecho dos eventos da gudzcarre do seguinte fato: além de oferecer
determinada durabilidade aos eventos pela poesiaistoriografia, a hostilidade entre os que
outrora eram inimigos é substituida pela conviv@mm espaco politico, fundado tanto pela
alianca como pelo contrato entre povos diferentes.

A politica romana emerge em espacos nos quais,ogageegos, ela acabava, ou seja,
“entre povos estranhos entre si e que se defromtava desigualdade, que so6 a luta reuniu”.
Essa disposicdo para as questdes da guerra crigén@dm mundo novo, mas “garante a
continuacdo de sua existéncia. Esse mundo prodwedirma bilateral, o que equivale
reconhecer o grau de importancia que o falar, nmugnée, assume com o fazer da lei apds a
guerra (Cf. QP: 109-11%) Em 1946, Arendt resenhou o livro de Hermann Braufitulado
A morte de Virgilio Ao discorrer sobre a magnitude dessa obra liggrarostra o0 momento
do didlogo entre os amigos Virgilio e Otaviano, deemue esse persuade o primeiro a

suspender o sacrificio da queimakteeida um delirio do moribundo Virgilio. O relato dessa

“1 Em conformidade com as impressdes de Arendt quardgénio politico de Roma&onstante no espdlio do seu
projeto dalntroducdo a politica Taminiaux (2006, p.176, traducdo minha) esclargge “Arendt tinha
consideravel admiracdo pelo fato de, em Roma, emrasie com a cidade grega, tanto a fundacdo como a
legislacéo veio a ser entendida em termos de ag@dtnodda pluralidade humana”. Ressalta-se quegnesto,

0s argumentos de Taminiaux convergem para desicastih ideia de que, em Arendt, encontra-se uma

propenséo a tradicdo grega em detrimento da romana.
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passagem na obra de Broch é analoga a interpres@ae@dtiana da fundacdo dzs publica
romana: o sacrificio pela queima corresponde aaudamento pela guerra; ambos
substituidos, respectivamente, pela alianca e tvatonbem como pela “rendncia ao projeto e
a doacdo do manuscrito [que] conquistam um Ultimnoiso feliz na face do amigo
majestoso” que beira a morte (Cf. CO: 191).

A abordagem de Arendt as experiéncias politicapala e deres publicaromana
tiveram como proposito desvelar significados oagios da politica. Com isso, enfatizou, por
um lado, o carater artificial que a politica asswmesuas origens. De outro lado, quehs
e ares publicaofereciam aqueles que estavam em condi¢cdes deismeem em palavras e
em atos, na cena publica, um espaco para confeomtarfutiidade de suas vidas individuais.
Além de ofertarem a eventual possibilidade de quzs grandes palavras e acdes pudessem

adquirir alguma permanéncia na memoria dos mortais.

1. 2 Acgéo, discurso e liberdade

A substituicdo ou o apagamento da nocao greggaadt politica - segundo a qual a
politica ndo decorre naturalmente da sociabilidagdeana - tem longa data, afirma Arendt, e,
nem mesmo a palavemcietagrecorrente em Roma) pode expressar tal esquetminjargue
esse termo refere-se, ainda, mesmo que limitadameriterta alianca entre pessoas para um
fim especifico”. Arendt observa que Platdo e Atas consideraram que os homens nao
podem viver na forma comunitaria sem os seus p&estudo, eles nao atribuiram a tal
capacidade o estatuto especifico de c@dae homens, mas como algo inerente a natureza e,
portanto, semelhante ao compartilhar entre os asideaqualquer espécie. Logo, o carater de
“companhia natural, meramente social” decorriardaessidades da existéncia e, a partir da
definicdo tardia, na Antiguidade, d®cietas generis humamjue “o termo <socialis>>
comeca a adquirir o sentido geral de condi¢cado harhamdamental” (Cf. CH: 32-33).

Entre os interesses principais das leituras dedirdo mundo antigo, destaca-se, em
primeiro lugar, o de desvelar a nocdo de acdo dgtmre esquecida pela tradicdo do
pensamento filoséfico e politico. Interessa-lhepldém, enfatizar o carater ndo natural que
essas experiéncias originarias da politica aprasert mais que isso, esclarecer que elas se
assentavam na nocgéo segundo a qual a liberdada t@mcom a agéo e com o discurso na
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esfera publica, bem como, que a existéncia de dguaipazes de agir conjuntamente, é a
condicdo dos empreendimentos comuns e da posaislide torna-los relativamente mais

duradouros do que uma geracao.

1. 2. 1 Acéo e discurso: revelarise da Politica

A acdo desempenhada palis, por aqueles que sdo capazes de tal, revela que a
igualdade, “tem ndo s6 a sua origem no corpo polifimas] a sua validade é claramente
restrita a esfera politica. Apenas nesse ambitmsdaados iguais” (RJ: 272). Noutros termos,
para Arendt, atividades verdadeiramente politicascco sdo agir e falar, sé sdo executadas
na presenca de outrem num espaco comum (Cf. ERR2Z2).

O aparecerna perspectiva de seres que agem e falam reveltiesgse na esfera
publica: “Na politica, mais do que em qualquer @uwampo, ndo temos possibilidade de
distinguir entre o ser e a aparéncia. No mundaelagbes humanas, o ser e a aparéncia sao,
de fato, uma s6 e mesma coisa” (DR: 78). Na egfébdica, onde o siléncio e a passividade
nao tém espaco, que os homens revelam <<quem>¥v&és de <<0 que>> sdo suas
identidades; porque essas sO podem ser descobanasspaco comum que equivale a uma
grande teia de relacdes entre todos os homengeandente de onde esses vivam juntos: a
“revelagdo da identidade através do discurso ¢abelecimento de um novo inicio através da
acdo incidem sempre sobre uma teia ja existentegl@ imprimem suas consequéncias
imediatas” (CH: 196). E com outras pessoas @uevelar-se esta implicitamente em tudo o
que se diz ou se fq€f. CH: 192); s6 quando homens adentram um espag@n Vistos e
ouvidos por outros, quando a coragem guia-os patiateresses comuns. Na noc¢ao politica
dos antigos, “s0O podia ser livre quem estivesgeodis a arriscar a vida, e tinha alma escrava,
era nao livre, aquele que se agarrava a vida comamaor grande demais — um vicio para o
qual o idioma grego tinha uma palavra prépria” (GB)Y*2. Assim, coragem e disposicdo
porque “a luz que ilumina o dominio publico é deim@s crua para ser agradavel” (HTS: 87),
mas € o lugar onde se manifestaignificado da vida politicg Cf. CH: 67), onde, quem

ingressasse nela, “deveria, em primeiro lugary e$posto a arriscar a propria vida; [pois] o

42 A palavra erghilopsychiae a referéncia para Arendt advém de Jacob Burdkhsegundo o qual aquela
designa “em geral, 0 amor a vida [e] era atribude servicais e escravos como uma caracteristjcgue os
diferenciava dos homens livres” (Cf. QP: 202, r)ta
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excessivo amor a vida era um obstéculo a liberdadeal inconfundivel de servilismo” (CH:

45). Para gregos e romanos:

A exceléncia em siarete como a teriam chamado 0s gregastus como teriam
dito os romanos, sempre foi reservada a esferacpyulinde uma pessoa podia
sobressair-se e distinguir-se das demais. Todaladi® realizada em publico pode
atingir uma exceléncia jamais igualada na intimglagara a exceléncia, por
definicdo, had sempre a necessidade da presencatrds,ce essa presenca requer
um publico formal, constituido pelos pares do ifilio; ndo pode ser a presenca
fortuita e familiar de seus iguais ou inferiore${(G8).

A coragem enquanto distinta da temeridade, a quaél ismportante para 0s processos
vitais da existéncia, assumindo contornos de erigéa qualidade para a politica, como
sugere Arendt: “E preciso até mesmo coragem pararda seguranca protetora de nossas
quatro paredes e adentrar o ambito politico, [dsasinsoragem libera os homens de sua
preocupa¢do com a vida para a liberdade do muri®F:(203). Igualmente, a coragem “ja
esta, de fato, presente na mera disposicdo des dglar, de inserir-se no mundo e comecar
uma histéria propria” e foi dessa forma que a palaerosem Homero adquire a conotacéo
de distingédo, “mas uma distincdo que estava amedcde qualquer homem livre” (CH: 199,
nota 10).

Todavia, para 0s gregos, a coragem de “ultrapassaleira da casa” cria uma espago
que € publico “mas ainda néo politico no verdadsgémtido”; pois precisa “assegurar a gloria
para a posteridade”, ndo ser somente 0 “espacovelduaa e do empreendimento [que]
desaparece assim que tudo chega a seu fim”. Raxaois feitos heroicos necessitavam de um
lugar palpavel, no qual pudessem sobreviver tasittuas duragdes, quanto as referéncias aos
seus agentes memoraveis. Tal lugar, transmitidgeées;cdes de novos homens, veio a ser o
espaco daolis, “que € politica e, desse modo, diferente de sytmvoamentos [...] porque
originalmente so6 foi construida em torno do esgaguico, em torno da praca do mercado,
na qual os livres e iguais podiam encontrar-se aqger hora” (Cf. QP: 53-54). Nesse
sentido, a liberdade é a “condicdo essencial daquié os gregos chamavamedslaimonia
<<ventura>>" (CH: 40).

Arendt descreve a agdo como a Unica atividade guéoonens exercem sem a
mediacdo das coisas e da matéria; sendo propriasgito a imprevisibilidade e a

espontaneidad® A acdo corresponde a pluralidade, que é condiedmda a vida politica;

43 A “nossa contingéncia como comeco é 0 preco q@arpas por sermos livres, por sermos capazes de
experimentar a liberdade como comeco” (KOHN, 200326).
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por isto, jamais é possivel no isolaméfitda acdo sempre estabelece relacbes e tem,
portanto, a tendéncia inerente de violar tododmgels e transpor todas as fronteiras” (CH:
203). lgualmente, a sua ilimitacdo “nada mais éadsea outro lado de sua tremenda
capacidade de estabelecer relacées” (CH: 204)mA$& isolamento, a propria liberdade esta
comprometida: “O individuo no isolamento jamaiswveel s6 pode sé-lo quando adentra o
solo dapolis e age nele” (QP: 102). De outro lado, também réd@ atonstituir-se em acdes
meramente processuais: “S0 a acao é prerrogatolasexa do homem; nem um animal nem
um deus é capaz de acédo, e s6 a acdo dependanmaeie da constante presenca de outros”
(CH: 31). Arendt enfatiza que a “tendéncia é irseta de revelar o agente, juntamente com o
ato, visto que a acédo requer, para sua plena rstagé®, a luz intensa que outrora tinha o
nome de gldria e que sé é possivel na esfera paljd: 193).

Dessa forma, acéo por si s6 ndo garante nada epGsatizada, pois “como 0s gregos
foram os primeiros a descobrir, € em si e por sokibamente fatil; nunca deixa um produto
final atréas de si”, a tal ponto que “face a futilitt e a fragilidade da acdo humana, [que] o
mundo erigido pela fabricacdo € de duradoura peén@a e tremenda solidez” (Cf. EPF:
91). Acéo distingue-se igualmente das demais aiildd humanas por ndo constituir-se num
processo reversivel ou que possa ser aniquilada. Aandt, “embora os homens sempre
tenham sido capazes de destruir tudo o que fosgRizido por maos humanas [...] hunca
foram e jamais ser&o capazes de desfazer ou ssapteslar com seguranga 0S processos que

desencadeiam através da acdo” (CH: 244), muito sn@éet@rminar seus autores:

A perplexidade é que em qualquer série de evestgsiais, no conjunto, compdem
uma histéria com significado Unico, podemos quamidto isolar o agente que
imprimiu movimento ao processo; embora esse agejae muitas vezes, o sujeito,
0 <<heré6i>> da historia, nunca podemos apontadguivocamente como o autor
do resultado final (CH: 197).

No entanto, contra a irreversibilidade da acdo,néireapresenta a capacidade de
perdoar como um “antidoto”, porque caso “ndo féssenperdoados, eximidos das
consequéncias daquilo que fizemos, nossa capadieaagir ficaria, por assim dizer, limitada

4 As experiéncias totalitarias conduziram Arendt lesesvar dois fenémenos. O primeiro refere-se ao
isolamento que n&o é exclusividade dos tempos atuais espamele ao “impasse no qual os homens se veem
guando a esfera politica de suas vidas; onde agentomjunto na realizacdo de um interesse comum, é
destruido”. O segundo, fenomenologicamente maisntec € o delesenraizamentd’Nao ter raizes significa
nao ter no mundo um lugar reconhecido e garantdtwsputros; ser supérfluo significa ndo perteacemundo

de forma alguma” (OT: 243-244). Lafer complemeniaterpretacdo desses fendbmenos quando, no Prefécio
Condicao Humanarefere-se ao primeiro como sendo o destruidorcatsmcidade politica, a faculdade de agir”
e, 0 segundo como o que “desagrega a vida privaésatedi as ramificacdes sociais”, ou seja, asadpdes de
relacionamento social (LAFER, 1987a, p.VII).
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a um unico ato, do qual jamais nos recuperarianizss$se modo, o perdao € a “Unica reacao
gue ndore-age mas age de novo e inesperadamente, sem ser iomiadia pelo ato que a
provocou e de cujas consequéncias liberta tantoegogrdoa quanto o que é perdoado” (Cf.
CH: 248-253). E, diferentemente da capacidade dgpeensao, perdoar “é uma acao unica
que culmina em um ato unico” (DP: 39); uma acao fpuea possivel a continuidade da
capacidade dos homens tanto de agir como de imoiars acontecimentos.

O entendimento dos antigos quanto a capacidadegidecarresponde a estagios
distintos - mas complementares - de iniciar e zaalacdes. Essa divisdo, para Arendt, pode
ser expressa no uso de duas palavras, tanto pejo guanto pelo latim, respectivamente:
archein(comecar, ser o primeiro e governaprattein (atravessar, realizar e acabaragere
(guiar, p6r em movimento) gerere(conduzir). O que equivale dizer que, “é como s€&o
estivesse dividida em duas partes: o comeco, peitauma sé pessoa, e a realizacéo, a qual
muitos aderem, para [...] levarem a cabo o empmemdo” (Cf. CH: 202). No text® que é
a liberdade? Arendt retoma essa analise dos termos antigas gesignar as “duas etapas
diferentes” do agir. Complementarmente, acrescemtgue, na lingua grega, o significado

multiforme dearkheinindica que

somente podiam comecar algo novo os que fossenmrrgotes [...] e se tivessem
assim liberados das necessidades da vida parasas@m terras distantes ou para
a cidadania ngoolis; em outro caso, eles ndo mais governavam, mas eram
governantes entre governantes, movendo-se entaésjgr cujo auxilio prestavam
como lideres, para dar inicio a algo novo, paraeg@muma nova empresa; pois
apenas com o auxilio de outremaxkhon o governante e lider poderia realmente
agir, prattein, levar a cabo o que quer que tivesse comecaden (@PF: 214).

Quanto a terminologia romana, Arendt ressalta go#ora as expressoes ser livre e
iniciar fossem semelhantes, a liberdade constgteiaum legado dos fundadores de Roma aos
seus descendentes, os quais tinham de gerir oxioggfares publica— res gestare A
liberdade politica por exceléncia era perene, astgarantida desde que o ato fundador
estivesse preservado. No tocante a isso, Arendtidema experiéncias politicas gregas e
romanas diferentes entre si, perceptiveis pelarfografia de ambas, pois a romana, mesmo
mais politica que a grega, “nunca se contentou &gnera narrativa das grandes facanhas e
eventos; [...] os historiadores romanos sempreisgram presos ao inicio da historia romana,
pois esse inicio continha o elemento auténticabdadade romana” (EPF: 215).

No espaco da politica, os homens “podem mostrarajps e palavras, pelo melhor e
pelo pior, quem sdo e o que podem fazer” (HTS:.7=8) A Condicdo HumanaArendt

enfatiza que entre tudo que possa advir de maosafasne que faca parte do mundo
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compartilhado por esses, somente duas eram caadédepoliticas e constituintes do que
Aristoteles chamava daios politikos a acao ffraxis) e o discursoléxis), dos quais surge a
“esfera dos negocios humanos [...], que excluitastente tudo o que seja apenas necessario
ou util” (Cf. CH: 34).

Em Arendt, a natalidade é uma categoria politicaua fonte tedrica advém de
Agostinho. NA Cidade de Deusa liberdade aparece “ndo como uma disposicao fama
intima, mas como um carater da existéncia humamaumalo [...] 0 homem ¢ livre porque ele
€ um comec¢o” (EPF: 215-216). Pelas palavras de ddré@om a criacdo do homem, o
principio do comec¢o veio ao mundo que, naturalmentgpenas outra maneira de dizer que,
com a criacdo do homem, o principio da liberdadeeq@u sobre a terra” (AH: 107, traducao
minha)°. Portanto, natalidade esta diretamente ligadaraljilade e & liberdade; corresponde
a imprevisibilidade tipica dos novos que adentramdacum a sua maneira a esfera dos

assuntos de todos:

A acéo humana, como todos os fendmenos estritampelitieos, esté estreitamente
ligada a pluralidade humana, uma das condi¢cdesafuadtais de vida humana, na
medida em que repousa no fato da natalidade, piordonequal 0 mundo humano é
constantemente invadido por estrangeiros, recémactus cujas acdes e reacdes
ndo podem ser previstas por aqueles que nelegacemtram que, dentro em breve,
irdo deixa-lo (EPF: 92).

Se cada homem, ao nascer, € um novo comeco, dandtacomo Kant, iniciar a
partir de si mesmo uma cadeia” de a¢les, analogam@mascimento corresponde a nogao
de milagre, e é 0 “gue salva o mundo, a esferandgécios humanos”. Arendt prossegue: “é
0 nascimento de novos seres humanos e 0 novo comacao de que sao capazes em virtude
de terem nascido” (Cf. CH: 259). Ainda: “Se poderoosceber a natureza e a histéria como
sistemas de processos é porque somos capazeg,ddeagiciar nossos proprios processos”
(CH: 244). As oposicdes a tradicdo e as tentatdeaglefinir normas absolutas ao que é
proprio dos homens ao agirem, para Arendt, assersella pensar que as acdes ndo sao
guiadas por motivos e nem sdo meios premeditadus, guas caracteristicas, além da

exigéncia da presenca de outros, sdo a imprevsitlg e a espontaneidade:

Dado que sempre atuamos numa rede de relacéemsencéncias de cada ato séo
ilimitadas, toda a¢éo provoca ndo s6 uma reacdiop @ma reacdo em cadeia, todo

4 Cf. Correia (2006, p.1): “Hannah Arendt encontra égostinho, com e contra ele, € um modo de
compreensdo da existéncia humana que desloca ealitdte da relacdo do homem com o mundo da
mortalidade para a natalidade”. Cf. também: DP531-
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processo é a causa de novos processos imprevisB&is carater ilimitado é
inevitavel; ndo o podemos remediar restringindosassa¢cdes a um marco de
circunstancias controlaveis ou introduzindo todomaterial pertinente num
computador gigante. O menor ato nas circunstangias limitadas leva as
sementes da mesma ilimitacdo e imprevisibilidade;ato, um gesto, uma palavra
bastam para trocar qualquer constelacdo. Na agkoppgosicdo a fabricacdo, é
verdade que nunca podemos realmente saber o gueosstazend¢AH: 105-106,
traducdo minha).

Por isso, a agdo corresponde a efetivacdo da é@mdligmana da natalidade e ao
discurso, por sua vez, a condicdo do viver comgusam entre iguais. Tanto o carater de
natalidade da acdo, quanto da singularidade pramwialiscurso pode ser percebido no
seguinte excerto: “Se a acgao, como inicio, cormedpoao fato do nascimento, se € a
efetivacdo da condigdo humana da natalidade, ardiscorresponde ao fato da distingdo e é
a efetivacdo da condicdo humana da pluralidade gistio viver como ser distinto e singular
entre iguais” (CH: 191). Se discurso e acado saidatles interdependentes, e, enquanto tais,
decisivas a efetivacdo da esfera publica, a coadiggnana da alteridade deriva do fato de
haver muitos homens e suas muitas histérias. Dessl®, € tarefa da politica propiciar a
convivéncia entre diferentes; pois, se ndo fossdaredtes, ndo haveria necessidade do
discurso e da acdo. Para Arendt, a alteridade €& duvida, aspecto importante da
pluralidade; é a razdo pela qual todas as nos$ascdes séo distingcbes e o motivo pelo qual

ndo podemos dizer o que uma coisa € sem distingie-butra” (CH: 189).

O que constitui a realidade do mundo comum e, g&o politico, estd no proprio
sentido da Politica, a saber: a liberdade de aggr falar sobre tais acdes. A liberdddpara
0s antigos, é “entendida negativamente como o m#odeminado e ndo dominar, e
positivamente como um espacgo que s6 pode ser pdodppr muitos, onde cada qual se
move entre iguais (QP: 48). A afirmacéo de Arendt q liberdade é o sentido da politica
evidencia-se, inclusive, quando ela descarta aondgdque o0 agir possa guiar-se pelas
categorias de meios e ffis A partir da nocdo aristotélica denergeia ou seja,
<<efetividade>>, que Arendt pbe crédito “no atooviy na palavra falada como as maiores

realizagBes de que o0s seres humanos sédo capangdgdes que se esgotam no seu proprio

%6 Na leitura de Lafer (1987a, p.ll): “A liberdade.].s6 pode ser exercida mediante a recuperacédo e a
reafirmacao do mundo publico, que permite a idadigdindividual através da palavra viva e da acé@idaj no
contexto de uma comunidade politica criativa edonia”.

47 Segundo Lafer (1982, p.360), “com efeito, 0 eni@edto da acdo como um jogo de meios e fins es&rutu
uma relacdo manipulativa, que aguca interacdespdodominantes-dominadores e provoca nas liderancas
mesmo nas melhores, do senso comum. O senso comupode subsistir, na licdo arendtiana, num
compartilhado em comum, pela livre discussao”.
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desempenho; atividades que ndo tém um fim (s@onaateleig e nem deixanpar autas
erga nao resultam numa obra acabada (Cf. CH: 2183, poi

qguando se trata apenas de usar a agdo como mafmgie um fim, é evidente que
o mesmo fim poderia ser alcancado muito mais fagibe através da violéncia
muda, de sorte que a acdo, nesse caso, parecersahstituto pouco eficaz da
violéncia, da mesma forma que o discurso, do pdetwista da mera utilidade,
parece substituto inadequado da linguagem de 4i@&is192).

Em relacdo ao que “distingue o convivio dos homeagolis de todas as outras
formas de convivio humano que eram conhecidas apg, era a liberdade. [...] Ser livre e
viver numapolis eram, num certo sentido, a mesma e unica cois@’ 4@). Noutros termos,
Arendt assim exp0le: “a liberdade era para o pens@amgrego enraizada, ligada a uma
posicdo e limitada espacialmente, e as fronteicaespaco da liberdade coincidiam com os
muros da cidade, daolis ou, dito de forma mais exata, da agora nela est&(QP: 103).
Contudo, Arendt refina ainda mais a nocdo de l|deeddiferenciando-a, inclusive, do
“verdadeiro modo do trato politico dos cidaddosebvdapolis, que era o persuadir e 0
convencer um-ao-outro”. Para tanto, ela situa erdiade conforme a nocao phonesisda
compreensao que o homem politico desempenhavaaccem seus iguais, o fato de ver as
coisas de diferentes lados, 0 que permitia que €anma coisa pode ser contemplada e nas
guais se apresenta 0s aspectos mais distintosrageseu carater particular”, ou seja: “No
sentido dapolis, 0 homem politico, em sua exceléncia peculiar, @anesmo tempo, 0 mais
livre, porque tinha a maior liberdade de movimeeto virtude de sua compreensao, sua
capacidade de tomar em consideracao todas as eg/s{€. QP: 100-102). A relevancia da

permanente troca de opiniées no espaco publicamedo fato de que:

tudo o que os homens fazem, sabem ou experimeida@mssentido na medida em
que pode ser discutido. Havera talvez verdadedicm® além da linguagem e que
podem ser de grande relevancia para o homem nalaingsto €, para 0 homem
que, seja o que for, ndo € um ser politico. Mafi@sens, no plural, isto é, os
homens que vivem e se movem e agem neste mundued&im experimentar o

significa)ggo das coisas por poderem falar e seligiteis entre si e consigo mesmos
(CH: 12)".

8 Esclarece Arendt que as “opinides se formam nuwmngsso de discussdo aberta e de debate publicmlee o
nao existe oportunidade para a formacao de opinidgse pode haver sdo estados de animo” (DR: 214).
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Nos termos de Arendt, “para que seja livre, a al@fie ser livre, por um lado, de
motivos e, por outro, do fim intencionado como urite previsivel”. O evidente disso e, ao
mesmo tempo contraditorio, € falar em ac¢fes vialenb mundo antigo; pois se a violéncia
serve como meio, 0 carater de espontaneidade ese neaso, principalmente, de
imprevisibilidade € eliminado do espac¢o da politidautras palavras: “o designio da acao
varia e depende das circunstancias mutaveis doah(@fl EPF: 198); ou, ao considerar que
0 poder € 0 que surge entre os homens, 0 mesmosgodmfraquecido por varios outros
fatores, entretanto, pode ser atualizado de nowgs, fs60 a forca pode liquida-lo em
definitivo, quando esta se torna total e ndo deiyahomem ao lado de homem?” (Cf. QP: 95).

Acbes humanas adquirem sentido quando enunciadigias e discutidds sob
diferentes perspectivas: “O mundo comum acaba quandisto somente sob um aspecto e s6
se lhe permite uma perspectiva” (CH: 68). A acaredia-se no espaco constituiihdra-
homens e enguanto acontece-acontecimento, naoteongue comumente identifica-se
como absoluto Para Arendt, a possibilidade de assumir o pretamtrole da acid
antecipar seus fifspor meios certos e infaliveis, constitui-se entaiva de estabelecer a
unidade do que € composto por diferentes: “tod@gepsdo, na esfera dos assuntos humanos,
a uma verdade absoluta, cuja validade néo reqapo# do lado da opinido, atinge na raiz
mesma toda a politica” (EPF: 289-290). A acdo éoutso sdo circundados pela teia de atos

e palavras de outros homens, e estdo em permae&agao:

Diferentemente do conceito moderno, essas paldag® e discurso] ndo eram
tidas como grandes por exprimirem grandes pensasieht]. O pensamento era
secundario no discurso; mas o discurso e a acéo t@as com coevos e coiguais,
da mesma categoria e da mesma espécie; e istnadniginte significava nao apenas
gue quase todas as acdes politicas, na medidaemegmanecem fora da esfera da
violéncia, sdo realmente realizadas por meio deavpas, porém, mais
fundamentalmente, que o ato de encontrar as paladeguadas no momento certo,
independentemente da informacdo ou comunicagddrgasmitem, constitui uma
acdo (CH: 34-35).

9 Pois, “nenhuma outra atividade humana precisa @miiscurso quanto a agdo” (CH: 192).

*® Em oposicdo a concepgdo moderna de comportameptesso pelas ciéncias, que afirmam ser possivel
conhecer, controlar e estimular os atos humanosaiegorias de meios e fins; para Arendt, a “mdisintiva

da concepcéao da acgédo [...] é o fato de ela ser prégmio fim”, que “o significado da acéo, se é gle possui
algum, reside em si mesma” (Cf. KOHN, 2008c, p.23).

>l Em relacdo a isso, é interessante observar qumangse Arendt reconhecesse “que a filosofia palitle
Aristételes centrava-se em torno do problemamdis, e que ele distinguira entre as atividades da acda
fabricacdo”, o estagira “pensou a a¢do politicaemmos de uma estrutura teleolégica, o que signifiananter

a acdo politica aprisionada a um quadro categet modelo de referéncia seria ainda a atividade d
fabricacdo” (DUARTE, 2000, p.200).
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Dessa forma, a condi¢cdo de ator de grandes fetige,esimultaneamente, a de autor
de grandes palavr&sao iniciar acdes, os homens as revelam por @aer por mais que “o
ato possa ser percebido em sua manifestacéo fiigita [...] SO se torna relevante atraves da
palavra falada, na qual o autor se identifica, arua que fez, faz e pretende fazer (CH: 191).
Arendt esclarece que, desdpddis grega e da filosofia politica que dela surgiugntanto, as
categorias da acdo e da dimensao discursiva opemnauen caminho de separacdo e de
independéncia entre ambas; sendo que a énfase gmggandes feitos as grandes palavras
ou, como a autora refere: “da acdo para o discuespara o discurso como meio de
persuasdo”. Em flagrante oposicéo e exclusdo dmegmiblico do reino da violéncia, “viver
numapolis significava que tudo era decidido mediante paRegersuasao” (Cf. CH: 35).

Mas, cabe esclarecer que Arendt considera que

“persuasao” € uma traducao muito pobre e inadeqoadaa ancestrakithen cuja
importancia politica pode ser medida pelo fato ule Beithd, a deusa da persuaséo,
tinha um templo em Atenafeithen persuaséo, era a forma especificamente
politica do discurso. Os atenienses que, ao camtdérs barbaros, orgulhavam-se
de conduzir seus assuntos politicos na forma deumis e sem coacéo,
consideravam a retdrica, a arte da persuasdo, & efewada das artes, a arte
verdadeiramente politica (PP: 47).

Nesse sentido que a acao, ou melhor, o “triplo gralda ac&o” correspondeu, mesmo

Y

para os antigos, a “imprevisibilidade dos resulsado irreversibilidade do processo e ao

anonimato dos autores”, que os estimulou a “proawmra substituto para acéo, na esperanca
de libertar a esfera dos negdcios humanos da aalikdle e da irresponsabilidade moral

inerente a pluralidade dos agentes” (Cf. CH: 232):

Os homens sempre souberam que aquele que age saleaExatamente 0 que esta
fazendo; que sempre vem a ser “culpado” de conse@e que jamais desejou ou
previu; que por mais desastrosas e imprevistasejagen as consequéncias do seu ato,
jamais poderd desfazé-lo; que o processo por eleiado jamais termina
inequivocamente num Unico ato ou evento, e queverladeiro significado jamais se
revela ao ator, mas somente a visdo retrospectiiaisioriador, que nao participa da
acdo (CH: 245).

2 Como salienta Cruz (1999a, p.21, traducdo mintessa palavra a que estamos aludindo é justanzente
palavra da acao[...] Sem palavra, a acdo perde o ator e, acéperdperde a si mesma enquanto acdo”. Nas
palavras de Arendt: “Sem a acdo para pdr em moxoen mundo o novo comeco de que cada homem é capaz
por haver nascido, “ndo ha nada que seja novo xtelol sol”; sem o discurso para materializar e hrele
ainda que provisoriamente, as coisas novas quersuegresplandecem, “ndo havera recordacédo das apisa
tém de suceder depois de nés” (CH: 216).
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As defini¢cdes aristotélicas dmon politikose zoon logon ekhoforam cunhadas em
conformidade com o que pairava na antiga cidadedegjrega acerca da fragilidade inerente
aos feitos humanos e da preponderancia do modmdejwe tinha no discurso, e somente no
discurso, “a preocupacao central de todos os cddddiscorrer uns com os outros (Cf. CH:
35-36); nocdo que, para Arendt, “tanto na opini@® gregos como na dos romanos, estava no
centro de tudo que é politico” (QP: 112).

1. 2. 2 “Grandes feitos e grandes palavras”

Na cosmologia grega, que Arendt situa no periodaspcratico, ou dos poetas e
narradores, a naturezdz§ compreendia todas as coisas que eram imortaigeengo
provinham do esforco dos homens; natureza que seanem ciclos cujos movimentos
eternos perfaziam-se em si mesmos. A imortalidaddippa que “todas as criaturas vivas,
inclusive o homem enquanto espécie achava-se cenghd® nesse ambito. Essa nocao de
natureza como “um cosmo em que todas as coisasisrartais” ndo se aplicava as vidas
individuais pios); ou seja, trilhavam suas vidas em movimentos$imetis do nascimento a
morte: “quando os homens perseguem seus objetaxaando a terra rude, forcando em suas
velas o vento que flui livre, [...] eles seccionamansversalmente” devir que se move em
ciclo na natureza (Cf. EPF: 70-71).

Os homens podem produzir cortes ou rasgos no gegaietude da natureza por suas
obras, feitos ou palavras, contudo, ou precisamentedecorréncia disso, hdo eram “vistos
como parte, quer de uma totalidade ou de proceddm’entanto tais interrupcdes, ou “o
extraordinario”, que apenas eles eram capazesadieizir, ofereciam- lhes oportunidades de

configurarem no rol das “coisas” imortdisTal possibilidade diz respeito & singularidade

*3 Alguns autores leem a primazia atribuida por Aréniiortalidade no mundo grego como sendstélgica

do helenismpassemelhando-se ao existencialismo e ao romantigetzschiano; contudo, fazem afirmacgdes
gue soam estranhas a esse debate ou, no minimmcidgno cerne da questao paraodtica; por exemplo, ao
referirem que: “O romantismo de Arendt chega aceamgpndo a leva a repetir que aquele que ganteroo f
dos deuses pelas suas facanhas deve morrer jo@RUILIVAN, 1979, p.273-274). Realmente, ao falar
acerca do significado daudamonigpara os gregos, Arendt indica esse ponto: “questepda conscientemente
ser <<essencial>>, deixar apds si uma histéria @ identidade merecedoras de <<fama imortal>>, déaeesé
arriscar a vida, mas também optar expressamentep @ fez Aquiles, por uma vida curta e uma morte
prematura” (CH: 206). Agora, ndo estamos cénsceahhuma passagem onde se possa deduzir quera auto
incita @ morte prematura. Nao obstante, desejaoréemao significa 0 mesmo que apegar-se com vesaén
vida, o que é de fato um ponto que Arendt critica.



46

desses eventos que, por si sOs, deveriam ser grandssim, emprestavam aos seus atores a
possibilidade de serem imortais como “fazedor dadgs facanhas e de grandes palavras”. A
maneira encontrada foi a de “guardar” esses ev@lasrecordacaarnnemadsingdaqueles
que os testemunharam. O termo usado para desigrésdtorein - Herodoto talvez seja o
mais expressivo, e Cicero o nomguader historiag(Cf. EPF: 69); ou o0 substantiistor de
Homero: “esse historiador homérico é o juiz” (VEZ38).

As nocoes de Natureza e de “Historia” dos antgmdem ser determinadas sobre o
pano de fundo da nocéo de imortalidade. O movimén#borico” comecou a ser construido
a imagem da vida bioldgica; ou seja, se 0s homedsgsem encontrar um modo de imprimir
permanéncia e estabilidade aos seus atos e palgusadizer, impedir que eles perecessem -
fato inerente a eles e as suas obras — assim, kannecedida, os mortais encontrariam seu
lugar na eternidade do cosmos, onde todas as @iedamortais, exceto eles (EPF: 72).

A dedicacgdo por parte dos poetas e historiégi@itigos, como diz Arendt, de “salvar
os feitos humanos da futilidade que provém do olvitbrrespondia a tornar tais feitos em
imortais a imagem das coisas que “sdo-para-senipitais; pois a imortalidade “é o meio
em que se movem 0s mortais”, por ela que os grdedes humanos encontram “um abrigo
no mundo” (Cf. EPF: 72-73). Assim, pelo louvor, itamente os acontecimentos, feitos ou
palavras que se ergueram por si mesmos ao cordésadio do universo natural eram os que
chamariamos de histoéricos” (EPF: 77).

Entre todas as coisas que os homens fazem, aagémscurso sdo as mais pereciveis.
As obras dependentes da natureza de algum modibgrartda eternidade, entretanto, “aquilo
gue se passa diretamente entre mortais” s6 pogardgestigios”, ter permanéncia apds sua
realizagdo com o auxilio da recordacao. Dai adate$ poetas no mundo grego, cujos objetos
sdo agraksise asléksisque eles traduzem “nesta espéci@diesis. Foi assim que Ulisses
ouviu sobre aquilo que ele tinha feito em terrastagiites; pdde vislumbrar em versos a
traducdo da sua estoria por palavras que demoastraue “o que fora pura ocorréncia
tornou-se agora ‘Historia™ (Cf. EPF: 74).

Para Arendt, mesmo que isso representasse o pmarade “ser a grandeza
compreendida em termos de permanéncia enquanemdegra humana era vista precisamente
nas mais futeis e menos duradouras atividades a@oers”, sua influéncia foi determinante
para a cultura grega; pois a resolucdo de tal pacadpela fama imortal que os poetas
podiam conferir & palavra e aos feitos, de mod@az#-fos perdurar [...] além do fatil”,
constitui-se nas experiéncias e noc¢des primordiaisa a consolidacdo de um espaco

especifico onde essa “fama imortal” pudesse saneg#rla por todos os cidadaos gregos. Em
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termos politicos, segundo Arendt, no imaginari@daisquer dos homens, seja em Atenas ou
em Efeso, “nunca lhe teria ocorrido condenar arasfies assuntos humanos como tal ou
duvidar de sua grandeza” (Cf. EPF: 75), porquespa@ comum os homens podiam, quem
sabe, ser como Aquiles. A solucédo “poética e nisdfica” para a questdo € a de que a
“Historia acolhe em sua memdria aqueles mortais ajwaves de feitos e palavras, provaram-
se dignos da natureza, e sua fama eterna sigujfieaeles, em que pese sua mortalidade,
podem permanecer na companhia das coisas que garareempre” (EPF: 78)

A relevancia dessa nocao decorre do fato de ggearadeza dos feitos e palavras
dignos de permanecerem na memoria das novas gerdigEensava o critério vencedor-
vencido. Foi norteado por ela que “Homero decidintar os feitos dos troianos ndo menos
que os dos aqueus, e louvar a gloria de Heitorrméioos que a grandeza de Aquiles”. De
maneira analoga, Herddoto “decidiu impedir quedemndes e maravilhosos feitos de gregos
e barbaros perdessem seu devido quinhdo de glanes; posteriormente, Tucidides, na
narragcdo dos debates dos cidadaos atenienses, enditipp que fossem esquecidas “as
posicdes e interesses das partes em conflito”.ofpedprio carater de grandeza dos feitos
“que por si mesmo aspirava a imortalidade” (Cf. E®EF82) que antes de buscar supostas
causas dos eventos, permitia que fossem vistos Usab luz fornecida” por eles mesmos.
Assim, quando “Herdédoto desejava “dizer o que léYdin ta edntp[é] porque dizer e
escrever estabiliza o fatil e o perecivel”; ou sgara emergir o significado dos eventos,
precisava-se apenas da palavra para tornar manffeStEPF: 96).

Tornar permanentes os frageis feitos humanos, nodmihomeérico, demandava
recordar e atribuir louvor aos mais dignos de reorag@o. Cabia aos poetas preservar e
conceder “aquilo que tém direito perante deusesreehs por causa da grandeza de seus
feitos e palavras — a fama imortal” (QP: 105). Bssgdo presente em Tucidides, que narra a
Guerra do Peloponeso, porque, em sua opinido, doimais grandioso movimento ja
verificado na historia” (PP: 90). Aquiles, “o heréi “fazedor de grandes feitos e orador de
grandes palavras”, precisava do poeta, cujo domalivé no passado o que é digno de ser
contado no presente e no futuro” (PP: 91). Alénpdesia, a arte dramatica partilha essa
atividade de narracéo, “ndo tanto das histériassemas dos <<herodis>> que ela pbe em
evidéncia”. A importancia do teatro correspondejyfaone Arendt, ao efeito de transpor a

politica para a arte e, por isso, ser a Unica “esgunto €, exclusivamente, 0 homem em suas

> Porque, para Arendt, “na sua funcéo de distineéitré o que morre e o que falta) e transmissapddsado e

futuro), a meméria fornece a acdo humana a perrma@néjue lhe permite escapar a futilidade e ao
esquecimento” (DUFFE, 1983, p.401).
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relacbes com os outros” (CH: 200). No caso especifio ramo tragico, o teatro
desempenhou o papel de, além de revelar o sighificaniversal da histéria pelos coros,
permitir a catarse quando permite a “reconciliasi@o a realidade” (EPF: 74).

Assim como a poesia e 0 teatro imprimiram estatldgoermanéncia aos feitos e
palavras de mortais, @olis, posteriormente, “representava a forma mais ebedadconvivio
humano; por conseguinte, € humana num sentido ifispetdo distante do divino que pode
existir apenas para si em plena liberdade e indigran” (QP: 47); e poderia, dessa forma,
outorgar a imortalidade aqueles em seu interioexamplo de Péricles, o qual ndo pensava
“‘gque o mais alto louvor que ele podia outorgar @nas era afirmar que ela ndo mais
precisava de “um Homero ou de outros de seu ofionas que, gracaspilis, 0s atenienses
deixariam por toda parte “monumentos imperecivaisas de si?”. Para Péricles, a obra
homeérica “fora a imortalizacéo dos feitos humamoapolis poderia dispensar os servi¢os de
“outros de seu mister” por oferecer a cada um des sidaddos aquele espaco politico
publico, que pressupunha, conferiria imortalidadews atos” (Cf. EPF: 106).

1. 3 O fim da politica antiga

Arendt observa que a expressdda ativaé mais antiga que a tradi¢domas nao
mais velha que ela e perdura até metade do séd¢Xlapiroximadamente até Karl Marx (Cf.
CH: 20). O termo tem afinidades com a express&iosdiica debios politikose com as
experiénciasda polis. Para Aristételes, afora as atividades do trabahaté mesmo, da
fabricacdo, a palavrabios significava atividades néo necessarias e nem ,(Ute&s
pressupostas por trés modos de vida que se ocupapeld®. Mesmo que delo fosse
referencial importante dos modos de vida entrer@gas, a nocao especificamente politica da

* “No entanto, é légico que a vida sempre foi désqor aqueles que adotaram o estilovide contemplativa
consequentementa, vida ativasempre foi definida a partir da perspectiva deemplacdo. Todos os tipos de
atividade humana, em comparag¢éo com a absoluttudaiela contemplagéo, pareciam similares na medida
gue foram marcados pela preocupagéo com algo megatir um ou poa-skholiaou pornec-otium por ndo-
ocio, ou pela auséncia das condi¢cbes que tornesivebsa contemplagdo. Comparado com esta atitude de
quietude, todas as distincdes e relacdes ineranida ativadesaparecem e, do ponto de vista da contemplacéo,
pouco importa 0 que perturba a necessaria quiesddgue o ela é perturbada” (AH: 90, traducdo ninha

% A “vida voltada para os prazeres do corpo, na quatlo é consumido tal como é dado; a vida dedicans
assuntos daolis, na qual a exceléncia produz belos feitos; e a dil filosofo, dedicada a investigacdo e a a
contemplacédo das coisas eternas, cuja beleza pgiermode ser causada pela interferéncia prodddivveomem

nem alterada através do consumo humano” (CH: 21).



49

vita ativa restringe-se ao conceito déos politikos dos trés modos aristotélicos s
somente gpolitikos correspondia ao espaco dos assuntos de interessan; a esfera da
praxis de homens livres. As expressdesuita negotiosae vita actuosade Agostinhd’,
segundo Arendt, sdo expressdes “sobreviventes” af@ionde “uma vida dedicada aos
assuntos publicos e politicos” (Cf. CH: 20-21). Arte daquele que afirmava que nada
sabid® representou a condenacéo do fildsofo pellis (mesmo em estado de decadéncia),

assim como o desencantamento daqueles com o masdmidas humanas:

Hoje sabemos que Platdo e Aristételes foram a oalpdio, ndo o inicio, do

pensamento filoséfico grego, cujo voo se inicioampo a Grécia atingiu ou estava
prestes a atingir seu climax. O que parece vemtgdporém, é que Platdo e
Aristoteles vieram a ser o inicio da tradicdo filiica ocidental e que esse inicio,
diferentemente do inicio do pensamento filoséficegg, ocorreu quando a vida
politica grega ja se aproximava realmente do seuTalvez nao exista, em toda a
tradicdo do pensamento filosofico e, em particuldo, pensamento politico, um
fator de importancia e influéncia téo avassaladeadbre tudo o que viria depois do
que o fato de Platao e Aristételes terem escriteé@rulo IV a.C. sob pleno impacto
de uma sociedade politicamente decadépie 45-46grifo mey.

Para Arendt, tal como foi imaginado no fim da poditantiga, pretender assumir o
controle da agdo, antecipar fins por meios certindadiveis e introduzir, nesse ambito, uma
verdade absoluta, “cuja validade ndo requeira agoilmdo da opinido, atinge na raiz mesma
toda a politica” (EPF: 289-290). Isso quer dizee quada podia ser mais estranho a
experiéncia dos feitos humanos anterigrodis do que a definicdo aristotélica geaxis a
qual tornou-se autoridade ao longo da tradicdoni@espeito ao belo e ao ndo belo as agdes
diferem n&o tanto em si mesmas, mas nos fins ehdpsaquais sao executadas” (PP: 92).

Com o término das experiéncias palis e dares publica observa Arendt, que a
“expressaovita ativa perdeu o seu significado especificamente poliégeassou a denotar
todo tipode engajamento ativobas coisas deste mundo”.vida ativapassou a operar para
além da politica e em consonanciaida contemplativaque assume, entdo, a posicao de
atividade livre em si mesma. Houve a reducao didnai de todas as atividades humanas,

culminando numa ordem hierarquica que, com o @ngmo, localizou aida ativa em

" Nao se poderia “compreender o alcance e a rigiezganto Agostinho cristdo sem se ter em contaptodu
significado da sua existéncia como romano e consido;, e sem lembrarmos que ele esta justamente na
fronteira entre o fim da Antiguidade e o0 comecddiale Média” (CAA: 174).

*8 Esse evento “levou Platéo a desesperar-se dalajoialis e, a0 mesmo tempo, a duvidar de algumas bases dos
ensinamentos de Sécrates” (PP: 46). Portanto,icidifida tradicdo de pensamento politico] deu-senda, na
alegoria da caverna, em A Republica, Platdo desaravesfera dos assuntos humanos em um mundo comum,
em termos de trevas, confusdo e ilusdo, que aqgelesaspirassem ao ser verdadeiro deveriam repadiar
abandonar, caso quisessem descobrir o céu limpsladias eternas” (EPF: 43).
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posicdo subalterna e secundaria; “mas a deternurdgssa mesma hierarquia coincidiu com
a descoberta da contemplacteeria) como faculdade humana” (CH: 24).

Independe dejuem determinou o eterno como centro do pensanmeatafisico o
certo é que somente com Platéo, “a preocupacacoei@no e a vida do filosofo séo vistos
como contraditorios e em conflito com a luta peferitalidade, que é o modo de vida do
cidadao, dios politiko$ (Cf. CH: 28-29). A énfase disso, para Arendtué épi “unicamente
por razdes politicas que Platdo estabeleceu sudar@odas ideias na forma de uma inverséo
de Homero” (EPF: 68J. Ao invés de permanecer no espacaldeg das incertezas e riscos
da esfera publica, prefere o caminho da ascengdita,acontudo solitaria do sabio da
caverna’ Ao contrario da imortalidade concedida em um murmmpartilhado por iguais, a
sua busca é por um mundo em que poucos ascendrrasagerfeicdes eternas. Emblematicas
sobre isso sdo as parabolasRigpublicade Platdo assim como o pensamento cristdo dos

primeiros séculos:

Politicamente falando, se morrer € o0 mesmo que ixadele estar entre os
homens>>, a experiéncia do eterno € uma espécimotie; a Unica coisa que a
separa da morte real € que ndo é final porque memhariatura pode suporta-la
durante muito tempo. E € isto precisamente queraepada contemplativalavida
ativano pensamento medieval (CH: 29).

No textoVerdade e PoliticaArendt afirma que a atividade do “homem sabiafoe
cidadao sdo distintas a medida que correspondenisaribdos de vida distintos: “a verdade
factual informa o pensamento politico, exatamermima a verdade racional informa a
especulacdo filoséfica”. Cabe a Pl&tda pioneira formulacdo do conflito entre a verdade
factual e a verdade racional, cujo método de acessceus dialogos parecem oferecer
alternativas estaveis as supostamente frageis0egindos cidaddos. Sobre isso, pondera
Arendt: “A verdade filosofica, ao penetrar na pragelica, altera sua natureza e se torna

opinido, pois ocorreu [...] uma modificacdo que naonéramente de uma espécie de

% A essa determinacéo corresponde a figura dolésisfio que: “Em sua filosofia politica, Platdo diths o
homem politico dotado de discernimento, de opin®e® boa retorica, apto a lideranga, mas nao aergo,
pelo filésofo tomado enquanto figura paradigmatita conhecimento da verdade, subordinando assim a
phronésisa epistémee, portanto, o discernimento politico ao conheatméeorico do que € imutavel, eterno”
(DUARTE, 2000, p.198-199).

®0 Cf. esclarece Wagner (2006, p. 33): “Para Aremdémor diante dos perigos representados pelanggals,
expresso no mito da caverna, teria levado Plat@mpenhar-se na elaboracdo de uma teoria que, rakfini
padrées e regras para a conduta humana, fossedmpantribuir para a ordenacdo do ambito politico”

1 A “desconfianca em relacéo a politica € muitogmtido antiga quanto & tradicdo da filosofia jpalitElas
remontam a Platdo e talvez até mesmo a Parménitiessceram de experiéncias muito reais dos fildsujos a
polis’ (QP: 45).
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raciocinio para outra, mas de um modo de existdnaidana para outro” (EPF: 295-296). O
problema que os filosofos tomaram para si e ques furmulacdes pretendiam responder, é
“como 0 homem, se tem que viver nupdis, pode viver fora da politica™? (PP: 46).

As questbes formuladas por Platdo partem do quemania significativo para os
atenienses acostumados aos espacos publicosdadetia persuasdpeftheir) como forma
especificamente politica do discurso pela ret8ficBle questiona e termina por ver com
outros olhos o conceito grego déxa a opinido de todos: “A verdade platbnica, [£&],
sempre entendida como diametralmente oposta a aopjnpor pretender estabelecer
parametros absolutos contra o que é relativo, @omtgue tem como fonte a diversidade
especifica da condicéo de pluralid@déa acepcéo de Arendt, os parAmetros propostos por
Platdo “tornaram-se dai em diante o movel primbdbasua filosofia politica e influenciaram
decisivamente até mesmo sua doutrina puramentdfib@ das ideias”. Isso depde contra a
sua propria no¢éo de verdade - mesmo que “purarfiEygéfica” - por essa nao ter validade,
na perspectiva idealista platonica, quando cordiamtcom o conjunto diverso de opinides
gque adgoragrega congregava em sua extensao. Se “a verdasi&fifia concerne ao homem
em sua singularidade, é, por natureza, ndo pol8ieando obstante, o fildsofo desejar que sua
verdade predomine sobre as opinides do vulgo, réofterrota e provavelmente concluird
disso que a verdade é impotente” (EPF: ¥04rendt observa que a prépria designacéo
mudou e, em Platéo, trata-se politicamentdidkektiké ou seja, o dialogo apenas entre duas
pessoas (Cf. PP: 48).

A liberdade politica era condicdo de toda acaoyantp reflexdo, torna-se objeto de si
mesma: “antes que se tornasse um atributo do pensarau uma qualidade da vontade, a
liberdade era entendida como o estado do homera” I{EPF: 194). Essa separacdo €
refletida pelos dois modos #&la conhecidas pelos habitantes livregdds; trata-se de duas
formas distintas de dialogo que compunham a atmreosfe mundo grego: o primeiro era o
didlogo da opinido e da persuasdima-homens, o dialogo da politica agorae; o segundo
podia ser tanto aousaristotélico como “6rgao para ver e contemplar r@age” (VEQ: 16)

%2 No esforgo de definir autoridade como oposta &géme Arendt sugere que, historicamente, Platadagar
as primeiras tentativas de introdu¢do de um comaitautoridade, estava conscio de ofertar umartltiva
para a maneira grega usual de manejar os asswnussticos, que era a persuasaéithen” (Cf. EPF: 129-

130).
83 Cf. Aguiar (2007, p.11): “O contraponto da verdadetradicdo [iniciada com Platdo] era o errouaéib e a
opinido. [...] Essa contraposicao [...] atravessotradicdo filoséfica e a politica ocidental nanfar da

desconfianca em relacdo ao modo persuasivo dorsiispolitico”.

% Posto noutros termos, segundo Garcia (2003, p.1AQ)uestdo do nimero é importante, observa Aremalt
sentido em que desloca uma compreensdo de “verdadesnal referida do homem no singular para uma
compreenséao de “verdade” referida a pluralidadeogasdes que constituem a esfera publica”.
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ou, 0 que os gregos chamavamdiEnoéia™, o didlogo sem ruidos e as vozes dos demais, o
didlogoconsigo mesmenem por isso solitario -, mas no sossego desuacidadé®. Dessa
maneira, antes do episddio do julgamento de S&grateocao de liberdade de pensamento do

filésofo esta posta e exercé-la ndo implica estacenflito com a vida politica:

O conflito entre o filosofo e @olis havia chegado a um ponto critico porque
Socrates fizera novas reivindicacfes para a filasqirecisamente por ndo se
pretender um sabio. E é nessa situacdo que Plat@eleu sua tirania da verdade,
segundo a qual o que deve governar a cidade natemporariamente bom — de
gue os homens podem ser persuadidos -, mas sierram eterdade — de que os
homens ndo podem ser persuadidos. O que evideriaxperiéncia socratica é
gue somente 0 governo poderia assegurar ao filéagpdela imortalidade terrena
gue apolis deveria supostamente assegurar a todos os ciddéldissenquanto o
pensamento e as ac¢fes de todos os homens estavaatados por uma
instabilidade inerente e pelo esquecimento humasopensamentos do filésofo
estavam expostos a um olvido deliberado. A mesatfig, portanto, que garantia a
seus habitantes uma imortalidade e uma estabilidauks sem ela, eles jamais
poderiam esperar, era uma ameaga e um perigo jjaatalidade do filésofo (DP:
95).

Arendt sugere que os primeiros discipulos de Séerdhaviam descoberto na
atividade do préprio pensamento, uma recénditacidpde humana para libertar-se de toda a
esfera dos assuntos humanos”. No essencial, Arpradere que as filosofias politica
platbnica e aristotélica negaram ao homem: “ndapacdade de “se imortalizar’, mas a de
medir a si e a seus proprios feitos contra a semmgitgrandeza do cosmo”. Se a imortalidade
gue satisfazia a maioria era a capacidade de prpareles, enquanto envolvidos comons
e arreton -aquilo que nédo pode ser apreciado por palavrasgBF: 76-77), buscavam a
imortalidade pelo “dispéndio da propria vida consae imortais” (EPF: 105).

A separacao entre liberdade politica e liberdadeeatesar, observa Arendt, so foi
possivel porque os fildsofos gregos ja dispunhanexgeeriéncia do pensar/opinar livre na
esfera publica, a medida que a entenderam ameadcadasferiram para a outra experiéncia
que descobriram, qual seja a do livre pensar. @ontabserva: “o homem nada saberia da

liberdade interior se nao tivesse antes experirdenta condicdo de ser livre como uma

% Como esclarece Peters (1974, p.52): “Em Aristétélaisada como um termo mais geral para a act&vidad
intelectual [...] € opostarmus.

% Literalmente: “Por outras palavras, 0 pensamespiraa e termina na contemplaco, e a contemplzigie
uma atividade mas uma passividade; é o ponto ena giigidade do espirito vem ao repouso” (VEQ: 88 .0
pensar - independente se representa um tipo deja@ndo estamos alheados e que corresponda algoirdeti
liberdade especifico - para Arendt, tanto os atogidh contemplativacomo a liberdade que se constitua com
esses, sao distintos da liberdade politica, congersuLafer (1979, p.72): “O campo do pensamentod® o
didlogo do eu consigo mesmo, que provoca as grgpelggintas metafisicas e onde o livre arbitrionsere
como centro da razdo pratica de Kant. O campo titicaoé o do dialogo no plural que surge no espigo
palavra e da acdo — mundo publico — cuja existé@wmimite 0 aparecimento da liberdade”.
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realidade mundanamente tangivel” (EPF: 19)liberdade da politica €, pois, anterior a
liberdade das “comunidades de filésofos”, em gadahitidas pelas Cidades. O fato é que o
alto prestigio adquirido pela contemplacdo em wuhetnto da acédo ndo é de origem crista.
Encontramo-la na filosofia politica de Platdo, obalgda a reorganizacdo utdpica da vida na
polis € ndo apenas dirigida pelo superior discegnim do fildsofo, mas ndo tem outra
finalidade sendo tornar possivel o modo de vidadilico (Cf. CH: 22).

Ainda que filésofos gregos considerassebios theoretikosuperior adios politikos
nao hesitaram em reconhecer que a liberdade g@teagusivamente na esfera politica (Cf.
CH: 40). No caso de Aristiteles, na Etica a Nicawsatalvez seus esforgos tenham sido o de
tentar preservar algo do que constitui a vida ipalitsem, com isso, deixar de escolher o
caminho da sabedoria filoséfica. Para Arendt, mitvaga de opor, sem mediacOada ativa
e vida contemplativalsso porque o discurso, pondera, € o Unico “na#tiavés do qual as
atividades do espirito podem se manifestar”. O wilsx é imprescindivel para a
faculdade/atividade de pen¥ar Ao comentar De Interpretatione destaca que, para
Aristoteles: o “critério ddogos -0 discurso coerente - ndo é a verdade ou a faksidads
sim o sentido®. Embora, segundo Arendt, mesmo que Aristételes faga uma relacéo
precisa do discurso com 0 pensamento - sua cong@eele que as palavras sao “portadoras
de sentido, e os pensamentos se assemelham, gjgerpensam tém um anseio de falar, os
gue falam tém um anseio de pensar”’ - acaba distidgumas n&o opondo as atividades da
vida contemplativa davida ativa(Cf. VEP: 111).

Numa conferéncia, em 1957, acerca das trés atiwsldavida ativa Arendt afirma
que a contemplacdo, atividade da condicdo humankepéndente das atividades vda
ativa. Ela depende do trabalho porque garante a vidarglanismo humano; da fabricacao
porque cria abrigo para o homem; da acao porguniz@ a vida em comum: de modo que a
paz, a condicdo para a quietude da contemplactga essegurada (Cf. AH: 89-90, traducéo

minha).

® Arendt explicita essa relacéo entre o discursopersar sendo aquele “de maneira nenhuma é taoartieq
para a atividade de pensar como a visao é para @®fa de ver” (VEP: 114); “O pensar, todavia,camtraste
com as atividades cognitivas que podem usar o peasao um dos seus instrumentos precisa da fal@oe n
apenas para se tornar audivel e manifesto; pratisalutamente dela para poder desempenhar o sell pap
(VEP: 134).

% Conforme a autora apresenta noutro trecho: “Assdade da razdo ndo é inspirada pela demandadieee
mas pela demanda de sentido. E verdade e sentidsfindd mesmo” (VEP: 25).



54

A palavra gregaskholé® semelhante a latinatium, correspondia a total isencdo de
atividades politicas e de lazer, mas também, dasatialho e de fabricag&o, indicam “uma
condicdo de isencdo de preocupacles e de cuidé@bsCH: 23; nota 10). Para Arendt,
“permaneceu ignorada”, desde os antigos gregostiagdio entre trabalho e obra. Mais que
isso: “o desprezo pelo trabalho [...] generalizewsnedida que as exigéncias da vidpoies
consumiam cada vez mais o tempo dos cidadéos e @nfase em sua abstencskhplg de
qualquer atividade que néo fosse politica, aténdstese a tudo quanto exigisse esforco”
(CH: 91) e; ainda, que “uma vida dkholendo era considerada uma vida preguicosa. Nao
obstante, o equacionamentoskholecom o Ocio é caracteristico de uma evolugéo detero
polis’; pois, como ressalta Arendt, o desprezo era padlas as ocupacdes “ndo politicas
resultantes do fato de que os cidadéos dedicavasedodo o seu tempo e energj@ols’:
anteriormente, o desprezo “mais original e maisganfera] pelas atividades que serviam
apenas a subsisténcia” (Cf. CH: 92-93). Noutragmpams, Arendt afirma: “E contra a vida
politica absorvente de um cidaddo maduro médipotia grega que os filésofos, em especial
Aristoteles, estabeleceram seu idealsibole de tempo de lazer”; que diferentemente do
significado na Antiguidade, nunca foi o correspanidea “liberdade do trabalho comum, o
que, de qualquer forma, estava implicito, mas €mpb livre da atividade politica e dos
negocios do Estado” (EPF: 46).

Ainda que o pensamento filosofico-politico de prugacia platbnica tenha
descoberto uma nocédo de liberdade de certo modivagenie a dapolis, contudo, foi
Epicteto, o primeiro a promover a inversdo das escfoliticas correntes no seu tempo
historico, transformando liberdade interior em Idea como tal, excluindo a liberdade
enquanto fenémeno politico da experiéncia dos hemenmund®. Mais tarde, Agostinho
tentou, de modo consciente: “divorciar da politcamocao de liberdade, de chegar a uma
formulacdo da qual fosse possivel ser escravo nome ainda assim ser livre” (Cf. EPF:
191-193). O momento inicial da substituicdo dartiaee como sentido da politica para a
liberdade interior € o mesmo da perda de um luganum, um espaco publico,
historicamente, mais ou menos localizado, a pattr século IV a.C. e, seriamente

intensificado, durante o Império Romano e o nassexdGristianismo. Com isso, esqueceu-se

% A antiga liberdade em relacdo as necessidadesddaeva compulséo alheia, os filésofos acrescemtara
liberdade e a cessacéo de toda atividade poliikdzolg, de sorte que a posterior pretensédo dos cristades
serem livres de envolvimento em assuntos munddinoss de todas as coisas mundanas - foi precqubta
apolitia filoséfica da ultima fase da Antiguidaéegela se originou (CH: 22-23).

0 Arendt refere que o “espaco interior [...] a ifdddade, como regido de absoluta liberdade dedarproprio

eu, foi descoberta na Antiguidade tardia por aguelge ndo possuiam um lugar proprio no mundo e que
careciam, portanto, de uma condicdo mundana qedede Antiguidade primitiva até quase a metadeédole

XIX, foi unanimemente considerada como sendo urrrguéisito para a liberdade” (EPF: 192).
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que a experiéncia de liberdade interior adquire sSgaificacdo originaria por distingées e
afinidades com a experiéncia de ser livre no muwuaapartilhado com os outros: desde o
final da Antiguidade de a liberdade ndo estar noega politica, mas somente ser possivel
guando o homem renuncia ao agir, quando se retimawhdo para si mesmo e evita a politica
(Cf. QP: 44).

No que tange ao problema da liberdade politic&jma do mundo antigo, ou com a
ascensdo do Cristianismo, ndo € que 0 espaco caeiduu de existir quando a Igreja
Romana ocupou o lugar de principal forca politiemy vez disso, esse espaco passou a
compartilhar de coisas da privacidade de cada homegligiad’. Além do esquecimento do
abismo entre as duas esferas, os cristdos se guapjetculturalmente destruindo a esfera
publica, ancorada em concepcdes derivadas por gaaatto sistema familiar, sendo tal
sistema, obra divina. Tal atitude com relacdo dtipal estabelece o que Hannah Arendt
designa por: “culto a bondade num estilo absoluiajue corresponde, em termos politicos, a
hostilidade cristd em relacdo a esfera publicarecamendacdo que os primeiros cristaos
tinham “de levar uma vida o mais afastada da egbéidica, pode ser entendida como
consequéncia evidente da devocdo as boas obragpemdente de qualquer crenca ou
expectativa” (CH: 84-85).

A mentalidade cristd, dos primeiros tempos, aogane carater politico pela acdo e
discurso, coloca em seu lugar, unicamente, as ag@ese guiassem pelo principio religioso
da caridade, favorecendo atitudes avessas as qoigdigas: “a bondade ndo € apenas
impossivel nos confins da esfera publica: podens#émo destrui-la” (CH: 87). Noutras
palavras, a bondade sai do ssgonderijodoméstico e se descaracteriza a si mesma como a
acao boa. Maquiavel percebeu isso, dai o signickelseu argumento: retirar das maos da
Igreja a direcdo dos assuntos politicos; pois salbigue “a esfera publica corrompia o clero
e, conseguentemente, corrompia-se a si mesma,ctaroopermanecia incorrupto e destruia
completamente a esfera publica” (CH: 88). Ban Revolucapafirma que Maquiavel foi “o
primeiro a visualizar a ascensao de uma esferanm@nt® secular em que as leis e 0s
principios de acdo eram independentes dos ensit@snda Igreja, em particular, e dos

padrbées morais” (DR: 29). Se pouco auxilio podemgerar dos fildsofos para pensar a

" Na Grécia Antiga, a propria religido homérica-gica estava separada daquela atinente a familiap co
demonstra a figura da deusa Héstia por HesiodoeSentom a fundacdo de Roma que uma entidade divina
passa a ser cultuada oficialmente como protetordaidccitadino”; trata-se da deusa Vesta e corraed a
versdo latina da mesma deusa grega (Cf. CH: 38e84,19). Duffé (1983, p.405) evidencia a leitugaldendt
quanto a presenca da religido na politica romanaque a histéria da Roma antiga e do seu destagua,
Hannah Arendt, é que a fundacdo do pensamento proomsso politico requer apoio nao apenas filosofic
mas também - e sobretudo — religioso”.
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qguestao da liberdade politica, menos ainda podespsrar do pensamento politico cristao:
“que aceitou a distingdo feita pelos filésofos,mahdo-a; e, como religido, destina-se a
multiddo, enquanto a filosofia, € somente para relgpoucos, deu-lhe validade geral,
obrigatoria para todos os homens” (CH: 96).

A decadéncia do Império Romano somada ao fato ckengdo do evangelho cristdo
que pregava a salvacdo eterna de cada vida indlyidontribuiram, significativamente, para
estabelecer a ideia de que era fatil qualquer bdscanortalidade terrena. O sucesso em
colocar as atividades politicas a servico da copl&gdo ou da vida futura foi tal que nem
mesmo a ascendéncia do secular na era modernafi@este para recuperar as nocgoes e
significados da acéo e da liberdade, originalmeatdrais &ida ativa(Cf. CH: 30).

O apagamento damor mundie a consequente substituicdo da liberdade, como
referente a politica nos negocios humanos, é ldastansivel a partir do entrelacamento entre
pensamento filosofico e religioso em Roma; a taltpaue Arendt salienta que a tradicao,
desde seus primérdios na Antiguidade, operou insulamento“em face de todas as
experiéncias politicas que ndo se encaixassem emmsldura’”. Embora essa “simples
tendéncia de excluir tudo o que nao fosse conséstenha se tranformado num grande poder
de exclusdo”, “manteve-se intacta contra todas »aeri&ncias novas, contraditérias e
conflitivas”; pois, entende Arendt que “a tradigd@o pode evitar que essas experiéncias
ocorressem, nem que exercessem sua influéncia tieamaobre a vida espiritual da
humanidade ocidental” (Cf. PP: 93).

Para Arendt, a preocupacdo comi@a ativando é a mesma dada contemplativa
por isso, reconhece que “ndo Ihe é superior nepriam?, mas diferente (Cf. CH: 26). A
prépria autora, ao se ocupar com os temas dagagldifez como bem acentuou no prefacio
d’A Condicdo Humanapor suas experiéncias de pensamento, ela preaergender o que
tinha acontecido com ela e com o0 mundo; que escuendivro sobre politica ndo é o mesmo
que agir politicamente, no sentido estrito e OAgm da politica. Arendt tinha plena
consciéncia do que pretendia dizer ao escrevelodies as liberdades que podem ocorrer em
nossas mentes quando ouvimos a palavra “liberdadele movimento € a mais antiga e
também a mais elementar, porque indica a limitafonovimento a qual foi considerada,
desde tempos antigos, um indicador da escravid@daenbém € condicao indispensavel para
a acao ou para a experiéncia de liberdade no mégmimas quando os homens livremente se
privam ou forcadamente séo privados desse espargiitoddo pela acdo conjunta, podem,

quando for o caso, recolherem-se para sua libediagensamento (Cf. HTS: 18-19).



2 POLITICA MODERNA E CONTEMPORANEA

a politica, porém, jamais visa a manutengdo da vida
(Arendt)

As andlises de Arendt acerca do periodo moderniaaiesn justificacbes da politica
assentadas em nocdes, tais como: a politica € uim paea a realizacdo de fins mais
elevados; ela deve “assegurar a muitos a vidahbagpdo e um minimo de felicidade”; o
provimento da vida se realiza através de um Estqde,possui o monopdlio do poder e
impede a guerra de todos contra todos (Cf. QP:635Mo essencial, tais no¢cbes e outras
afins, sdo examinadas em relacéo ao fato de gaesawéedades modernas, a esfera social e
da economia invadiram e produziram novos signifisad justificacbes da politica. Nesse
contexto, foi descartado o lugar que a agcédo ocupavaerarquia das atividades\dda ativa
e as atividades da fabricacdo, do trabalho e todoslementos de estatutos diferentes que
com elas se relacionam, passam a ser 0s elemeatdsis presentes nas principais
justificacdes da politica.

As justificacdes da politica moderna e contemp@&rabora ndo desconhecam, por
exemplo, as nocdes antigas de acao, discursoileededdé?, abafam-nas pelo peso que nelas
assumem as ideias de historia e de progressoatiaftrmacéo ou a substituicdo da politica
pela Historia” (Cf. QP: 23-24). Nesse contextoetdade “ndo é sequer o designio apolitico
da politica, mas é um fendmeno marginal, que doinste certa forma os limites que o
governo ndo deve transpor” (EPF: 196). No rol deads da idade moderna, ndo ha nenhuma,
considera Arendt, que tenha distinguido o trabdihcorpo da fabricagcdo das maos humanas.
A era moderna, ao inverter “todas as tradicbedptanposicdo tradicional da acdo e da
contemplagdo, como a tradicional hierarquia dedér@ropriavida ativa glorifica o trabalho
como fonte de todos os valores e promovanonal laboransa posig¢éo tradicionalmente

ocupada pelanimal rationalé (Cf. CH: 96).

2 «A tradicdo de Montesquieu [...] poderia realmentdraceder a Maquiavel, a Montaigne, etc. Eles
precisamente escavaram 0s arquivos da Antiguidahe,0 propdsito de alcancar um tipo distinto de éammE

tal tipo de homem ndo é o burgués, mas o cidadaiwar®o, a distingdo entre @toyeny le bourgeoisse
manteve em pé ao largo do século XVIII, dado quecs®erteu em central na maneira de falar e deapens
acerca desses temas durante a Revolucao franaesd@48” (AH: 163-164, traducdo minha).
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Todavia, Arendt chama a atencéo para as experggnmadernas que se afinam com o
significado original da liberdade da at&dremas que aborda, principalmente, nas obeas
revolucéo,Crises da RepublicaA Condicdo Humana Entre o Passado e o Futuyrdentre
eles: as revolucdes dos séculos XVIII e XX, a deda@mncia civil, a resisténcia aos regimes
totalitarios, o aparecimento dos operarios e poesilana cena politica. O exemplo da
Resisténcia Francesa a ocupacdo de seu territélas forcas nazistas é praticamente o
mesmo da “historia das Revolu¢des”: da concretwdagdes conjuntas de homens tornadas
acontecimentos. Entretanto, Arendt se inquieta cofato de que os revolucionarios da
Europa e do Novo Mundo, depois de revigoraremexdibde por seus atos, sejam sugados de
volta a “leviana irrelevancia de seus afazeresgaésssendo mais uma vez separados do
‘mundo da realidade” (EPF: 29)

O proposito deste capitulo é investigar, em Arealdimentos distintivos da politica
moderna e alguns aspectos da contemporanea, @spweifite: aprofundar o exame da
discussédo que Arendt oferece acerca da politice ébertacdo e liberdade, no contexto das
experiéncias revolucionarias na Franca e na Amesidatizando o carater de espontaneidade
da mudanca e surgimento de novos organismos jaltitiem como evidenciar o apagamento
da esfera publica tanto pelas atividades da fatficae trabalho, quanto pela énfase da
administracdo de interesses econémicos privadés dé expor observacfes da autora sobre
experiéncias recentes, as quais ainda que rarasmfamergir, de modo vigoroso, a

experiéncia publica da liberdade.

2. 1 Esfera social e mundo do trabalho

Este item esta centrado em modificagbes impodardede varias ordens, que
configuram as sociedades modernas, assim comaidfcacdes e significados que nelas se
estabelecem acerca da politica. O primeiro momeggoreve a ascensdo da esfera social, que
sai “do sombrio interior do lar para a luz da esf@dblica” (CH: 47); o segundo, a

substituicdo da acéo pelas atividades da fabricachotrabalho.

"3 Cf. observou Canovan (1997, p. 11, traducdo mjrk@ndt “era, afinal, uma critica feroz do capsitalo e da
burguesia, uma adepta do radicalismo estudantib@®, que celebrava a revolucdo como uma manifestde
gquase miraculosa capacidade dos seres humano$aparaim novo comec¢o, e um entusiasta para a daoiac
participativa”.
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2. 1.1 A emergéncia do social e os impasses dticpainoderna

No mundo antigo, a esfera social e o carater deagridade a ela inerente
correspondem ao fato de que os homens livres possoelugar onde podem ocultar alguma
coisa de tudo e de todos: lugar onde experienciastanlo de intimidade frente a forte luz do
mundo comum: “as quatro paredes da propriedadeylartde uma pessoa oferecem o Unico
reflgio seguro contra o0 mundo publico comum - r@eantra tudo o que nele ocorre, mas
também contra a sua publicidade, contra o fatedeisto e ouvido” (CH: 81).

Na época moderna, a promocdo do social e o conseqdeclinio do espaco da
politica, tal como concebida pelos antigos, cowadpm a ampliagdo da esfera privada; o lar
assume papel destacado “num mundo em que a réypldstiializacdo destroi constantemente
as coisas de ontem, para produzir os objetos &€, hmjtal ponto que “pode até parecer o
altimo recanto puramente humano do mundo” (Cf. ®H). Para Arendt, o carater de
privatividade moderna é tdo mais conflitante conogdo da esfera privada da Antiguidade
quanto o da esfera estritamente politica; porqaepsuncipal fungcédo - de proteger as coisas
intimas - “tem lagcos ainda mais estreitos e maigndicos” com a esfera privada.
Factualmente, € como se aquela se volte contraesman, especificamente sobre a familia
devido a forte énfase do individualismo, intrinsecprivatividade moderna, a mesma altura
de revelar uma total “incapacidade de sentir-seoatade na sociedade ou de viver
completamente fora dela”. O papel da familia camsa pela absor¢do “por grupos sociais
correspondentes”, cuja igualdade baseia-se nad‘featural de um anico interesse comum e
de uma opinido unanime” quantitativamente maionsaerando-se a ampliacdo do numero
de individuos membros desses grupos; o que apetesedew fendbmeno do conformismo
como a etapa mais recente dessa evolucdo mogeioasurgimento da sociedade de massa
(Cf. CH: 48-50).

Ao ponderar que as sociedades modernas tornaram ttinha entre o publico e
privado, alterando o que antes significavam os mesrArendt enfatiza, que ao sair do
“sombrio interior do lar”, a esfera privada prodignificativas alteracées na hierarquia das
atividades humanas. Pode-se dizer que a emergéma@aciedade traz consigo para o0 espaco
comum O que antes era caracteristico apenas da gsfeada. A sociedade requer que 0s
individuos que fazem parte dela comportem-se corda@s regras de seus grupos de ligacao e
de sustentagcdo. O determinante é a posicdo social os individuos ocupam
independentemente de qual modelo de sociedade fagee Mais que a espontaneidade, o

conformismo caracteriza toda sociedade “na mediaa qgie sO0 sdo admitidos num
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determinado grupo social agueles que se confornteimos tragos gerais de diversidade que
mantém o grupo unido” (RJ: 274). Nesse aspectgualdade politica e juridica pleiteada e
reconhecida pela modernidade equivale a pensamgugementos distintos desse espaco
foram conduzidos, em sentido inverso, para o ldgasnde partiu a sociedade: para dentro da
esfera privada. O surgimento e a consolidacéo dadade de massas, em tempos recentes,
indicam que a esfera social “atingiu finalment&sapéculos de desenvolvimento, o ponto em
que abrange e controla, em igualdade até mesmarchkg todos os membros de determinada
comunidade” (Cf. CH: 50§.

Diferentes dos cidadaos antigos, os individuos mmade integrantes de determinado
grupo social ou diluido na sociedade de massanglistm-se dos demais por pertencimento
dentro da esfera social e ndo no espaco politiede dpodiam mostrar quem realmente e
inconfundivelmente eram”. O desenvolvimento da eaaa (cuja raiz etimoldgica deriva de
oikos privado) como faceta dos assuntos comuns, na modernidadge entes o
comportamento do que a agdo de uns com outrosiéacfa da economia, [...] SO veio a
adquirir carater cientifico quando os homens seatam seres sociais e passaram a seguir

unanimemente certas normas de conduta” (CH: 51-52):

A fim de medirmos a extensdo da vitoria da socieds era moderna, sua inicial
substituicdo da acao pelo comportamento e suarfrsseibstituicio do governo
pessoal pela burocracia, que é o governo de ninggénvém lembrar que a
primitiva ciéncia econdmica, que introduz padrdes cdmportamento somente
neste campo bastante limitado da atividade humfandinalmente seguida pela
pretensdo global das ciéncias sociais que, com@&Ergias do comportamento>>,
visam a reduzir o homem como um todo, em todasias atividades, ao nivel de
um animal que se comporta de maneira condiciorf@ata%4-55).

A politicamoderna, segundo Arendt, apaga os limites queiicachntiga estabelecia
entre a esfera privada e a publica: “a administrad@meéstica e todas as questdes antes
pertinentes a esfera privada da familia transfaamase em interesse coletivo”. Também, a
distincdo entre a necessidade e a liberdade éaddepela esfera social; o espaco dedicado
unicamente as ondas do perene fluir do prépriogasr da vida (Cf. CH: 42-43). A politica
moderna apaga, ainda, a no¢do medieval de <<bermaneem Mesmo que tal no¢do nao

caracterize 0 espaco politico como os antigos,sppesiha que “individuos privados tém

" “Fazer parte de uma classe, embora mais vaga @réo inevitavelmente determinada pela origemasoci
como nas ordens e Estados da sociedade feudgemaente uma questdo de nascimento, e someoteas
dons extraordinarios poderiam muda-la.statussocial era decisivo para que um individuo paréisge da
politica e, exceto em casos de emergéncia, quaadesigerava que ele agisse apenas comaagional
independentemente de classe ou partido, ele nengefsontava diretamente com as coisas publicas @entia
diretamente responsavel por conduzi-las” (OT: 364).
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interesses materiais e espirituais em comum” ealg@ém deve ser responsavel por zelar
pelos interesses comuns. Para Arendt, a perda maiorundo moderno ndo é a de um bem
comum, mas sim que os interesses privados da dsileriaa, o que hoje chamamos de
<<sociedade>>, assumam importancia publica (Cf. £21H45).

A auténtica preocupa¢cdo com a “imortalidade dagseddas palavras politicas” dos
antigos®> ndo estava referida ao atendimento de suas neéadssi mais basicas de
subsisténcia e nem a obtencé&o de riqueza privaa@r&moderna, ao contrario, o espaco da
politica é invariavelmente confundido com o lugam@rantia do processo metabdlico da vida
de grande parte de individuos, substitui a adnmoragdlica pelo sucesso financeiro, quando
ndo, “é consumida pela vaidade individual, da meBnmaa como o alimento € consumido
pela fome” (CH: 65-66).

O surgimento da esfera social esta diretameniulddo ao advento da sociedade e
remonta a um periodo de pouco mais de trés séCudssde entdo, ndo apenas as esferas
privadas e intimas tém sido atingidas, mas, tami@msfera publicd pois a sociedade
constitui-se na organizacdo publica do proprio gseo vital, que, em tempo relativamente
curto, conduziu todas as comunidades modernasaemwarem-se em torno da atividade do
trabalho. Se a humanidade, numa escala mais badégende da sobrevivéncia dos
individuos da espécie humana, a unicidade impadtagociedade € sintetizada pelo animal
social que ameaca de extin¢édo, inclusive, a prdpmaanidade (Cf. CH: 55-56).

A esfera domeéstica/familiar e sua caracterizacd@nguanto o lugar no qual as
necessidades da vida sdo atendidas, e, assimtigdoaa sobrevivéncia dos individuos -

permaneceu com sua “natureza’ intocavel a partiaplarecimento da sociedade. Porém,

5 No livro Entre o Passado e o Futyrquando discute acerca do conceito moderno deérifistArendt refere
que a secularizagdo dessa época em oposicdo aalidemte individual, proposta pela religido crist@o
significou, entretanto, mais que os homens torngg@amovamente mortais; ou seja, que a “antiga @ogdi na
maior permanéncia da existéncia do mundo que nadildduos humanos, e nas estruturas politicas aome
garantia de sobrevivéncia terrena depois da méxeetornou, desvanecendo-se, dessa forma a apigicao

de uma vida mortal a um mundo mais ou menos imofgbra, tanto a vida como o mundo tornaram-se
pereciveis, mortais, fateis” (Cf. EPF: 108-110).

6 O estabelecimento da sociedade ocorreu em trégiest O da expropriacéo tanto do abrigo do lantguda
familia daqueles que perderam “um pedaco do muedienrente a eles e a sua familia que abrigaracem s
interior o processo vital individual e a atividadi@ trabalho; aquele no qual a sociedade se torrsyeito do
novo processo vital”, especificamente pela pariciio numa determinada classe social e, de marezah g
sociedade foi identificada com uma propriedade iteshgmas pertencente a uma coletividade de donos —
territério do estado nacional”; aquele no qual ozoa substituicio do Estado-nagdo pela humanidade e
enquanto territorio, pelo planeta Terra (Cf. CH3-269).

" Nas condicdes da sociedade de massas “0s honmaamtse seres inteiramente privados, isto é, powvald

ver e ouvir 0s outros e privados de ser vistosvédos por eles. S&o todos prisioneiros da subgiile de sua
prépria existéncia singular, que continua a segudar ainda que a mesma experiéncia seja multgdica
inlmeras vezes. O mundo comum acaba quando é sestente sob um aspecto e sé se lhe permite uma
perspectiva” (CH: 67-68).
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mudou a forma de avalia-la, jA que o motivo dessaamca encontra apoio no carater
monolitico e de unicidade da sociedade, em umeciesdé “conformismo que sé da lugar a
um Unico interesse e uma unica opiniao”.

Para os antigos, a atividade do trabalho garawsah@mens livres a liberacdo das
preocupacgdes com as necessidades de subsist&riaomo a possibilidade de adentrar o
espaco comum para agirem. Na modernidade, a asceasatividade da fabricacdo e do
trabalho € determinante para a mudanca, ndo sardteccomum da esfera publica, mas das
proprias atividades humanas: a promocéo do trakalestrutura de coisa publica, longe de
eliminar o seu carater de processo, ao contraansformou-o em répida evolugéo, cujos
resultados, em poucos séculos, alteraram inteiremedo o mundo habitado (Cf. CH: 56).

O trabalho, enquanto principal atividade da es$e@al, e a sedimentacdo da nocéo
de que tudo se reduz a processos atingem tambémaa dla liberdade da ac&oMesmo
nesse contexto, a capacidade de agir e falar namtidmente destruida, apenas perdeu
“muito de sua antiga qualidade” e foi banida paespaco privado e, mais prioritariamente, a
esfera da intimidade; pois, conforme Arendt, naneoderna, ocorre um desequilibrio entre as
capacidades de dominio técnico da natureza e asidages especificamente politicas, tais
como a acédo e o discurso. O que se perde nessagefa é a existéncia de um espago no
gual diferentes pessoas, que ocupam diferentesesiga mundo, podem mostrar-se e verem
as demais, que possam consentir ou dissentir aderegsuntos que interessam a muitos e,
assim, “a vida sem discurso e sem acéo [...] @stalmente morta para o mundo; deixa de
ser uma vida humana, uma vez que ja nao ¢ viviala es homens” (CH: 189).

N&o raro, quando a esfera social ascendeu ao eslgagolitica, inevitavelmente,
“coincidiu historicamente com a transformacéo dsopupacéo individual com a propriedade
privada em preocupacéao publica” (CH: 78), a taltpaue a prépria nocao de esfera privada
modifica-se e perde um lugar tangivel no mundo.t&laa-se restrita ao que atualmente se
conhecesse por intimidade: “assim a propriedadeemadperdeu seu carater mundano e
passou a situar-se na propria pessoa, isto é,laague o individuo somente podia perder
juntamente com a vida” (CH: 80). Noutros termosnportancia do ambito privado nada de
significativo representa para a politica; ndo pergpague a distingdo entre as esferas, mas
porgue ao sair do “espac¢o obscuro do lar’, os henagrarecem “em publico” como seres
privados.

8 Historicamente, Arendt nos diz que a “ideia de existe algo semelhante ao progresso da humanatade
um todo era desconhecida até o século dezesseteéddtn dezoito, tornou-se uma opinido bastanteuoom
entre oshommens de lettress tornou-se um dogma quase universalmente aseibéculo dezenove” (CR: 111).



63

Mesmo que, constantemente, <<pequenas coisas>iaiedade vém a publico, e 0
relevante fato que quase a totalidade de pesssaa pdotar isso como modo de vida e sentir-
se feliz por isso; a entrada de coisas privadasspaco publico ndo pode alterar o carater
essencialmente privado da vida humana e nem sigrifie a esfera privada se constitui em
esfera publica. Talvez a consequéncia mais sgrés a declinio da “vasta e gloriosa esfera
publica”, seja a de que o mundo intimo constituaes&iltimo recanto puramente humano do
mundo”. O motivo primordial dessa inversdo naonéat@ vetor quantitativo que a sociedade
de massa expressa em seu meio, mas € o fato di&,gaegde poucos estdo juntos, e muitos
nao se podem colocar na posi¢cédo de espectadduez, tamundo seja preservado pela forca,
a qual mantém as pessoas juntas, podendo se nelemio umas as outras e se separarem (Cf.
CH: 62). Por isso, nao soa estranho a declaracd@oaielt: “Sinto-me como imagino que a
grande maioria de vocés se sente, pessoas modgimas movem em publico sem confianca
e embaracadamente” (HTS: 68).

O espaco publico equivale a pluralidade de homares riele se encontram e a
diversidade inerente de perspectivas que compariilhndo ha qualquer “medida ou
denominador comum [que] pode jamais ser inventa8e’.0 significado da vida publica
decorre da presenca de muitos e da diferenca de dugp esses ocupam no espago comum,
revelando cada um a sua maneira a sua individugjdaem mesmo “a mais fecunda e
satisfatoria vida familiar pode oferecer somenfgaongamento ou a multiplicacdo de cada
individuo, com seus respectivos aspectos e pengg€ttO modo como a esfera da politica
se constituiu na modernidade apagou um espaco alcaquolitica pode ser vista por muitas
pessoas, “numa variedade de aspectos, sem mudiendielade, de sorte que 0s que estdo a
sua volta sabem que as veem na mais completa idages (Cf. CH: 67).

Ao final do século XIX, o desenvolvimento da ecomemrivada pelos processos de
expropriagdo e acumulacdo de capitadtinge dimenses que exige um processo de
“exportacdo” do excedente da producdo industrigirtaves do Estado-nagdo, grupos
econbmicos privados passam a interferir na estepotitica com maior impeto visando a que

fossem criadas as condi¢cGes para a colonizac&errtérios externos como forma de defesa

" A economia capitalista caracteriza-se, desde cioirda era moderna, pela expropriacdo de setores da
populagédo, principalmente a camponesa, pelo actudailoqueza e a transformacéo dessa riqueza eralcapi
via a exploragdo do trabalho alheio — em grandee s que foram despojados de suas terras -aedalhum

ciclo continuo de aumento da produtividade econémpalo excedente. Para Arendt, diferentemente ddara

0s impérios precedentes a modernidade, o processardjuecimento (“um fluxo constantemente crescdet
riqgueza”) infiltra-se por todas as classes da slatie e requer a total alienacao dos homens cormdantEm
outras palavras, o processo de acumulo de rigyeZa, estimulado pelo processo vital e, por sua,ve
estimulando a vida humana, é possivel somente swra@o e a prépria mundanidade do homem forem
sacrificados” (Cf. CH: 266-268).
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da rigueza privada; nessa época, ja de donos dwlagaconglomerados. A énfase dos
organismos politicos, além da administragdo ecocéinierna, compreende a dominacao de
areas continentais e de contingente maior de cddsues. O que para Arendt é uma

contradicao visto que

De todas as formas de governo e organizacao dasspovEstado-nacdo € a que
menos se presta ao crescimento ilimitado, porcauiadase, que é o consentimento
genuino da nacgéo, ndo pode ser estendido paradmémdprio grupo nacional,
dificilmente conseguindo o apoio dos povos conqdiss. Nenhum Estado-nacgéo
pode, em s& consciéncia, tentar conquistar povosnggiros, a ndo ser que essa
conquista advenha da convicgdo que a nagdo coadoist tem de estar impondo
uma lei superior — a sua — a um povo de barbarosmclio, porém, concebe as leis
como produto da sua substancia nacional que é,Umicg#io é valida além dos
limites do seu proprio territério, ndo correspordteraos valores e anseios dos
outros povos (OT: 156-15%)

Posterior as revolugBes industriais, esse periodtorito € conhecido como
Imperialismo, quando as cadeiras dos estadistasiaasam a ser ocupadas por eles, desde
que falassem a lingua dos comerciantes bem susedidépensassem em termos de
continentes”. Arendt salienta que os negocios pablpassam a ser “gerenciados” por regras
oriundas das préticas e mecanismos dos interesdeadgs. Primeiramente, foi pela
“aplicacdo de conviccBes burguesas aos negéciosngstros®’, e sé depois, como uma
volta aos seus portos de origem, tais principiosgos “lentamente tenham sido estendido a
politica doméstica”; de tal forma que as nacbes thadram como perceber que o
“desregramento que se introduzia na vida privadangra o qual a estrutura politica sempre
tivera de defender-se a si propria e aos seus andaestava a ponto de ser promovido ao

posto de Unico principio politico publicamente rdwecido” (Cf. OT: 168Y. Ao retornar para

8 Acerca do Estado moderno e sua formulacdo conaml@&stacdo, sugere-se a resenha de Arendt da obira de
T. Delos, que cinco anos antes da publicacaddgens do totalitarismpja indica os elementos e temas
presentes nesse Ultimo como imperialismo e racesnpoincipalmente, do vinculo entre os mesmos.af&rida
resenha, intitulada com o mesmo nome do livro dedeA nacdq Arendt observa que “a realidade politica
fundamental de nossa época é determinada poratoig$: de um lado, ela baseia-se em “nac¢des” eytle,
esta constantemente afetada e ameagada de pootdaapelo nacionalismo” (CO: 235). Para o entrosame
entre Imperialismo e Estado-nacao e, mais espagiéate, do declinio desse; ver: OT: 300-336.

8 Neste estagio, verifica-se que a “forca tornoa-ssséncia da ac&o politica e o centro do pensarpetitico,
quando se separou da comunidade politica & qué dewir. E verdade que isso foi provocado porfator
econdmico. Mas a resultante introducao da forca fmmico conteido da politica e da expansao, camaisico
objetivo, dificilmente teria obtido aplauso tdowerisal, nem a consequente dissolu¢édo do corpdcpatid pais
teria encontrado tdo pouca oposicdo, se ndo comdepsem de modo perfeito aos desejos ocultos e as
conviccgBes secretas das classes social e econoenitadominantes” (OT: 167).

82 Arendt considera que o “principal evento intrag@ew do periodo imperialista é a emancipacéo paliiE
burguesia, a primeira classe na histéria a ganipaoeminéncia econémica sem aspirar ao dominidigmliA
burguesia havia crescido dentro, e junto, do Esteado, que, quase por definicdo, governava uniadsae



65

casa, para as suas proprias nagdes, depois daistandos mercados e a garantia de que o
Estado resguardaria e protegeria incursdes extgupasterras distantes, esse principio
empresarial, quanto ao papel e funcdes dos orgasignliticos legais, firma-se como o
modusoperante. Esse segundo estagio da economia cspital partir do seu entrosamento
com 0s organismos politicos legais internos, in@dbre os principios e o papel da vida
publica de toda a populagédo daqueles. Assim, Hqaoé orquestrada para servir 0s interesses
dos trezentos homens mais “poderosos”, que semtiargéncia do mecanismo estatal para a
permanéncia de suas exceléncias. Tal organizagda,Arendt, evidencia que a sociedade
pode ser disposta, como a massa homogénea, tarcondamidores como de individuos

dedicados a intimidade pelo esvaziamento da egteigca:

Despojado de direitos politicos, o individuo, pau@m a vida publica e oficial se

manifesta sob o disfarce da necessidade, adquio@ e maior interesse por sua
vida privada e seu destino pessoal. Excluido daéicgmcdo na geréncia dos

negocios publicos que envolvem todos os cidaddoslieiduo perde tanto o lugar

a que tem direito na sociedade quanto a conex@oahabm os seus semelhantes.
Agora, s6 pode julgar sua vida privada individuainparando-a com a dos outros,
e suas relagbes com os companheiros dentro dadadeigomam a forma de

concorréncia. Numa sociedade de individuos, todtadds pela natureza de igual
capacidade de forca e igualmente protegidos unsutoss pelo Estado, que regula
0s negécios publicos e os problemas de conviviocsdisfarce da necessidade,
somente o acaso pode decidir quem vencera (OT11ID-

O firmamento da esfera social na politica, na idadderna, amplamente viabilizado
pela ascensdo dos padrdes da classe burguesa,vprom@lemento do acaso a posicédo de
arbitro final da vida e atinge o pico mais ingremeeséculo XIX. Segundo Arendt, isso pode
ser observado pelo surgimento do género novelétematura, e corresponde ao declinio do
drama. A vida de toda a populacao estava na rdéetorte e do azar, entre os abastados e os
excluidos, num constante jogo de competicdo soorle “boa sorte é identificada com a
honra, e a méa sorte com a vergonha”. Os sortudosalor de suas vidas privadas, fecham a
porta de seus lares e deixam com o Estado selutmslipwliticos. Em contrapartida, esse se
responsabiliza em ofertar protecdo contra os castus e dar atencdo aos menos sortudos, a
tal ponto que “ndo ha mais diferenca entre mendigiminoso — ambos estdo fora da
sociedade. Os que fracassam perdem a virtude,l doglegada pela civilizacao classica; os
gue sao infelizes ja ndo podem apelar a caridad¢a’t(Cf. OT: 171). O advento da
sociedade no periodo moderno e a sua cresceradugéo ngolitica conduzem a perda do

dividida em classes, colocando-se acima e alénsd@al: 153); ou seja, a classe burguesa, “quenderanto
tempo fora excluida do governo pelo Estado-nacAppesua prépria falta de interesse, das coishficp8,
emancipou-se politicamente através do imperialis(@d™: 168).
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entendimento que a civilizagdo corresponde “agpafée do mundo que, como resultado do
trabalho e do pensamento humano — o “produto hutnaBocontrolada por instituicdes e

organizacdes”; porque

Um dos principais fenémenos do mundo moderno éaqcigilizacédo renunciou a
sua antiga pretensdo de universalidade e se afgasefiorma de uma civilizacdo
nacional e particular. Outro aspecto da civilizagéaderna é a sua reconstituicédo
do Estado (ap6s o periodo do feudalismo), a qua&rp, ndo resolve o problema
fundamental: a origem e a legalidade do poder dadBs Um terceiro aspecto é o
novo fendmeno das massas, que diz respeito a &sdeisilizagbes, na medida em
gue estas se comp8em basicamente de organizagigs $60: 235).

Outro aspecto central, original e polémico da dhgem de Arendt, tanto das
sociedades de massas quanto das revolucdes do ¥8dilil, em especial a Americana, diz
respeito as justificativas da igualdade e da libeéedestabelecidas por parte significativa do
pensamento filosofico e politico moderno. Para #rau a nogdo moderna de igualdade
constitui-se, de um lado, pela dificuldade de “egyl as diferencas que realmente existem
entre as pessoas”; de outro lado, esquece queaklagie politica sO pode ser estabelecida
politicamente com a totalidade da sociedade. Sabemue esse nao foi o caso dos gregos e
dos romanos, porque suas experiéncias trataranguwdade e da liberdade enquanto
acessivel para poucos. No caso das sociedadessdasna mesmo das democracias atuais,
nas quais a igualdade e a liberdade sédo concetndas acessiveis a todos. Contrariamente,
essas sdo marcadas pelos padrbes proprios do niel@manizacdo de agrupamentos de
individuos, considerados, por natureza, iguaiseesir Essa concepc¢do, de certo modo,
dispensa ou restringe o contato entre individuggupos. Na acepcao de Arendt, o valor
politico da proposicédo da igualdade entre os horaduém do fato de que, ao ser acordado
politicamente, como o fizeram os pais fundadore&marica, o principio da igualdade torna-
se, de fato, politico e ndo natural. O descuidalestonsiderar isso esta na origem de muitos
mal entendidos da politica moderna. Tendo em gigéao que torna o principio da igualdade
politicamente significativo sédo o acordo mutuo re@nhecimento politico de tal principio, e

nao a simples enunciagao do principio da igualdatieral (Cf. OT: 76-77).

2. 1. 2 Fabricacao, ciéncia moderna e alienacaoutalo
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Neste item, o proposito é esclarecer os termos,quass Arendt apresenta a tese,
segundo a qual, a politica moderna instaurou eglaties do trabalho e da fabricacdo em seu
centro. Até chegar a isso, contribuiram elementesddierentes estatutos, tais como a
descoberta da introspeccédo, ou seja, 0 exercicso faleuldades do juizo a partir das
possibilidades mesmas da raz&o indivitfualambém o desenvolvimento da tecnologia e o
anseio de conhecer aquilo que ndo poderia seriddiragravés da contemplagédo (CH: 302-
303); a descoberta do universo possibilitada pEestopio (uma obra da razdo e da mao do
homem); o carater da ciéncia moderna a qual, esx@igens, investigagomoas coisas sao e
nao maisn quee porgue elasdo; bem como a compreenséo de que pensamentarédata
para o conhecimento e de que s6 é possivel conagaibn que se fabrica (Cf. VEP: 17).

Para Arendt, os primérdios da era moderna ja apant para o estabelecimento da
nocdo de que os homens sé podiam conhecer o quenemos faziam (Cf. EPF: 110-111).
Isso abria a possibilidade de introduzir a acdocampo dos processos da natureza, de
vincular mediante a nog¢do de processo, tipica biactgdo, meios e fins. Quando a acéo €
concebida como um meio para algo, é identificada eofabricacdo. Nesse caso, torna-se
compreensivel que o fim justifique os meios; mais sto, que produza 0s meios, pois, NO
caso da fabricacéo, o fim justifica a violéncia etioha contra a natureza para fazer a mesa: E
em atencdo ao produto final que as ferramentaprefetadas e os utensilios sao inventados.
E é o produto final que reorganiza o préprio preoede trabalho, tudo é julgado em termos
de adequacéao e serventia em relacdo ao fim desejadola mais (Cf. CH: 166).

Quando finalidades e objetivos das coisas feids pomem séo identificados com o
significado ou o sentido do mundo, resta ao hompenas “uma interminavel cadeia de
objetivos, em cujo progresso, a plenitude de sendie todas as realizagbes passadas se
cancela por metas e intengdes futuras”. A conseiu@e localizar o sentido das coisas em
seus fins conduziu a perda de compreensao dosigedprs, até o ponto que em “todos 0s
fins sdo degradados e se tornam meios” (EPF: 148-Dk outro lado, houve a separagao
entre ser e aparéncia, porque todo “processo ddu@dio precede necessariamente a
existéncia de todo objeto” (CH: 310). A nocdo decpsso, por sua vez, permite que a

maneira de pensar seja pautada pelo principio de‘mpda € significativo em si e por si

8 0 que nao pode ser perdido de vista é o estr@iitul da inversdo entre contemplacévida ativae o
advento da sociedade na modernidade, porque, calimata Arendt: “apds a prioridade da razdo sobagioe

da prescricdo mental de regras sobre as acdesodwenk ter sido perdida na transformacéo de todoram
pela Revolucéo Industrial — uma transformacao sufesso pareceu provar que os feitos e artefathsrdem
prescrevem suas regras a razao -, essas ideiearaiorse, finalmente, meros valores cuja validade é
determinada ndo por um ou muitos homens, mas pei@dade como um todo em suas sempre mutaveis
necessidades funcionais” (EPF: 68).
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mesmao”, posto que “o conceito de processo implica g dissocie o concreto e o geral”,
demonstrando interesse somente por generalizaCheSRF: 95-96): A época moderna, com
sua crescente alienacdo do mundo, conduziu a wozg&0 em que o homem, onde quer que
va, encontra apenas a si mesmo. Todos os proagssesa e do universo se revelaram como
sendo ou feitos pelo homem ou potencialmente piddspor eldEPF: 125-126).

O que Arendt esclarece quanto a essa inversapalz énoderna € que nao se trata
puramente da inversdo da contemplacdo para a géogue tal inversdo pressupunha que a
capacidade de pensar estava restrita aos finsdgegag, “dai em diante, passou a ser a serva
da acdo”. O principal ponto a ser observado sadse € a respeito da inversdo posta em
movimento, como consequéncia das descobertas donmadusoperante da ciéncia, entre os
séculos XV e XVI, e, especificamente, das descabetie Galileu. Dessa inversdo e das
descobertas resultaram a introducdo, no ambito olohecimento, da exigéncia de
demonstracdo dos resultados. Além disso, qualquiea donte de verdade objetiva devia
desaparecer. Assim, o ponto de ruptura é a perda&fdencia no mundo, concedendo a
introspecca® o estatuto de “Unica seguranca da realidade”. iGersdo que Descartes
“baseou sua filosofia nas descobertas de Galilkiendt atesta que a filosofia, desde entéo,
“parece condenada a seguir sempre um passo atsasiattistas e de suas descobertas”.
Sendo que essas cada vez mais ultrapassam o0 gesergpu a propria descoberta do
universo pelo astrénomo italiano; pois os esfoom#inuos da ciéncia moderna foram os de
“ajustar a alguma interpretacdo geral da natureza&ahhecimento humano”. Portanto, a
filosofia ndo era mais “necessaria aos cientistas [g.] acreditavam nao precisar de uma
serva” (Cf. CH: 304-307).

Nos estatutos da ciéncia moderna, o conheceffisgmeixperimentar, ou seja, fazer e
fabricar com as proprias maos; disso decorre umnskgtipo de inverséo, no interior mesmo
davida ativa.Em termos teéricos, diz Arendt, se é a condicafazedor de instrument&so
gue sugere inicialmente essa inversao factualageidhoderna, ela de fato nada difere do que
ja fora esbocado na filosofia do final da AntiguldaNa busca de paliativo a instabilidade e a

imprevisibilidade proprias da pluralidade das ag@sshomens de pensamento as haviam

8 Esse conceito, considera Arendt, remete a dinad@siana como uma das especificidades do pensament
que atesta a propria existéncia dos homens, urstérgia interior e sempre reafirmada pela consiEéne se
coloca na posicao de duvidar até mesmo da exist@locSer que pensa. A definicdo conceitual dedp&ogéo,
para Arendt, ndo é “a reflexdo da mente do homeamtquao estado de sua alma ou de seu corpo, masoo m
interesse cognitivo da consciéncia em relacéo a@siorio contetdo” (Cf. CH: 293).

8 Com efeito, os "utensilios e instrumentoshdmo faberdos quais advém a experiéncia fundamental daonoca
de <<instrumentalidade>>, determinam toda obrala fabricacéo" e, no tocante a isso, é corretmafique os
fins justificam os meios — “a violéncia cometidantta a natureza” da qual se obtém material parduaio
artefatos (Cf. CH: 166).
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localizado no reino dahonesiseliminando o carater de distincdo entre comecagire Ba
qual surge a figura do governante a imagem daquelémprime durabilidade ao que é fragil,
restando aos demais, obedecer. Essa dimensdo dengotes e governados, aléem da
eliminacdo da nocdo de comeco, do préprio concaétogovernt®, sé foi vidvel pela

adequacao “ainda mais plausivel em termos de agédabricacdo” (CH: 237):

Na esfera da acao, este dominio isolado s6 é vifuaido os outros sdo usados na
execucdo de ordens, quando j4 ndo é necesséariadiraen espontaneamente ao
empreendimento, com seus proprios objetivos e mglies, e quando, de outro
lado, aquele que tomou a iniciativa ndo se permitalquer envolvimento na
prépria acdo. Comecar e agir podem, assim, transfese em duas atividades
inteiramente diferentes, e o iniciador passa aiseigovernante que «ndo precisa
em absoluto agir, mas governa aqueles que séo esmmbz executar». Nestas
circunstancias, a esséncia da politica é «sabeo @uiniar e governar nos assuntos
mais sérios, com vistas a conveniéncia»; a acdoo ¢al, é inteiramente eliminada,
e passa a ser mera «execuc¢do de ordens» (CH: 235).

O carater instrumental doomo fabertem importancia, ndo sé na inversao da
hierarquia davida ativa, mastambém para o desenvolvimento técnico no perioddennao,
onde o mais decisivo € “0 elemento de fabricac@semte no proprio experimento, que
produz os seus préprios fenbmenos de observacgortanto, depende desde o inicio das
capacidades produtivas do homem” (CH: 308). Aoragsa primeira posi¢cao na hierarquia
das capacidades humanas, a produtividade e avid@te inerentes doomo fabempassam a
ser exigéncia para aquele que quer conhecer, berma se estabelecem entre “os mais altos
ideais e até mesmo idolos da era moderna”. Enfanmprocessos, “modelos e as formas das
coisas a serem criadas, tornam-se 0s guias dadadtd¢ de fazer e de fabricar” (CH: 313),
incidindo com total autonomia sobre a prépria regar que ja ndo usamos material tal como
a natureza o fornece, mas “alteramos a naturezanpasos proprios fins mundanos, de sorte
que o mundo ou o artificio humano e a naturezajatorse duas entidades separadas.
Passamos a criar processos naturais nossos gue jansam ocorridos sem nés” (CH: 161).

A ascensao doomo fabere a nocao de processo na ciéncia culminaram emah
propria interpretacdo da natureza que, pelo cancitevolucdo, passa a ser, também, um
conjunto de processos, a tal ponto que “o sigmfica a importancia de todas as coisas
naturais decorriam unicamente das fungdes que edasciam no processo global” (CH:

8 Cf. Arendt: “Na tradicdo do pensamento platonicesta identificacdo original, linguisticamente
predeterminada, entre governar e comecar, teve casoltado que todo inicio fosse entendido como
legitimacéo do governo” (CH: 237).
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309¥ e que podia ser conhecida, unicamente, via proseksexperimentacdo e producdo do
engenho humano. Essa interpretacdo processualtul@zeg segundo Arendt, é posterior ao
século XVIIl. Embora, praticamente todas as comsrais ja figurassem como produtos de
processos, dos quais derivavam sua existénciaaMiaatureza como um todo ainda nao era
um processo, e sim o produto final mais ou men@gwelsde um fabricante divino”. Isso quer
dizer que, a prépria imagem de Deus, ao longo adeidnoderna, decorre da nogachdmo
faber (CH: 310). Diferentemente do trabalho, a fabrica@@z consigo a capacidade de
transformacao, a qual exige como que a destruieddada realidade, em prol de uma nova,
pelos processos de producdo. Esses devem absendzteiminada matéria, em favor da
forma final do produto, pois o “processo de produédéo ilimitado quanto a capacidade do
homem de organizar, produzir, fornecer e consuf@T: 156). Nao obstante, “do ponto de
vista da natureza, a fabricacdo, e ndo o trab&hiestrutivo, uma vez que o processo de
fabricar subtrai material da natureza sem o devaivecurso rdpido do metabolismo natural

do organismo vivo” (CH: 112), pois

A caracteristica da fabricacdo € ter um comeconiefie um fim definido e
previsivel, e esta caracteristica é bastante pstagli-la de todas as outras
atividades humanas. O trabalho, preso a engrenalgemmovimento ciclico do
processo vital do corpo, ndo tem comeco nem fiff) f.acdo, embora tenha um
comeco definido, jamais tem um fim previsivel] Q.homo fabe€ realmente amo
e senhor, ndo apenas porque é o senhor ou se mwquapel de senhor de toda a
natureza, mas porque € senhor de si mesmo e dextsudsto ndo se aplica ao
animal laboranssujeito as necessidades de sua existéncia, neonaenihde acéo,
que sempre depende de seus semelhantes. A sdssumrnmagem do futuro
produto, chomo fabemode produzir livremente; e também a sés, contmlol a
fabricacé@o de suas maos, pode destrui-lo livren(@tie 157).

A énfase exacerbada nas coisas resultantes dosspos de fabricacdo ou seus fins
caracteristica distintiva do apogeu da era mod@araue desloca o processo de fazer em si e
seus meios, para as coisas que resultam da famita®iferentemente, o uso que os
cientistas, nos primordios dos tempos modernosarfazla experimentacdo tinha como
suposto que eles criavam “apenas para conhecepamagroduzir coisas. Essas eram meros

subprodutos ou efeitos colaterais”. Dessa forma,pmétendiam conhecer a verdade objetiva

87 posteriormente, o préprio conceito de evolucaobinkogia por Darwin, como um movimento unilinear e
tendendo sempre a frente - progressivamente, &is#givo para Arendt, pois evidencia que a nataréai
assimilada a histéria (Cf. OT: 515-516).

8 A eliminac&o da linha entre o mundo, como prodwbmano, e a natureza revela o tipo de acéo realizelds
cientistas, aos moldes de desencadear process@ntiitto, observa Arendt, a acdo de cientistagrnémem
deve ser confundida com “o carater revelador da,agém da capacidade de produzir histérias e temar
histérica — carater e capacidade que, juntos, itoest a propria fonte do sentido que ilumina a téxisia
humana” (Cf. CH: 337).
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dos eventos, nem as coisas naturais que nao podessesubmetidas a experimentacao.
Além disso, todo o esforco do “homem devia voleegclusivamente para as coisas que lhe
deviam a existéncia”. Ndo obstante, nem a histérimem a filosofia politica modernas
deixaram de fazer parte desse rol de coisas pmakizao modo das demais producdes do
homo faber com o auxilio da introspeccdo. Foi dessa margiea Hobbes delimitou sua
filosofia politica presente no Leviatd, como estarArendt”:

as tentativas feitas, no século XVII, no sentido fdemular novas filosofias
politicas, ou melhor, de inventar meios e instruoempara a <<fabricagdo de um
animal artificial... oCommonwealthou o Estado>>. Para Hobbes, como para
Descartes, <<o motor principal foi a ddvida>> e @tado escolhido para
estabelecer a <<arte do homem>>, que |he permitadmicar e governar seu
proprio mundo como <<Deus fez e governa este mungeta arte da natureza, é
também a introspeccéo, a arte de <<ler dentro gedprio>>, pois esta leitura lhe
mostrara <<a similitude entre os pensamentos edesaixle outro>>. Novamente
aqui, as regras e critérios [...] sdo, antes, ¢adas no interior do homem, abertos
somente a introspeccéo [...]. Vemos aqui tambémamém do reldgio, desta vez
aplicada ao corpo humano e em seguida empregadacadmentos das paixdes. O
estabelecimento ddCommonwealth— a criacdo humana de <<um homem
artificial>> - equivale a construcdo de um <<autton@ma maquina) que (se)
move por meio de cordas e rodas, como um relogiGH: 312).

Portanto, a nocdo de producdo via processoscaisfindo ficou restrita as ciéncias
naturais através da experimentacdo. Muito pelorénat em termos do que é especifico aos
homens, suas paixdes e interesses, a introspeey@ta-se até “mais adequada como
principio da agéo na esfera dos negdcios humaRas"isso, a experimentagdo cientifica e a
consequente artificializacdo da realidade, comaanjze na modernidade, € extremamente
perigosa aos olhos de Arendt, porque “embora passeentar o poder humano de criar e de
agir, até mesmo de criar um mundo [...] torna,limfeente, a aprisionar o homem [...] na
prisdo de sua propria mente, nas limitagdes quenetamo criou” (CH: 301). Além do mais,
as filosofias politicas modernas desconsideramto & que, no mundo dos assuntos
humanos, os eventos sdo cercados pela imprewsitidique Ihe séo inerentes. As descricbes
do politico assentadas no poder interno da consaeiélumana e na capacidade dos homens
de produzir coisas “se mostrou inadequada porqae,spa préopria natureza, ndo podia
compreender e nem mesmo acreditar na realidadetibéia porgue ignorou que nao se pode
a tudo prever a respeito, e que o improvavel podstantemente acontecer. Por isso Hobbes

e todo o conjunto tedrico politico moderno “tropeta perplexidade de que o moderno

8 Correia (1997, p.67-85) escreve “sobre a leitendtiana de Hobbes” e constitui-se num valios@mlh
analitico, principalmente quanto a “tamanha digjzaté de conclusdes em autores que consideram tamias
comuns”.
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racionalismo ¢€ irreal e o realismo moderno é imaal’, ja que a “nova filosofia”, por sua
vez, mostrou-se inadequada justamente no mundoag@€ncias, pois “por sua prépria
natureza, ndo podia compreender e nem mesmo acneditealidade” (Cf. CH: 313).

Antes, transformar a natureza era a novidadedtigzelohomo faber Contudo, na era
moderna, transformou-se o sentido original do terpmds 0S processos naturais, que eram
atributo exclusivo da natureza, passam a ser rapidas pelos processos daquele que fabrica
novas coisas e novas realidades: “Em outras palawahomo faber o fazedor de
instrumentos, inventou utensilios e ferramentaa panstruir um mundo, e ndo para servir ao
processo vital humano” (CH: 164). Isso equivalézardque a atividade da fabricagéo faz uso
de utensilios fabricados pelmmo faberdesconhecendo, no entanto, seus objetivos e suas

potencialidades:

O homo faberpor ndo passar de um fabricante de coisas egrmap somente em
termos de meios e de fins que decorrem diretantengeia atividade da fabricacao,
€ tdo incapaz de compreender o significado coraaimal laboransé incapaz de
compreender o conceito de instrumento. E tal comaitensilios e instrumentos
gue ohomo fabemsa para construir o mundo, tornam-se o propriodoyrara o
animal laboranstambém o significado deste mundo, que realmente fesa do
alca)gloce ddhomo faber torna-se para ele um paradoxal fim em si mesmo (CH:
168)".

A fabricag&o passou a ser glorificada devido apsodutividade e isso fascinou tanto
os tedricos do assunto que, nao raro, tendiamraifidar trabalho com fabricacéo “e a falar

t°%. O trabalho representou,

do animal laboransem termos mais adequados lammo fabe
para o homem moderno, a Unica forma de atendez@ssidades vitais elementares e, assim
como na Antiguidade, aquele que labora, na socgedantlerna, também néo possui poder
sobre seu proprio corpo e unicamente o faz, parsafere Arendt, “motiva-o um impulso

mais poderoso que qualquer outro, pois a prépda depende dele” (Cf. CH: 98)

% “Ao contrario da produtividade da fabricacdo, caerescenta novos objetos ao artificio humano, a
produtividade do trabalho s6 ocasionalmente prazhjetos; sua preocupacgdo fundamental sdo os maios d
propria reproducdo; e, como a sua forga ndo sageriquando a propria reproducéo ja estd asseguradea

ser utilizada para a reprodugdo de mais de um gsocetal, mas nunca “produz” outra coisa senaddVi
(CH: 99).

91 «A luta de classes de Marx, como forca motriz dadhia, € apenas a expresséo externa do desemeniio

de forcas produtivas que, por sua vez, emanam mErd@-trabalho” dos homens. O trabalho, segundoxMa
ndo é uma forca histdrica, mas natural-bioldgigaeduzida pelo “metabolismo [do homem] com a nataite
através do qual ele conserva a sua vida individuaproduz a espécie” (OT: 516).

92 Esse impulso, por sua vez, estabelece que “o 8o trabalho move-se sempre no mesmo circubcrite
pelo processo hioldégico do organismo vivo, e o flas “fadigas e penas” s6 advém com a morte desse
organismo” (CH: 109).
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A era moderna trouxe consigo a glorificacdo teddcatrabalho e resultou na
transformacdo efetiva de toda a sociedade em umiadsale operéria. [...] A
sociedade que esta para ser libertada dos grittdésabalho é uma sociedade de
trabalhadores, uma sociedade que ja ndo conhecelaaqoutras atividades
superiores e mais importantes em beneficio das gadéria a pena conquistar essa
liberdade. Dentro desta sociedade, que é igualjthdrque € o préprio do trabalho
nivelar os homens, ja ndo existem classes nem tistaciacia de natureza politica
ou espiritual da qual pudesse ressurgir a restaordas outras capacidades do

homem. [...] O que se nos depara, portanto, é silplidade de uma sociedade de
trabalhadores sem trabalho, isto é, sem a Univalatie que lhes resta (CH: 12—
13).

A ascensdo doomo fabersignificouigualmente que ele torna-se servo das proprias
coisas que fabrica, ao buscar padroes definideg@rslinhas que regulem a produtividade,
elimina seus préprios atos durante o processo attupéo. Eliminado as outras capacidades
davida ativg o animal laboranstorna-se espelho fidedigno da sociedade de massias
forma preponderante de organizar-se 0 mundo: ‘@altbisa que poderia ser potencialmente
imortal [...] era a prépria vida” (CH: 334); porqttedo o que o trabalho produz destina-se a
alimentar quase que imediatamente o processo dehuichana, e este consumo, regenerando
0 processo vital, produz - ou antes, reproduz -anterca de trabalho” de que o corpo
necessita para seu posterior sustento (CH: 1113l ponto que se perdeu a nocao de que o

mundo

esta entre as pessoas, € esse espaco intermedrtito mais do que os homens,
ou mesmo o homem (como geralmente se pensa) —eéochapjeto de maior
interesse e revolta de mais evidéncia em quase wslpaises do planeta. Mesmo
onde o mundo esta, ou é mantido, mais ou menosrdempo ambito publico
perdeu o poder iluminador que originalmente faziate de sua naturezd...] Essa
retirada do mundo nado prejudica necessariamentelividuo; ele pode inclusive
cultivar grandes talentos ao ponto da genialidadesm, através de um rodeio, ser
novamente Util ao mundo. Mas, a cada uma dessaadest, ocorre uma perda
guase demonstravel para o mundo; o que se perdeegpaco intermediario
especifico e geralmente insubstituivel que terifosmado entre esse individuo e
seus companheiros homens (HTS:drifp mey).

Com a intensificacdo dos processos de producéaasserielevado contingente de
pessoas que passam a depender ndo mais das a&videxihis da fabricacdo, mas daquelas
compreendidas como trabalho, porque na sociedadermm aquele que trabalha “ndo esta

sujeito a nenhuma forca nem a uma dominacao”, mm@nge “ele € forcado pela necessidade
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inerente & propria vida” (Cf. QP: 88) de onde decorre o fato que o espaco destinado as
coisas necessarias a vida tenha sofrido a amplisgéwada na modernidade, em detrimento
a politica e, até mesmo, das atividades da faléricac

A separacao entre o trabalhador e sua “obra” nedmmoderno € tal que, mesmo se
0 desejasse, ele ndo poderia trabalhar para edsaesp mesmo, por iSso que muitas vezes
contribui para a producdo de objetos dos quaistedoa menor nogcao (Cf. CH: 154). A
gradual substituicdo dbomo faberpelo animal laborans na modernidade, perdeu aquelas
medidas permanentes que precedem e sobrevivenoeespo de fabricacdo e que constituem
um absoluto confidvel e auténtico em relacdo adatile da fabricagdo (Cf. CH: 320). Na
organizacdo politica, a partir das atividades haono faber na sociedade moderna, a
capacidade de agir foi concebida como atividadeexecutar funcdes determinadas e
repetitivas; ndo mais significam acfes que iniciaocontecimentos ou preservam, pela
narragéo, obras humanas como entidades relativampennhanentes (Cf. EPF: 91).

No textoO existencialismo francéérendt evidencia o carater, ndo tanto da repeticao
de funcdes, na atividade do trabalho, na sociedatkerna, mas especialmente a aparicao de
individuos conformados as funcdes que desempenlampretensa “respeitabilidade” dessas
fungbes. Individuos que concordam com a identifioade si mesmos com uma funcao
arbitraria que Ihes ¢é atribuida pela sociedadepm®@ria negacao da liberdade, pois os leva a
concordar e a aceitar a deformacédo que todo selarrsofre quando se “encaixa na
sociedade” (Cf. CO: 218).

2. 2 Libertacao e liberdade

As revolucbes Americana e Francesa séo os priscgantos politicos dos tempos
modernos. Eles, por um lado, permitem destacapactdade que os humanos tém de iniciar
novos acontecimentos politicos. De outro lado, ffermreconhecer que a questdo social
passou a ocupar um lugar central na politica madérinteresse deste topico da dissertacdo

% Assim, quando os eventos totalitarios tornam-séidade para consideravel parte da populacdo miumdia
individuos séo “reduzidos ao minimo denominador wonda simples vida bioldégica, mergulhados no mais
negro e fundo abismo da igualdade primal, como gedimo matéria, como coisas sem corpo nem alma, nem
mesmo uma fisionomia em que a morte pudesse impeeu selo”; quer dizer, 0 que se vivencia é uma
“monstruosa igualdade sem fraternidade nem humdeidagualdade que poderia ser dividida com cagsas

— que vemos, como num espelho, a imagem do infé@i'CO: 227).
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é evidenciar aspectos dessas revolug¢des nos qlibesdade politica, ou seja, a capacidade
de homens livres de agir e de falar conjuntamemnten espaco plural e publico se manifesta,
e também que a libertacdo, isto €, o atendimensonggessidades do trabalhabpr]
irrompeu nas cenas da politica moderna, como enmiedéda determinou seus rumos.

A acdo é o lado oposto da mera conservacdo daevidmpresta aos homens a
capacidade da existéncia especificamente humanatietal das demais espécies animais.
Assim, os homens, ao agir, revelam-se a si mesnaoseels pares, no espaco da pluralidade
do mundo surgido entre eles, e requer organismbicpe que o0 estabilizem. Embora, a
constituicdo de novos organismos politicos na tissttio esteve isenta de violéncia, contudo,
a analise das experiéncias de fundacdo de espaditediade deve distinguir, sobretudo, no
caso das revolucdes, os elementos da violénciasfmctos genuinamente politicos que elas
revelam.

A limitacdo em tratar da violéncia como tema dogaenento politico € a de reduzir-se
a fixar suas justificagbes e, ndo raro, glorifieéehquanto tal (Cf. DR: 16). Reconhecer o
papel que a violéncia desempenhou na Histéria é indwrtante quanto ndo aceitar
justificacbes que foram apresentadas nos temposmmusl O que releva destacar nas
fundagbes de organismos politicos como é o cadestimlo, ndo é tanto a violéncia sempre
presente nesses comec¢os, mas que eles ndo brotaexaloem da violéncia, ou seja, eles se

originam da acdo e de empreendimentos humanogé.d ehso das revolu¢cdes modernas:

0s Unicos eventos politicos que nos confrontangtalie inevitavelmente, com o
problema do comeco; pois as revolu¢des [...] ndm s&ras mudangas. As
revolugbes modernas pouco tém em comum comuéatio rerumda histéria
romana, ou com a&rtaci], a luta civil que perturbava polis grega. [...] A
Antiguidade estava bem familiarizada com a mudaujética e com a violéncia
gue a acompanhava, mas nenhuma delas pareciaigamoa algo inteiramente
novo (DR: 17).

O que transparece da interpretacdo de Arendt entn@do antigo e o moderno de
entendimento das mudancas politiéaalém de ambas serem acompanhadas pela violéncia,
decorre da nocao de ruptura e da possibilidadestauracéo de algo novo contra uma série
de fatores que condicionavam a politica ao seutasgmto. Tendo em vista que na Idade
Moderna, a partir da “monarquia absolutista, imstade a convic¢cdo de que era possivel

% Entre os antigos, os gregos estavam convencidegiele mutabilidade ndo podia ser alterada, ptivas
baseada no fato de que @1, 0s jovens, que eram a0 mMesMoO tempo 0S novosjaestaonstantemente
desestabilizando os assuntos humanos, para etesitimento romano de continuidade era desconhegas,

tais assuntos mudavam constantemente, mas nda@aodoada inteiramente novo (Cf. DR: 22-23).
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emancipar-se de qualquer poder feudal, incluidodepda Igrej&, a qual deu lugar a uma
grande cris®. O que ocorre é a reemergéncia da auténticagaglitomo na Antiguidade;
assim eu entendo as revolugdes” (AH: 164, tradugétha). Crise cujo substituto € o
reaparecimento da liberdade na cena politica. dduk¥, portanto, inteiramente conectada a
nogdo de comeco, mesmo que alheia aos revoluaisndad século XVIII: “antes que se
engajassem naquilo que resultou em uma revoluggdhum dos atores teve o mais leve
pressentimento de qual seria o enredo do novo drédix 23) e, porque “era da propria
natureza de seu empreendimento que eles descobsssepropria capacidade e desejo pelos
‘encantos da liberdade™ (Cf. DR: 27).

A interpretagcdo de Arendt de fendmeno politico doneco, como adequado a
descricdo dos eventos revolucionarios, condiz coanénfase em diferenciar libertacdo de
liberdade: mesmo que a libertacdo (os aspectosigrtalos ao trabalho e a fabricacdo) se
fizesse tdo presente nesses eventos e que, lasterite, fosse condicdo para o exercicio da
liberdade, é equivocado pensar que inevitavelnmdaf@imeira se siga a segunda; pois nao se
pode incorrer no erro de toma-las como sinénimas.afmbas, a libertacdo quase sempre
esteve em evidéncia, ao contrario da liberdaddigmlgue, pelo menos desde o final da
Antiguidade até o periodo moderno, “os homens Bweocupavam com isso”, confundindo
liberdade com o conjunto “mais ou menos livre dividddes ndo politicas que um
determinado corpo politico permite e garante agugle o constituem” (DR: 24). Por mais
que a libertacdo seja condicéo para as situacoespdeiéncias da liberdade politica, € dificil
delimitar o ponto onde se deixa de ser oprimidagehazelas da vida e “onde comeca o
desejo de liberdade, como opgéo politica de villegndt exemplifica essa nebulosa fronteira
distinguindo a possibilidade de alcancar a bengéoser livre da opressdo, na forma
monarquica vigente, no periodo precedente. Entaetaer livre politicamente “necessitava
da formacdo de uma nova, ou antes, redescobenta fde governo; exigia a constituicdo de
uma republica” (Cf. DR: 26).

N&o se trata, pois, para Arendt, de consideraivestes revolucionarios unicamente
pela violéncia inerente aos processos de mudarite®@ da fundacdo de uma nova ordem
gque esses eventos evidenciaram em seus decursas. regolucdes revelavam a capacidade

humana para a novidade, uma espécigatbosque congregava em si tanto a novidade

% No entanto, os movimentos rebeldes inspiradosregejios religiosos, na modernidade, “foram pdalitiente
sem consequéncias e historicamente futeis”, poisrbuestava preocupado apenas com a palavra di@ina
DR: 21).

% A “desintegracdo dos sistemas politicos precedeewslucdes, o sintoma claro da desintegracdo é uma
progressiva erosdo da autoridade governamentadtae ezosdo é causada pela incapacidade do governo d
funcionar adequadamente, a partir dai que brotashdadas dos cidadaos sobre sua legitimidade” @2IR:
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quanto a liberdade; a revolugédo € um termo adeqpadodesignar a mudanca, “no sentido
de um novo principio que dé origem a formagéo denawo corpo politico, onde a libertacao
da opressao e os elementos de violéncia que eldestantenham presentes a constituicdo da
liberdade” (Cf. DR: 27-28). @athosrevolucionario s6 se revela conforme se desenrolam
acontecimentos, quando o drama esta sendo apmsefisd veio a tona depois que [0S
agentes] chegaram [...] a um ponto sem retorno”: (B&. Para Arendt, mesmo “que as
revolugcdes tenham comecado como restauracdes ouagges”: o pathosrevolucionario
desses inicios nasceu somente no curso do propeiotad (DR: 30). Essa interpretacao
continua valida, observa Arendt, inclusive parabedo contemporanea de que a igualdade &
inata a todas as pessoas enquanto direito civi§ pgoroprio processo de libertacdo, no
sentido que as revolu¢cdes modernas inauguram: a/gmnificar que todos aqueles que
haviam sempre vivido na obscuridade, sujeitos alqggea que fosse o poder, nao
simplesmente como individuos, mas como membrosagdtavmaioria da humanidade, os
pobres e humildes, deveriam todos erguer-se erteenaoberanos supremos da terra (DR:
32).

Em questdes politicas, os primeiros usos do tgevolucdo referem-se a nocdo de
restauracdo da ordem, como foi na Inglaterra d®,166m o retorno da monarquia apos a
experiéncia republicana de Cromwell e, posteriotejeem 1688, com a derrubada dos
Stuarts, na Revolucdo Gloriosa. SO na ultima “onterencontrou guarida definitiva na
linguagem histoérica e politica”, significando “umeintegracdo do poder monarquico a sua
antiga gloria e honradez” (Cf. DR: 34). Mesmo o$a@es iniciais dos movimentos
revolucionarios na Franca e nos Estados Unidosnfgueotagonizados por “homens que
estavam firmemente convencidos de que néo fariana goisa sendo restaurar uma antiga
ordem de coisas, que fora perturbada e violadagespotismo de monarcas absolutos ou por
abusos do governo colonial” (DR: 35).

Somente no transcurso dos eventos revolucion&eos, agentes tomaram consciéncia
de que seus empreendimentos deveriam resultar eonpeesa inteiramente nova, pois o0 que
tinham em maos ndo era, em especifico, a restauegugEnas pela rebelido, mas a fundacéo
de um novo principio politico diferente. E essawsthistoricamente vinculado a providéncia
divina. Obviamente, isso gerou certa confusdo natesedos préprios revolucionarios, ao
lidarem com conceitos de liberdade, poder e awtdad

Dado que sua intencéo original ndo fora a funddgdiberdade, mas a recuperacdo
dos direitos e prerrogativas do governo limitagss[m] era muito natural que os
proprios homens da revolugdo, quando finalmentéraot@ados com a tarefa maior
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do governo revolucionario, a fundacdo da republioasem tentados a falar da
nova liberdade, nascida no decorrer da revolugéiadeemos dos antigos direitos e
privilégios (DR: 124).

No caso dos agentes da Revolucéo na Franca, eradtranho a inovacao dos feitos e
atos que emergiam na esfera publica. Assim conroegersibilidade dos mesmos, a qual
estava “além do poder humano deté-lo”. Ao tomarddastilha e marcharem para Versalhes,
o povo forcava, na cena publica, espacos de apar@énde participacdo. Embora, por
torrentes de violéncia progressiva, como que ponpestades que se assemelham a uma
forca maior quando os homens iniciam a afirmar gmandeza e defender sua hon(@f.

DR: 38-39). No imaginario do ocidente, ressaltanéite essa torrente de violéncia nos atos
revolucionarios franceses sedimentou a ideia delagamento entre violéncia e revolugao.
Sendo esta ultima uma decorréncia inevitavel dataconentos anteriores. Tal compreenséao
contaminou o conceito de Histéria moderna, cuja$es de necessidade e de inevitabilidade
dos processos historicos se impuseram a propregpnetacdo do que ocorreu na Francga.
Contudo, essa compreensdo ndo corresponde aosogvesyolucionarios dos Pais
Fundadores na América. Arendt destaca que, nosldsstdnidos, aconteceu justamente o
oposto, e 0 sentimento preponderante para os léngue “0 homem é senhor do seu
destino” (DR: 41).

Em ambos os lados do Atlantico foram erigidas Remaklilivres pela abolicdo das
antigas monarquiasnum periodo cujecultura literaria e conceitualera praticamente a
mesma. A questdo das diferencas significativase evdr motivos desses acontecimentos e,
sobretudo, do que estava em jogo nelas foi destaligalo pensamento politico ocidental.
Entre outras razfes para tal é que, apos a fundc&epublica americana, o “interesse pelo
pela teoria politica se amainou logo apds a tarefasido realizada”. Também, o parco
interesse do pensamento politico para com a ReémlAgnericana e a imensa atencado aos
eventos revolucionarios na Franca, a qual contqiaua seu sucesso mundial, apesar dos
impasses e problemas que a Revolucao enfrentovangdpor varias décadas (Cf. DR: 175-
176).

O fato é que os feitos revolucionarios, na Amemna parte dos seus protagonistas,
foram concebidos em relacdo aos feitos revolucios@o Velho Mundo, deram énfase, ndo a
singularidade dos acontecimentos protagonizadésméxica, mass teorias cujas fontes séo
de alhures Isso porque importaram concepc¢des em moda no ¢atio do Atlantico e
elevadoa posicdo de notoriedade intelectualo contexto de desintegracdo, ndo de suas

experiéncias politicas proprias, mas sim da tess#ocial e politica da Europa (Cf. DR: 176).
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Por sua vez, os revolucionarios franceses na®peram que o terror ndo deve servir
de meios a busca de felicidade publica. Tambémspme,a libertacdo da expressiva maioria
da populacdo (oprimida pelas necessidades maiseetares de sobrevivéncia) se tornava o
maior obstaculo a fundacdo segura de qualqueno corpo politico Nesse sentido, néo
perceberam que nem 0s meios escolhidos (terrareas fins pretensos (felicidade comum)
poderiam evitar “a derrocada da revolucao” (Cf. RRRY7).

O espirito revolucionario, destaca Arendt, conste tanto pelo ato de fundar novos
corpos politicos quanto pela estabilidade e dudsule do que foi fundado. Para preservar o
novo, ndo se pode abrir m&o de determinada inoyatg&ogeralmente vem acompanhada de
uma grande dose de euforia. Contudo, ndo se paoderp#e vista que, entdo, a terminologia
politica disponivel para definir o espirito revoamario moderno € anterior as proprias
revolucdes. Desde Montesquieu e outros, ja estasepte a preocupacao tipica dos antigos
no tocante a estabilidade, durabilidade e inovagiom corpo politico; de um estado secular
guiado pelcespirito das leisAssim, o uso de determinada terminologia modegmeala ser o
préprio uso, também, revoluciondtio E, constitui-se em mais uma prova da perda do
espirito revolucionario. Exemplo disso € que a qupacdo com a estabilidade comumente
identificada com o conservadorismo e, estd em g@osi inovacgdo (Cf. DR: 178-179). Esses
opostos tiveram sua origem e justificativa na elneia revolucionaria como um todo, mas o
importante € que, no ato da fundacdo, eles ndo enamstos, mas faces do mesmo
acontecimento. Foi apenas depois que as revolwf@gmram ao fim que eles se apartaram,
corporificando-se em ideologi&® comecaram a se opor um ao outro (Cf. DR: 178-179

A atencdo dedicada por pensadores politicos mogebas formas de governo
republicanas e ndo as democréticas relaciona-seoctato de que elas eram estaveis e de
longa duracdo. Arendt credita como principal motte exclusdo da teoria politica pré-
revolucionaria da época, a impressdo de que na®alaomlms ha “auséncia de espirito
publico” e “porgue se supunha ser governada peladappublica”; essa como uma Unica e
inequivoca voz da maioria dentro de uma “tiraniaraada pelo povo”. Logo, na América, a

opinido publica,

" A demonstracdo do qu&o revolucionario tinha, maensamento moderno, essa terminologia politica de
estabilidade, durabilidade e fundacdo é que, paendi, a mesma “estava em flagrante oposicdo com as
manifestagdes cientificas, filosoficas e mesmostinds da época, as quais estavam mais voltadas goar
inovagdo do que para qualquer outra coisa” (Cf. DF9).

% As ideologias assemelham-se ao conceito moderridistéria, pois pretendem oferecer explicagcdesigota
acerca dos fendbmenos; cuja tendéncia segundo Aéeddt“analisar ndo o que é, mas 0 que vem a SRIEO
nasce e passa. Em todos os casos, elas estdogadaswnicamente com o elemento de movimentogjsto
histéria no sentido corrente da palavra (OT: 522}52
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por causa de sua unanimidade, provoca uma opogig@Etme e, por conseguinte,
sufoca as verdadeiras opinides que surjam em qeralggar. Essa é a razdo pela
qual os fundadores tendiam a equipar o0 governoadasea opinido publica a
tirania; nesse sentido, a democracia era, para @whs nova forma atualizada de
despotismo. Dali, sua aversédo a democracia nadégseaotanto do antigo temor da
licenciosidade ou da possibilidade de lutas defe€ccomo de apreensdo em
relacdo a instabilidade basica de um governo dahtitde espirito publico e
abalado por “paix6es unénimes” (DR: 180).

Arendt refere que a formula encontrada para a ftawae instituicbes republicanas,
na América, esteve centrada na existéncia do Senanm 6rgdo despresentacdo publica
que, a0 mesmo tempo, servisse de apoio e fundana@sta@overnos. Pensavam Bais
Fundadoresque, ao limitar a participacdo a um numero reduzié cidadaos, estariam
atenuando as diversas e diferentes opinides, cootegdo aos governos frente a multiddo
polifénica de um pais da estatura dos Estados 9niendo as opinides essa diversidade
proporcional a quantidade de “pessoas [que] se cmumem umas com as outras e que
tenham o direito de tornar publicos os seus poamdogstas”, a representacdo das mesmas no
Senado constituiu uncanal de corporacdo de homens escolhidos para delasr com
prudéncia e sabedoriaArendt destaca que, histérica e politicament@pmido fez suas

primeiras aparicdes rramatico momento das revolucbes

A opinido foi descoberta tanto na Revolucdo Framcesmo pela Revolucdo
Americana, mas apenas essa Ultima — e isso demonsdis uma vez, o elevado
padrdo de sua criatividade politica — soube coray ama instituicdo duradoura
para a formacao publica de opiniées dentro da f@@strutura da Republica. Qual
era a alternativa sabemo-lo muito bem pelo rumBe&llucdo Francesa e das que
se seguiriam. Em todos esses exemplos, o caospild8es sem representagdo e
sem filtragem, pela inexisténcia de um canal apadpt cristalizou-se, sob a
pressdo emergencial, numa diversidade de sentimgmpulares conflitantes,
aguardando um “homem de pulso” que as congregassa fiopinido publica”
unanime, que significasse o aniquilamento de tadampiniées (DR: 18

A “ndo influéncia” do espirito republicano amerioarsobre 0s movimentos
revolucionarios europeus e, especificamente o dmcer deve-se determinantemente a
aparente contradicdo entre o republicanismo e @r&eia de soberania nacional das

monarquias absolutistas; como se essa estivessedstradicdo com o estabelecimento de

% A opcdo de nao recorrer ao plebiscito como altema um canal permanente de representacdo deae-se
“intima correlagcdo com o irrestrito dominio da do@m publica; e, da mesma forma que a opinido pablic
significa o aniquilamento das opinides, o pleb@sahula o direito que tem o cidaddo de votar esdelker e
fiscaliza 0 seu governo” (Cf. DR: 183).
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uma republica [...], € como se o Estado-nacao, iams antigo do que qualquer revolucao,
tivesse derrotado a revolugdo na Europa, mesme datseu aparecimento” (DR: 19).

Por quase trezentos anos, desde a descobertardastealém-Atlantico, até 1786, na
acepcao de Arendt, o Velho e o Novo Mundo estavairimos e ligados politicamente. O
curso seguido pela Revolucdo Francesa, frutaglddoso exemplodos Estados Unidos,
representou a tesoura de corte dos lacos exist®htessa separacdo, para Arendt, “continua
a ser um fato de extrema importancia”; primeiragpe os olhos europeus desviaram-se do
Novo Mundo, deixando de incluir as experiénciasletais que compunham a atmosfera do
lado de cé& do oceano. Tanto a nascente teoriacpadids revolugbes quanto os movimentos
revolucionarios do século XIX desenvolveram-se “oogse jamais tivesse ocorrido uma
revolucdo no Novo Mundo, e como se jamais houvessstido, na América, ideias e
experiéncias no campo da politica e do exercicio pader que fossem dignas de
consideracdo” (DR: 172-173). Essa falta de ateacRevolucdo Americana foi tamanha que
0S movimentos revolucionarios posteriores desemchde noutras terras do Novo Mundo
sequer a menciondf. Segundo porque no préprio territério dos Estatlwédos foi
esquecido que a Republica Americana foi conseqaédoi ato deliberado de fundar a
liberdade, deixando, com isso aberto o caminho pddeia de que a América era menos a
Nacédo da liberdade e maigesra prometida para os pobreBlo século XX, especificamente
no pos-guerra, esse esquecimento da liberdade evidades da republica pode ser
evidenciado na politica externa dos Estados Unieéos, seus desesperados apoios aos
“regimes politicos corruptos e obsoletos que hatantimham se tornado objeto de &dio e
desprezo de seus préprios cidadaos” (Cf. DR: 13)-17

Na esteira disso, quando revolug¢des se tornaramémomas comuns em quase todos
0sS paises, € a Revolucdo Francesa como fonte digaiwarevolucionaria que as inspira.
Internamente aos Estados Unidos, inclusive, se@ prédpriamente suas experiéncias
revolucionarias, mas a influéncia dos movimentoslteionarios, na Franca, depois da

queda da Bastilha, que tém um peso preponderapialitiaa.

10 “NFo foi o fato da revolucdo, mas seu desastrassoce o colapso da Republica francesa que levaram
finalmente ao rompimento dos fortes vinculos pmi&i e espirituais entre a América e a Europa, que
prevaleceram em todo o transcorrer dos séculos XYXVIII” (DR: 172).

101 Mesmo assim, Arendt afirma o mesmo quanto a nfiéircia da Revolucdo Americana sobre as demais
revolucdes modernas: “E incontestavel o fato de mpm o espirito dessa revolucdo, nem as pondeedas
eruditas teorias politicas dos “Pais Fundadoregtrdam grande repercussao no continente europeuloAque

0s homens da Revolu¢do Americana contavam coma snchaiores inovacdes do novo governo republicano,
a aplicacédo e a elaboracdo da teoria de Montesgoiete uma divisdo de poderes dentro do corpoiqmlit
desempenhou um papel muito diminuto no pensamegaelolucionarios europeus de todos os tempos’ (DR
19).
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No caso da América, lembra Arendt, a questdo spoiato pesa nos acontecimentos,
antes da Revolucdo de 1776, ja existia uma espéaisposi¢cdo para distinguir os assuntos
da liberdade dos assuntos da libertacdo, ou sejapmkiderar que a “rigueza e o bem-estar
econdmico” pouco tem a ver com a “felicidade pabkccom “frutos da liberdade” (Cf. DR:
173-174). Na América revolucionaria, o cidadaoinigte os frutos da liberdade impressos
nos direitos civis da liberdade politica; pois essasignifica “participar do governo” ou nao
significa nada” (DR: 175): A maioria das revolucde® foi capaz de garantir a liberdade
politica nem os direitos e liberdades civis coustiinais; nem que suas relacbes com outras
nacdes considerassem a distancia entre tiraniaverrgo constitucional limitado (Cf. DR:
174).

Em relacdo a América, e também em relacdo a Franpgnsamento politico das
revolucbes reteve mais as tendéncias democraticde eunho liberal desses eventos,
identificando-os, ndo raras vezes, como “declaradéenantirrevolucionarios”. Além disso,
descuidou o fato de que o “espirito revolucionadstava firmemente vinculado a principios
que, nalinguagem politica do século XVlleram resumidos nos termos “liberdade publica,
felicidade publica e espirito publico” (Cf. DR: 187). Esse descuido ou perda é devido a
fatores distintos: na América, a transformacéo sfara politica numa tipologia de valores
sociais como liberdades civis, bem-estar da mamyrigrincipalmente, da “opinido publica
como a forca mais poderosa a dirigir uma sociedi&deocratica e igualitaria”; na Franca, a
dificuldade de empreender a fundacdo de uma re@uldevido a situacdo de extrema
miserabilidade e da necessidade de resolver urgente a questéo social (Cf. DR: 177).

Também na Franca, o recurso a violéncia indiscadangerou uma confusdo
espiritual e pragmatica em seus agentes, que detsmeum quadro de total desespériNo
contexto de alarmantes condi¢cdes de precariedadeidda humana, a énfase do agir
revolucionario foi sendo deslocada da persuasémada de decisfes entre 0 maior nimero
possivel de interessados para a tentativa de ggspldos problemas da fome e da pobreza
pela imposicéo tiranica e da guilhotina. Para Arendo foram os Estados Unidos e sua
experiéncia de desenvolvimento de um novo corpatigml que exerceu fascinio aos
europeus e, posteriormente, ao mundo. O fascin® @uAmérica exerceu nos rumos

revolucionarios da Europa nao diz respeito aosteseamvolucionarios propriamente ditos,

192 0s primeiros eventos da Revolucdo Francesa cammada da Bastilha dando lugar a luta pela libadatp
elevado nimero da massa de famigerados atesta tymressao deixou de ser de homens sobre homens e
passou a ser entendida como da natureza sobrenosngb Noutros termos, a tentativa de organizacdo e
constituicdo de nova forma politica contra a o@esfoi solapada, segundo Arendt, porque a liberagéou o
lugar da liberdade no intento de justificar a rengéb” (Cf. AGUIAR, 2004, p.14).
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mas ao fato de oferecer um exemplo de Nacgédo semrianiexistente no outro lado do

Atlantico: um lugar, no dizer de Jefferson, em “@queepobres usufruem juntamente com os
ricos” (DR: 20}°% Assim,

A questéo social s6 comecou a desempenhar um mamdlicionario quando, na

Idade Moderna, e ndo antes, os homens comecarawvidadque a pobreza fosse
inerente a condicdo humana [...] Essa davida, ¢esgnconviccdo de que a vida

na terra poderia ser abencoada com a abunddna@invés de amaldicoada pela
pendriafoi, na origem, pré-revolucionaria e americansurgiu diretamente da

experiéncia colonial americana (DR: §8fo mey.

Mas, na Franca, as levas de pessoas que vieraagapiblica pedir pdo ndo estavam,
ainda, cientes da possibilidade de uma vida em délmama, 0 que 0s motivava era a
necessidade mais poderosa de que temos conhecjnoeptocesso vital de avassaladora
urgéncia Portanto, por mais que de “tras das aparénc@as/esse uma realidade, embora
talvez fosse a primeira vez que ela aparecesselema juz da Historia” (Cf. DR: 47).

Entretanto, o risco € confundir libertacéo e lilaelel nos eventos revolucionérios:

Talvez ndo haja nada mais prejudicial a um enteadicnda revolucdo do que a
suposi¢cdo bastante comum de que o processo remeéuim chega ao fim quando
se conquista a libertacdo, pondo um ponto finaunaulto e na violéncia inerentes
a todas as guerras de independéncia. [...] ndoada mais comum do que
confundir a conquista da libertacdo com a fundaigéliberdade (DR: 235).

2. 3 Movimento operario, conselhogaetese desobediéncia civil: evidéncias da liberdade
no século XX

hY

Arendt esteve atenta a série de acontecimentos periémcias politicas
contemporaneas que evidenciam a capacidade hunaangad politica no sentido em que
abordou em seus escritos: “Os homséslivres [...] enquanto agem, nem antes, nem depois;
poisserlivre e agir sdo uma mesma coisa” (EPF: 199). @imento operario, os conselhos e
osraetese os contestadores ciwsnstituem-se em exemplos do que Arendt destaca com

sentido da politica. O item pretende apresent@sessemplos de acdes organizadas, as quais,

193 De outro lado, aquilo que foi 0 mais iminente eenmbs de urgéncia como estopim dos movimentos
revolucionarios europeus, a questdo social, naeng@snhou influéncia alguma no desenrolar do process

revolucionario na América. Em sintese, porque a Wgaétornara-se antes mesmo da revolucdo em seu
territério, “uma sociedade sem pobreza” (DR: 19).
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para Arendt, “sdo importantes demais, ndo somentalenero, mas também egualidade

de opinidg para serem desprezadas”. No essencial, trat@sdestacar, através desses
eventos, quanto eles sao significativos ndo so eadenciar o carater de imprevisibilidade e
espontaneidade das ac6es em prol da liberdadetgdby quanto elas sao significativas para
conservar, no caso da desobediéncia civil, a dddk dos principios nos quais se assentam as
sociedades democratico-republicanas atuais.

2. 3. 1 Movimento operario, popular e conselhos

A atividade da fabricacdo e os individuos dedisadoela, enquanto tais, ndo séo
capazes de estabelecer um espaco, onde possameapeare moldes da esfera publica, que a
acao e o discurso faz emergir quando homens semeldaso néo significa que a fabricacao
seja uma atividade antipolitica simplesmente pogyiselamento dbhomo fabelpresenta-se
como condicdo no desempenhar de suas atividadedetor. O fato relevante sobre isso é
que o fazedor de coisas, mesmo no isolamento, aéde @ contato com um espaco de
aparéncias, com um mundo que perdura mais quasas @oduzidas por ele, as quais vém a
constitui-lo. A fabricagéo diferencia-se da atiddado trabalho, o qual ndo demanda nem
habilidades e nem vocacdes para suprir suas fund8sesn como os produtores nao criam
um espaco de aparicao, o individuo que labora tarmi#® o faz, mesmo que suas atividades
sejam aquelas que permitam a maior convivénciagukemais a custa do abandono de “toda
consciéncia de individualidade e identidade”, tadwos “inteiramente sociais” a partir da
uniformidade de suas tarefas. A caracteristicatdadade do trabalho € a de aproximar os
homens como meros integrantes do grupo reunidoogeéno das necessidades biologicas,
atenuando tanto o esforgo como a fadiga (Cf. CH:225).

A identidade do individuo que trabalha produz ugumldade que se expressa sob a
Otica da mesma condicédo de todo o trabalhadora,Trat caso, de uma nocao de igualdade
resultante de pessoas igualadas por fatores quereecda condicdo efetiva, em que uma
categoria de homens se localiza ou foi localizagl® pela sociedade. Nessas condi¢des, a
igualdade concebivel diz respeito ao fato do queues trabalham estdo em uma mesma
situacao. Distintamente, a igualdade dos que santido trabalho, é garantida pela liberacdo

do trabalho, critério sem o qual o significado deaidade e de isonomia ndo poderia ser
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estabelecido para justificar o modo de vida dosfaerientavam e garantiam a esfera publica
do mundo greco-romano.

Tais concepcdes se esfacelam no mundo e na aatitbiclerna, a partir do momento
em gue 0s que vivem exclusivamente para ao trab@alhas atividades de fabricacdo, os
operarios, passam a desempenhar um papel destaadma politica. No periodo de pouco
mais de um século, organizados por questdes eramente politicas, tais como liberdade,
direitos e justica emergem como atores novos ddqaomoderna.

Arendt credita ao movimento operario (que disiengdos partidos e sindicatos
identificados com suas causd$)aquele que “escreveu um dos mais gloriosos dapitla
histéria recente, e talvez o mais promissor”. Eral@olinha entre suas reivindica¢gdes politicas
e econdmicas fosse extremamente ténue, é a prapogie este movimento apresentou de
uma nova forma de governo - “o sistema de conseglbpslares” - a qual jamais foi exitosa,
mas é o0 que o diferencia do movimento sindical, cuas ideologias e programas pré-
determinados de estabelecimento de formas de gmuerDesde as suas primeiras
manifestacdes politicas, “ao despontar no cendrbign, 0 movimento operario era a unica
organizacdo na qual os homens agiam e falampantchomens, e ndenquantomembros
da sociedade” (CH: 231).

Essa diferenciagao entre ser membro de classea @oadedade decorre de um fato
especifico e indispensavel para o aparecimentceéimses populares na esfera publica. E é
esse que o diferencia de todos os correspondenttéridos de qualquer época,
principalmente dos escravos. Somente quando aipdaple deixou de ser o requisito para a
participacdo politica, o setor popular obteve gawmda para cidadania: “a principal diferenca
entre o trabalho escravo e o moderno trabalho’lcweresponde ao “fato de que o operario
moderno € admitido na esfera publica e € completememancipado como cidadao” (CH:
229). SO depois de os cidadaos terem direito aevean voto, puderam distinguir-se dos
demais. Parece que foi justamente isso que os gg@guiranceses intentaram gquando através
de trajes préprios se identificam e se diferenctloa demais atores politicos ao usarem o
sans-culotte

A participacéo politica dos operarios, garantigasasua entrada no espaco publico,
contudo, néo eliminou dois aspectos do “vasto pidéme poder” desses movimentos. Os
primeiros estagios, nos quais foram protagonistdgiqns a forte presenca de interesses

194 Quanto aos primeiros, diz Arendt, “tém sido, qusmmpre, partidos de interesses, em nada diferéosegue

representam outras classes sociais”. Acerca ddiatos, por sua vez, esses “jamais foram revahdcios no
sentido de desejarem a transformacéo simultAnemdadade e das instituicdes politicas que a repras”
(CH: 228).
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econdmicos entre suas motivagdes indicavam quéutau@ra, também, “contra a sociedade
como um todo”. Outro fato significativo em termadificos € que a atracédo entre eles, como
individuos, ndo se estabelece pela identificacdsuas atividades, as quais, por serem
contingentes, ndo garantem uma igualdade permarmente eles. Por isso, o fato mais
importante, entretanto, é que o papel revoluciondais lutas operarias esta vinculado a “for¢a
de atracdo [que] jamais se restringisse as filelsaslasse operaria”. Dessa forma, aquilo que,
posteriormente, foi perdido com o advento da sacledle massa em substituicdo a sociedade
de classes foi o real motivo da disposi¢céo opec@niao agentes politicos, a saber: a fundacao
de um novo espaco politico contra as injusticas l@@ocrisias.

Nesse sentido, o sistema de conselhos, considpoadarendt, corresponde a um tipo
especifico e caracteristicamente moderno de orgeéizespontanea que brota das proprias
acOes politicas e, ndo raro, esteve presente ditetadiretamente em todas as revolucoes;
sem que com isso, possam ser entendidos como @eitalguma tradicdo ou teoria
revolucionaria. Mesmo ndo negando os vinculos rmaigps dos conselhos com os eventos
revolucionario®’® os mesmos estavam em evidente conflito com dseéps dos grupos e
partidos revolucionarios; pois os membros dos dbasendo se contentavam apenas com 0S
debates esclarecidos das assembleias, mas, phneige, “almejavam a participacéo direta
de todos os cidadaos nos assuntos publicos”. Barasforma de conselhos constituiu-se nos
“Gnicos 6rgados politicos acessiveis as pessoand@uertenciam a qualquer partido”. Para
longe da simples execucédo dos programas partidésanselhos foram responsaveis nao sé
por fazer emergir, como também de afirmar a capdeidjue todo o cidaddo comum tem de
atuar e de formar sua propria opinido, que ficoepttada nas desastrosas revolucdes do
século XX” (Cf. DR: 210-211).

Por isso, Arendt considera 0 movimento operarin@6ambiguo em seu conteudo e
objetivos desde o principio” e conforme a sociedadrias transformacdes foram cada vez
mais abarcando todos os setores populares e efiduna possibilidade da distincdo, a
diluicdo do movimento operario no conjunto do p@eopeupl@ foi inevitavel: “Hoje em dia,
0S operarios ja ndo estdo a margem da sociedarkan fparte dela e sdo assalariados —
detentores de empregos — como todo mundo”. Logoilcague antes tinham sido suas

aspiracbes para a mudanca politica e os colocavaosigdo de porta-vozes dos anseios

195 Os conselhos, afirma Arendt, “sempre surgiram ursa da prépria revolucdo, e brotaram do seio dm po
como Orgdos espontaneos de acdo e de ordenamensa’;Ultima caracterizacdo, principalmente durante
Revolucdo Hungara, consiste em dedicar-se “cono@aaizacao da vida politica e econdmica do pale e
estabelecimento de uma nova ordem” (Cf. DR: 216).
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populares, atualmente sao as “mesmas de qualgtrergrupo de pressao” dentro da ampla
massa de pessoas que comp&em as sociedades m@@ér@is: 231-232Y% por que

Cada sociedade exige de seus membros uma certaddosepresentacdo — a
capacidade de apresentar, desempenhar, inter@etélo que se realmente é.
Quando a sociedade se desintegra em grupos, égéaaa ndo se aplica mais aos
homens como individuos, e sim como membros dosogrub conduta passa entao
a ser controlada por exigéncias silenciosas e miocapacidades individuais,
exatamente do modo como o desempenho de um at@ eeguadrar-se no
conjunto de todos os outros papéis da peca (OT): 107

No geral, 0 movimento operario ndo recebeu a atedgd teoricos politicos e nao
raras vezes, a sua importancia politica foi confimdom os movimentos revolucionarios que
se sucederam na modernidade, bem como encabegaparfidos politicos. Isso é visivel no
desenrolar das revolugbes que foram indiferentepragostas de sistemas de conselhos
populares — o que sempre foi uma maneira do movoneperario de distinguir-se dos
idedlogos revolucionéarios. Para Arendt, os acontenios tais como os da Revolu¢do Russa,
em 1917, e a rebelido na Hungria, em 1956, evidenonais uma vez 0 equivoco por parte
dos governos revolucionarios, pelo modo com quazsgsam ou reprimiram violentamente
os conselhosSovietsRatd*?”. Em todo caso, ressalta Arendt, que “se a tragédiavolucdo
hdngara conseguiu, ao menos, demonstrar ao muregloaqdespeito de todas as derrotas e
aparéncias, essdan politico ainda ndo morreu; que seus sacrificias teédo sido em vao”
(CH: 229). Nessa perspectiva, o entendimento dadingode ser expresso pelas palavras de
Jefferson, quanto as potencialidades dos consahgaher: “’Vamos inicia-los, nem que seja
apenas com um unico propésito, e logo se tornadee para que outros objetivos serao
também os melhores instrumentos” (DR: 2%3)

1% gobre isso, em 1933, ao resenhar um texto sobneaacipacdo social das mulheres escreve: “semgre qu
movimento feminista alcanca uma frente politicapsiaz como um conjunto unificado e indiferenciadoe
nunca consegue expressar metas concretas (alénumasitarias)”. O mesmo que dizer que a “va terdadie
fundar um partido politico feminino revela com giamagudeza o problema do movimento. E um problema
semelhante ao do movimento da juventude, que sapfarzas em favor dos jovens. Um movimento das maghe
apenas em favor das mulheres é igualmente abs{@toCO: 94).

97| onge de ser “pura utopia”, o sistema de conselpeseceu em todo o lugar e em toda a época, destru
diretamente pela burocracia dos Estados-nacdeslas maquinas dos partidos” (CR: 199).

198 Arendt referiu-se ao sistema de conselhos como fommaa politica horizontal e que apresenta grandes
afinidades de organizacdo para os estados fedasabs dentro desses, aqueles paises de grandasaesst
Dessa forma, os conselhos seriam espacos publitmpiados em substituicdo as urnas democraticassende
depositam os votos como uma formacéao racional dedmpatravés da troca de opinides (Cf. CR: 200r201
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2. 3. 2 Desobediéncia civil

Arendt analisa justificativas apresentadas potdnteais acerca da desobediéncia civil
nos Estados Unidos, na segunda metade do séculeb&¢yvando que elas se estabelecem
em torno dos casos de Sdcrates e Thoreau; queecseqiedicam a questdo entendem que a
desobediéncia a lei € valida desde que o transgraseite a punicdo apdés a autodelacao.
Arendt destaca que tais justificativas se equivoaanconsiderar a desobediéncia civil como
algo que encoraja o estabelecimento de um diregal [por meio da realizacdo de um ato de
desobediéncia. Esse tipo de argumento une morealidath legalidade; a consciéncia com a
lei do pais (Cf. CR: 52). E preciso abordar o assaa desobediéncia civil tomando por
referéncia central as especificidades do reginmidigar da América assim como o0s atos que o
contestam.

Os primeiros atos de desobediéncia no sul dos &stddidos foram e, com certa
razdo, frequentemente interpretados pelos juristals, a 6tica das incompatibilidades do
“duplo sistema de leis” do pais, onde as do angstadual eram invalidadas pela da Unido. A
validade da estrutura argumentativa da compat#ulkdda desobediéncia civil com a lei
permitia aos juristas driblarem o problema quei @d® poderia justificar a violacdo de seu
préprio conteudo, depositando fé na recorrénciaftima instancia, a dualidade da lei do
pais. Arendt sugere que essas doutrinas, mesmo tiemdonstrado que a propria lei ndo era
fantasia, a “mais alta lei”, se tinha alguma valglando era universal. Os atos contestadores,
em diferentes épocas e ocasifes, assumiam outsgEepivas comuns, como foi o caso dos
resistentes do movimento pacifista, que claraméesebedeciam a lei federal. Isso evidencia
que o conflito inicial entre as esferas de podeidico, em tratar a doutrina da questéo
politica da desobediéncia civil, reapresenta-seocom conflito de leis. Isso ocorre quando a
Corte suprema e a propria Nacdo Americana se necaseotar pela constitucionalidade da
Guerra do Vietna, por ser essa uma questao politica

A dificuldade dos argumentos da desobediéncia qué relacionam moralidade e
legalidade, segundo Arendt, manifestou-se a megida o nimero de contestadores e a
poténcia de seus atos aumentaram, ao ponto de esngoeonsidera-los como criminosos;
exigindo deles a “suprema prova de “autossacrifidicquestao principal sobre o tema é que
os tedricos do Direito insistem em considerar aestador como um unico individuo; como
alguém que testa a constitucionalidade da lei anocam conscientious objectogue, por

motivos morais ou religiosos, recusa-se a particqpeando solicitado. O fracasso dessas
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justificativas é o de néo apreender o “verdadearater do fenbmeno” da desobediéncia civil,
no qual o individuo s6 pode agir e sobreviver conanbro de um grupo: a desobediéncia
civil significativa demanda a acao de certo nunsegessoas com identidade de interesses.
Os contestadores civis: sdo minorias organizadas pela opinido comum do que por
interesses comuns, pela decisdo de tomar posigéaa@ politica do governo mesmo tendo
razBes para supor que ela € apoiada pela maioaacsio brota de um compromisso mutuo, o
gue confere crédito e convicgcao a sua opiniaoq&t. 55).

Os contestadores, quando reunidos, compartilhaenaspécie de consciéncia comum
e ndo de juizos comuns. O caso de Socrates revelaug escolha a morte e ndo ao exilio,
evidencia que ele ndo estava em desavenca comageteense. Por isso, ndo negou suas
palavras e, como aparece no didldy@to de Platdo, ndo rompe seus contratos e acordos -
que poderia até néo té-los assumido para si sssévae exilado antes “com o consentimento
do Estado”. No caso de Thoreau, ha elementos iamtes ao debate da desobediéncia civil:
“ele protestou contra a injustica das leis em ssmras” por seu ato de recusar-se a pagar
impostos ao governo que permite a escraviddao. dontcomo registrou em seu ensaio,
escrito em 1849, suas preocupacfes estdo maismmoada consciéncia e do compromisso
moral do individuo. O equivoco principal de seutdesobre o assunto decorre do fato de
aborda-lo a partir do conflito moral entre a co@scia do “bom homem” sem considerar as
diferencas dessa com as exigéncias do “bom cidg@doCR: 57-58).

Observa Arendt que a consciéncia € apolitica,: pm&o esta primordialmente
interessada no mundo onde o erro é cometido oworaequéncias que este tera no curso
futuro do mundo” (CR: 58). Suas delibera¢fes “some expressas de maneira puramente
subjetiva”. Thoreau, Lincoln, Jeferson e Maquiametmplificam casos nos quais transparece
o conflito pessoal entre a consciéncia individua ée participante de uma comunidade
politica. Também Soécrates como Platdo faz transpaneo Gorgias ao descobrir que o
didlogo pode ser travado com dois tipos de amigteredites, com seus companheiros
humanos e consigo mesmo. E, nisso, descobre aidag@acnegativa da consciéncia de
estabelecer regras, pois essas “nao dizem o gag faas sim o que nao fazer”. S6 nos seus
altimos dialogos, Platéo introduz o elemento ddodid silencioso do proprio eu significando
0 pensamento e, com isso, fica estabelecido quee@gas da consciéncia dependem do
interesse no eu, portanto, ndo podem ser genatasizaor serem subjetivas (Cf. CR: 60-61).

Os objetores de consciéncia podem se tornar qaotigente significativos apenas
quando eventualmente coincidam suas manifestacdss; diferente € o daqueles que se

unem num espaco comum com o proposito de se fazmmgimem publico (Cf. CR: 63): “a
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forca da opinido ndo depende da consciéncia, masudeero de pessoas com que esta
associada” (CR: 64).

No contexto da desobediéncia civil, nos casosisatils por Arendt, assim como
naqueles em que € legitima e adquire relevanciéigagla opinidao compartilhada, néo raro,
assenta-se na contestacdo da autoridade do sigteidizo, pois, “hd muitos anos, as
entidades mantenedoras da lei tém sido incapazezelecumprir as disposi¢des”. Essa ndo é
a caracteristica principal dos movimentos de detiébeia civil, contudo, oferece “sinais
explicitos da instabilidade e da vulnerabilidaderiores dos governos e dos sistemas legais
de hoje” (CR: 64).

O fato € que a organizacdo espontanea de cidag&ose postam na linha de frente
contra a “incapacidade do governo em funcionar @aggmente” (Cf. CR: 64-65) ndo é o
mesmo que a desobediéncia criminosa. Por issondapode ser considerada, pelo seu
carater publico, um simples caso especial de \@olagiminal da lei (Cf. CR: 67): pois, “na
esfera publica, em que nada conta a menos quessa faxer ver e ouvir, a visibilidade e a
audibilidade séo da maior importancia” (RJ: 267).

A desobediéncia civil desempenha um papel fundehelas democracias atuais,
porque ela aparece na cena publica sempre “quandaimero significativo de cidadaos se
convence de que 0s canais normais para mudangase jancionam”, assim como, quando as
acdes governamentais estdo expostas a graves sladdagalidade e de constitucionalidade
(Cf. CR: 68}®. Por isso, ela é relevante tanto para mudancasséas e desejadas como
para preservar ou restaurar os direitos garanpets Primeira Emenda ou o equilibrio dos
poderes governamentais constantemente sob amdaGR((®9).

Por mudancga ou por preservacao, os contestadanainge “agem em nome e para o
bem de um grupo”, ao violarem a lei, o fazem de eranaberta, nunca como um ato
clandestino: “o contestador civil [...] toma a &n suas maos em aberto desafio [...] ele
desafia a lei e as autoridades estabelecidasmemoedo dissenso (Cf. CR: 69). Ao divergirem
apresentam-se, no espaco publico, como minorieeniz@das e dissidentes da maioria. O

199 Arendt concebe que, na forma de governo constitatj “as leis positivas destinam-se a erigir feinats e a
estabelecer canais de comunicagéo entre os hosgasgcomunidade é continuamente posta em perigis pel
novos homens que nela nascem. A cada nascimentopuamcomeco surge para 0 mundo, um novo mundo em
potencial passa a existir. A estabilidade das d¢eisesponde ao constante movimento de todas aascois
humanas, um movimento que jamais pode cessar elgosimomens nas¢cam e morram. As leis circunscrevem
cada novo comeco e, a0 mesmo tempo, asseguram libeslade de movimento, a potencialidade de algo
inteiramente novo e imprevisivel; os limites das lgositivas sdo a existéncia politica do homemue g
mem©éria é para a sua existéncia histérica: garaatgneexisténcia de um mundo comum, a realidadzeda
continuidade que transcende a duracédo individuatadia geracéo, absorve todas as novas origenae siel
alimenta” (OT: 517).
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contestador civil, ao agir, ndo recorre a violéng®rque nao rejeita a autoridade
estabelecida; o que o torna distinto de rebeldrsreiolucionarios.

O mundo feito e habitado por homens sempre edigado a ideia de mudanca,
principalmente pelo nascimento e chegada de noeoss sa cada geracdo. Por isso, a
“transformacéo € constante, inerente a condi¢daahain Contudo, o “anseio do homem por
mudanca e sua necessidade de estabilidade semprpiibraram”. Nesse sentido, faz-se
necessario sempre uma estrutura que proporciorendeada estabilidade e, no caso das
civilizagbes ocidentais, o sistema de leis € o nmjortante; eles “regulam nossa vida no
mundo e nossas questdes diarias uns com outrospdndente da enorme variedade de
modelos que possa existir, 0s sistemas legais téntcanmum o “fato de eles terem sido
planejados para assegurar estabilidade” (Cf. CR.ZJ0

O equivoco das interpretacdes acerca da relacé® agggobediéncia civil e 0 sistema
legal, principalmente, € ndo diferenciar o que taiglancas podem significar a ordem legal.
A lei “pode estabilizar e legalizar uma mudancagarrida, mas a mudanca em si € sempre
resultado de acédo extralegal”. Dentre os exempdmsudis que Arendt refere-se, para
evidenciar que o conteudo dos textos legais, n@ofénte da mudanca, mas a acao de
contestacdo. O caso da Décima Quarta Emenda d&itGigds dos Estados Unidos é
“especialmente instrutivo” sobre isso: a igualdaa&al prevista nessa Emenda representa
uma mudanca desde o fim da Guerra Civil, emboraseprimento no tocante a segregacao
da populacdo negra nos estados sulistas do patsmi@acontecido.

No caso dessa Emenda, a Suprema Corte apenasjagindo os movimentos pelos
direitos civis que, eram nitidamente movimentosddsobediéncia civil, tinham promovido
uma mudancga nas atitudes, tanto dos cidadaos negmos dos brancos. N&o foram, pois, as
leis, mas a desobediéncia civil que trouxe a Itdilema americano”, e que obrigou a nagéo a
reconhecer a enormidade do crime, ndo somentecdaveio, mas também dos beneficios
dela esperados (Cf. CR: 74).

Os primeiros eventos de contestacdo no sul dos Estabhidos, assim como 0s
acontecimentos mais recentes referidos a legalidadgierra do Vietnd, a discusséo do papel
da desobediéncia civil e a de “sua compatibilideden a lei sdo da maior importancia. A
solucéo disso poderia determinar se as instituigédiberdade sdo ou nédo bastantes flexiveis
para sobreviverem ao violento ataque da mudancagaema civil nem revolugao” (CR: 74).
Para Arendt, o mais relevante € indagar com aaaceito de lei a desobediéncia €&

compativel nos Estados Unidos. Lembrando que ankesse pais, ndo foi totalmente
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enunciada, por advir das experiéncias e da saledos Pais Fundadores e de ser o Unico
sistema politico capaz de combater a desobediévilipelo sistema legal (Cf. CR: 75).

O compromisso moral do cidaddo perante as leisriendp da nocdo de
consentimento, elaborada pelo pensamento europsisétulos XVII e XVIIl. Contudo, no
caso dos Estados Unidos, diz Arendt: o consentndatve ser entendido “no sentido de
apoio ativo e da participacdo continua em todogsssintos de interesse publico”, o que
equivale a pensa-lo mais ou menos como o que Myuitas definia como “o espirito das
leis”. Embora essa definicao tedrica ndo tenha sidm ficcdo em solo americano. Apos as
varias experiéncias de acordos e contratos quer@aimna fundacdo da Republica, essa, de
fato, “repousa no poder do povo, e o poder confaglautoridades € um poder delegado que
pode ser revogado” (CR: 76-77). O consentimentqual concebido e efetivado na América
requer a nocdo de reciprocidade como apoio a sldada: “Quando os signatarios da
Declaracédo da Independéncia “empenharam mutuameni@s vidas, fortunas e honras
sagradas, pensavam neste veio de experiénciasanipinte norte-americanas e ha
generalizacao e conceituacao delas por Locke” {BIR:

Pertencer a uma determinada comunidade politicaadeéa que de cada membro
tenha-se umconsentimento tacitovoluntario, no qual a dissidéncia também é uma
possibilidade legal, pois ela “é a marca do govdim@”. Aquele que “sabe que pode
divergir, sabe também que de certo modo estda ctinden quando diverge.” O
consentimento, assim entendido, corresponde adtesjd lei e do governo norte-americano.
Arendt ressalta, contudo, que se deve ter atergg@cacquestao do consenso para a America,
porque ele ndo faz referéncia a toda e qualquemlas aquelas leis politicas especificas,
mesmo que demandadas pela maioria. Caso conwé&ansentimento tcito torna-se ficgéao,
como querem fazer ver aqueles que acreditam qugquedei promulgada por um governo
representativo tem o consentimento do povo. Eggede argumento é ficcional, porque o
“proprio governo representativo estd em crise h¢fef. CR: 78-79). Por isso, no caso da
desobediéncia civil na América, o risco ndo decalwedissenso e da resisténcia a leis
particulares, decretos e politica nacional, nendelaincia do sistema, mas de uma crise
constitucional de primeira ordem. Crise agravada fawores diferentes: a ameaca a
Constituicdo pela administracdo e a ma-vontade eftax camadas da populacdo em
reconhecer 0 consenso tacito e voluntario (Cf. &R

O essencial, para Arendt, € que “O consentimerttalieeito de divergir tornaram-se
0s principios inspiradores e organizadores paigea, s quais ensinaram os habitantes deste

continente a “arte de se associar uns com os dufdgsregistros de Tocqueville, acerca da
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especificidade da organizacdo politica nos Esthhidos, continuam atuais contra a tese que
credita aos movimentos de resisténcia civil 0 magmo ao sistema legal do pais. O risco é
real, pondera Arendt, “mas ele ndo € diferente m&ior que os perigos inerentes ao direito
de livre associacdo” (CR: 86). Minha discussdoaterd ela: “é que os contestadores civis
ndo sdo sendo as recentes formas de associacatavielue que, deste modo, eles estédo
afinados com as mais antigas tradicbes do pais? 85R O “contestador civil € membro de
um grupo, e este grupo [...] € formado em confoagédcom 0 mesmo espirito que animava
as associacfes voluntarias” (CR: 87): desde quaatopdo Mayflower foi redigido, as
associagfes voluntarias tém sido o remédio espaciénte americano para o fracasso das
instituicdes, a ndo idoneidade dos homens e adgeéres do futuro. A republica americana, a
despeito das mudancas e dos fracassos de seutprdéatez ainda disponha de condicbes
para encarar o futuro com uma certa dose de caafigh Primeira Emenda néo cobre, nem
em linguagem, nem em espirito o direito de asséoiapa forma como ele é realmente
praticado neste pais (CR: 89-90); contudo, em fdessas expectativas, é “inegavel que estas
maiorias tém mudado em animo e opinido num graandspo, sob a pressdo das minorias”
(CR: 87).



CONCLUSAO

A histéria tem muitos finais e muitos comecos, send
cada um de seus finais um novo comec¢o e cada um de
seus comecos um ponto final no que havia antes
(Arendt)

A dissertacao abordou consideracdes de Arendipaitesda politica antiga, moderna
e atual. Evidenciou, de um lado, os elementos eeims que denotam sua singularidade,
assim como as diferencas da politica moderna eataelas experiéncias originarias da
politica no mundo antigo; de outro lado, destacoe @s revolu¢des, o0 movimento operario,
os conselhos, ométese a desobediéncia civil oferecem notaveis exengdgscapacidades
que a acdo humana tem de iniciar novos acontears@ot mundo.

As teorias politicas da ldade Moderna, segundo direr@o distinguem as atividades
de acdo, trabalho e fabricacdo. Além disso, inwerés posicdes tradicionais entre acéo e
contemplagcéo, bem como a hierarquia delagide ativg glorificam a atividade do trabalho
como fonte dos mais elevados valores e promovenaninal laborans a posicéo
tradicionalmente ocupada pela nocéobies politikos Essas transformacdes opdem-se as
nocdes antigas, cujo entendimento acerca da aliwida trabalho, por seu carater efémero e
estritamente relacionado com a subsisténcia ineediat vida, ndo esta entre os artificios
humanos que permitiriam a durabilidade e a grarthdge para além de uma vida mortal.

As descobertas da ciéncia moderna e as possilabdaule ela ofereceu no campo do
conhecimento e da intervencdo humana sobre a matemntribuiram, significativamente,
para a localizagdo das atividades do trabalho falitécacdo no centro da politica; alterando
drasticamente o mundo dos homens. A introducag@ia enquanto fabricacdo, no campo dos
processos da natureza, mediante a no¢ao de prpoéssdiferencia em ambas uma atividade
na qual os meios sdo decisivos a realizacdo dedingdo passa a ser concebida ao modo da
fabricacdo, ou seja, como meio para realizacdande Nesse caso, a politica torna-se, para
0s modernos, uma atividade justificada pelos finediatos ou, ao longo prazo, pela vida
social. A consequéncia de atrelar o sentido ddig@olém fins que sdo externos a atividade
mesma da acao € o de transformar todos os fins @pspara alguma coisa; como também,
de promover o esquecimento da nogao antiga quigilist iniciar e realizar acdes como
estagios diferentes, mas complementares.

Os modernos, ao conceberem a politica como um pemia a realizacdo de fins,

atribuem-na a tarefa de manter a vida dos indiidassim como suas segurancas, atraves
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dos meios dos quais o Estado foi dotado. Tal coemg@o e significagdo da politica foram
estabelecidas e amparadas pelo fato de que, naasterna, a esfera social e a economia
alcaram-se a esfera politica; tornando dificilidgiir entre os espacos da vida publica e da
privada e a singularidade da acdo e do discursogaonstituicdo e preservacao da politica;
promovendo o0 esquecimento da nogao de que o eppaedo corresponde ao atendimento
das exigéncias naturais para os fenbmenos poligcafibuindo importancia publica aos
interesses privados e, quando os homens apareceesfaem publica, o fazem como
individuos privados.

No entanto, a acdo politica ndo se assemelha @&gs@s naturais, porque nao se
assenta em causas e efeitos: toda acdo excluivguaigo de coagbes para ser posta em
movimento, dependendo apenas da convivéncia de detados da mesma capacidade. A
acdo se efetiva pela liberdade de comecar acordetds) cuja espontaneidade e
imprevisibilidade Ihe sdo inerentes. A acdo, tambéna Unica atividade que os homens
exercem sem necessitar da mediacdo das coisadaisageque, por si sO, ndo deixa nada
atras de si ap0s ser realizada; por isso, nao gerddefinida enquanto um processo reversivel,
como é possivel com as demais atividades, nemnsguilada e muito menos ter seu autor
identificado.

A igualdade, como uma das categorias centrais tiicap como fora a nogéo de
iIsonomig n&o pode ser concebida a partir da organizacadivddaale do trabalho, enquanto
tal, nem do conformismo que caracteriza as socexlawodernas. Por isso, a novidade
efetivamente politica da entrada do movimento ofgenda cena politica moderna nédo se
realizou sob a perspectiva do trabalho, mas sinagd®. N&o foi em nome da atividade
mesma do trabalho, mas de reivindicagcées de pge¢idd na comunidade universal que suas
reivindicacdes se fizeram efetivamente politicddas sociedades de massas, e mesmo nas
atuais democracias, igualdade e liberdade se éstabem antes sob a Gtica da igualdade de
condi¢cbes de consumo do que das diferencas e gdigidule de opinides acerca das questdes

de interesse comum.

As revolucdes Americana e Francesa, 0 surgimentandeimento operario, 0s
conselhos e a desobediéncia civil sdo eventosiqualilos tempos modernos e atuais que
evidenciam a capacidade dos homens de iniciar nagostecimentos no mundo. Eles
contrastam com a centralidade que a questdo smai@la na politica moderna, a qual, em
geral, ndo presta atencdo a novidade que tais eavérazem a cena da politica. Noutros

termos, 0s acontecimentos revolucionarios, assifmocamutras experiéncias politicas
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posteriores evidenciam a capacidade humana de engame e de iniciar novos
acontecimentos imprevisiveis em prol da liberdgdendo homens tanto aparecem quanto se
revelam como seres que agem e falam em concertoespaco comum; pois, somente a
existéncia de um espaco publico é o que possihilieafeitos e palavras possam adquirir uma
permanéncia maior que o tempo de vida de homenwmismerde seus futeis atos e discursos.

No essencial, frente ao esgotamento da politicee\vaducdes da era moderna revelam
a capacidade humana para a novidade e a liberdade isso, o termo revolucédo € adequado
para designar mudanca e fundac&o de novo corpiicpol® que o pensamento politico, ndo
raro, ao destacar as tendéncias democraticas dass®®s, acabou esquecendo é que esses
foram movidos por principios especificamente pwii tais como liberdade, felicidade e
espirito publico.

A violéncia € um dado presente na criagdo de nmrganismos politicos, por
exemplo, na constituicdo de espacos politicos nagéidade, pelos atos de legislar e,
marcadamente, das revolugdes modernas. Contudecessario distinguir na fundacdo de
espacos da liberdade, os elementos de forca e aéneia dos aspectos genuinamente
politicos que esses eventos revelam, pois nao @of@ncia, mas na acdo que assenta a
iniciativa de novos empreendimentos humanos.

A ideia estabelecida com razoavel prestigio, segangual toda revolugéo é resultado
de acBes violentas, estd marcada pelo que ocoaeRemolucdo Francesa. Ela, também,
apoia-se nas nocdes de necessidade e de inedaaleildos processos historicos. Os eventos
revolucionarios na América, o sentimento mais fofielo menos de parte dos Pais
Fundadores, era que o homem - n&o as leis da patatedas necessidades - era o senhor e
agente livre de seu destino.

O equivoco dos revolucionarios franceses € o dedigdinguir entre 0os aspectos da
libertacdo urgentes e aqueles atinentes a liberpaliiéca, a qual ndo condiz com o terror
generalizado dos primeiros momentos da revolugcédofatd é que a precariedade das
condi¢des de vida dos franceses contribui paraustréida tentativa de resolucdo de seus
problemas de fome e de pobreza por meios violentos.

E verdade que, na politica moderna, os aspect@siorhdos ao trabalho, a fabricagéo
e a libertacdo das necessidades basicas estiveeaanfes nos eventos revolucionarios, assim
COmo em outros movimentos; isso, contudo, nao feigninem significou, como no caso do
movimento operario, que a luta para vencer as Be@Ekes elementares da vida,
invariavelmente, constitui a liberdade; porque htipa nada tem a ver com manutencéao da

vida.
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O movimento operario dos primeiros tempos tinharacinogcdo disso. Sabia que
individuos dedicados as atividades de fabricacde gabalho, enquanto tais, ndo criam um
espaco de aproximacado e de aparicao publica. Quéasto trabalhadores, que se reinem
meramente em funcdo das atividades desenvolvidagpderiam produzir uma verdadeira
igualdade politica @ medida que se organizassermrpaipios eminentemente politicos.

Mesmo que a linha entre as reivindicagfes palitie econémicas seja muito ténue e
diferentemente dos partidos e das entidades siadi@anovimento operario caracteriza-se
pela organizacdo nao de trabalhadores ou de mendbresciedade a qual estdo inseridas
suas atividades, mas de homens que propéem navaasfale governos, entre eles, o sistema
de conselhos. A possibilidade de protagonizaremena politica moderna deve-se ao fato da
abolicéo do critério propriedade, o que os faculerudireito a voz e ao voto.

A significacdo politica das formas organizacionaigposta pelo movimento operario
€ que a forca de atracdo para participacdo politi&@&a se restringe aos individuos
especificamente que trabalham e fabricam, masas tagueles que se dedicam a fundacéo de
um espaco politico contra as injusticas. Entretamigpassagem da sociedade de classes para
a sociedade de massas, esses setores perdem lalidadsi de distincdo, e 0 movimento
operario dilui-se no conjunto do povo, bem comba®eiras de luta passam a ser as mesmas
gue de qualquer outro grupo de pressao.

Os tedricos politicos pouco se ocuparam em destagaovidade e a importancia
politica dos movimentos populares, em distinguitlb#o dos movimentos revolucionarios,
assim como do sindical que, de maneira geral, if@ido pelos partidos politicos e sempre
escamoteou as propostas de sistemas de conselgargs, principalmente, pela represséao
violenta dos mesmos.

Outro movimento recente e importante, destacaddpndt, que reabre o significado
da acéo na vida politica, € o que ela designa psoBediéncia Civil. A autora se embate com
as justificativas teodricas, que concebem tal mombmecomo um encorajamento para o
estabelecimento de um direito legal, por meio daizagdo de um ato de consciéncia
individual, que entrelaca moralidade com legalid&ddesobediéncia civil deve ser analisada
pelas especificidades dos fendbmenos de contestiagie ao regime juridico - no caso, o da
América.

O equivoco dos poderes constituidos na Américaredationar 0s movimentos de
desobediéncia civil com questdes de consciéncegaitlade, evidenciou-se na medida em
gue o numero de contestadores e a poténcia dateEseja no caso da segregacao racial ou

da guerra do Vietnda, aumentam ao ponto de o goveomsidera-los como criminosos.
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Ademais esquecem que o contestador civil ndo sesamia como um unico individuo e,
também, que seus atos ndo se pautam pela violémem, na rejeicdo da autoridade
estabelecida - o que os distinguem de rebeldesvalucionarios.

O contestador civil s6 age como membro de um grgpalesobediéncia civil
significativa demanda a acao de certo numero deopescom identidade de interesses, que se
constituem em minorias organizadas frente & pogigditica do governo - mesmo que essa
seja apoiada pela maioria.

A desobediéncia civil requer acfes originadas de agmpromisso muatuo: 0s
contestadores, quando reunidos, compartilham umpécies de consciéncia comum e néao
juizos comuns; a consciéncia individual é apolidicse confronta com a consciéncia daquele
que participa de uma comunidade politica, pois lagu&o pode ser generalizada justamente
por ser subjetiva.

Os desobedientes civis se unem num espag¢o comuno quoposito de se fazerem
ouvir em publico, e a for¢a da opinido dependeltnero de pessoas com que esta associada,
diferenciando-se da violacdo criminal da lei, p@is, violarem a lei, o fazem de maneira
aberta. Distinguir atos criminosos de atos de cbtap@o € aproximar-se da nocdo de que o
poder antecede as instituicdes e as leis, comadiatArendt; porque o poder constitui-se do
acordo deliberado da reunido dos homens ao tratdeemssuntos de interesse comum e é
contrastante com qualquer manifestagdo de forcandosduos e das instituigdes.

A importancia politica da desobediéncia civil € quaparecer dos contestadores na
cena publica evidencia as limitagcdes ou o fracaesocanais normais de mudancas ou do
ataque pelo proprio governo a legalidade e cowrgtitalidade e, também, que as mudancas
legais nem sempre significam mudancas factuaigilel@s. Nesse sentido, deve-se entender
que as instituicdes politicas sao artificios hurmsammoijas manifestacdes de poder tanto as
erigem como comprovam seu esgotamento.

O compromisso moral do cidaddo perante as leisrigina da nocdo politica de
consentimento e, no caso dos Estados Unidos, devensendido como apoio ativo e de
participacdo continua nos assuntos de interesskc@uinclusive, para revogar o poder
delegado aos governantes; porque o0 pertencimentiztérminada comunidade politica
implica que a dissidéncia também é uma possibiidedal, principalmente, das leis politicas
demandadas pela maioria.

Os contestadores civis sdo membros de grupos fasnaa mesmo espirito politico

das associacdes voluntarias, cuja relevancia arevifracasso das instituicbes, a falta de
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idoneidade dos homens e amenizar as incertezastwlo;f mas, principalmente, como uma
forma deamor mundi

Em diversos escritos de Arendt, transparece ash&cuacerca dos preconceitos com a
politica e a constatacdo de que os mesmos tivenatagar propicio para se desenvolver em
diversas variacOes discursivas: seja por partalasofia, da teologia ou das ciéncias. Em
suma, para Arendt, 0s preconceitos contra a pli#o sdo novidades dos tempos modernos.
Prova disso é o ofuscamento do significado estataenpolitico da expressémla ativa que,
desde o final da Antiguidade, e largamente interagldb nos periodos posteriores, é
substituido pelas atividades dda contemplativae, também, pelas demais atividadesida
ativa; ndo se distinguindo as diferengas entre os dodoside vida humano e aquilo que
especificamente corresponde a politica.

Os significados de mundo comum, esfera publica &ée e discurso - que desvelam
tanto a constituicdo quanto a permanéncia daqumlerespondem ao carater ndo natural que
as experiéncias politicas apresentam como artiffzicamente humano, expresso pela
pluralidade e liberdade, sempre possivel de setaaliz;adas quando os homens adentram,
cada um a seu modo, o espaco dos assuntos de dogdasmo escreveu Camus (1999, p.15):
“S06 conseguimos agir no N0sso proprio tempo, ergl@omens que nos cercam”.

Se 0 nosso vocabulario e as préprias palavrasdassas linguas, traem-nos ao
perguntar acerca dguem é homene tendemos a responder, como se a pergunta foraulad
fosseo que € o homeno que estamos deixando de lado diz da singutigidado que é
especifico de homens: a capacidade de revelaremrsespaco comum por atos e palavras e,
como recitou Machado de Assis, em seus Versos ma desta € a gléria que fica, eleva,

honra e consola; outra ndo ha melhor”.
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