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RESUMO
Dissertacdo de Mestrado em Filosofia
Programa de P6s-Graduacédo em Filosofia

Universidade Federal de Santa Maria, RS, Brasil

TRANSCENDENCIA E JOGO NA ONTOLOGIA FUNDAMENTAL
DE MARTIN HEIDEGGER

Autor: Tatiana Betanin

Orientador: Prof. Dr. RGbson Ramos dos Reis

Esta dissertacdo trata de uma problematica nova que aparece em
um dos cursos recentemente publicado na Gesamtausgabe de Martin
Heidegger, que é a licdo de inverno de 1928/29 intitulada Introducéo a
Filosofia . O nosso objetivo consiste em analisar e reconstruir o conceito de
Jogo que se apresenta como a forma de determinagdo conceitual da
transcendéncia. Esse conceito ndo apenas se relaciona a transcendéncia,
sendo também a compreensdo de ser, que é considerada um momento
essencial da transcendéncia. Entdo, além da nocdo de jogo e de
transcendéncia, serd caracterizada a nogdo de compreensdo de ser. Como
resultado temos a constatacdo de que a transcendéncia é a condicdo de
possibilidade da compreensdo de ser. Além disso, ela é a formacdo de
sentidos de ser, sentidos que tanto se manifestam como se ocultam

historicamente.
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ABSTRACT
Méster’s Dissertation
Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia

Universidade Federal de Santa Maria, RS, Brasil

TRANSCENDENCE AND GAME IN MARTIN HEIDEGGER
FUNDAMENTAL ONTOLOGY

Author: Tatiana Betanin

Adviser: Prof. Dr Rébson Ramos dos Reis

This dissertation deals with a new matter that appears in one of
Martin Heidegger recently published courses Gesamtausgabe, which is the
winter 1928/29 lesson named Introduction to Philosophy. In this sense, our
objective consists in analysing and rebuilding the game concept presented
as a way to transcendence conceptual determination. This concept does not
just relate to transcendence but also to the comprehension of being that is
considered a transcendence essencial moment. Then, besides the game and
transcendence notion, it will be carachterized the comprehension of being
notion. As a result, we have the evidence that transcendence is the
condition to the comprehension of being possibility. In addition,
transcendence is the senses of being formation and these senses either can

be manifested or can be historically concealed.
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1. INTRODUCAO

Neste trabalho trataremos de uma problematica nova que aparece
na licdo de inverno 1928/29 recentemente publicada na Gesamtausgabe de
Martin Heidegger. A licdo, intitulada Introducdo a Filosofia e publicada
em 1996, discute detalhadamente alguns temas centrais da ontologia
fundamental como, por exemplo, os conceitos de ciéncia, verdade, mundo,
compreensdo de ser, transcendéncia, além de abordar o conceito de jogo.
Esse conceito aparece intimamente relacionado a nogdo de transcendéncia e
a de compreensdo de ser. A nocdo de jogo apresenta-se como sendo a
forma de determinacgéo conceitual da nocéo de transcendéncia e também da
nocao de compreensdo de ser, que é considerada um momento essencial da
transcendéncia.

A nocdo de compreensdo de ser ndo é discutida primeiramente na
licdo de inverno de 1928/29, mas ja é abordada em outros textos, como, por
exemplo, na obra fundamental de Heidegger, Ser e Tempo. No inicio desta
obra, mais precisamente no segundo paragrafo, é acentuado o fato de que o
existente humano sempre se move em uma compreensdo de ser, iSSO
querendo dizer que esse ente sempre disp6e de uma compreensdo do ser.
Também e ressaltado, nesse paragrafo, que a compreensao do ser vaga e
mediana é um fato. A compreensdo que o existente humano sempre
dispde, e que faz parte da sua dimenséo cotidiana, apresenta-se como sendo
aquilo que permite a colocacéo da questdo do sentido do ser e, além disso,

¢ entendida como sendo aquilo que possibilita o comportamento do



existente humano em relacdo aos entes (ao ente que ele mesmo é e aos
demais entes).

A nocdo de transcendéncia é rapidamente abordada em Ser e
Tempo, e discutida mais exaustivamente em textos posteriores tais como:
Os Problemas Fundamentais de Fenomenologia (1927), Sobre a Esséncia
do Fundamento (1928) e Kant e o Problema da Metafisica (1929). Esses
textos do final dos anos vinte, basicamente, salientam a idéia de que a
transcendéncia pertence a esséncia do existente humano e que ela é a
condicdo de possibilidade da compreensdo de ser que esse ente manifesta
sempre que se comporta para com o ente (0 ente que ele mesmo é e 0s
demais entes do mundo).

A licdo de inverno de 1928/29, assim como as licdes que acima nos
referimos, também aborda a nocdo de transcendéncia, porem, tal licdo
revela que a transcendéncia pode ser conceitualizada de um outro modo, a
saber, pela nogdo de jogo. A transcendéncia, na verdade, ndo deixa de ser
entendida como a condicao de possibilidade da compreenséo de ser, mas, 0
que é reconhecido € que a compreensdao de ser ndo esgota a esséncia da
transcendéncia. Podemos considerar que a compreensdo que 0 existente
humano dispde € um momento essencial da transcendéncia, porém, nao
podemos considerar que a estrutura basica do Dasein é exaustivamente
determinada por meio de uma tal compreensio. E pelo fato da compreenséo
de ser ndo oferecer uma determinacdo completa da esséncia da
transcendéncia que € introduzido o conceito de jogo.

O jogo, enquanto modelo explicativo da esséncia da
transcendéncia, possui um significado originario e metafisico que €

completamente distinto do seu significado usual. E a acepc&o originaria da



nocdo de jogo que sera utilizada para explicitar a esséncia da
transcendéncia e da compreensdo de ser. No presente trabalho
procuraremos analisar e reconstruir a caracterizacdo do conceito que se
apresenta como a forma de determinacdo da esséncia da transcendéncia.
Nesse sentido, optamos por dividir o trabalho em trés capitulos: 1) A
transcendéncia como fundamento da nocdo de compreensao de ser; 2) O
jogo como modelo explicativo da transcendéncia; 3) A transcendéncia
CoOmo jogo.

No primeiro capitulo procuraremos caracterizar a nocdo de
compreensdo de ser, mas, COmo essa compreensdo € um momento essencial
da transcendéncia, ao caracterizarmos a nog¢do de compreensdo de ser
ofereceremos uma caracterizacdo da nocdo de transcendéncia. Em um
primeiro momento mostraremos que a compreensdo de ser tem uma funcao
de abertura e, buscando clarificar a natureza da compreensdao de ser,
também caracterizaremos a maneira cComo essa compreensdo se da no ser-
si-mesmo, no ser-com (0S outros) e no ser-junto-a (as coisas). Ao
tematizarmos esse Ultimo momento, o do ser-junto-a (as coisas),
caracterizaremos trés tipos de comportamento que o existente humano
estabelece para com os entes intramundanos. Ainda mostraremos a relagéo
entre compreensdo de ser e mundo. Em um segundo momento,
mostraremos que a transcendéncia € a condicdo de possibilidade da
compreensdo de ser e, assim sendo, também a condicdo de possibilidade da
diferenca ontoldgica.

No segundo capitulo nossa atencé@o voltar-se-a4 para o conceito de
jogo. Iniciaremos esse capitulo descrevendo a maneira como esta dividido

0 texto que trata da nocdo de jogo. Em seguida, apresentaremos a



abordagem histérica do significado do conceito de mundo feita por
Heidegger. Com isso tornar-se-a evidente que na tradicdo filosofica o
conceito de mundo ndo pode ser compreendido de uma Unica maneira e que
h& uma diferenca entre um conceito cosmolégico e um conceito existencial
de mundo. Tambem tornar-se-a evidente que o conceito kantiano de mundo
denominado por Heidegger de existencial corresponde a expressao “jogo da
vida”, e que a partir da nocdo kantiana de mundo é desenvolvido um novo
significado para a nogéo de mundo e apresentado o significado metafisico e
originario de jogo.

N&o apenas mostraremos que o significado existencial de mundo
apresentado por Heidegger depende da nocdo kantiana de mundo e que a
elucidacdo dessa nocao funciona como ponto de partida da determinacgéo
do significado originario de jogo, mas, mais do que isso, pretendemos
mostrar como Heidegger compreende a no¢do de jogo e de mundo. Ao
caracterizarmos a nocdo de jogo destacaremos, primeiramente, O
significado usual e o significado formal de jogo. Posteriormente,
destacaremos 0s quatro pontos que revelam a natureza do jogar e do jogo,
as duas caracteristicas que Heidegger extrai destes quatro pontos e, por fim,
as caracteristicas que acentuam a mobilidade e a natureza unitaria do jogo.
Isso tudo revelard que a transcendéncia corresponde ao jogar e que 0 jogo,
entendido como a determinacdo da transcendéncia, &€ o que resulta do
exercicio do jogar.

No terceiro capitulo pretendemos oferecer uma caracterizacdo mais
concreta da esséncia da transcendéncia. Essa caracterizacdo serd feita
mediante a aplicagdo do conceito de jogo. Em um primeiro momento,

procuraremos mostrar que o jogo, entendido como a forma de determinacao



conceitual da esséncia da transcendéncia, pode ser compreendido como
uma indicacdo formal. Ao abordarmos brevemente a nogdo de indicacdo
formal apresentaremos o significado do termo aplicacdo. Em um segundo
momento procuraremos expor a aplicacdo do conceito de jogo feita por
Heidegger. Isso serd feito mediante a reconstrucdo de um ponto que
aparece em Introducdo a Filosofia, o qual discute duas possibilidades
bésicas de visdo de mundo (a visdo de mundo como abrigo e a visdo de
mundo como postura). Em seguida, mostraremos a validade da aplicacdo
do conceito de jogo e, a titulo de conclusdo, falaremos da relacdo entre jogo
e ser.

Na elaboracdo deste trabalho nos apoiamos basicamente no texto
Introducdo a Filosofia, e utilizamos a traducdo espanhola desse texto
(1999). Mas, e importante salientar que, ao abordarmos a nocdo de
transcendéncia, compreensdo de ser e de mundo, também nos reportaremos
a outras obras de Heidegger do periodo circundante ao da licdo de inverno
de 1928. Nos referiremos, principalmente, ao texto Problemas
Fundamentais de Fenomenologia (1927), disponivel em lingua espanhola e
traduzido por Juan José Garcia Norro, e também a obra Ser e Tempo
(1927), disponivel em lingua portuguesa e traduzida por Marcia de Sa
Cavalcanti.

Também é importante ressaltar que a elaboracdo do nosso trabalho
ndo pode contar com o auxilio de muitos comentadores. Isso se deve ao
fato de que a nogdo de jogo é uma tematica que aparece em um texto que
recentemente foi publicado (1996) e, portanto, ainda ndo foi
exaustivamente explorada. Foi de fundamental importédncia para este

trabalho o texto Heidegger, a transcendéncia como jogo (1999). Além



disso, utilizamos outros textos que, na verdade, ndo tratam especificamente
dos conceitos centrais que abordamos, mas, mesmo assim nos auxiliaram
na compreensdo de tais conceitos. Ainda é importante ressaltar que varios
titulos que aparecem na bibliografia ndo foram mencionados no corpo do
texto da dissertacdo, mas também foram importantes na elaboracdo do

nosso trabalho.



2. A TRANSCENDENCIA COMO FUNDAMENTO DA
COMPREENSAO DE SER

Na anélise seguinte procuraremos mostrar a vinculagdo do conceito
de transcendéncia a nocdo de compreensdo de ser. Neste sentido, este
capitulo pretende-se preparatdrio para a analise do conceito de jogo que
sera examinado nos capitulos seguintes. Tendo em vista isso, optamos por
subdividir o capitulo em duas se¢des. Na primeira se¢do temos por objetivo
caracterizar a nogdo de compreensdo de ser. Em um primeiro momento
mostraremos que a compreenséo de ser tem uma fungéo de abertura, em um
segundo momento que o existente humano dispde de uma compreenséo de
si mesmo e dos outros existentes humanos, em um terceiro momento que a
compreensao de ser subsiste nos comportamentos do Dasein e, desse modo,
¢ a condicdo de descobrimento dos entes em geral. Por ultimo,
mostraremos a relacdo existente entre compreensdo de ser e mundo. Na
segunda se¢do temos como tarefa caracterizar a transcendéncia do Dasein.
Exibiremos 0 modo como ela condiciona a compreensao e a projecao de ser
que ocorre por meio de uma tal compreenséo, e, além disso, 0 modo como

ela condiciona a diferenca ontologica.

2.1 A compreensao de ser como abertura

A explicitacdo do ser do ente que se caracteriza pela compreensao
de ser € a meta buscada pela analitica existencial desenvolvida em Ser e
Tempo. Com a anélise da existéncia humana, inicialmente, torna-se

explicita a constituicdo ontologica do ente humano, o ser-no-mundo.



Heidegger elabora uma andlise minuciosa dessa estrutura fundamental,
diferenciando os seus diversos momentos que, embora distintos pela
analise, encontram-se estreitamente relacionados. Esses momentos sdo: o
mundo, o ente que sempre esta na condicdo de ser-no-mundo, e 0 ser-em.
Iniciaremos a caracterizagdo da compreensdo de ser fazendo breves
consideracOes a respeito do significado do ser-em, pois, dessa maneira,
podemos explicitar a abertura que pertence a esséncia do Dasein. Quando
analisarmos a relacéo entre compreensdo de ser e mundo, também faremos
breves considerac@es a respeito do significado fenomenoldgico de mundo.
Heidegger afirma que devemos completar a expressdo ser-em
dizendo: “ser-em” um mundo. A expressdo “ser-em” um mundo poderia
nos induzir a pensar que h4 uma relagdo espacial de incluséo de um ente
chamado Dasein a outro chamado mundo, ou seja, poderiamos a partir de
tal expressdo pensar que o0 mundo e o Dasein sdo duas esferas diferentes
que entram em uma relacdo. Porém, a expressdo ser-em ndo pode indicar
que um ente (Dasein) esta contido em outro (mundo), pois, originariamente

“em” ndo significa uma “relacdo espacial desta espécie™*

. A partir de uma
analise etimoldgica da expressdo “em”, Heidegger constata que ser-em
significa ser-junto ao mundo, no sentido de habita-lo, de morar nele, de
estar familiarizado com ele, no sentido de encontrar-se habituado as
“coisas” do mundo®. Enfim, o que o autor quer ressaltar com a analise do
ser-em €, na verdade, o envolvimento do existente humano com o mundo.
O existente humano, enquanto “ser-em” um mundo, €, como

sustenta Heidegger, essencialmente ser-junto-a (Sein-bei), ser-com (Mit-

1ST, 812, p.92

2 Heidegger ressalta que etimologicamente a expressao “em” é derivada de innan-, “ morar, habitar, deter-
se”; e ainda relaciona “an” com “estou acostumado a, habituado a, familiarizado com, cultivo alguma
coisa; possui o significado de colo, no sentido de habito e diligo” (ST, §12, p.92)



sein) 0s outros e ser-si-mesmo (Selbst-sein). Isso, em outras palavras,
significa: o existente humano, engquanto ser-em, esta familiarizado consigo
mesmo, com 0s outros existentes e com os entes disponiveis e meramente
subsistentes. “Esta familiaridade €, como tal, familiaridade com um

mundo’3.

Na medida em que se encontra familiarizado com o seu mundo,
0 existente humano permanentemente se comporta (relaciona) consigo
mesmo, com 0s outros existentes humanos e com as coisas e utensilios.
Devido ao seu comportamento, 0 ente que nNGS MesSMOS SOMOS Ssempre
descobre a si mesmo e o0s seus semelhantes, bem como os entes meramente
subsistentes e disponiveis.

Heidegger sustenta que devido a sua condi¢do de ser-junto ao
mundo, 0 ser humano ndo necessita sair de sua “esfera interior”, de sua
Imanéncia, para descobrir os entes, mas, ao contrario, enquanto ser-no-
mundo sempre est4 fora de si mesmo, isto &, est4 aberto ao mundo®. “Estar-
aberto-a” significa estar nés mesmos desocultos ou, mais precisamente,
significa estar desoculto aquilo que, em cada caso, n6s mesmo somos. Esse
desocultamento é, como acentua Heidegger, a abertura (Erschlossenheit)
que pertence a esséncia do Dasein. Essa abertura é considerada
essencialmente factica pois se constitui com o estar-lancado do Dasein, e, é
algo completamente diferente do desocultamento Ontico que acontece por
meio dos comportamentos que estabelecemos para com 0s entes com que
estamos familiarizados®.

A abertura do Dasein ocorre na medida em que ele esta situado em

meio a um circulo determinado de entes e, portanto, familiarizado com um

*PFF, §20, p.359

*IF, §16, p.139

® E importante salientar que a abertura que esta relacionada ao desocultamento do Dasein n4o pode ser
equiparada a abertura proporcionada pelas trés dimensdes constitutivas do ser-ai: disposicdo afetiva,
compreensdo e discurso.
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mundo determinado ou, em outras palavras, na medida em que esse ente é
essencialmente ser-junto ao mundo. Na abertura, o existente humano
determina a sua propria existéncia e, a0 mesmo tempo, descobre os entes
em meio aos quais se encontra, e, isso significa que com a abertura e por
meio dela, é possivel a constituicdo do ser do Dasein bem como o
descobrimento dos entes que vém ao seu encontro a partir do mundo. Dado
que o descobrimento 6ntico ocorre devido a abertura do Dasein, entdo, tal
descobrimento, na verdade, ndo pertence aos entes que sao descobertos,
mas ao ente que esta aberto®. Ou seja, o descobrimento dos entes com que
estabelecemos uma relacdo diaria depende do Dasein. Nesse sentido, o
Dasein é considerado algo assim como um “Da”, um “ai”. Um ‘ai’,
significa, um circulo de manifestacdo (Offenbarkeit), um ambito de
evidéncia, em relacdo ao qual os entes podem tornar-se manifestos, isto €,
ser descobertos’.

Heidegger considera que o descobrimento Ontico, que ocorre por
meio dos comportamentos que 0 homem estabelece devido a sua abertura,
sempre pressupde um desvelamento de ser. Em outros termos, o existente
humano se comporta para com 0s entes e, assim, descobre-0s, mas, tal
descobrimento é possivel somente porque o Dasein é um ente aberto e
porque O seu comportamento esta previamente iluminado por uma
compreensdo do ser do ente. A compreensdao de ser, no entanto, ndo
antecede apenas o comportamento dirigido aos entes que fazem parte do
mundo do Dasein, mas também antecede o comportamento (relacdo) que o
ser humano estabelece para consigo mesmo, isto €, 0 comportamento que

permite a abertura do Dasein. Nessa dire¢do Lafont afirma o seguinte:

®IF, 817, p.144
" Idem, p.147
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A constatacdo desta “abertura” que caracteriza o Dasein (ou
que lhe confere sua preeminéncia diante dos outros entes)
resulta compreensivel em Ser e Tempo somente sobre o
suposto horizonte de que o Dasein j& sempre se move em
uma compreensdo de ser (Seinsverstdndnis). Esta
compreensdo de ser que permite ao Dasein “levar a cabo a
distincdo entre ser e ente” e, com isso, também dispor de
uma “relacdo de ser” (Seinsverhéltnis) com seu ser, tem por
Isso uma funcéo de abertura (LAFONT,1997, p.51).

Isso sugere que a compreensdo de ser que antecede o
comportamento do Dasein em relacdo a si mesmo € 0 que permite o0 seu
desocultamento entendido como sendo a sua abertura. Em outras palavras,
pelo fato de condicionar o comportamento do Dasein para consigo mesmo,
a compreensdao de ser € atribuida a funcdo de abertura do Dasein.
Heidegger sustenta que a compreensdao de ser que se apresenta como
condicédo da abertura do Dasein e também do comportamento humano para
com os demais entes €, em geral, uma compreensdo ndo explicita, quer
dizer, € uma compreenséo de ser ndo articulada conceitualmente.

A compreensdo ndo explicita de ser que esta dada antes de todo e
qualquer comportamento é denominada de compreensdo pré-ontolégica. A
compreensdo pré-ontoldgica de ser pode, como acentua Heidegger,
converter-se em uma apreensdo explicita de ser, isto é, em uma
determinacdo puramente conceitual. Nesse caso, temos uma compreensao
ontoldgica de ser. Heidegger ainda ressalta que por meio da compreensao
pré-ontologica de ser ocorre uma projecdo (Entwurf) de ser. Uma tal
projecdo esta dada no comportamento do Dasein para consigo mesmo e

para com 0s outros, assim como no comportamento tedrico-cientifico, no
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discursivo, e no modo mais basico de relacionamento, o operar com
utensilios.

Podemos, em suma, dizer que na compreensdo pré-ontologica
sempre ocorre uma projecdo de ser. A compreensdo que projeta ser é a
condicdo de possibilidade do comportamento do Dasein para consigo
mesmo e, portanto, a condi¢do de sua abertura. Essa compreensdo também
é condicdo do comportamento humano para com 0s entes humanos e para
com os entes ndo humanos, o qual ndo ocorre ocasionalmente, mas
constantemente, enquanto o Dasein facticamente existir®. A seguir,
pretendemos fazer algumas consideracdes a respeito da compreenséo de ser
que o existente humano possui acerca de si mesmo e de seus semelhantes e,
posteriormente, elucidar a compreensdo de ser inerente ao comportamento

pratico-operativo, enunciativo e tedrico-cientifico.

2.2 Compreensao de si e do outro

Heidegger considera que o ser humano existe ndo devido a sua
prépria decisdo, mas, simplesmente porque foi lancado no mundo. Esse
ente, enquanto lancado no mundo, é um ente factico preso a determinadas
possibilidades facticas, um ente que ndo tem o seu ser (existir) definido de
antemdo e de uma vez por todas, mas esta entregue aquilo que é, e, ao
mesmo tempo, a tarefa de constituir o préprio ser. Aquilo que, em cada
caso, 0 ente facticamente existente €, determina-se mediante o constante

lancamento em possibilidade de ser. Ao lancgar-se constantemente em

®IF, §28, p. 220
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possibilidades, o existente humano, na verdade, esta se ocupando de seu
poder-ser-no-mundo, e, isso significa que ele sempre mantém, enquanto
existe, uma relagcdo consigo mesmo, com aquilo que &, enfim, com a sua
propria existéncia.

Ao existir, porém, o ser humano ndo apenas ocupa-se de seu poder-
ser, isto é, ndo apenas se comporta (se relaciona) consigo mesmo, mas
também compreende a si mesmo, ou seja, mantém-se “sempre numa certa
interpretacdo de seu ser”®. Sendo em uma possibilidade, seja em uma
possibilidade escolhida ou em uma possibilidade em que caiu, e ja sempre
nasceu e cresceu, o homem sempre dispbe de uma compreensdao preé-
ontolégica do proprio ser'®. A compreensdo ndo tematica que esse ente
dispbe sobre seu ser antecede o comportamento (relacao) que ele estabelece
para consigo mesmo, ou, em outros termos, o Dasein constantemente
ocupa-se de si mesmo, isto é, atualiza possibilidades de ser e, desse modo,
desoculta-se, somente porque antes disso possui uma compreensdo do seu
proprio ser. O desocultamento de si mesmo que acontece justamente
porque o existente humano compreende o seu ser €, conforme ja indicamos,
a abertura do Dasein.

Heidegger sustenta que o ser do existente humano € a existéncia, e,
que esta, em sentido formal, nada mais é do que pura possibilidade de ser,
consequentemente, dizer que o Dasein possui uma compreensao de seu ser
significa dizer que ele se compreende como possibilidade de ser,

compreende-se como poder-ser. A partir dessa compreensao ocorre uma

9ST, 85, p. 42

0 £ importante ressaltar que o existente humano n&o apenas move-se em uma compreensdo pré-
ontoldgica de seu ser, mas também sempre se move em alguma interpretacdo variada acerca de seu ser, a
qual é formulada historicamente. Essa interpretacdo corresponde a uma compreensao ontoldgica do ser do
Dasein, e, é elaborada, por exemplo, pela antropologia, pela politica, pela ética, pela poesia, etc...(ST, 85,
p.43-44).
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projecdo de possibilidades de ser. O lancamento em possibilidades
acontece precisamente porque previamente esta aberto um leque de
possibilidades de ser. O existente humano ndo pode ser todas as
possibilidades abertas pela projecdo, mas sempre se langca em certas
possibilidades, quer dizer, opta por esta ou aquela possibilidade. Quando
opta por determinadas possibilidades, ao mesmo tempo, renuncia a
possibilidades dadas com a projecdo, e isso significa que o existente
humano, ao compreender a si mesmo, sempre projeta mais possibilidades
do que as que, de fato, atualiza.

A compreensdo que projeta possibilidades de ser, €, como tal, a
condicdo de possibilidade do comportamento do Dasein para consigo
mesmo, em outras palavras, permite ao existente humano ocupar-se de si
mesmo, de seu proprio ser. E a partir dessa compreens3o e gracas a ela que
0 existente humano pode ser aquilo que, em cada caso, ele &, ou seja, pode

constituir sua existéncia (ser). Heidegger diz que

se ndo acontecesse esta compreensdo de ser, 0 homem, por
muitas faculdades excepcionais que possui, jamais poderia
ser o ente que é. O homem é um ente que esta em meio aos
entes, de tal maneira que sempre lhe foi evidente o ente que
ele ndo é e o ente que ele mesmo €. Chamamos a esta forma
de ser do homem: existéncia. A existéncia ndo e possivel
sendo sobre a base da compreensdo de ser''.

Isso, na verdade, revela a dependéncia existente entre o ser do Dasein e
compreensdo de ser. Somente se hd compreenséo do ser “da-se” ser.

A compreensdo que determina nosso ser, isto €, o “saber” que

temos a respeito do nosso proprio ser ndo resulta, como indica Heidegger,

1 KPM, §41, p.189
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de uma reflexdo ou percepcdo imanente de nés mesmos™. Ele diz que o
ente facticamente existente compreende a si mesmo, mais exatamente,
compreende-se como possibilidade de ser, na maioria das vezes, a partir
dos entes que cotidianamente o circundam, quer dizer, compreende o seu
proprio ser a partir dos entes que ele mesmo néo €, os quais Ihe surgem a
partir do mundo. Mas, o existente humano também pode compreender a si
mesmo a partir de seu mais préprio poder-ser. Quando esse ente
compreende-se ndo a partir de seu mais proprio poder-ser, mas a partir das
coisas de que cotidianamente se ocupa esta, na verdade, compreendendo-se
impropriamente. A compreensdo de si impropria ndo significa uma
compreensdo inauténtica, isto €, um modo incorreto do ser humano
compreender o proprio ser, ao contrario, é considerado um modo cotidiano
e adequado de apreensdo de si mesmo™.

Além de compreender o seu préprio ser, o existente humano
também compreende o ser dos outros entes humanos, os quais lhe vém ao
encontro naquilo que séo e, justamente, quando ele se ocupa com 0s entes
intramundanos. Os outros ndo sdo, conforme Heidegger, “todo o resto dos
demais além de mim, do qual eu me isolaria. Os outros, ao contrario, sdo
aqueles dos quais, na maior parte das vezes, ninguém se diferencia
propriamente, entre os quais também se estd”**. Isso quer dizer que 0s
outros que vém ao encontro ndo sdo entes disponiveis nem simplesmente
presentes, mas possuem o modo de ser do Dasein. Além disso, iSS0 nos
revela que o existente humano ndo se encontra isolado, mas, ao contrario, 0

seu modo de existir € essencialmente ser-com (Mitsein) os outros.

12 pFF, 815, p.201
3 |dem, p.202-203

14'ST, §26, p.169
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O existente humano, engquanto ser-com, necessariamente se
comporta para com seus semelhantes. A compreensdo do ser do outro
sempre antecede o comportamento que o existente humano estabelece para
com o “tu”. Se, enquanto ser-com, 0 existente humano estabelece um
comportamento para com um outro Dasein, entdo, na verdade, ele se
relaciona com um ente que possui 0 mesmo modo de ser. Nesse sentido,
compreender o ser do “tu” significa, basicamente, compreender o ser do
“eu”, ou seja, significa compreender que o ser do outro, assim como 0 meu
proprio ser, € possibilidade de ser. Na compreensdo do ser do outro se da
uma projecédo de ser, e 0 encontro com o outro sempre acontece a base da

projecéo feita pelo Dasein.

2.3 A compreensdo de ser e 0 comportamento com o0s entes

intramundanos

Além de possuir uma compreensado pré-ontoldgica a respeito de seu
ser e do ser dos outros entes humanos, o0 existente humano também possui
uma compreensdo do ser dos entes com que estabelece uma relacédo diaria.
Enquanto existe, 0 homem sempre esta, devido a facticidade, em um
mundo determinado e junto a um ambito determinado de entes, ou, em
outras palavras, na medida em que existe como ser-no-mundo sempre ja
esta familiarizado com os entes pertencentes ao mundo. O factico ser-no-
mundo sempre se comporta de uma forma ou de outra com os entes que lhe
vém ao encontro a partir do mundo. Na verdade, o existente humano ndo
pode fugir disso, quer dizer, ndo pode existir sem se comportar para com 0S

entes que o cercam.



17

Os entes com que 0 existente humano sempre se comporta Sao
entes que possuem 0 seu mesmo modo de ser ou entes que ndo possuem o
seu modo de ser, quer dizer, em sua cotidianidade mediana, o existente
humano constantemente convive com outros existentes humanos, e, além
disso, estd junto a entes disponiveis (Zuhandenheit) e entes meramente
subsistentes (Vorhandenheit). O comportamento que o ente facticamente
existente sustenta em relacdo aos entes pertencentes ao mundo pode ser,
por exemplo, pratico-operativo ou tedrico-cientifico ou discursivo. Em todo
0 comportamento a respeito do ente intramundano sempre encontramos
subjacente uma compreensdo do ser do ente. A seguir, procuraremos
caracterizar os trés comportamentos acima referidos com o intuito de
mostrar a presenca da compreensdo de ser. Iniciaremos falando do
comportamento discursivo, posteriormente falaremos do comportamento

pratico-operativo e, por fim, do comportamento teoérico-cientifico.

2.3.1 O comportamento discursivo

Heidegger concebe, em particular os enunciados predicativos,
como sendo um modo de agir do existente humano, ou, mais precisamente,
como sendo um comportamento humano que tem a finalidade exibir o ente
referido tal como ele é em si mesmo, quer dizer, tem a finalidade de
descobrir o ente ao qual ele se refere (REIS,1998, p.9). Esse
comportamento (o discursivo-predicativo) sempre acontece, conforme
Heidegger, na base de uma compreensdo de ser, ou seja, “quem enuncia

uma proposicdo enunciativa se comporta a respeito do ente e 0 compreende
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em seu ser, ja antes da proposicdo”*®. Compreender previamente o ser do
ente que funciona como objeto do enunciado significa, como ressalta
Heidegger, compreender o0 modo de ser do ente de que se fala e, acrescenta
ele, a compreensdo de ser daquilo do que se fala é justamente aquilo que se
expressa mediante a proposicdo enunciativa™.

O ente que funciona como referéncia do discurso-predicativo
mostra-se como algo simplesmente presente, mais exatamente, como um
ente meramente subsistente. O modo de ser de tal ente €, entdo, concebido
como sendo a subsisténcia (Vorhandenheit). Nesse sentido, dizer que no
enunciar predicativo temos previamente compreendido o ser do ente de que
falamos significa dizer que antes desse tipo de enunciado possuimos uma
compreensdo ndo explicita da subsisténcia do ente. Ter uma compreensao
da subsisténcia do ente subsistente significa realizar uma projecéo de ser.

A projecdo do ser do ente que funciona como referéncia de um
enunciado predicativo € completamente diferente da projecdo primitiva que
é propria do lidar operativo com os entes (REIS,1998, p.9). A projecéo de
ser presente no discurso-predicativo nada mais € do que a visualizacdo de
que o ente que possui 0 modo da subsisténcia €, na verdade, um ente
dotado de propriedades. E precisamente porque compreende de antemio
algo assim como a subsisténcia do ente, ou, mais exatamente, &€ somente
porgue é projetado o ser do ente que o existente humano pode afirmar ou
predicar algo de algo, e, assim, mostrar o ente tal como ele é em si mesmo,
isto é, expressar as propriedades subsistentes do ente subsistente. A

compreensdo do ser do ente que funciona como referéncia do enunciado e,

> PFF, §17, p.259
% 1dem
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entdo, a condicdo de possibilidade do comportamento discursivo-
predicativo e do descobrimento que esse comportamento é capaz'’.

No discurso cotidiano, as sentencas da linguagem, ndo apenas
sempre possuem uma estrutura predicativa. Heidegger, com o intuito de
mostrar que a compreensédo de ser também subsiste nos enunciados que nao
possuem o carater predicativo, apresenta um exemplo. Ele diz que se
alguém grita, por exemplo, “fogo!”, ao ouvir esse grito imediatamente nos
comportamos de uma determinada maneira: ou prestamos SOCOrro ou nos
colocamos a salvo. Antes de agir desse modo, no entanto, temos uma
compreensdo do nosso proprio ser. E a partir da compreensdo de si mesmo,
isto €, daquilo que e, que o Dasein se comporta deste ou daquele modo.
Nessa situacdo também compreendemos, segundo Heidegger, o ser do ente
que funciona como referéncia do enunciado. Ao escutar o grito “fogo!”,
entdo, manifestamos uma compreensdo ndo explicita do ser de uma coisa
que € meramente subsistente além de uma compreensao a respeito do nosso
ser'®,

O fato é que ndo manifestamos uma compreensao de ser somente
quando enunciamos, seja predicativamente ou ndo, algo sobre os entes,
sendo que, como sustenta Heidegger, é isso 0 que entendemos também
quando ndo nos expressamos, sendo que caladamente, em siléncio, nos
comportamos a respeito de algo®. Com isso ele sugere que uma

compreensdo pré-ontologica de ser ndo estd presente somente no

" E importante destacar que h& uma discussdo em torno da compreensdo de ser que é condicdo de
possibilidade do enunciado e a multiplicidade de significados vinculados ao verbo ser. A tese
heideggeriana é que ha uma indiferenciacéo dos significados do termo ser no discurso enunciativo, mas
essa indiferenciacdo na forma linguistica ndo representa um defeito ou um problema porque na
compreensdo de ser que condiciona o enunciado sempre j& esté fixada a diferenciacdo do significado do
termo ser (REIS, 1998, p.15-17). Essa tese, porém, nao sera tematizada aqui.

BIF, §26, p. 204

9IF, 826, p. 204
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comportamento discursivo para com 0s entes, mas também em outros

comportamentos do Dasein.

2.3.2 O comportamento pratico-operativo

Heidegger considera que os entes que vém ao encontro do Dasein a
partir do mundo mostram-se, primeiramente, nd0 com entes meramente
subsistentes, mas como entes que possuem esta ou aquela utilidade. Em
razdo disso, o modo mais béasico e primordial de relacionamento
(comportamento) para com 0s entes é considerado como sendo a ocupacao,
o lidar operativo®. Esse comportamento cotidiano é um modo peculiar de
descobrir os entes e, assim como 0 comportamento discursivo, ocorre a
base da compreensdo de ser. Porém, a compreensdo de ser que condiciona
o lidar operativo € distinta daquela compreensdo que condiciona o
comportamento discursivo.

Os entes que, de imediato e na maioria das vezes, se apresentam
em nossa cotidianidade como algo que serve para algo sdo denominados
instrumentos ou utensilios. Esses entes descobertos mediante o lidar
operativo séo considerados como sendo essencialmente “algo para” (Um-
zu). Precisamente por isso o0s utensilios sdo considerados entes que sempre
dispomos para um certo fim, entes que possuem o carater de serventia em
nossa lida diaria. Enquanto “algo para”, os entes disponiveis nunca se

manifestam de maneira isolada, mas sempre estdo remetidos a outros

2 Ao considerar como modo mais bésico e primordial o comportamento pratico para com entes,
Heidegger ndo considera, assim como o fez a tradicéo filoséfica, o comportamento teérico contemplativo
como o modo primordial da existéncia apresentar-se no mundo.
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instrumentos. E dentro de uma totalidade utensiliar que cada instrumento se
mostra como efetivamente é, mais exatamente, 0s entes instrumentais
sempre manifestam a sua especificidade quando relacionados a outros
utensilios®.

Heidegger sustenta que toda vez que o existente humano lida com
esse tipo de ente tem previamente compreendido o ser desse ente. Ou seja,
lidamos, por exemplo, com uma faca somente porque de anteméo
entendemos a natureza de tal ente. O autor nos revela que “o que com toda
razdo chamamos faca nunca poderiamos conhecé-la como uma faca e
nunca poderiamos utiliza-la como uma faca, isto ¢, como uma coisa para
cortar, se ndo entendéssemos algo assim como uma coisa-para, um

utensilio para cortar”?

. Isso significa que sabemos lidar com os entes
disponiveis somente porque antecipamos 0 “para que”, em outros termos,
lidamos diariamente com o0s instrumentos porque possuimos uma
compreensdo pré-ontoldgica da disponibilidade (Zuhandenheit) de tais
entes. Heidegger ressalta que ter uma compreensdao prévia da
disponibilidade significa projetar o utensilio sobre o seu carater funcional,
isto &, dar-lhe uma funcéo®.

A compreensdo pré-ontoldgica de ser que o ser humano possui a
respeito do ente com que lida diariamente, é, portanto, distinta da
compreensao de ser que possui a respeito do ente sobre o qual o enunciado
se refere, isto é, da compreensdo que é a condicdo de possibilidade do
comportamento discursivo. O ente que funciona como referéncia do

comportamento enunciativo ndo e apreendido como ente disponivel, mas

2! Para uma compreensao mais detalhada sobre esse tépico é importante examinar o § 15 de Ser e Tempo
onde Heidegger determina 0 modo de ser do utensilio.

2 |F, §26, p.205

% PFF, §20, p.350
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como ente meramente subsistente, como coisa portadora de determinagdes.
Entdo, para que ocorra esse comportamento € necessario estar previamente
compreendida a subsisténcia (Vorhandenheit) do ente. Ja o lidar operativo
tem como referéncia os entes que possuem esta ou aquela utilidade e, por
ISso, exige uma compreensao prévia da disponibilidade (Zuhandenheit) do

ente.

2.3.3 O comportamento tedrico-cientifico

N&o e somente atraves do discurso enunciativo e do lidar operativo
que o existente humano estabelece uma relagcdo para com os entes que lhe
vém ao encontro dentro do mundo, mas também através de um
comportamento tedrico-cientifico. Esse comportamento acontece, como
indica Heidegger, na medida em que o ente aparece para n0s ndo como
algo disponivel para isso ou aquilo, mas “como um corpo material
‘existente’ no sentido tradicional de um estar-presente-ai-adiante, aparece
como ente no sentido de natureza fisica”®. Ou seja, 0 comportamento
cientifico tem como objeto de investigacdo um ente que possui 0 modo de
ser da Vorhandenheit e ndo um ente que possui 0 modo de ser da
Zuhandenbheit.

Heidegger sustenta que o comportamento cientifico sempre
pressupBe uma determinacdo do que é e de como € o ente, quer dizer,
pressupbe uma determinacdo do ser do ente que funciona como sua

referéncia. Na verdade, isso indica que o comportamento cientifico sempre

*IF, §25, p. 197
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acontece na base de uma compreensao do ser do ente que € convertido em
objeto de investigacdo®. Dado que o ente de uma investigacdo cientifica é
algo meramente subsistente, entdo, ter uma compreensdo de ser significa
compreender o ente como sendo do modo da subsisténcia (Vorhandenheit)
e realizar uma projecdo disso. A projecao de ser € entendida como sendo a
determinacdo conceitual sobre o que € o ente que possui 0 modo de ser da
Vorhandenheit, ou seja, € a instauracdo dos conceitos fundamentais que
revelam o “como” (modo de ser) e, a0 mesmo tempo, o0 “o que” (qlididade)
do ente que funciona como objeto de uma investigacdo cientifica.

Com a determinacdo prévia do ser, isto €, com a delimitacdo de
conceitos fundamentais que explicitam a constituicdo ontologica do ente,
da-se a delimitacdo das diferentes regibes Onticas que sdo investigadas
pelas ciéncias particulares. Portanto, com a projecdo “ndo somente se
determina de anteméo e de outra forma o ser do ente, sendo que nessa
projecdo e com essa projecdo de ser se delimita um campo do ente”®. A
projecdo de ser assim entendida deve, entdo, ser considerada a condicéo de
possibilidade de cada ciéncia particular. O comportamento cientifico dado
em cada ciéncia particular é, em ultima instancia, possibilitado pelo projeto
de ser que acontece na compreensdo de ser, e que discrimina 0S
pressupostos ontologicos que delimitam o ambito que cada ciéncia
investiga (REIS, 1999, p.270).

Heidegger acrescenta que é somente com a projecdo prévia da

constituicdo do ser que o ente se manifesta como o polo de uma possivel

> E importante salientar que para ilustrar esse topico, Heidegger recorre a um exemplo, a saber, o
surgimento da Fisica matematica moderna tal como foi fundada por Galileu. Ele acredita que a Fisica
Matematica é uma ciéncia auténtica ndo pelo fato de ter como método a indugdo, nem pelo fato de
realizar experimentos, mas porque nela hd uma projecdo expressa da constituicdo ontolégica do ente que
ela converte em objeto de investigacdo.(IF, §26, p. 199-201)

% |F, §26, p.208
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investigacao cientifica. Nesse sentido, podemos dizer que a projecdo que
acontece devido a compreensdo de ser € o fundamento do comportamento
teorico-cientifico ndo apenas porque delimita uma regido do ente, mas
também pelo fato de possibilitar o aparecimento do ente como positum.
Assim sendo, ela é aquilo que fundamenta todo o conhecimento cientifico
e, precisamente por isso, é considerada a protoacdo da ciéncia. Essa
projecdo é, como acentua Heidegger, “uma espécie de compreensao
expressa de ser, mas ndo implica que, por isso, ela seja reconhecida ou
entendida como tal”?’.

Com essa caracterizagdo do comportamento teorico-cientifico
finalizamos, entdo, a caracterizacao da relacdo da compreensao de ser com
os distintos comportamentos do Dasein. Nessa exposi¢do destacamos que
quando se comporta a respeito dos entes que fazem parte do mundo, o
existente humano move-se em uma compreensdo de ser. Quando ele se
ocupa dos entes disponiveis e enuncia algo sobre os entes meramente
subsistentes, manifesta uma compreensdo pre-ontologica de ser, mas ao
investigar cientificamente 0s entes puramente subsistentes manifesta
previamente uma compreensdo expressa de ser. Esclarecemos, ainda, que
uma compreensdo pré-ontoldgica de ser precede o comportamento do
Dasein para consigo mesmo, bem como o comportamento desse ente para
com 0s outros existentes humanos. Considerando tudo isso podemos

concluir que pelo fato de que possuimos uma compreensao de ser

ndo apenas entendemos algo assim como o ser, sendo que
essa compreensdo de ser, isto €, esse entender o ser (essa
compreenséo de ser, em alemao: Seinsverstandnis) é tal que

" IF, 827, p.215



25

vai adiante, antecede a experiéncia do ente. (....). E vai
adiante de modo que, por assim dizer, s6 na claridade que
assim se produz, isto €, s6 na claridade que se produz porque
essa compreensdo de ser (porque esse entender o ser, esse
Seins-verstandnis) atua como uma luz que nos precede,
podemos encontrar o ente®®.

A compreensdo de ser que o existente humano manifesta antes de
se comportar para com 0s entes (0 ente que ele mesmo € e os demais entes)
condiciona, entdo, a experiéncia do ente como ente e, por conseguinte, todo
e qualquer conhecimento Ontico. Em outras palavras podemos dizer: “o
NOSSO acesso aos entes s6 nos € possivel porque o Dasein compreende o ser
e ndo porque temos um outro fundamento para o conhecimento dos entes”
(STEIN, 2000, p.39).

2.4 A compreensdo de ser e 0 mundo

A compreensdo de ser que previamente ilumina e orienta todo e
qualquer comportamento para com o0s entes e, conseqlientemente, permite o
acesso aos entes, ocorre, basicamente, por ser propria do existente humano
a condicdo de ser em um mundo. Isso indica que a possibilidade da
compreensdo de ser esta relacionada com o mundo. O mundo, na acepcao
heideggeriana, ndo é, como ja mencionamos, um ente justaposto a outro
chamado Dasein nem uma totalidade de entes subsistentes. Sendo assim,
podemos perguntar como, entdo, temos que compreender o mundo. Para

obtermos uma resposta, devemos nos voltar para a analise que Heidegger

% |F, §26, p.204
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faz de um tipo especifico de ente, a saber, daqueles entes que primeiro vém
ao nosso encontro, pois é através disso que ele introduz inicialmente o
significado do conceito de mundo.

Conforme Heidegger, os entes que em nossa cotidianidade mediana
primeiro Vém ao nosso encontro sdo entes instrumentais. Esse tipo de ente
nunca se apresenta isoladamente, mas, ao contrario, sempre se manifesta
associado a outros entes que possuem o mesmo modo de ser, isso significa:
um ente instrumental sempre estd relacionado a um conjunto de outros
entes instrumentais, ou ainda, ele pertence a uma totalidade instrumental.
Os entes que assim se apresentam sdo essencialmente “algo para”, isto e,
sdo entes que servem para algo, entes que possuem uma serventia. Aquilo
para que serve um determinado utensilio, ou seja, a funcdo especifica de
um instrumento revela aquilo que ele €. Isso, na verdade, sempre esta
determinado de acordo com a totalidade instrumental na qual o instrumento
esta inserido ou, em outras palavras, um instrumento sempre manifesta o
que é, a sua finalidade especifica em pertinéncia a outros entes
instrumentais.

Heidegger, no entanto, ndo ressalta apenas que um instrumento
sempre estd inserido em uma totalidade instrumental e que ele apenas €
enquanto relacionado a tal totalidade, mas também que um instrumento
sempre esta preso a uma totalidade de remissdo. Cada ente instrumental,
enquanto algo para, possui um “para que” (Wozu), mais precisamente, esta
referido ou conformado a algo. Em sua serventia, o instrumento sempre se
conforma aquilo que lhe é préprio, a sua funcdo especifica, em outras
palavras, a0 mostrar a sua especificidade, o instrumento esta remetido ao

“para que” de sua serventia. Um ente instrumental (por exemplo, 0 martelo)
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quando se conforma a algo (ao martelar) sempre esta relacionado a um
outro instrumento (por exemplo, ao prego) que, por sua vez, tambem esta
conformado a algo (ao pregar). Esse instrumento (0 prego), novamente,
remete-se a um outro (por exemplo, a madeira) que também possui uma
conformidade (produzir algo) e assim sucessivamente. Nesse sentido,
podemos dizer que um ente instrumental ndo apenas esta relacionado a
outros instrumentos, ou melhor, estd inserido em uma totalidade
instrumental, mas também se encontra remetido a uma rede de remissoes,
ou ainda, esta inserido em uma totalidade remissiva. E dentro de uma
totalidade de instrumentos que um dado instrumento € o que €, mas, se tal
totalidade é permeada por uma rede de remissdes, entdo, quando os entes
instrumentais se mostram como sdo sempre ja esta dada uma totalidade de
remissdo. Ou seja, é relacionado a um todo de instrumentos e remissdes
que o0 instrumento se mostra em sua serventia especifica.

Além disso, Heidegger acentua o fato de que uma rede de
remissbes, mesmo se ramificando extensamente, remonta, em ultima
instancia, a um “para que” que ndo mais se conforma a algo, isto €, a um
“para que” que ndo possui nenhuma outra finalidade. Este “para que”, na
verdade, pode ser compreendido como um “em virtude de que”
(Worumwillen) faz-se tudo (GARCIA, 1987, p.99). Para mostrar o que é
aquilo em funcdo do que fazemos tudo citaremos um exemplo apresentado

por Heidegger. Ele afirma que

aquilo junto a que possui uma conformidade é o ‘para qué’
(Wozu) da serventia, o em qué (Wofur) da possibilidade de
emprego. Com o ‘para que’ da serventia pode-se dar,
novamente, uma conformidade prépria; por exemplo, junto
com este ente disponivel que chamamos, por isso mesmo, de



28

‘martelo’, ha uma conformidade em martelar; com o
martelar, ha uma conformidade em pregar algo em algo, no
pregar algo, hd a conformidade na protecdo contra 0 mau
tempo; e esta protecdo ‘¢’ em funcdo do abrigo para o

existente humano, ou seja, em funcdo de uma possibilidade

do ser do existente humano”%.

Esse exemplo revela-nos que um todo remissivo se finaliza no existente
humano, ou melhor, que uma rede de remissdes tem por finalidade ou esta
em funcéo da prépria existéncia, de uma possibilidade de ser.

Heidegger, ao visualizar isso, anuncia que o0 mundo com que
sempre ja estamos familiarizados, o qual nada mais é do que o @mbito no
qual vive o existente humano, deve ser compreendido como a totalidade de
remissOes finalizadas. Em outras palavras, podemos dizer que o mundo
significa, como expressa Garcia, “a totalidade de remissdes conectadas,
intrinsecamente referidas ao Dasein e as quais este ente permanentemente
se refere” (1987, p.99). O mundo assim entendido € o contexto em que se
efetiva a existéncia, € o contexto no qual os outros existentes humanos,
bem como os entes disponiveis e meramente subsistentes, vém ao nosso
encontro. Ele é a perspectiva ja sempre dada dentro da qual o existente
humano compreende 0 seu proprio ser, o ser dos outros existentes humanos
e 0 ser dos entes que se apresentam como instrumentos ou como meras
coisas.

Com essa caracterizacdo, entdo, clarificamos a relacdo existente
entre a compreensdo que pertence a esséncia do ente que ndés mesmos
somos e 0 mundo, e, dessa maneira, destacamos o significado de mundo
que, como ainda veremos, nao se refere ao conceito de jogo. Pretendemos,

em seguida, caracterizar esse conceito e também apresentar o significado

29T, 818, P. 128
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de mundo que a ele esta relacionado, porém, antes de reconstruir a
caracterizacdo heideggeriana do conceito de jogo e de mundo, temos que,
para completar a caracterizacdo em torno da compreensao de ser, mostrar

CoOmMo essa compreensdo é possivel.

2.5 A transcendéncia do Dasein

Heidegger sustenta que a compreensdo que pertence a esséncia do
existente humano € possibilitada pelo factum da transcendéncia, e isso quer
dizer que o existente humano compreende 0 ser unicamente porque realiza
a transcendéncia. A palavra transcendéncia, em sentido literal, significa ir
além de, superar, ultrapassar um determinado limite. E exatamente nesse
sentido que ela é empregada no pensamento heideggeriano. Transcendéncia
significa a ultrapassagem de algo para algo, e, portanto, com ela algo
sempre € ultrapassado (transcendido). A seguir explicitaremos 0 que €
ultrapassado com o acontecer da transcendéncia (ultrapassagem) e, além
disso, esclareceremos algo sobre o ente que realiza a ultrapassagem, isto é,
0 ente que transcende.

Conforme Heidegger, o existente humano, ao estar no mundo, é
essencialmente ser-si-mesmo, ser-com (0S outros) e ser-junto-a
(instrumentos e coisas), quer dizer, esta familiarizado consigo mesmo, com
0s outros e com os entes disponiveis e meramente subsistentes. O ente que
mantém essa relacdo de familiaridade € quem originariamente transcende e,
portanto, o autenticamente transcendente. O existente humano transcende

porgue pertence a sua esséncia a transcendéncia, ou melhor, porque ela é
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sua constituicdo fundamental. Heidegger expressa iSsO nos seguintes

termos:

a transcendéncia, na significacdo terminoldgica que devera
ser clarificada e demonstrada, refere-se aquilo que é proprio
do existente humano e isso ndo, por certo, como um modo
de comportamento entre outros possiveis de vez em quando
posto em exercicio, mas como constituicdo fundamental
deste ente, que acontece antes de qualquer comportamento.
Se se escolhe, para o ente que sempre NGs MesmMos SOmMos e
que compreendemos como “ser-ai”, a expressao sujeito,
entdo a transcendéncia designa a esséncia do sujeito, é a
estrutura basica da subjetividade®.

Isso aponta para o fato de que o ente facticamente existente, o qual
sempre esta situado em meio aos entes, e, alem disso, ¢é afetado pelos entes
que o cerca, ndo transcende porque se encontra em uma tal situacdo. Ou
seja, a ultrapassagem néo acontece pelo fato de que o existente humano se
encontra cercado e afetado pelos entes, mas ocorre precisamente porque 0
existente humano €, em sua esséncia, transcendente. Assim sendo, podemos
dizer que a transcendéncia ndo é algo que pode convir ou ndo ao existente
humano, nem é algo que pode se manifestar ou ndo na existéncia de tal
ente. Isso quer dizer que ela ndo deve ser entendida como uma
caracteristica do ser humano, mas como parte do que esse ente €; e, nem
deve ser entendida como aquilo que acontece ocasionalmente, mas
constantemente, enquanto o Dasein facticamente existir.

Ao estar no mundo, o existente humano existe de modo tal que,
primeiramente, transcende a si mesmo. Transcender a si mesmo significa

compreender-se, ter uma certa interpretacdo do proprio ser. Considerando

%0 SEF, 1983, p.104
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que o ser do existente humano é a existéncia, e, que esta, em sentido
formal, nada mais é do que pura possibilidade de ser, entdo, transcender-se
significa compreender-se como possibilidade de ser. Precisamente porque
transcende a si mesmo e compreende 0 Seu proprio ser, 0 existente humano
pode efetivar possibilidades de ser, isto €, determinar aquilo que, em cada
caso, ele é. Nesse sentido, podemos dizer que, conforme Heidegger, “na
ultrapassagem o existente humano primeiramente vem ao encontro daquele
ente que ele &, ao encontro dele como ele mesmo”*',

O existente humano, porém, ndo transcende apenas a Si mesmo,
mas também os entes que lhe vém ao encontro a partir do mundo, quer
dizer, “a ultrapassagem sempre se refere tambem, ao mesmo tempo, ao ente
que ndo é o ser-ai ‘mesmo’”*. Isso significa que o ente que cada um de nés
¢ ultrapassa 0s entes que possuem o mesmo modo de ser, bem como o0s
entes que ndo possuem o seu modo de ser. Considerando isso podemos

dizer que

0 que é ultrapassado € justamente unicamente o ente mesmo,

e, na verdade, cada ente que pode tornar-se ou ja esta

desvelado para o existente humano, por conseguinte,

também e justamente o ente que é “ele mesmo” enquanto
existe®,

Ao realizar a ultrapassagem dos entes que Ihe vém ao encontro a
partir do mundo, o existente humano adquire uma compreenséo a respeito
do ser de tais entes. Ou seja, é o0 acontecer da transcendéncia o que torna
possivel a compreensao de si mesmo, do ser dos outros existentes humanos,

dos instrumentos e das coisas. O comportamento que estabelecemos em

3 SEF, 1983, p.122
% |dem, p.105
% |dem, p.104
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relacdo a esses entes sempre pressupbe, conforme Heidegger, a
compreensdo de ser que obtemos na ultrapassagem. Na verdade, isso quer
dizer que um comportamento humano sempre esta condicionado, em ultima
instancia, pela transcendéncia do ente, isso porque com ela ocorre a
compreensdo, isto é, o desvelamento do ser (0 que é e como €) do ente em
relagdo ao qual nos comportamos.

Com o comportamento que acontece a base da compreensdo do ser
ocorre, como ja vimos, o descobrimento do ente (do ente que € o Dasein e
do ente que ele ndo é). Considerando que a transcendéncia é a condicéo de
possibilidade da compreensdo que antecede qualquer comportamento,
entdo, podemos dizer que ela sempre ja estd dada antes do descobrimento
ontico dado pelo comportamento do Dasein. Em outras palavras, é
unicamente porque ultrapassa 0s entes e, assim, compreende o ser deles,
que o existente humano pode se voltar para os entes, comportar-se em
relacdo a eles e, dessa maneira, descobri-los tal como eles séo.

Podemos dizer, entdo, que a transcendéncia € a condicdo de
possibilidade tanto do desvelamento do ser, o qual é dado pela
compreensdo quanto do descobrimento do ente, o qual € dado pelo
comportamento humano, ou, como expressa Heidegger, “s6 porque a
existéncia ou o Dasein €, no fundo de seu ser, transcendente, somente por
isso é possivel a verdade dntica e ontoldgica”®*. Mas, a transcendéncia do
Dasein ndo se esgota na verdade oOntica (descobrimento do ente) e
ontoldgica (desvelamento do ser), quer dizer, ndo é apenas iSsO que se

funda na transcendéncia.

*IF, §28, p. 224
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Heidegger sustenta que a verdade Ontica e ontoldgica sempre se
referem “ao ente em seu ser e ao ser do ente”. O desvelamento do ser
(verdade ontologica) dado pela compreensdo sempre precede o
descobrimento do ente (verdade dntica), isso significa que ha entre verdade
Ontica e ontoldgica uma correlacdo. Uma faz parte da outra, porém,
conforme Heidegger, elas ndo se identificam “em razéo da sua relacdo com

1135

a diferenca entre ser e ente””, a qual € introduzida em Ser e Tempo no

seguintes termos:

O questionado (...) é o ser, 0 que determina o ente como ente

L

(...).O ser dos entes ndo “é€” em si mesmo um outro ente. (...)

Ente é tudo de que falamos, tudo o que entendemos, com

que nos comportamos dessa ou daquela maneira, ente €

também o que e como ndés mesmos somos. Ser esta naquilo

que é e como é (...)*.

O existente humano, ao entender algo assim como o ser, efetiva,
como ressalta Heidegger, a diferenciacdo entre ente e ser do ente. Ou seja,
com a compreensdo de ser ocorre a realizacdo da diferenca ontolégica®.
Este Gltimo elemento, a diferenca ontoldgica, reside na transcendéncia,
uma vez que resulta da compreenséo de ser que, como mencionado acima,
¢ possivel unicamente porgue o existente humano ultrapassa o ente. Assim

sendo,

a transcendéncia ndo é somente a possibilidade interna da
verdade ontoldgica e indiretamente também, portanto, ontica
sendo precisamente a condicdo de possibilidade (....) da

% SEF, 1983, p.102

ST, 82, p.32

3" E importante salientar que a expressdo “diferenca ontolégica” ndo é utilizada por Heidegger em Ser e
Tempo, mas € introduzida pela primeira vez nas Li¢fes de Marburgo do semestre de verdo de 1927, e visa
denominar a diferenca entre ser e ente.
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conexdo entre ambas, mais ainda, da possibilidade da
distincdo entre ser e ente (....)*.

Entdo, em sintese, podemos dizer que a transcendéncia, em sentido
literal, a ultrapassagem, € a condicdo de possibilidade da compreensédo do
nosso proprio ser e do ser dos outros entes do mundo. Assim sendo, a
ultrapassagem é aquilo que possibilita 0 comportamento do Dasein (em
relagdo a si mesmo e o seu comportamento em relacdo aos entes que vém
ao seu encontro a partir do mundo), ou seja, ela é, enquanto fundamento da
compreensdo de ser, a condicdo do relacionamento com os entes humanos e
ndo-humanos, que sempre acontece a base de uma compreensdo de ser.
Com a compreensao de ser que irrompe com 0 acontecer da transcendéncia
da-se o desvelamento do ser, o qual precede todo relacionamento com entes
e, portanto, qualquer descobrimento éntico. Podemos, entdo, dizer que na
transcendéncia se funda tanto o desvelamento do ser como também,
indiretamente, o descobrimento Ontico. Ainda podemos dizer que na
transcendéncia esta fundada a diferenca ontoldgica, pois com ela é possivel
diferenciar o ser e 0 ente.

Isso tudo nos revela que a compreensdo de ser ndo apenas € um
momento da transcendéncia, mas, mais do que isso, ela revela algo sobre a
esséncia da transcendéncia. Porém, ndo podemos considerar, como ressalta
Heidegger, que a estrutura basica do Dasein fica exaustivamente
determinada por meio de uma tal compreenséo, quer dizer, ndo podemos
considerar que a esséncia da transcendéncia se esgota na compreensdo de
ser®. Heidegger sustenta que a transcendéncia pode ser apreendida em sua

esséncia na medida em que ela for compreendida como jogo. A

*®|F, 828, p.224
*IF, 836, p. 328
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caracterizacdo desse conceito é precisamente aquilo que serd feito no

proximo capitulo.
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3.0JOGO COMO MODELO EXPLICATIVO DA ESSENCIA DA
TRANSCENDENCIA

Neste capitulo apresentaremos o conceito de jogo abordado na
licho de inverno de 1928/29. Consideramos relevante apresentar, em
primeiro lugar, a estrutura geral dessa licdo que leva o titulo de Introducéo
a Filosofia, pois assim esclareceremos em que momento o conceito de jogo
é abordado. Em segundo lugar, reconstruiremos a abordagem historica do
significado do conceito de mundo e, dessa maneira, evidenciaremos que 0
mundo é concebido por Kant como o “jogo da vida” e, além disso, que a
elucidacdo da nocdo kantiana de mundo é o ponto de partida do
desenvolvimento de um novo significado de mundo e também o ponto de
partida do desenvolvimento do significado originario e metafisico de jogo.

Ainda mostraremos, em terceiro lugar, como é compreendido o
jogo. Ao apresentarmos a caracterizacao heideggeriana do conceito de jogo
destacaremos o significado usual e o significado formal de jogo, os quatro
pontos que revelam a natureza do jogar e do jogo, as duas caracteristicas
que Heidegger extrai destes quatro pontos e, por fim, as caracteristicas que
acentuam a mobilidade e a natureza unitaria do jogo. Em ultimo lugar,
mostraremos que transcender nada mais € do que jogar e que 0 jogo
entendido como a determinacdo da transcendéncia é o que resulta do

exercicio do jogar.
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3.1 Consideracdes gerais sobre Introducéo a Filosofia

O objetivo da licdo de 1928/29 é realizar uma introducdo a
filosofia. Introduzir a filosofia ndo significa, como se pode pensar, conduzir
alguém que esta fora da filosofia para dentro dela. Heidegger sustenta que o
existente humano, até mesmo quando nada sabe sobre filosofia, sempre ja
esta situado na filosofia e, por isso, ao existir, sempre filosofa, seja de
modo explicito ou ndo. Considerando que 0 homem esta essencialmente na
filosofia, introduzir a filosofia significa, como acentua Heidegger, colocar
em movimento o filosofar. 1sso, porém, so é possivel se o existente humano
possui uma compreensdo prévia acerca do que é a filosofia. Uma tal
compreensdo ndo deve ser extraida, conforme afirma o autor, da histéria da
filosofia, mas da prépria existéncia humana, a qual sempre estd marcado
por uma determinada situacdao temporal.

A situacdo daqueles que estdo sendo introduzidos a filosofia, ou
seja, a situacdo “em que se encontra a existéncia singular dos presentes na
Licdo de 1928 é descrita a partir de uma instituicdo: a Universidade”
(REIS, 2000, p.212). Heidegger sustenta que, na universidade, a existéncia
singular requer o direito académico de cidadania. Com essa requisicao &
introduzida na existéncia a obrigacdo de assumir algo assim como uma
lideranca, uma conducdo (Fihrerschaft). Esta lideranca é concebida como
“uma obrigacdo para com um tipo determinado de existéncia, a saber: um
existir que compreenda no fundo e originariamente as possibilidades do
Dasein humano, devendo ser um modelo a partir de uma tal compreenséo”
(REIS, 2000, p.213).Conforme Heidegger, a existéncia assume uma

lideranca porque “a universidade, mediante o cultivo da investigacédo
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740 gcasiona a

cientifica e transmissdo de uma formacdo cientifica
possibilidade de uma nova posi¢do do existente singular no seu existir
compartilhado com os outros. Isso, na verdade, quer dizer que a lideranca
assumida pelo existente é proporcionada pela ciéncia.

N&o apenas é constatado que a existéncia singular daqueles que
acompanham o curso de inverno de 1928 pertence ao ambito da
universidade e, assim sendo, é determinada pela lideranca que, por sua vez,
é proporcionada pela ciéncia, mas também é constatado que “na lideranca
que marca a existéncia na universidade esta presente uma visdo de mundo
(Weltanschauung)” (REIS, 2000, p.213). O reconhecimento dessa situacéo,
isto €, o reconhecimento de que na universidade a existéncia é determinada
pela ciéncia e pela visdo de mundo apresenta-se, na verdade, como ponto
de partida da delimitacdo da compreensdo previa da filosofia. Heidegger
sustenta que se aqueles que estdo sendo introduzidos a filosofia estdo
determinados pela ciéncia e pela visdo de mundo, entdo ha uma relacao
entre filosofia e ciéncia e entre filosofia e visdo de mundo e é exatamente
isso que deve ser tratado em uma introducéo a filosofia.

Além disso, Heidegger reconhece que a filosofia, assim como o
filosofar, sempre estd remetida a histéria (no sentido do acontecer da
existéncia humana). Nesse sentido, ele conclui que uma introducdo a
filosofia deve perguntar: como se relaciona a filosofia com a ciéncia? como
se relaciona a filosofia com a visdo de mundo? e como se relaciona a
filosofia com a histéria? A divisdo central do texto Introducéo a filosofia se
da de acordo com as trés questbes acima mencionadas. Heidegger, porém,

nédo leva a cabo completamente seu plano inicial. O texto publicado contém

O IF, §3, p.22
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apenas as duas primeiras partes (a relacéo entre Filosofia e ciéncia e entre
Filosofia e visdo de mundo), pois a ultima parte ndo foi escrita nem
apresentada. E precisamente no segundo capitulo (Visdo de mundo e ser-
no-mundo) da segunda secdo (Filosofia e visdo de mundo) que é abordado
0 conceito de jogo.

No primeiro capitulo (Visdo de mundo e conceito de mundo) da
segunda secdo, Heidegger concentra-se em uma analise do conceito de
mundo. Ele esclarece de que maneira o conceito de mundo foi
compreendido no decorrer da historia da filosofia. E preciso, antes de
reconstruirmos a caracteriza¢ao heideggeriana do conceito de jogo dada no
segundo capitulo (Visdo de mundo e ser-no-mundo), tratar da abordagem
histérica do significado do conceito de mundo dada no primeiro capitulo,
pois, com isso, tornar-se-a evidente o contexto em que aparece o0 conceito
de jogo. Ou, mais precisamente, com isso elucidaremos a diferenca
existente entre o significado existencial e o significado cosmologico de
mundo e a vinculagdo do conceito de jogo a0 mundo em sentido
existencial. Também sera evidenciado que Heidegger concorda que ha uma
relacdo entre mundo e jogo, mas amplia o significado existencial de mundo
e, além disso, apresenta um significado originario e metafisico de jogo. A
explicitacdo desse significado de jogo é o que sera realizado em um

momento posterior.

3.2 O significado historico da nogdo de mundo

Heidegger inicia o primeiro capitulo (Visdo de mundo e conceito de

mundo) da segunda secdo (Filosofia e visdo de mundo) fazendo algumas
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consideracBes historicas a respeito do conceito de visdo de mundo
(Weltanschauung). O autor constata que a expressao “visdo de mundo” nao
possui um unico significado, mas, ao contrario, essa expressao tal como foi
compreendida, por exemplo, por Dilthey, Jaspers e Scheler se determina de
muitas maneiras. As diferentes determinacdes oferecidas por esses autores,
no entanto, ndo apanham a esséncia da visdo de mundo, pois eles néo
oferecem uma determinacéo do conceito de mundo®. Procurando clarificar
a esséncia da visdao de mundo, Heidegger esclarece primeiramente o que
compreende como mundo. A delimitacdo do significado heideggeriano de
mundo e precedida por uma abordagem dos diferentes significados desse
conceito, 0s quais pertencem aos diferentes periodos histéricos da filosofia.
A seguir elucidaremos os significados historicos da palavra mundo
apresentado por Heidegger e, assim, chegaremos até o significado de

mundo que esta relacionado ao conceito de jogo.

3.2.1 O significado classico e medieval de mundo

A interpretacdo heideggeriana revela que, no comeco da filosofia
antiga, cosmos possui dois significados. Por um lado, cosmos (mundo)
significa a natureza, as coisas, enfim, a totalidade do ente. Por outro lado,
significa, ndo o ente mesmo, mas um “estado”, isto €, 0 como ou 0 modo do
ente em conjunto, mais precisamente, 0 modo em que todos os entes séo.
Heidegger ressalta que o mundo, enquanto um modo de ser dos entes, esta

referido ao existente humano que, na verdade, nada mais é do que um ente

*LIF, §33, p.253
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entre outros entes*”. A relacéo entre existente humano e cosmos, a qual esta
claramente enfatizada em Ser e Tempo, ja é apontada, segundo Heidegger,
por Heraclito.

Na medida em que € o0 modo do ser dos entes em conjunto, 0
cosmos ndo se refere a este ou aquele ente, quer dizer, ndo denota uma
determinada regido de entes como, por exemplo, uma regido de objetos
préprios da matematica, mas, ao contrario, esta na base de todas as
possiveis regides Onticas, mais exatamente, é aquilo que subjaz em toda
possivel divisdo do ente. Isso indica que o mundo ndo é a determinacdo de
um ente, mas determina o ente em conjunto e, nesse sentido, € algo prévio,
isto é, aquilo que precede a determinacdo deste ou daquele ente. Esse
significado de cosmos, na verdade, estd presente apenas na filosofia antiga,
pois, conforme Heidegger, na filosofia posterior, a palavra cosmos refere-se
apenas ao ente mesmo.

Com o cristianismo ocorre a restricdo do significado da expressao
cosmos e, alem disso, uma nova interpretacdo de tal conceito. O cosmos,
para o cristianismo, ndo significa a modalidade do ente, mas expressa, em
geral, um modo fundamental de ser do existente humano. Esse significado
de mundo, conforme Heidegger, estd presente em Paulo bem como no
Evangelho de Sao Jodo. Para Paulo, mundo significa, basicamente, ser-
homem, quer dizer, existir afastado de deus e, a0 mesmo tempo, sustentar
uma determinada postura diante de todos os entes, inclusive diante de si
mesmo. Ja no Evangelho de Sao Jodo esta revelado que o mundo entendido

como um modo de existir afastado de deus, é, na verdade, uma expressao

*2 pode-se questionar como o ser humano se relaciona com o mundo entendido por como ou modo? E, o
que significa 0 modo? Podemaos dizer que Heidegger responde detalhadamente a primeira questao quando
tematiza a estrutura fundamental do existente humano, o ser-no-mundo, €, a segunda, quando tematiza a
mundanidade do mundo em Ser e Tempo.
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que designa todos os homens juntos, sem distingdo entre sensatos e
ignorantes, sabios e loucos, justos e pecadores e judeus e pagdos®. Isto, em
suma, quer dizer, 0 mundo nada mais é do que os homens entre si e, ao
mesmo tempo, em uma determinada posi¢do diante do conjunto dos entes.
O mundo, nesse sentido, possui um significado existencial, uma vez que, se
refere a existéncia do homem, ao existir humano.

O significado existencial de mundo, segundo Heidegger, também
aparece em filésofos como Santo Agostinho e Toméas de Aquino. Ele
salienta que em Santo Agostinho mundo significa, por um lado, a totalidade
do ente que foi criado por deus (ens creatum), e, por outro lado, mundo
significa mundi habitadores, ou, mais precisamente, o “habitare corde in
mundo enquanto que amare mundum, e isso coincide com non cognoscere
Deum”**.Nesse sentido, 0 mundo estd sendo caracterizado como uma
forma de afastamento do existente humano em relacdo a deus. Tomas de
Aquino, assim como Santo Agostinho, considera o mundo como sendo, por
um lado, a universitas creaturarum, ou seja, a totalidade dos entis creatum,
e, por outro, 0 mundo como “saeculum (modo mundano de pensar,
mentalidade mundana), quod mundi nomine amatores mundi

significantur”®

, quer dizer, como sendo a vida mundana, o existir do
homem.

Por fim, & destacado que no século XVII e XVIII o mundo é
considerado tema da cosmologia racional, a qual era uma disciplina da
metafisica especial. Nesse contexto, 0 mundo nada mais significa do que a

totalidade das coisas finitas e existentes criadas por Deus. Essa concepcéo

*IF, 8§33, p.256
* Idem, p.257
** |dem, p.258
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de mundo pode ser claramente visualizada em autores como Baumgarten e
Crousius, que exerceram uma grande influéncia sobre Kant. Baumgarten,
como aponta Heidegger, compreende o0 mundo como sendo a totalidade dos
entes finitos. Crousius, similarmente, sustenta que o mundo é a conexao
das coisas finitas, a qual, por sua vez, ndo € parte de uma outra, de uma
conexdo superior. O mundo, nesse sentido, € considerado algo oposto a
Deus, algo distinto de um ente individual assim como de uma totalidade de
entes sem encadeamento®®.

O significado que a expressdo mundo obtém com a metafisica
escolastica, isto é, o significado especificamente cosmoldgico de mundo,
conforme Heidegger, assume um novo carater com a discussdo kantiana
sobre a esséncia da metafisica na Critica da Razdo Pura. Mas, em Kant,
mais precisamente, em sua Antropologia, também irrompe um outro
significado de mundo, o qual corresponde, segundo a interpretacdo de
Heidegger, ao significado de mundo que surge com o cristianismo e
aparece em autores como Santo Agostinho e Tomas de Aquino, porém, é
negligenciado por autores como Baumgarten e Crousius. A seguir,
apoiados em algumas passagens do texto do Heidegger, trataremos dos dois

significados kantianos de mundo chegando, assim, ao conceito de jogo.

3.2.2 O conceito kantiano de mundo

Heidegger inicia a caracterizagdo do conceito kantiano de mundo,

apresentando a idéia tradicional de metafisica. Ele procura mostrar que

“® |F, §33, p.259-260
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Kant converte em problema a metafisica tradicional e isso, precisamente,
no momento em que se pergunta pela esséncia da metafisica, em outras
palavras, quando questiona as condi¢des de possibilidade da metafisica
geral (conhecimento do ente em geral) e da metafisica especial
(conhecimento do ente transcendente). A resposta a tal pergunta, na
verdade, representa uma nova fundamentacdo da metafisica. Com a nova
fundamentacdo da metafisica que irrompe na Critica da Razdo Pura
origina-se uma transformacdo em relacdo a compreensdo do conceito de
mundo, o qual, desde a metafisica escolastica, € considerado tema da
metafisica especial.

Antes de apresentar como o conceito de mundo é compreendido no
interior da Critica da Razdo Pura, Heidegger acentua o fato de ja na
Dissertacdo de 1770 o conceito de mundo ter sido discutido por Kant.
Conforme Heidegger, na primeira secdo da Dissertacdo estd dada uma
determinacdo formal do que é compreendido como mundo. O 8§ 2 dessa
obra determina que os “momentos” essenciais constitutivos do conceito de
mundo sdo: 1. A matéria, isto €, as partes que compdem o mundo. 2. A
forma, que consiste na coordenacdo de substéncias, ou seja, em um nexo
entre substancias que compdem o mundo. 3. A universitas, isto €, a unidade
da determinacdo (forma + matéria) do mundo, em outros termos, a
totalidade absoluta, incondicionada daquilo que entre si possui o carater de
parte®’.

No interior da Critica da Razdo Pura, o mundo passa a ser
entendido, conforme esta indicado no ponto E do 8 34 de Introducdo a

Filosofia, como o conjunto de todos os fendOmenos ou ainda como o

*"IF, 8§34, p.264-265
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conjunto de todos o0s objetos da experiéncia possivel. Segundo a
interpretacdo heideggeriana, esse é o significado cosmologico de mundo.
Mas, na filosofia kantiana, o mundo ndo apenas possui um significado
cosmologico, sendo também um significado existencial. Heidegger
considera que o significado existencial de mundo é aquele que aparece nos
escritos kantianos sobre antropologia. O significado de mundo denominado
cosmoldgico, na verdade, pouco interessa a Heidegger e, por isso, ndo nos
concentraremos na sua caracterizacdo. Nossa intencao € elucidar o conceito
kantiano de mundo que é denominado de existencial porque esse conceito
estd associado a expressdo “jogo da vida”. Essa elucidacéo e relevante, pois
a expressdo “jogo da vida” funciona, como acentua Reis, como o0 ponto de
partida para o exame do conceito de jogo (1999, p. 345).

A caracterizacdo do significado existencial de mundo € iniciada
com a citacdo de uma passagem na qual Kant reconhece que o
conhecimento do homem (ndo no sentido fisiologico, mas no sentido “do
que 0 homem, enquanto um ser que age com liberdade, faz de si mesmo ou

pode fazer de si mesmo ou deve fazer de si mesmo”*®

) é, por certo, um
conhecimento de mundo. Ele salienta que o conhecimento de mundo
significa 0 mesmo que antropologia pragmatica (ciéncia do homem)®. Tal
antropologia é pragmatica porque, como ressalta o proprio Kant, ndo
apenas “contém um conhecimento ampliado das coisas do mundo, por
exemplo, dos animais, das plantas e dos minerais dos distintos paises e
climas”, mas porgue “contém um conhecimento do homem como cosmo-

polites, isto é, como cidaddo do mundo”*®. Heidegger também ressalta que

*® IF, §34, p.309-310
* 1dem
% |dem, p.310
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na filosofia kantiana o conhecimento de mundo (aquele obtido a partir da
experiéncia da prépria vida) contrapbe-se ao conhecimento escolar (aquele
adquirido de maneira sistematica e técnica). A partir disso, ele constata que
o0 mundo em sentido existencial significa, para Kant, os homens e,
certamente, 0s homens em seu existir.

O significado kantiano de mundo denominado existencial pode
tornar-se ainda mais claro com o esclarecimento de duas expressoes:
“conhecer mundo” e “ter mundo”. Kant afirma que “quem conhece o
mundo, entende o0 jogo que ele assistiu; qguem tem mundo foi ou € jogador

nesse jogo™'.

Essas duas afirmacbes, segundo a interpretacdo
heideggeriana, revelam que o mundo em sentido existencial e,
precisamente, 0 nome para 0 jogo cotidiano do existente humano. Além
disso, Kant diz que “um homem do mundo é um jogador no grande jogo da

VidanSZ

e, conforme Heidegger, um jogador que convive com outros
jogadores, portanto, um co-jogador no jogo que € a existéncia humana, ou,
podemos dizer mais precisamente, 0s existentes humanos relacionados
entre si nada mais sdo do que camaradas no jogo da vida.

Além disso, € citada uma passagem onde Kant oferece uma
caracterizacdo a mais acerca do que significa conhecer e ter mundo. Kant
diz, na passagem citada, que conhecer o homem do mundo significa, na
verdade, compreender a relacdo de um homem com outros homens e, além
disso, saber o que se passa (acontece) na vida humana. Ter mundo
153

significa, segundo ele, “ter maximas e saber imitar grandes modelos°.

Kant também salienta que ter mundo ndo significa, necessariamente,

*! |dem, p.310
52 |dem, p.311
> |dem
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conhecer mundo, pois, “pode-se ter muito mundo e, no entanto, ser um
ignorante”>*.
Considerando tudo isso, Heidegger conclui que, na acepcéo

kantiana, o mundo em sentido existencial é

a expressdo com que se designa a existéncia humana, e, por
certo, considerando o que nela acontece, isto €, aquilo do
gue nela se trata, e, portanto, 0 jogo em gue consiste o ser-
um-com-o0s-outros dos homens na relacdo destes com o ente.
Mundo: a expressdao com que se designa o homem ou 0s
homens, mas 0 homem ndo como ingrediente do cosmos,
isto é, ndo como uma coisa natural, quer dizer, ndo como
uma coisa da natureza, sendo no contexto historico de sua
existéncia™.

Isso nos revela que o mundo nada mais € do que o existir dos homens.
Existir significa estar interelacionado com outros homens e com o ente em
sua totalidade®. E o mundo entendido como sendo tal existir que possui,

como ressalta Heidegger, o carater de jogo®’.

3.2.3 O conceito heideggeriano de mundo

Com a analise realizada até agora destacamos os significados do

conceito de mundo em determinados momentos da tradicdo filosofica.

> |dem

> |dem, p.312

% E importante ressaltar que o ente em sua totalidade n&o pode ser confundido com a totalidade do ente.
Quando falamos do ente em sua totalidade, na verdade, estamos falando dos entes aos quais temos acesso,
quer dizer, falamos dos entes circunscritos com os quais podemos nos relacionar.

5" Heidegger considera que Kant ja tem presente esse significado de mundo quando, usando como fio
condutor da distin¢do entre o conhecimento de mundo (aquele obtido a partir da experiéncia da propria
vida) e o conhecimento de escola (aquele adquirido de maneira sistematica e técnica), caracteriza a
diferenca entre a filosofia como conceito de escola e como conceito de mundo no final da Critica da
Razéo Pura (1999, p.312-313).
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Mostramos que as transformacOes em relacdo ao conceito de mundo
Impedem uma interpretacdo univoca de tal conceito. Também mostramos
que o significado de mundo que surge com o cristianismo e com a filosofia
medieval é resgatado pela filosofia kantiana. Segundo a interpretacdo de
Heidegger, o mundo em sentido existencial é, na acep¢do kantiana, 0s
homens relacionados entre si e com 0 ente em sua totalidade, em outras
palavras, ¢ um todo nomeado como “jogo da vida”. A idéia kantiana de que
a expressdo “mundo” equivale a expressdo “jogo da vida” é aceita por
Heidegger e, na verdade, funciona como ponto de partida do
desenvolvimento de um novo significado de mundo e do significado do
termo jogo.

Ao analisar algumas passagens da Antropologia de Kant,
Heidegger ndo apenas constata que o mundo em sentido existencial
significa os homens relacionados entre si e com o ente em sua totalidade,
sendo que amplia o significado kantiano de mundo. Heidegger afirma que
0s homens interrelacionados, isto é, 0s homens em sua convivéncia factico-
historica existem, sempre e necessariamente, junto as coisas e aos
instrumentos e, a0 mesmo tempo, existem como um si mesmo, isto €, sendo
ele mesmo®. Em outras palavras, o homem, enquanto existe, esta
relacionado com o0s outros, consigo mesmo e com 0S demais entes
circundantes. Isso € precisamente 0 que esta sinalizado, segundo a
interpretacdo de Heidegger, no conceito existencial de mundo apresentado
por Kant.

Existir, no entanto, ndo significa apenas ser-si-mesmo, ser-com (0s

outros) e ser-junto-a (coisas e instrumentos), sendo que, como sustenta

% IF, §28, p.321
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Heidegger, existir também significa compreender diferentes significados
de ser. E a totalidade de ser compreendida em nossa existéncia factico-
histérica 0 que, por certo, temos que compreender como mundo. Isso esta

explicitado nos seguintes termos

O mundo € o todo da constituicdo de ser, ndo sé da natureza,
e do ser-uns-com-os-outros histérico e do proprio ser da
existéncia de si mesma (quer dizer, de ser a existéncia um si
mesmo, um self) e das coisas de uso, sendo que 0 mundo é a
especifica totalidade da diversidade de ser que, no ser-com
0S outros, no ser-junto as coisas e no ser-si-mesmo (na
existéncia), unitariamente se entende e unitariamente
entendemos®®.

Sem davida que ao conceber como mundo o todo da diversidade de
ser que, de modo explicito ou ndo, é captado na compreensdo de ser,
Heidegger revela algo a mais daquilo que esta indicado no conceito
kantiano de mundo. Ainda podemos dizer que ao conceber o mundo de tal
modo o autor destaca um significado de mundo que ndo pode ser
equiparado aquele que aparece em Ser e Tempo. Nessa obra, 0 mundo ¢
compreendido, conforme o0 mencionado no primeiro capitulo, como sendo
uma totalidade de remissdes que sempre esta referida as possibilidades do
existente humano. Nesse sentido, 0 mundo € visto apenas como 0 ambito
em que o ser (0 nosso proprio ser e o ser dos demais entes) €
compreendido. Agora, ao ser concebido como a totalidade da diversidade
de significados de ser, o mundo é mais do que o &mbito da compreenséo de

Ser.

*Idem, p.321
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Para finalizar este ponto, gostariamos de ressaltar que Heidegger,
ao considerar o todo da diversidade de ser como o mundo, identifica um
problema. O problema se refere a unidade desse todo, mais precisamente,
diz respeito a0 modo de determinar a organizacdo da totalidade da
diversidade de ser que compreendemos no acontecer (Geschehen) da
existéncia humana. Heidegger nos revela que isso ndo pode ser feito
colocando ao lado de uma ontologia da natureza, uma ontologia da
existéncia histdrica, uma ontologia das coisas de uso e uma ontologia da
subjetividade. Em outras palavras, temos que determinar a organizacdo da
totalidade da diversidade de significados de ser sem entendé-la como “uma
espécie de estratificacao de regides de ser”®. O modo como a totalidade da
diversidade de ser deve ser determinada ainda ndo estd explicitamente
anunciado pelo autor, mas tudo indica que o conceito de jogo tal como &
compreendido por Heidegger é apropriado para explicitar essa totalidade

denominada mundo.

3.3 O conceito heideggeriano de jogo

Heidegger sustenta, antes de apresentar o significado de jogo, que a
expressdo “jogo da vida” € utilizada por Kant para caracterizar o mundo em
sentido existencial (isto é, os homens relacionados entre si € com o ente
circundante) pelo fato de que a “convivéncia historica dos homens oferece
0 aspecto de uma diversidade matizada, mobilidade e mutabilidade, e

1761

contingéncia””". Mas acrescenta, tudo o que vemos na vida (existéncia

% |dem, p.322
® |dem
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factico-historica) nada mais é do que um reflexo da esséncia do Dasein,
quer dizer, o reflexo daquilo que o proprio Dasein é%. Isso significa que se
a convivéncia historica dos homens apresenta-se como sendo contingente,
mutavel e instavel, é pelo fato do Dasein, em sua esséncia, ser contingente,
mutavel, instavel. Em outras palavras podemos dizer que, conforme
Heidegger, “se a existéncia pode oferecer tal aspecto é porque esse carater
de jogo ja radica na propria esséncia do Dasein”®. Ou seja, se a existéncia
factico-historica, ou ainda, se 0 nosso existir historico compartilhado com
0S outros se apresenta como contingente, mutavel, instavel e, portanto,
pode ser entendido como jogo € porque O cardter de jogo pertence a
esséncia do proprio Dasein. Isto, sem dudvida, € uma constatacdo
surpreendente e, na verdade, leva Heidegger a desenvolver um significado
originario de jogo.

No restante deste capitulo procuraremos analisar e reconstruir o
significado originario, amplo e metafisico de jogo (Spiel)®. Iniciaremos a
caracterizacdo do conceito de jogo destacando os significados usuais deste
termo que, segundo Heidegger, devem ser afastados e também o seu
significado formal. Posteriormente, apresentaremos 0s quatro pontos que
revelam a natureza do jogo e do jogar, destacaremos as duas caracteristicas
que sdo extraidas destes quatro pontos e, por fim, elucidaremos outros
quatro pontos, 0s quais acentuam a mobilidade e a natureza unitaria do jogo

em sentido originario.

%2 |F, §36, p.322

% |dem, p.322

% E importante destacar que “metafisica” é um termo ambiguo em Heidegger. Conforme Polt, esse termo
se refere, algumas vezes, a tradicdo que precisa ser superada e, outras vezes, como nheste caso, ao
pensamento genuino sobre o ser (1999, p.123)
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3.3.1 O significado originario do jogo e do jogar

Heidegger sustenta que se fala, por exemplo, em jogo de cartas,
jogo social, jogo de vozes, jogo de gestos®. Fala-se também em jogos das
criangas ou jogos dos adultos ou jogos dos animais, ou ainda, que um
homem tem um modo de ser ludico porque compreende a vida como se
fosse um jogo ou que “algo joga um papel” no sentido de que algo
desempenha um papel importante em determinado contexto social.
Também ¢ ressaltado que se fala de um simples jogo, quer dizer, considera-
se 0 jogo, tal como os jogos infantis, como um fendmeno que possui 0
carater de parecer verdadeiro (o como se), ou melhor, como um fendbmeno
aparencial ou ficcional contraposto ao real ou efetivo. Mas, segundo
Heidegger, qualificar o jogo como real ou ficcional ndo significa
caracteriza-lo adequadamente, pois tal qualificacdo se refere as diferencas
na funcéo e nos efeitos do jogar, e ndo propriamente ao jogo.

De um ponto de vista formal podemos definir o jogo, por um lado,
como idéntico ao jogar. Jogar significa, neste caso, a realizacdo do jogo.
Por outro lado, o jogo pode ser definido com um conjunto de regras, as
quais tornam possivel a realizacdo do jogo. Isso, porém, ndo esgota a
esséncia do jogo, pois, segundo Heidegger, o jogo, enquanto jogar, ndo €
apenas seguir o conjunto das regras, mais precisamente, no jogo ndo ha
somente a copertinéncia entre jogador e regras do jogo, mas ha algo a mais.

Heidegger sustenta que ha uma certa alegria (Freude) no jogo, uma alegria

% Poder-se-ia pensar que a expressdo “jogo da vida” é apenas uma forma de falar, como, por exemplo, a
expressdo “jogo de vozes” ou “jogo de palavras”. Mas, segundo Heidegger, temos que evitar entender a
expressdo “jogo da vida” como um modo de falar que, ao ser interpretado, permite introduzir outra coisa
(o conceito de jogo). Tal expressdo ndo é somente uma forma de falar, mas uma expressao que nomeia
muita coisa que deve ser esclarecida e associada com aquilo que queremos dizer com mundo (IF, §36,
p.323-324)
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no jogar. Nesse sentido, jogar significa estar em uma condig¢do, em um
“clima” (Stimmung), em outros termos, a0 jogo pertence uma certa
disposicéo.

Heidegger, ap0s essa constatacdo, sugere uma inversdo. Ele afirma
que ndo somente no jogar ha alegria, mas que em toda disposicdo ha algo
assim como 0 jogo, mais precisamente, que a toda disposi¢do (Stimmung)
pertence o0 jogo. Ao sugerir esta inversdo, o autor indica a possibilidade de
um significado mais originario da nocdo de jogo. Em outras palavras,
podemos dizer que quando o autor afirma que no jogo ha uma alegria, ele
estd considerando o jogo como uma ocupacdo do existente humano, mas,
ao afirmar que toda disposicdo pertence ao jogo, estd revelando,
basicamente, que 0 jogo ndo é somente uma ocupag¢do humana ou, como
Heidegger se expressa, “o0s ‘jogos’ ndo sao somente determinadas
possibilidades facticas e determinadas modalidades facticas do jogar”®®.
Pelo fato de que o jogo possui um sentido mais originario, o jogar nao é
necessariamente aquilo que se manifesta na ocupacdo deste ou daquele
jogo.

O significado do jogar é esclarecido, a principio, pela apresentacédo
de quatro pontos, que ao serem compreendidos também fornecem uma
compreensdo do significado originario e metafisico de jogo. Heidegger

afirma que o jogar

(1) ndo é uma seqiiéncia mecanica de processos fisicos ou
psiquicos, sendo que o que nele se passa € livre e, portanto,
sempre esta submetido a regras.(2) Nesse passar, suceder ou
acontecer em que 0 jogo consiste, o essencial ndo é o fazer
ou atuar, sendo que o decisivo no jogar é precisamente seu

% IF, §36, p.324
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especifico carater de estado de animo, o peculiar modo de
encontrar-se nele. (3) E, precisamente, porque o essencial no
jogar ndo é o comportamento, precisamente por isso as
regras também tém um caréater distinto, a saber, essas regras
comecam formando-se no jogo mesmo. E a vinculacdo a
essas regras € livre em um sentido totalmente especial. O
jogar se exercita (jogando), quer dizer, enquanto execucao
de si, em um jogo (e € isso 0 que comeca fazendo cada vez),
em um jogo que s6 entdo ou depois pode soltar-se (ou
desprender-se, por assim dizer) formando um sistema de
regras. Neste exercitar-se 0 jogar (como execucdo de si)
em...(quer dizer, neste jogar 0 jogar 0 Jogo em que consiste,
isto é, neste desempenhar-se 0 jogar no jogo em que esse
jogar consiste) € como comeca surgindo algo assim como
um jogo, mas que ndo necessita iniciar constituindo (ou
dando lugar a, ou adquirindo a forma de) um sistema de
regras, de instrucdes. Temos, portanto, (4) a regra do jogo
ndo é uma norma fixa, tomada de algum lugar, sendo que é
mutavel no jogar e mediante o jogar mesmo. Este cria para
si, por assim dizer, o espaco dentro do qual ele mesmo pode
formar-se, o qual significa também: dentro do qual ele
mesmo pode transformar-se®’.

Essa passagem apresenta 0s quatro pontos que revelam a natureza
do jogar e do jogo. Uma primeira indicacdo é que o jogar ndo significa uma
sequiéncia mecanica de procedimentos fisicos ou psiquicos, mas é um
acontecer livre. O jogar e compreendido como um acontecer livre
justamente porque é um acontecimento independente de um conjunto de
raciocinios e acOes sistematicas. Porém, dizer que no jogar ha liberdade nao
significa dizer que o jogar é independente de regras. Ao contrario, o
acontecer livre sempre esta vinculado a regras.

Uma segunda indicagdo, intimamente ligada a primeira, é que 0

essencial no acontecer livre do jogar ndo é o atuar ou as ac¢des praticas do

*" |dem, p.324-325
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jogador, mais importante é o estado (disposicdo) de cada um, ou seja, o
modo como se encontra o jogador no acontecer livre e, simultaneamente,
regrado. Em outros termos, isso significa: no jogar o mais decisivo € o
encontrar-se e ndo 0 comportar-se.

A terceira indicacdo é que pelo fato do decisivo no jogar ndo ser o
comportamento do jogador, as regras do jogo possuem um carater distinto,
a saber, elas ndo se dao previamente, mas comecam a se formar no proprio
jogo. O jogar, que ndo acontece independentemente de regras, sempre se
exercita em um jogo. Com o exercicio do jogar aparece o0 jogo (0 jogo em
que o proprio jogar se desenvolve), do qual pode se desprender a formacao
explicita de um sistema de regras. Ou seja, 0 jogar (que é exercitado no
Jogo) acontece de acordo com regras, mas as regras que surgem no jogo
ndo precisam ser explicitadas, ou ainda, as regras que governam o0 jogar
podem ou ndo se tornar explicitas. Ainda € ressaltado que a vinculacdo por
parte do jogador as regras que se formam no jogo e com a execucdo do
jogar €, na verdade, uma vinculacdo livre. A vinculacdo as regras &
considerada livre simplesmente porque o proprio formar-se das regras €
dotado de liberdade.

O ultimo ponto nos revela justamente a liberdade que pertence ao
formar-se das regras. Ele indica que a regra do jogo ndo € uma norma fixa,
quer dizer, ndo esta atrelada nem fixada a algum lugar, mas, enquanto
produto do jogar, é variavel, transforma-se no jogar e pelo jogar mesmo. O
jogar, ao permitir o aparecimento do jogo e, a0 mesmo tempo, de um
conjunto de regras, proporciona a si mesmo o espaco dentro do qual pode

formar-se e transformar-se.
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A conjuncdo destas indicacbes ndo apenas revela a esséncia do
jogo em sentido originario, mas também nos permite dizer que o conceito
de jogo, tal como é compreendido por Heidegger, € completamente
diferente dos conceitos usuais de jogo. O jogo em sentido usual pode, de
um modo geral, ser entendido, como sugere Huizinga, como uma atividade
que cada um opta por desenvolver ou ndo, como uma atividade livre que se
faz ou se deixa de fazer sem coacdo ou imposicdo de alguém, uma
atividade que pode ser, em qualquer momento, adiada ou suspendida.
Trata-se de uma forma especifica de atividade que sempre se desenvolve de
acordo com um conjunto de agBes. E uma atividade praticada nas “horas de
6cio” e, assim, é conscientemente tomada como “ndo-séria” e exterior a
nossa vida habitual, isto ¢, como uma atividade contraposta a realidade
cotidiana. Enquanto uma atividade de que o homem se ocupa, 0 jogo tem
um limite no tempo e no espaco, € dotado de um sentimento de tensdo ou
alegria, e praticado de acordo com regras fixas e previamente estabelecidas
(HUIZINGA, 2001, p.10-16). De acordo com isso podemos dizer que jogar
nada mais € do que a pratica de uma determinada atividade (a atividade
acima descrita), a qual se realiza mediante uma série de raciocinios e acoes
sistematicas, acbes que sempre sdo governadas por um conjunto de regras
fixas e dadas previamente.

O significado originario de jogo, sem duvida, afasta-se muito do
significado usual acima apresentado. Podemos sustentar que as indicacoes,
as quais revelam, embora ndo completamente, o significado originario de
jogo, na verdade, sdo obtidas mediante uma contraposi¢do ao significado
usual do termo jogo e do termo jogar. Heidegger, ao contrapor-se a isso,

nédo visa somente instaurar um novo conceito de jogo, sendo compreender 0
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jogo como modelo explicativo da transcendéncia do Dasein. Ou seja, 0
jogo, na acepc¢do heideggeriana, apresenta-se como sendo aquilo que
explicita a esséncia da transcendéncia e, portanto, ndo pode ser entendido
como uma atividade que é desenvolvida por meio de um comportamento
ladico®.

A confirmacdo de que o jogo em sentido origindrio é algo
completamente distinto do “andar jogando”, isto é, é algo muito distinto do
mero jogo (jogo ficcional) e do jogo real (jogo efetivo)®, ou, mais
precisamente, a confirmacdo de que o jogo ndo é uma atividade que se
manifesta por meio de um comportamento Iidico ocorre mediante duas
constatacdes extraidas por Heidegger daqueles quatro pontos que
apresentamos anteriormente. Além disso, também sdo ressaltadas, mais
uma vez em quatro pontos, as caracteristicas que acentuam a mobilidade e
a unidade do fenbmeno do jogo. Em seguida, apresentaremos, em primeiro
lugar, as duas constatacoes de Heidegger e, em segundo lugar, as
caracteristicas que evidenciam a mobilidade e a unidade do jogo, assim,
teremos uma caracterizacdo completa da esséncia do jogo em sentido

originario.

3.3.2 Caracteristicas complementares do significado de jogo

Com base nos quatro pontos que elucidamos anteriormente é

ressaltado que: 1) o jogo ndo € um comportamento factico especifico, mas

% E importante ressaltar que o jogo tal como é compreendido por Heidegger ndo foi tematizado pelas
ciéncias Onticas, as quais desde o século XVIII ttm o jogo como objeto de investigagdo, nem pela
filosofia. Tanto a filosofia quanto as diferentes ciéncias dnticas (pedagogia, psicologia, antropologia),
geralmente, tomam o jogo como tema considerando a idéia que dele se faz correntemente (SCHEUERL,
p.32-52)

*IF, §36, p.326
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aquilo que possibilita tal comportamento; 2) o jogo é em si mesmo
excedente, ou ainda, algo que em si mesmo vai mais além de, e, assim
sendo, algo previamente aberto’®. A primeira afirmacdo sugere que
qualquer comportamento sempre ocorre no interior do jogo, ou, mais
exatamente, que um comportamento especifico ja € um exercitar-se no
jogo. Isso indica que o ente a respeito do qual estabelecemos um
comportamento também faz parte do jogo. A segunda afirmacéo sugere que
0 jogo, tal como esta sendo compreendido por Heidegger, € mais do que
aquilo que pode ser jogado em uma determinada partida, em outros termos,
é mais do que aquilo que se manifesta por meio de um comportamento
ludico. E, assim sendo, ele é de antemé&o aberto, quer dizer, ndo é em si
mesmo estatico nem definido, mas algo dindmico, algo que estd em
andamento.

As caracteristicas que evidenciam a mobilidade e a natureza
unitaria e completam a caracterizacdo do significado originario de jogo

estdo explicitadas nos seguintes termos:

(1) Jogar é um livre configurar, um livre formar, que tem sua
prépria concordancia interna, enquanto que esse formar se
da a si mesmo essa sua concordancia interna no proprio
jogo;

(2) Jogar é, portanto, enquanto se trata de um livre formar
precisamente um vincular-se, uma vinculagdo, mas nao
como algo e a algo que fica desprendido e solto, sendo um
configurante vincular-se a esse configurar e vincular (e
vincular-se a ele dentro desse proprio configurar e formar)
gue consiste em um jogo e nNo que 0 jogo consiste;

(3) Jogar nunca é, portanto, um comportamento acerca de
um objeto, nem em geral € um simples comportamento a
respeito de (...), sendo que o jogar do jogo e o jogo do jogar

© 1dem
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(0 jogo que se joga € 0 jogo em que jogar esse jogo consiste)

é sobretudo e originariamente um passar, um suceder, um

acontecer que em si € indivisivel e inseparavel;

(4) Chamamos jogar nesse sentido ao ser-no-mundo, a

transcendéncia, que até agora sempre foi caracterizada com

um ir mais além do ente, um ultrapassar o ente. De antemao

0 ser-no-mundo foi mais além do (tem ultrapassado o) ente e

o tem envolvido em seu jogo; neste jogar € onde comeca

formando-se o espaco, inclusive no sentido real e literal,

dentro do qual encontramos ente.

A compreensdo desses quatro pontos € fundamental, pois nos
permite ter uma clareza maior quanto a esséncia do jogar e do jogo. O
primeiro ponto deixa explicito que o jogar é uma formacdo (Bildung) livre
que sempre possui a sua harmonia propria. A harmonizacdo que pertence
ao formar livre resulta, como acentua Heidegger, do proprio formar que se
processa com o jogar exercitado em um jogo.

O segundo ponto nos revela que o jogar, mesmo sendo uma livre
formacdo, € uma vinculagédo. A vinculagdo ndo é algo que pode desprender-
se ou desfazer-se, tampouco uma ligacao a algo. Jogar significa vincular-se
ao livre formar (configurar). Essa vinculacdo ¢ em si mesma formativa
(configurante), e isso significa que é ela que condiciona ou permite a livre
formacdo. Ou seja, pelo fato de existir uma vinculagdo, isto €, um
comprometimento com o formar livre, somente por isso, ocorre a propria
formacao.

O terceiro ponto indica que o jogar nédo significa se comportar para
com um objeto nem deve ser considerado um comportamento em relacdo a
algo. Ainda ¢ indicado que com o exercicio do jogar se joga, na verdade, o

jogo. O jogar do jogo e 0 jogo que, segundo ele, resulta com o jogar do

! |dem, p.329
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jogo devem ser compreendidos como um acontecer indivisivel e
inseparavel (unitario), quer dizer, como um Unico acontecimento.

O ultimo ponto nos revela que o jogar, no sentido acima
mencionado, corresponde a transcendéncia do Dasein. O ser-no-mundo
representa a transcendéncia e, por isso, também foi considerado como
sendo o jogar. Esse ponto também nos revela que com o jogar
(transcendéncia) forma-se o0 espago de encontro com os entes e, além disso,
revela que o ente sempre esta envolvido no jogo formado pelo ser-no-

mundo mediante o exercicio do jogar.

3.4 Jogo e transcendéncia

O ultimo ponto acima referido acentua a idéia de que com a
transcendéncia (jogar) forma-se 0 jogo, e isso quer dizer que é 0 jogo o que
clarifica, ou ainda, o que determina a transcendéncia do Dasein. Se a
transcendéncia corresponde ao jogar e se a determinacdo da transcendéncia
¢ dada pelo jogo, entdo, quando explicitamos a natureza do jogo e do jogar,
por certo revelamos algo sobre a transcendéncia. Recordando a
caracterizacdo heideggeriana do conceito de jogo podemos, em suma,
dizer: a transcendéncia € um acontecer livre. Em tal acontecer, o0 mais
importante é o encontrar-se (a disposi¢cdo) do jogador e ndo 0 seu
comportamento. A transcendéncia, enquanto acontecer livre, sempre é
governada por regras, as quais nao estdo estabelecidas previamente, mas se
formam no jogo (da transcendéncia) que surge com o exercicio do jogar

(transcender). As regras ndo sdo fixas, mas variam com o exercicio do
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jogar, isso indica que a transcendéncia esta em constante movimento, ela
forma-se e transforma-se.

A transcendéncia ainda pode ser entendida como sendo uma
formacéo (Bildung) livre, & qual é possivel uma vinculagdo. A vinculagéo ¢
precisamente o que permite o desenvolvimento do préprio formar livre. Na
medida em que forma algo, a transcendéncia constitui o espaco de encontro
com o0s entes. A transcendéncia assim entendida ndo acontece
independentemente do jogo (entendido como sendo o que resulta do jogar).
Ainda podemos dizer que a transcendéncia ndo € um comportamento
humano, mas aquilo que possibilita todo e qualquer comportamento para
com 0s entes acessiveis no espaco que com ela se forma.

A transcendéncia, agora entendida como jogo, sempre acontece na
medida em que o Dasein esta no mundo, ou seja, na medida em que ele
existe junto as coisas e aos instrumentos, com 0s outros existentes humanos
e como um si-mesmo. Nesse sentido, podemos dizer que ser-no-mundo
significa transcender. Pelo fato de que a transcendéncia é entendida como
sendo o jogar, podemos, entdo, dizer que ser-no-mundo significa jogar.
Mas, é importante ressaltar que, quando afirmamos que ser-no-mundo
significa jogar, isso ndo quer dizer, como ressalta Heidegger, que o ente
que estd no mundo (isto é, que existe como ser-com, ser-junto-a e ser-si-
mesmo) joga um jogo no sentido corrente, ou seja, ndo quer dizer que o
ser-no-mundo realiza uma atividade segundo um conjunto de raciocinios e
acdes sistematicas governadas por um conjunto de regras pré-estabelecidas.
Isso também ndo quer dizer que o ser-no-mundo joga com 0 ente nem que
joga com o ser. Na verdade, o que se quer indicar € que o0 ser-no-mundo

joga o ser, abre-0 jogando o jogo (da transcendéncia), forma-o nesse jogo,
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isto &, forma-o0 no abri-lo jogando esse jogo’. Se, de fato, ndo ha um jogar
com o ente nem com 0 Ser, mas um jogar o ser, e se, de fato, € o ser que se
forma com o jogar e no interior do jogo, isso so podera ser confirmado na
medida em que apresentarmos mais concretamente que a transcendéncia do
Dasein € 0 jogo em sentido originario. A caracterizacdo mais concreta da
transcendéncia entendida como jogo € precisamente a tarefa do nosso
préximo capitulo.

Para finalizar, queremos destacar que conceber a transcendéncia
como jogo significa, segundo Heidegger, qualificar como jogo: o ser-no-
mundo, a compreensao que sempre nos permite entender o ser (0 NOsso
proprio ser e o ser em geral), e, 0 mundo que nada mais € do que “a
denominac&o com que nos referimos ao jogo que a transcendéncia joga”"”.
Heidegger ainda nos revela que a transcendéncia concebida como jogo nédo

é

uma nota ou propriedade, nem sequer € somente uma
propriedade béasica ou fundamental do homem, sendo que o
homem estd posto em jogo e, por certo, no jogo que
representa o existente humano e (0 que sobretudo agora
somente pode ser uma afirmacgédo) no jogo que representa a
compreensdo de ser, isto é: a compreensdo de ser ndo é uma
propriedade indiferente, ainda que talvez universal do
existente humano; a transcendéncia ndo é uma estrutura
inofensiva que alguém pode ter em consideracdo ou ndo””.

Ao apresentarmos uma caracterizagdo mais concreta da

transcendéncia, também ofereceremos uma explicacdo a respeito da

2 |dem, p.328
® |dem, p.325
" 1dem, p.337-338
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afirmacdo acima citada. Ou seja, procuraremos mostrar que a
transcendéncia enquanto jogo ndo € uma propriedade do existente humano
nem uma estrutura inofensiva que pode ser observada ou ndo. Ainda
mostraremos que a transcendéncia faz parte da esséncia do Dasein e, por
iSs0, Nnd0 apenas NGs mesmos sempre estamos entregues ao jogo, sendo que
nés mesmos sempre estamos em jogo, NO jogo que representa a
compreensdo de ser. Com a explicitacdo disso tornar-se-a evidente que a
compreensao de ser ndo é uma propriedade indiferente, e, além disso, sera

evidenciado o carater de jogo do ser-no-mundo e do mundo.
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4. A TRANSCENDENCIA COMO JOGO

No capitulo anterior oferecemos uma caracteriza¢do do conceito que
se apresenta como a forma de determinacdo da esséncia da transcendéncia.
Neste capitulo, pretendemos oferecer uma caracteriza¢do mais concreta da
transcendéncia concebida como jogo, quer dizer, pretendemos explicitar a
esséncia da transcendéncia a partir de uma aplicacdo do conceito de jogo.
Iniciaremos expondo a idéia de que o conceito de jogo deve ser entendido
como uma indicagdo formal e, dessa maneira, tornar-se-a4 evidente o
significado do termo aplicacdo. Em seguida apresentaremos a aplicacdo do
conceito de jogo feita por Heidegger. Isso sera feito a partir da reconstrucao
de um ponto que aparece em Introducdo a Filosofia, que discute duas
possibilidades basicas de visdo de mundo. Ainda justificaremos a validade
da aplicacdo do conceito de jogo, e, por ultimo, falaremos da relacdo entre

Jogo e ser.

4.1 O jogo como indicacgéo formal

Em nossa existéncia factica sempre manifestamos, como revelou a
exposicao que fizemos no primeiro capitulo, uma compreensdo, na maioria
das vezes ndo explicita, de uma diversidade de sentidos de ser.
Compreendemos, no interior de uma totalidade de remissdo (mundo), o
nosso proprio ser, o ser dos outros existentes humanos, o ser dos
instrumentos e dos objetos meramente subsistentes. A compreensao de ser

(que o ente facticamente existente possui) possibilita todo o
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comportamento a respeito dos entes, mais precisamente, ela possibilita o
comportamento do Dasein para consigo mesmo e em relacdo aos outros
existentes humanos, bem como 0 seu comportamento para com 0S entes
disponiveis e meramente subsistentes. Essa compreensdo que precede e
condiciona todo e qualquer comportamento humano so é possivel porque o
existente humano transcende (ultrapassa) o ente, ou seja, porque ele é, em
seu ser, transcendente.

Assim, podemos afirmar que o ser, em seus multiplos sentidos, da-
se na compreensao de ser. Essa compreensao so é possivel com o acontecer
da transcendéncia. A transcendéncia €, entdo, a condicdo da compreensao
de ser. Mas, como devemos conceber aquilo que se apresenta como
condicdo de possibilidade da compreensdo de ser? A resposta correta é:
como jogo. Heidegger considera, conforme vimos no segundo capitulo, que
0 jogo em sentido amplo e originario serve como modelo explicativo da
esséncia da transcendéncia, pois reconhece que a compreensdo de ser ndo €
capaz de revelar tudo sobre a esséncia da transcendéncia, ou seja, porque
reconhece que a transcendéncia ndo se resume a compreensdo de ser.

Nesse sentido, ainda podemos perguntar: o que significa conceber a
transcendéncia como jogo? Pode-se pensar que isto significa aplicar o
conceito de jogo a transcendéncia e, conseqiientemente, a compreensao de
ser, quer dizer, vincular esses dois conceitos (transcendéncia e
compreensdo de ser) ao significado originario de jogo. Porém, ndo é
exatamente disso que se trata. Heidegger afirma que conceber a

transcendéncia como jogo
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ndo quer dizer que nds simplesmente transferimos o
conceito de jogo a transcendéncia, e a compreensao de ser
em particular, sendo que utilizando como fio condutor esse
fendmeno e uma livre caracterizacdo dele, com o olhar
voltado na transcendéncia mesma e a partir dela (a partir
dela mesma) procuramos entendé-la e, por certo, tanto de
forma mais plena como também de forma mais original ™.

Compreender a transcendéncia como jogo ndo significa, entéo,
como ja dissemos, apreender o significado amplo e originario de jogo e
converté-lo no significado da esséncia da transcendéncia. Na verdade, 0
que esta sendo indicado é que compreender a transcendéncia como jogo
significa apreender o significado originario de jogo e, levando em conta
este significado, realizar uma caracterizacdo da transcendéncia. Isso, na
verdade, revela que o conceito de jogo ndo € um conceito que descreve
propriedades (da transcendéncia), mas é um conceito que apresenta
direcOes que devem ser seguidas para a obtencdo de uma compreensdo da
transcendéncia. Um conceito filosofico que, ao contrario dos conceitos das
ciéncias positivas, ndo descreve propriedades, mas aponta dire¢des a serem
seguidas tem, segundo Heidegger, o carater de indicacdo formal (formale
Anzeige).

A nocéo de indicacdo formal ndo e tematizada claramente em Ser e
Tempo, mas em outros cursos como, por exemplo, no curso de 1923,
intitulado Ontologia: Hermenéutica da Facticidade e no curso de 1921/22,
que leva o titulo de Interpretacdes Fenomenoldgicas sobre Aristoteles. A
nocao de indicacdo formal que aparece nesses e em outros textos prévios a
Ser e Tempo possui duas funcdes elementares que se complementam e se

sobrepdem, a saber, a funcdo proibitivo-referencial e a funcéo reversivo-

" IF, §36, p. 337
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transformacional. Considera-se que uma indicagdo formal desempenha uma
funcdo proibitivo-referencial precisamente porque se reconhece que ela (a
indicacdo formal) aponta uma direcdo de interpretacdo, a qual devemos
seguir na medida em que realizamos uma determinada investigacdo, e
porque se reconhece que uma indicacdo formal ndo apenas indica uma
direcdo, mas também impede que outras direcdes de interpretacdo sejam
tomadas. Ainda considera-se que uma indicacdo formal tem uma funcéo
reversivo-transformacional porque se reconhece que ela proporciona uma
reversdo no modo usual de conceitutalizacdo objetivante (REIS, 2001,
p.613).

No momento em que afirmamos que a caracterizacao heideggeriana
do jogo ndo deve ser entendida como uma descricdo da transcendéncia,
mas, ao contrario, como sendo o ponto de partida da caracterizacdo de tal
nocao, ou, mais precisamente, quando afirmamos que o conceito de jogo
apresenta direcdes que devem ser seguidas, reconhecemos as duas funcdes
acima referidas. Ou seja, reconhecemos, por um lado, que o jogo, tal como
é compreendido por Heidegger, aponta direcGes que devemos seguir para
obtermos uma compreensdo da esséncia da transcendéncia e, a0 mesmo
tempo, impede outras determinagOes conceituais da transcendéncia como,
por exemplo, uma determinacdo teoldgica. Por outro lado, reconhecemos
que O jogo representa uma mudanca no modo usual de conceber a
transcendéncia.

Também ¢é preciso destacar que um conceito entendido como
indicacdo formal ndo apenas possui as fungdes proibitivo-referencial e a
reversivo-transformacional, mas também possui uma funcéo significativa.

A explicacdo heideggeriana a respeito dessa funcdo estd baseada na
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doutrina das expresses ocasionais, formulada por Husserl na Primeira
Investigacdo Logica. Conforme a doutrina husserliana, as expressdes
ocasionais sempre expressam um significado, o qual esté referido ao falante
e a situacdo de seu proferimento. Essas expressdes, as quais podem conter
tanto pronomes pessoais quanto demonstrativos, possuem duas
significacdes, uma € a indicativa e outra a indicada (STREETER, 1997,
p.422).

Heidegger, apropriando-se da doutrina husserliana, sustenta que um
conceito como indicacdo formal, do mesmo modo que uma expressao
ocasional, possui um significado indicado e um indicador (STREETER,
1997, p.423). O significado indicador é aquele expresso pelo préprio
conceito que € entendido como indicacdo formal, ou ainda, como
sinalizador de uma direcdo. J& o significado indicado é aquele dado pelo
receptor ou leitor, que se apropria da significacdo indicativa, isto é, da
direcéo sinalizada pela indicacdo formal. Nesse sentido, podemos dizer que
uma indicacgao formal que possui um significado indicado sempre exige um
preenchimento, ou ainda, a completude de sua significacdo, que é dada na
medida em que ocorre por parte do receptor a apropriacdo da direcdo
sinalizada.

Pelo fato de a indicacdo formal (neste caso, de o conceito de jogo)
exigir uma apropriacdo (das direcbes que ela sinaliza) e uma
complementacdo, podemos dizer que a sua significacdo plena se da
somente quando sdo satisfeitas essas duas condi¢Ges (a apropriacdo e a
complementacdo). O momento do preenchimento, ou mais precisamente, 0
momento em que o receptor realiza, a partir da apropriacdo das direcGes

sinalizadas, a complementacdo do significado de um conceito filoséfico
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representa a aplicacdo. Em outras palavras, podemos dizer que pelo fato de
um conceito filosofico exigir uma apropriacdo e uma complementacdo na
sua compreensdo esta presente um momento de aplicacdo (REIS, 2001,
p.615)°. A aplicacdo é, por certo, a explicitacdo da compreensdo das
direcGes apontadas pelo conceito entendido como indicacao formal e, assim
sendo, uma ampliacdo do significado de tal conceito. Ainda podemos dizer
que ela permite a compreensdo plena do significado de uma indicagéo
formal e, mais do que isso da validade aquilo que o autor expressa acerca
de um conceito entendido como indicacdo formal.

A aplicacdo que se relaciona a compreensdo de um conceito
entendido como indicagdo formal (neste caso, do conceito de jogo) deve ser
realizada pelo receptor, quer dizer, por aquele que se apropria das direcoes
sinalizadas por tal conceito, porém, o que pretendemos mostrar é a
aplicacdo que é feita por Heidegger. Podemos dizer que as caracteristicas
que revelam o significado do conceito de jogo, as quais foram anunciadas
no segundo capitulo deste trabalho, apresentam-se como sendo a
significagéo indicativa, ou, mais precisamente, como sendo as dire¢cOes de
que Heidegger se apropria para realizar a aplicacdo do conceito de jogo.
Com a apresentacdo da aplicacdo apropriativa, ndo obteremos apenas uma
maior compreensdo do proprio conceito de jogo, sendo também uma

compreensdo mais concreta da esséncia da transcendéncia.

’® E importante ressaltar que a aplicagdo relacionada & compreenséo é um fator que foi reconhecido ainda
na velha tradicdo da hermenéutica, porém, foi desprezado na hermenéutica roméantica. Em Verdade e
Método, esse fator é novamente considerado um momento importante do processo hermenéutico. A
aplicacdo é considerada tdo essencial como a compreensdo e a interpretacéo.
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4.2 A aplicacao do conceito de jogo

A aplicacdo do conceito de jogo realizada por Heidegger apresenta-
se em um ponto do terceiro capitulo (O problema da cosmovisédo) da
segunda secdo (Filosofia e cosmovisdo) de Introducdo a Filosofia. No
inicio desse capitulo é discutido o significado da expressdo “visdo de
mundo” (Weltanschauung), o0 modo como essa expressdo aparece em
Dilthey e a relacdo existente entre visdo de mundo e filosofia. Heidegger
constata que, para tornar visivel essa relacdo, é preciso analisar uma
diferenca fundamental nas possibilidades de visdo de mundo e, entéo,
procura apresentar duas possibilidades bésicas de visdo de mundo. E
precisamente a caracterizacdo das duas possibilidades basicas de visdo de
mundo que se apresenta como sendo a aplicacdo do conceito de jogo.
Porém, é preciso, antes de entrarmos nessa discussdo, esclarecer o
significado de visdo de mundo.

Conforme Heidegger, o existente humano estd no mundo néo
devido a sua prépria decisdo, mas porque foi lancado nele. Nessa situacao
ele apresenta-se sem qualquer fundamento, ou, como expressa o0 autor,
manifesta-se como auséncia de consisténcia, como auséncia de sustentacdo
e apoio (como auséncia de Halt, como Halt-losigkeit)”’. Precisamente
porque possui essa auséncia ou ainda essa falta, o ente facticamente
existente busca para si mesmo um determinado apoio, uma determinada
sustentacdo (Halt). Isso quer dizer que a falta de sustentacdo nédo significa
um simples vazio, mas é a indicacdo da necessidade de preenchimento.

Heidegger afirma que se manter e sustentar-se dentro do mundo, quer dizer,

" IF, 837, p.353
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ter apoio, sustentacdo e consisténcia significa ter visio de mundo’. Ou
seja, visdo de mundo nada mais é do que ter sustentacdo no mundo. A
formacdo da viséo de mundo assim entendida se determina, como ressalta
Heidegger, em funcdo da maneira como se manifesta para o existente
humano a sua falta de apoio e sustentacdo, e de acordo com o0 modo de sua
experimentaco e interpretacio’”.

Segundo a interpretacdo de Heidegger, no acontecer (Geschehen)
da existéncia humana, a falta de apoio e sustentacdo do ser-no-mundo pode,
basicamente, ser experimentada e interpretada de duas maneiras. Assim,
podemos dizer que temos duas formas basicas de visdo de mundo, a saber,
a visdo de mundo como abrigo (Bergung) e a visdo de mundo como atitude
ou postura (Haltung).®® Heidegger considera que as duas visées de mundo,
que se desenvolvem no acontecer da existéncia humana, pertencem a
épocas completamente diferentes, porém, possuem uma conexao historica.
A visdo de mundo como abrigo antecede necessariamente a visdo de
mundo como atitude e € somente porque ocorre uma degeneracédo da visao
de mundo como abrigo que temos a visdo de mundo nesse altimo sentido.
A seguir, caracterizaremos, separadamente, as duas formas basicas de visdo
de mundo e também a degeneracdo que pertence a visdo de mundo como

abrigo.

8 IF, §39, p.361-362

" 1dem, 840, p.374

8 E importante ressaltar que essas ndo sdo as Unicas visdes de mundo possiveis, mas sim duas visées de
mundo consideradas exemplares.
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4.2.1 A visdo de mundo como abrigo (Bergung)

Heidegger sustenta que o ente que busca uma sustentacdo para si
mesmo esta, enquanto lancado no mundo, entregue ou abandonado
(Preisgegebenheit) a si mesmo, quer dizer, esta entregue a responsabilidade
de ser ele mesmo, de constituir o seu préprio ser, e, além disso, esta
entregue ou abandonado aos entes, quer dizer, esta situado em meio aos
entes humanos e ndo-humanos. Precisamente porque esse ente esta exposto
aos entes, dizemos que a sua existéncia sempre estd tomada, ou ocupada,
ou atravessada pelos entes. O ente que estd entregue a Si mesmo,
constantemente, ocupa-se de seu poder-ser-no-mundo e também sempre se
comporta a respeito dos entes que ocupam e atravessam a sua existéncia.
Ou seja, 0 ente que esta no mundo sem qualquer apoio e sustentacao
sempre se comporta em relagdo a si mesmo e em relagdo aos outros entes
que lhe vém ao encontro a partir do mundo, e isso porque ele esta entregue
a ele mesmo e aos demais entes®.

A caracterizacdo heideggeriana da visdo de mundo como abrigo
inicia tratando disso que destacamos acima, a saber, do fato do ente
transcendente estar entregue aos entes. Heidegger afirma que inicialmente o
ente manifesta-se em seu poder superior, em seu poderio ou em sua
preponderancia (Ubermacht) e isso por inteiro e em todos os aspectos, quer
dizer, o ente em seu todo é preponderante®. Estar no mundo significa,
entdo, estar entregue ao poder superior ou a preponderancia do ente que nés

Mesmos Somos e, a0 mesmo tempo, estar entregue a preponderancia dos

8 |dem, p.344-345

82 |dem, §41, p.375-376. Heidegger afirma que o ente humano também deve ser compreendido como
poténcia superior, pois este ente €, de certa forma, um poder estranho, quer dizer, é uma poténcia que é
para si mesmo um ameaga.
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entes circundantes. Ao encontrar-se nessa situacdo, o existente factico
sempre manifesta uma determinada sustentacdo, isto €, uma determinada
visdo de mundo.

Na medida em que se encontra entregue aos entes, 0 existente
humano também sempre estd em uma determinada possibilidade de ser-no-
mundo, ou ainda, em um determinado momento histérico. Heidegger
considera que € na possibilidade de ser-no-mundo denominada existéncia
mitica, que o ente factico encontra-se entregue a preponderancia do ente em
seu todo. Considerando que € de acordo com a maneira como se manifesta
a sua falta de sustentacdo que o existente factico se d& sustentacéo,
podemos dizer que, na existéncia mitica, manter-se e sustentar-se no
mundo, quer dizer, ter apoio, consisténcia ou sustentacdo significa ter
abrigo e protecéo. Isso se deve ao fato de que ao encontrar-se entregue a
preponderancia do ente, o ente transcendente experimenta e interpreta a sua
falta de apoio, de consisténcia e de sustentacdo como sendo uma falta de
abrigo e de protec&o®.

Heidegger afirma que quando o0 ser-no-mundo busca uma
sustentacdo no sentido de abrigo, quer dizer, quando procura se abrigar,
obter defesa surge um circulo de atividades, ou ainda, um conjunto de
técnicas (por exemplo, a oracdo, a magia, o sacrificio), as quais sdo
empregadas nos ritos e nos cultos e se sujeitam a um determinado
regulamento. Também se instauram ordens, doutrinas, instituicdes, ou seja,
nascem certos costumes que sdo registrados nos livros sagrados,
transmitidos de uma geracdo a outra e, sobretudo, repetidos em cada

existéncia particular®. Ter visdo de mundo como abrigo ou ainda ter

8 |dem, p.377
8 1dem, 841, p.378-379
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sustentacdo no sentido de abrigo significa, conforme Heidegger, apegar-se
as ordens e aquilo que esta instituido, participar das atividades que
procuram controlar o poder superior dos entes, fazer uso de seus efeitos e
existir inteiramente dominado por isso®.

O ente transcendente que possui uma visdo de mundo no sentido de
abrigo, mais precisamente, o ente que obtém sustentacdo mediante a pratica
de um conjunto de técnicas e apegando-se a certas ordens, doutrinas,
instituicdes, possui, na verdade, uma certa compreensédo de ser. Heidegger
sustenta que, nessa forma bésica de visdo de mundo, o ser de todo ente (isto
é, 0 ser do Dasein e o ser dos entes em geral) é compreendido pelo ente
transcendente como sendo um poder superior®. Essa compreensdo dada na
existéncia mitica é algo que subsiste no comportamento a respeito de todo
ente, isto €, a compreensdo no sentido de poténcia superior antecede o
comportamento que o Dasein estabelece em relacdo aos entes que lhe
circundam e também o seu comportamento em relacdo a si mesmo. Em

outras palavras,

todas as relagdes do existente humano (isto €, tudo aquilo ao
qual o existente humano pode estar referido ou ficar referido
ou ao qual o existente pode estabelecer relacédo) e todo ente
a respeito do qual o existente humano se comporta ou acerca
do qual o existente se conduz, ficam interpretados a partir da
compreens&o de ser como poténcia superior®’.

Na visdo de mundo como abrigo, o existente humano nunca se
comporta em relacdo aos entes que sdo compreendidos como poténcia

superior com o intuito de enfrenta-los e domina-los, quer dizer, ele

% |dem, p.379
% |dem, p.376.
8 |dem
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estabelece um comportamento para com o0s entes, mas ndo se contrapde ao
poder deles. O ser-no-mundo mitico ndo apenas ndo oferece qualquer
resisténcia a poténcia dos entes, mas, mais do que isso, encontra abrigo no
préprio ente que possui um poder superior, isto &, no ente a respeito do qual
se comporta, no ente que lhe ameaca. Ou seja, ter sustentacdo significa
submeter-se & poténcia superior, abrigar-se no ente em sua totalidade. E
pela pratica de certas vias e meios que o existente mitico encontra no ente
ultra-potente a sua protecdo. Isso tudo nos revela que na possibilidade de
ser-no-mundo denominada existéncia mitica, o ser humano esta
completamente submisso a poténcia dos entes.

A visdo de mundo, na qual o existente humano se encontra
submetido aos entes, sofre, no acontecer da existéncia humana, uma
degeneracdo. Quando temos uma visdo de mundo como abrigo também
temos, como ja dissemos, um conjunto de vias e meios a partir dos quais
garantimos a protecéo e o abrigo, ou ainda, a nossa defesa diante do poder
superior dos entes. Mas, conforme Heidegger, as vias € meios acabam
elevando-se aquilo que servem, quer dizer, torna-se mais importante a
pratica e 0 momento certo de praticar as vias e 0S meios que nos fornecem
seguranca do que a obtencdo de abrigo e protecdo. Ou seja, 0 essencial,
como ressalta Heidegger, ndo € o fato das técnicas (como, por exemplo, a
magia) funcionarem, quer dizer, fornecerem abrigo, mas o fato de as
técnicas serem praticadas conforme as prescricbes estabelecidas e que
sempre se recorra a elas quando estdo prescritas®.

Assim sendo, manter-se e se sustentar no mundo, isto é, dar-se

abrigo ou protecdo se converte, como ressalta Heidegger, “no

% |dem, p.383
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desenvolvimento de uma atividade, empresa ou negécio (isto €, converte-se
em Betrieb), ou também: converte-se em uma rotina que chega a se impor e

a dominar”®

. Isso sugere que ter abrigo ndo significa mais existir sob os
efeitos da pratica de certas vias e meios de protecdo, mas significa
simplesmente conservar tais vias e meios e, isso quer dizer, que o abrigar se
torna servico (Betrieb). Heidegger considera que quando isso ocorre nédo
mais se manifesta a falta de protecdo e abrigo do existente factico. Mais
precisamente, a degeneracdo da visdo de mundo como abrigo encobre a
auséncia de apoio e sustentacdo entendida como uma falta de abrigo ou
protecdo®.

Conforme Heidegger, com a degeneracdo da visdao de mundo como
abrigo, e, consequentemente, com o encobrimento da falta de abrigo e
protecdo, vislumbra-se ou comeca a se manifestar algo assim como o
conhecimento de que, ao estar entregue ao poder superior dos entes e
buscar para si mesmo abrigo e protecdo, o0 existente humano, ainda que de
forma obscura, sustentava-se em si mesmo. E isso significa que o ente
humano se preocupava consigo mesmo, cuidava de si mesmo, enfim,
ocupava-se do seu proprio ser (existir)®. Além disso, manifesta-se algo
assim como o0 conhecimento de que o existente humano ndo mais se
sustenta em si mesmo, ndo mais é ele mesmo em sentido préprio®. Ou,

como expressa Heidegger,

com o desaparecimento da auséncia de abrigo e protecédo e
mediante um fornecimento de abrigo e protecdo reduzido a
exterioridade de lida e atividade de uma empresa ou

% |dem
% |dem
! |dem, p.383
% |dem, p.383
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organizagdo, na existéncia se instala necessariamente o
vazio, o Dasein perde-se, foge de si mesmo, escorre de si
mesmo. O Dasein mesmo torna-se vitima desse lado da
organizacdo, lida e negécio®™.

Ao ndo mais se sustentar em si mesmo, ou seja, ao estar perdido de
si mesmo, o existente humano vé-se remetido, como ressalta Heidegger, a
possibilidade de comportar-se no sentido de tomar uma atitude ou ter uma
posicdo®. 1sso revela que o predominio do aspecto de servico ndo apenas
denuncia que o Dasein esta perdido de si mesmo, mas tambem que lhe falta
uma tomada de atitude. E somente porque ndo possui atitude que o Dasein
estd remetido a possibilidade de tomar uma atitude. Heidegger compreende
a falta de atitude ou de postura (Haltung-losigkeit) como sendo uma falta
de apoio, consisténcia, sustentacdo (Halt-losigkeit) do ser-no-mundo. E,
segundo ele, da falta de sustentacdo entendida como uma falta de atitude
brota uma nova possibilidade de se dar sustentacéo e apoio, quer dizer, uma

nova possibilidade de visdo de mundo.

4.2.2 A visdo de mundo como atitude (Haltung)

Quando a visdo de mundo como abrigo sofre uma degeneracéo se
manifesta, conforme dissemos anteriormente, uma auséncia de sustentacao
no sentido de uma auséncia de atitude. Precisamente porque a auséncia de
apoio e sustentacdo aparece como uma falta de atitude, manter-se e

sustentar-se no mundo, quer dizer, ter apoio e sustentacdo significa, agora,

% |dem, p.376
% |dem, p.385
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ter atitude, postura ou posicao (Haltung), ou ainda, comportar-se no sentido
de tomar uma atitude diante dos entes. Ou seja, com a manifestacao da falta
de sustentacdo como auséncia de atitude temos uma visdo de mundo como
atitude, postura ou posicionamento. Essa segunda forma de visao de mundo
pertence, na verdade, a um outro momento histérico, ou melhor, a uma
outra possibilidade de ser-no-mundo, a qual podemos denominar de
existéncia ndo-mitica. Em seguida, pretendemos caracterizar a visdo de
mundo da existéncia ndo-mitica e iniciaremos mostrando a diferenca
existente entre essa visdo de mundo e a visdo de mundo da existéncia
mitica.

Heidegger salienta que a sustentacdo no sentido de abrigo é dada
por aquilo ao que o existente humano se atém, isto é, pelo ente em
conjunto. J& a sustentacdo, no sentido de atitude, ndo depende do todo dos
entes, mas do Dasein mesmo. E o proprio existente humano que faz
acontecer a sustentacdo como atitude, porém, isso ndo quer dizer que essa
sustentacdo se obtenha em um ente ou se atenha a um ente, ao existente
humano®. Conforme Heidegger, a sustentacdo como atitude se produz (tem
lugar, acontece) no ser do Dasein®®. Também é ressaltado que, na visdo de
mundo como abrigo, o importante é o fato de a existéncia estar
inteiramente ocupada pelos entes que possuem um poder superior, ou seja,
o fato do existente factico estar entregue ao poder superior dos entes. Ja na
visdo de mundo como atitude, o importante é o fato de o existente humano
atuar, tomar posicao, comportar-se no sentido de tomar uma atitude®”. Mas,

1SS0 SO € possivel no ser do Dasein, logo, o essencial na segunda forma de

% |dem, §42, p.386
% |dem, §43, p.404
% |dem, §42, p.388
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visdo de mundo é, na verdade, o préprio si mesmo, o0 ser-si-mesmo do
Dasein.

Ja na primeira forma bésica de visdo de mundo, o existente factico
se ocupa de seu poder-ser, do proprio si mesmo. Porém, o0 seu ser-si-mesmo
ndo aparece como algo decisivo precisamente porque o Dasein se volta
para o todo dos entes, ou seja, porque ele pde a énfase nos entes em
conjunto. Na segunda forma basica de visdo de mundo, o existente humano
permanece situado em meio aos entes que possuem um poder superior,
mas, agora, da énfase a seu existir, a sua Existenz, isto é, ao seu proprio ser,
uma vez que é nele (no ser do si mesmo) que se produz a tomada de atitude
em relacdo aos entes. O ser do si mesmo (do Dasein) ndo é algo que se
forma de uma sO vez, ao contrério, ele se constitui mediante o constante
lancamento em possibilidades de ser. Ao lancar-se nesta ou naquela
possibilidade, o ente factico determina aquilo que, em cada caso, ele é, ou
seja, determina o seu ser-si-mesmo e, em tal determinacdo, € decisivo o
proprio comportar-se do Dasein.

Conforme Heidegger, no ser-si-mesmo, o0 existente mantém um
comportamento para com 0S entes que nao perderam o seu carater de

poténcia, de Ubermacht. E, segundo ele,

0 conduzir-se ou o0 comportar-se, agora explicitamente, do
existente humano a respeito daquela superpoténcia, a
respeito daqueles superpoderes, se converte em um
enfrentamento (...). A existéncia, nesta forma basica (de
cosmovisdo) que representa a atitude ou o posicionamento
ou Haltung, se converte em um enfrentamento e
confrontamento com o ente (...) e, por certo, em todas as
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relacdes essenciais ou em todas as dimensdes essenciais do

que chamamos a dispersdo do Dasein®.
Ou seja, 0 comportamento que se da em trés dimensfes: no ser-si-mesmo,
no ser-com (0s outros) e no ser-junto-a (coisas e instrumentos) torna-se, na
segunda possibilidade de ser-no-mundo, contraposicdo, enfrentamento do
ente. O ente com que se estabelece um comportamento é visto como aquilo
que deve ser vencido, governado, ou ainda, dominado. Nesse sentido,
podemos dizer que, na existéncia ndo-mitica, o existente enfrenta e se
contrapOe ao ente precisamente porque visa se tornar senhor dele.

O enfrentamento e a contraposicdo aos entes € possivel somente
porque 0 ente transcendente possui uma compreensdao de ser
completamente distinta daquela que manifestava na existéncia mitica. Na
existéncia ndo mitica, o ente que deve ser dominado ainda tem o carater de
poténcia superior, mas, agora, em seu ser, ele ndo é mais compreendido
como poténcia superior, sendo que é compreendido como algo meramente
subsistente, ou ainda, como uma coisa que esta ai diante do ser-no-mundo.
E pelo fato de o existente possuir uma tal compreens3o que o ente em sua
totalidade aparece como aquilo que deve ser dominado. Nesse sentido,
podemos dizer que na existéncia ndo-mitica, ou, mais precisamente, na
visdo de mundo como atitude, ocorre uma mudanga na maneira como
compreendemos o ser dos entes, ou, conforme Heidegger, é produzida uma

mudanca na verdade como tal®.

% |dem, §42, p.389. A dispersdo (Zerstreuung) é entendida como sendo o dispersar-se ou repartir-se ou
espalhar-se do Dasein na diversidade de trés dimens@es cooriginarias, a saber, no ser-si-mesmo, no ser-
com e no ser-junto-a. Entdo, em outras palavras, podemos dizer que o Dasein enfrenta e discute com o
ente tanto no ser-junto-a quanto no ser-si-mesmo e no ser-com.

% |dem, §42, p.389. A dispersdo (Zerstreuung) é entendida como sendo o dispersar-se ou repartir-se ou
espalhar-se do Dasein na diversidade de trés dimens@es cooriginarias, a saber, no ser-si-mesmo, no ser-
com e no ser-junto-a. Entdo, em outras palavras podemos dizer que o Dasein enfrenta e discute com o

ente tanto no ser-junto-a quanto no ser-si-mesmo e no ser-com.
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Conforme ja dissemos, o confrontamento e o enfrentamento com
0s entes pertence a todas as dimensdes essenciais da existéncia (isto &, ao
ser-junto-a, ao ser-si-mesmo e ao ser-com) e isso indica que 0 existente
humano enfrenta e discute ndo apenas com os entes em geral, mas também
consigo mesmo™®. Em outras palavras, podemos dizer que na existéncia
ndo-mitica o existente esta situado em meio aos entes, porém ndo mais esta
sumido no ente, sendo que ressalta sobre o ente, ou, como diz Heidegger,
separa-se dele, oferece uma oposicdo a ele’™. E possivel sustentar que o
existente humano também enfrenta a si mesmo porque, enquanto existe,
esse ente constantemente lanca-se nesta ou naquela possibilidade, ou ainda,
opta por isso ou aquilo e, assim sendo, sempre esta diante daquilo que ele
mesmo € e daquilo que pode ser, quer dizer, constantemente enfrenta a si
mesmo.

Dizer que o Dasein sempre constitui o seu proprio ser mediante o
enfrentamento de si mesmo significa dizer que ele sempre tem uma atitude,
uma postura em relacdo a si mesmo. Se 0 ser-si-mesmo, o qual funciona
como a base do comportar-se no sentido de posicionar-se, ou melhor, o
qual permite ao existente humano manter uma postura, uma atitude em
relacdo aos entes em geral, é ele mesmo fruto do posicionar-se, entéo,
podemos dizer que, conforme Heidegger, o ser-si-mesmo faz parte do
sustentar-se mesmo. Ou seja, ele € um ingrediente que faz parte do dar-se

102

apoio, consisténcia e sustentacdo no mundo~ . Ter sustentagdo como

atitude, ou ainda, ter uma visdo de mundo como Haltung significa, entéo,

100 |F 842, p.392-393
101 |dem, p.393
192 |F, 842, p.388
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ter uma posicao, atitude ou postura acerca dos entes circundantes e também
acerca de si mesmo

A visdo de mundo assim entendida, da mesma maneira que a Vvisao
de mundo no sentido de abrigo, também pode sofrer uma degeneracdo.
Heidegger aponta trés formas de degeneracdo que aparecem com O
desenvolvimento da segunda forma de visdo de mundo. Todavia, elas néo
serdo elucidadas neste trabalho. Em seguida, pretendemos justificar porque
a caracterizacdo heideggeriana das duas possibilidades basicas de visdo de

mundo € valida como aplicacdo do conceito de jogo.

4.3 A justificacéo da validade da aplicacéo

No segundo capitulo deste trabalho nds apresentamos o significado
amplo e originario de jogo e destacamos que 0 jogar e 0 jogo sdo um Unico
e inseparavel acontecimento. O jogar é 0 que permite 0 aparecimento do
Jogo e, assim sendo, deve ser entendido como um acontecer livre. Em tal
acontecer o decisivo ndo € o comportamento, mas o estado de cada um. O
acontecer livre permite o surgimento do jogo, e, do jogo pode se
desprender um conjunto explicito de regras. As regras que governam o
jogar néo sdo fixas, mas variaveis, transformam-se no jogar e pelo jogar.
Também ressaltamos que o jogar € uma livre formacdo (Bildung) que
possui algo assim como uma harmonizagdo propria e, além disso, uma
vinculagdo ao livre formar. Ainda destacamos que 0 jogo é aquilo que
possibilita qualquer comportamento a respeito dos entes. Enquanto produto

do jogar, ele é o espaco de formacdo e transformacdo do préprio jogar e
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também o espaco de encontro com 0s entes. Essas determinagdes revelam
em que sentido o jogo esta sendo compreendido, e, na verdade, sdo as
direcdes de que Heidegger se apropria para realizar a aplicacdo do jogo.

A caracterizacdo das duas formas basicas de visdo de mundo vale
como aplicacdo do conceito de jogo porque, a partir dela, temos uma
compreensdo mais concreta do significado das determinagdes do jogo. Ou
seja, essa caracterizacdo nos permite complementar o significado daquelas
direcOes que exigiam um preenchimento. Dessa maneira, ampliamos nao
apenas a compreensdo do conceito de jogo, sendo também da esséncia da
transcendéncia, uma vez que a transcendéncia é entendida como jogo. A
sequir pretendemos apresentar aquilo que obtemos com a reconstrucdo da
aplicacéo do jogo.

A caracterizacdo heideggeriana das duas possibilidades de visao de
mundo revela-nos que o abrigo ou a protecao (o que chamamos Bergung) e
a atitude ou a postura (o que chamamos Haltung) sdo duas formas basicas
de visdo de mundo que pertencem a distintas possibilidades de ser-no-
mundo. Na possibilidade de ser-no-mundo que possui uma visdo de mundo
como abrigo (existéncia mitica) e também na outra que possui uma Vvisao
de mundo como atitude (existéncia ndo-mitica), subsiste uma certa
compreensao de ser e, isso significa, em ambas as possibilidades de ser-no-
mundo ocorre a transcendéncia, quer dizer, a ultrapassagem do ente. A
transcendéncia acontece, tanto na existéncia mitica quanto na existéncia
ndo-mitica, no momento em que o ser humano se relaciona consigo mesmo,
com 0 outro e com o0s objetos e instrumentos. Isso indica que a
transcendéncia € um acontecer livre que se manifesta no suceder,

transcorrer ou acontecer (Geschehen) da existéncia humana e nas trés
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dimensdes em que o existente humano esta disperso, a saber, no ser-si-
mesmo, No ser-com e no ser-junto-a.

O acontecer da transcendéncia sempre ocasiona o aparecimento de
uma compreensdo de ser. A caracterizacdo acima referida revela que a
compreensdo de ser que subsiste na existéncia mitica ndo € a mesma
compreensdo da existéncia ndo-mitica. Isso quer dizer que h& um
determinado sentido de ser que pertence a primeira forma de visdo de
mundo, e um outro sentido de ser que pertence a segunda forma de viséo de
mundo. Na verdade, isso sugere que a transcendéncia, entendida como o
acontecer livre que se manifesta no suceder da existéncia humana, € uma
livre formacéo (Bildung) de sentidos de ser. A palavra formacao (Bildung),
como aponta Gadamer (2002, p.47-60), identifica-se com a idéia de
processo e ndo com a idéia de resultado. E o processo da edificacdo, ou
ainda, da educacdo completa do ser humano. A transcendéncia, enquanto
formacéo, pode, entdo, ser entendida como o processo de edificacdo de
sentidos de ser. Mas, conforme explicitamos no segundo capitulo, a
transcendéncia (jogar) ndo apenas é formacdo sendo também vinculacgéo.
Ela é uma vinculacdo a propria formacéo, ou seja, ela estd comprometida
com a edificacdo de sentidos de ser. Essa vinculagdo, quer dizer, esse
comprometimento é a condicdo do proprio aparecimento dos distintos
sentidos de ser.

Além disso, notamos que o sentido de ser que aparece na existéncia
mitica oculta-se quando se manifesta, na existéncia ndo-mitica, o outro
sentido de ser. Isso revela que o acontecer da transcendéncia permite o
aparecimento, em um determinado momento histdrico, de um sentido de

ser (por exemplo, o ser no sentido de poténcia superior), mas no suceder da
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existéncia humana esse sentido acaba enfraquecendo-se, ou ainda,
perdendo vigéncia e, portanto, torna-se oculto. Na verdade, a perda de
vigéncia de um sentido de ser € precisamente 0 que permite o aparecimento
de um outro sentido de ser (por exemplo, o ser no sentido de subsisténcia).
Em outros termos, € 0 ocultamento de um sentido de ser que ocasiona o
aparecimento de um outro sentido de ser. Precisamente por isso, Heidegger
afirma que ha uma harmonia no formar (no processo de edificacdo de
sentidos de ser) que resulta do proprio jogar (transcender).

Tendo em vista isso, podemos dizer que o0 acontecer da
transcendéncia nas trés direcdes basicas (em dire¢do ao outro, aos objetos e
instrumentos e a si mesmo) permite, no acontecer da existéncia humana, o
aparecimento de uma diversidade de sentidos de ser, sentidos que tanto
manifestam como se ocultam. Em outros termos, podemos dizer que 0s
distintos sentidos de ser dados com a realizagdo da transcendéncia tanto se
revelam como se encobrem historicamente. Assim sendo, a transcendéncia
€ mais do que compreensdo de ser, em outros termos, ela € mais do que
desocultamento de ser. E, por esse motivo, entdo, a transcendéncia e a
compreensdo de ser perdem completamente a sua indiferenca, quer dizer,
nem a compreensdo de ser pode ser considerada uma propriedade
indiferente, nem a transcendéncia pode ser considerada uma estrutura
inofensiva, que pode ser observado ou néo.

A dindmica de manifestacdo e ocultamento de sentidos de ser que
se manifesta com o acontecer do transcender (isto é, com o exercicio do
jogar) é, na verdade, 0 jogo da transcendéncia. O jogo assim entendido
nunca se manifesta sem o jogar (transcendéncia) e, isso quer dizer, o jogar

€ 0 que permite o surgimento do jogo. Mas, ndo apenas 0 jogo ndo existe
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sem 0 jogar, Sendo gque 0 jogar sempre se exercita em um jogo e, portanto,
0 jogar jamais existe sem 0 jogo. Exatamente por isso Heidegger afirma
que 0 jogar e 0 jogo sdo um unico e inseparavel acontecimento. O jogo,
agora entendido como a dinamica de manifestacdo e ocultacdo de sentidos
de ser, ndo depende de um sistema de regras para aparecer. Porém, isso nao
significa que no jogo ndo ha regras. Conforme destacamos no segundo
capitulo, as regras comegam a se formar no jogo, e, no jogo e pelo jogar
(que é exercitado no jogo) elas se transformam. E, portanto, a partir da
dindmica de manifestacdo e ocultamento de sentidos que pode ocorrer a
formacdo explicita de um sistema de regras.

A dinamica de manifestacdo e encobrimento de sentidos de ser ndo
apenas permite o surgimento das regras, mas, mais do que isso, essa
dindmica é o ambito no qual o proprio jogar se desenvolve e 0 ambito em
que nos relacionamos com os entes. Conforme ja dissemos, na existéncia
mitica subsiste uma determinada compreensao de ser (compreende-se 0 ser
como poténcia superior) e na existéncia ndo-mitica uma outra compreensao
de ser (compreende-se 0 ser como subsisténcia). E isso quer dizer que o
comportamento em relacdo ao ente que n6s mesmos somos e em relacao
aos outros entes do mundo néo é condicionado, no acontecer da existéncia
humana, por uma mesma compreensao de ser. Na verdade, em um primeiro
momento (na existéncia mitica), o comportamento acontece a base da
compreensdo de um determinado sentido de ser e, em um outro momento
(existéncia ndo-mitica), a base de outro.

Assim, podemos dizer que quando estabelecemos um
comportamento para com os entes, sempre se manifesta um determinado

sentido de ser (aquele que antecede a relacdo que estabelecemos com o
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ente), mas também se oculta um determinado sentido de ser (aquele que
perdeu vigéncia e permitiu o aparecimento do outro). E a partir disso, do
ocultar-se e do manifestar-se de sentidos de ser, que nos relacionamos com
0S entes, mais precisamente, que temos a experiéncia do ente como ente.
Pelo fato de que € a partir do jogo que ocorre 0 comportamento para com
0s entes (0 ente que nds mesmos somos e 0s demais entes), sustenta-se
aqui, conforme vimos no segundo capitulo, que o jogo é aquilo que
condiciona qualquer comportamento e, mais do que isso, que, com 0 jogar,
forma-se 0 espaco de encontro com 0s entes e que o0 ente ja sempre esta
envolvido no jogo.

Tendo em vista tudo isso, podemos, entdo, dizer que a
caracterizacdo heideggeriana das duas possibilidades basicas de visdo de
mundo e valida como aplicacdo do conceito de jogo, pois através dela
podemos complementar o significado das determinagGes que caracterizam
0 jogo em sentido originario e, alem disso, oferecer uma caracterizacédo
mais concreta da esséncia da transcendéncia. E verdade que uma tal
aplicacdo nao apresenta o significado pleno de cada determinacdo nem
pode explicitar todas as determinacdes do conceito de jogo. Uma
determinacdo que ndo pode ser complementada a partir de uma tal
aplicacdo é aquela que diz que no acontecer livre (na transcendéncia) o
decisivo ndo é o se comportar, mas a disposicdo daquele que executa o
jogar.

Além disso, outros pontos também permanecem obscuros, como,
por exemplo, a demonstracdo de quais sdo as regras que governam O
transcender que acontece no decorrer da existéncia humana e também a

transformacédo de tais regras. 1sso, porém, ndo pode ser discutido neste
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trabalho, pois pretendiamos apenas reconstruir a caracterizagdo
heideggeriana do conceito de jogo e a aplicacdo heideggeriana do jogo,
com o intuito de oferecer uma caracterizagdo da transcendéncia do Dasein.
Em seguida, a titulo de encerramento, pretendemos mostrar que o jogo tal
como o compreendemos pertence a esséncia do homem e, portanto, € algo

de gque esse ente jamais pode escapar.

4.4 Jogo e ser

Com a caracterizagdo da nocdo de transcendéncia (realizada no
primeiro capitulo deste trabalho) constatamos que a transcendéncia ocorre
em trés direcdes basicas (em direcdo ao outro, aos instrumentos e objetos e
a si mesmo), mas ndo acontece pelo fato do existente humano encontrar-se
situado em meio aos entes, sendo porque ele é em sua esséncia
transcendente. Embora o transcender ndo aconteca pelo fato do existente
encontrar-se cercado pelos entes, ndo podemos negar que O ente que
transcende sempre esta em uma tal situacdo, ou, mais precisamente, ja
sempre esta entregue ou abandonado (Preisgegebenheit) ao ente. A entrega
ao ente ndo ocorre por meio de uma escolha ou de uma decisdo. Ao
contrario, enquanto existe, o existente humano sempre estd em uma tal
situacdo, e, por isso, sustenta-se que esse ente possui o carater de estar-
lancado. Se a transcendéncia ocorre a partir da entrega ao ente, ou, em
outros termos, se € a partir do encontrar-se em meio aos entes que acontece

a ultrapassagem do ente, entdo, conforme Heidegger, devemos admitir que
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a transcendéncia possui o carater de estar-lancada, ou seja, a ela pertence a
facticidade (Geworfenheit)'®.

Na medida em que possui o cardter de estar-lancada, a
transcendéncia ndo pode, de nenhuma maneira, ser considerada algo que
radica fora da existéncia humana, nem pode ser considerada uma
propriedade que pode convir ou ndo ao ser humano. Pelo fato do estar
lancado pertencer a propria transcendéncia, ou seja, o fato dela sempre
acontecer a partir de um encontrar-se em meio aos entes, ela ndo acontece a
partir de uma decisdo do existente humano. Ou seja, enquanto existe, o ser
humano sempre se encontra abandonado aos entes e, em uma tal situacéo,
ele sempre transcende o ente, mas ndo pode controlar um tal
acontecimento. A transcendéncia acontece de um modo tal que ele ndo tem
qualquer dominio ou poder sobre ela e isso significa que o existente factico
é impotente diante do fato do acontecer da transcendéncia. Esse acontecer
que ocorre independentemente de uma decisdo humana, e em trés
dimensdes (no ser-junto-a, No Sser-com € no Ser-si-mesmo) € o que
possibilita o0 comportamento do Dasein em relagdo a si mesmo, aos entes
transcendentes, e aos instrumentos e objetos, ou seja, € a transcendéncia,
enquanto um acontecer livre, o que fundamenta a existéncia do Dasein.

O acontecer da transcendéncia nas trés direcdes basicas ocasiona,
conforme ja dissemos, o0 aparecimento de sentidos de ser que, no acontecer
da existéncia humana, tanto se manifestam como se ocultam. E isso
significa que o ente transcendente, ao estar em uma possibilidade de ser-
no-mundo, compreende um sentido de ser que, mais tarde, tornar-se-a

oculto. O fato é que um sentido de ser é compreendido somente porque um

103 |F, §37, p.345
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outro sentido se tornou oculto, ou seja, 0 ente que transcende sempre esta
envolvido com a manifestacdo e a ocultacdo de sentidos de ser, quer dizer,
sempre esta preso ao jogo da transcendéncia. E evidente que o ser humano,
enquanto existe, ndo estd no jogo porque decidiu entrar nele, mas
simplesmente porque ele se instala com o exercicio da transcendéncia. O
ente que transcende, assim como ndo pode decidir por ingressar, também
ndo pode decidir por sair do jogo da transcendéncia™®.

Ao sustentarmos que a transcendéncia acontece independentemente
de uma decisdo humana e que, também independentemente de uma
decisdo, o0 ente transcendente sempre esta preso ao jogo, estamos, por certo,
destacando a impoténcia do homem diante do fato de jogar e de estar no
jogo. Porém, ndo podemos esquecer que 0 ente que necessariamente esta no
jogo é o que fundamenta a transcendéncia e, por conseguinte, 0 jogo que
dela resulta. Ou seja, 0 jogar e 0 jogo s6 acontecem porque ha o existente
humano. Temos, entdo, o seguinte: 0 homem, por um lado, é o suporte (a
condicdo de possibilidade) da transcendéncia, mas, por outro lado, € o ente
que depende da transcendéncia, quer dizer, 0 seu existir € completamente
dependente do acontecer a respeito do qual ele mesmo (o existente
humano) ndo tem qualquer poder. Isso, na verdade, acentua que, como

expressa Heidegger, o Dasein

advém a um centro proprio e fica como em um centro
proprio, mas tal ponto de vista antropocéntrico tem algo
curioso. Nessa consideracdo antropocéntrica nos damos

104 poder-se-ia pensar que é possivel, por meio de uma decisdo (a do suicidio) sair do jogo da
transcendéncia. Mas, quando tematiza a idéia de que o existente factico sempre esta diante da tarefa de
constituir a si mesmo, Heidegger esclarece que o suicidio ndo é uma forma do existente factico livrar-se
da tarefa de constituir o seu préprio ser, sendo a forma extrema em que uma tal tarefa pode chegar a
resolver-se (IF, §37, P.340). Nesse sentido, podemos dizer que o suicidio ndo seria uma forma do ente
transcendente sair do jogo da transcendéncia, sendo a forma extrema de encerrar tal jogo.
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conta de que, quando este ente que & o homem,
supostamente enamorado de si mesmo, se pde a si mesmo
no centro, quando esse ente estad em seu proprio centro, 0
que de verdade resulta é que, conforme o mais intimo de si,
esse ente e excéntrico, quer dizer, pela esséncia de seu

existir, de sua Existenz, nunca pode estar objetivamente no

centro do ente!®,

O existente humano, enquanto fundamento da transcendéncia, &, de
fato, o centro de gravidade, aquilo de que tudo depende. Mas, esse ente que
esta no centro torna-se excéntrico e isso ocorre pelo modo e a maneira em
que (ou como) o proprio Dasein existe, ou ainda, pelo fato do que é e de
como € a sua existéncia. Mais precisamente, o existente humano deixa de
ser 0 centro de gravidade precisamente porque 0 seu existir (0 ser-si-
mesmo bem como o0 ser-com e 0 ser-junto-a) nao depende dele mesmo,
sendo do jogar, sobre qual o Dasein ndo possui qualquer poder, e do jogo
que dele resulta. Em outras palavras, podemos dizer que ha uma hegemonia
da transcendéncia sobre o préprio existente humano e, entdo, por isso, 0
homem deixa de ser considerado o fato mais significativo no que diz
respeito a constituicdo da sua propria existéncia. Ao entendermos a
transcendéncia como jogo, podemos ver nitidamente essa hegemonia e,
portanto, ter mais claro o que podemos chamar de descentralizacdo do
Dasein.

Quando reconhecemos que a transcendéncia entendida como sendo
0 jogar e, simultaneamente, como sendo o jogo é o que fundamenta tanto a
relacdo do Dasein consigo mesmo quanto a sua relagdo para com os demais
entes, ou seja, € o que fundamenta a existéncia do Dasein, temos que

reconhecer outras duas coisas. Em primeiro lugar, temos que admitir que

195 |dem, §4, p.25-26
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ser-no-mundo (que nada mais é do que estar familiarizado consigo mesmo,
COm 0S outros e com as coisas e 0s instrumentos) nao significa outra coisa
sendo jogar. O que estd em jogo com o jogar do ser-no-mundo € o proprio
ser do Dasein, quer dizer, ser-no-mundo ndo é jogar com o ente nem com o
ser, mas jogar o ser, formar o ser do proprio Dasein. Em segundo lugar,
temos que admitir que ser-no-mundo, enquanto jogar, significa sempre ja
estar no jogo. Enguanto ser-no-mundo, o existente factico faz parte do
jogo, e é a partir dele que se determina o seu préprio ser, ou ainda, é no
jogo que se forma o ser do proprio Dasein. Conforme Heidegger, podemos
até ficar horrorizados com a insinuacéo de que jogar significa ter em jogo o
proprio ser ou que com 0 jogar a nossa existéncia esta posta em jogo, e,
ISso precisamente, em um determinado jogo (no jogo da transcendéncia),
porém, como sustenta o autor, isso s acontece porgue 0 Senso comum ndo
entende a transcendéncia como jogo'®.

Para finalizar, queremos ressaltar que assim como a transcendéncia
¢ concebida como jogo, também o é compreensdo de ser, pois ela € um
momento essencial (ainda que ndo exaustivo) da transcendéncia. A
compreensdo dada com o acontecer da transcendéncia se manifesta, na
maioria das vezes, de modo ndo explicito, em trés dimensfes: no ser-si-
mesmo, no ser-junto-a (as coisas) e no ser-com (os outros). Heidegger
salienta que a compreensdo de ser que se manifesta no acontecer da
existéncia humana oscila, ou ainda, move-se’®. E, por isso, podemos dizer
que na existéncia factico-historica aparece, articulada as trés direcbes em

que acontece a compreenséo de ser, uma diversidade de sentidos de ser'®.

195 1dem, §36, p.325-326

197 |dem, p.337

108 £ importante ressaltar que, conforme Heidegger, ao invés da oscilacdo da compreensdo de ser o que é
explicitamente conhecido séo as possiveis regides de entes como, por exemplo, a ciéncia da natureza e a
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Ao sustentarmos que a compreensdo de ser deve ser entendida
como jogo, indicamos que a oscilagdo da compreensdo que ocorre em trés
direcdes formais (em direcdo ao outro, aos objetos e instrumentos e a si
mesmo) ndo significa outra coisa sendo uma dindmica de ocultacdo e
manifestacdo de sentidos de ser. Ao compreendermos a oscilacdo da
compreensdo de ser como jogo, oferecemos, por certo, uma explicacdo a
respeito da organizacdo daquilo que é compreendido e projetado, ou seja,
determinamos 0 modo como se organiza a diversidade da totalidade de
sentidos de ser projetados pela compreensdo, totalidade que, conforme
Heidegger, deve ser entendida como sendo o mundo. Considerando que a
totalidade de sentidos de ser corresponde ao mundo e que essa totalidade
projetada pela compreensdo deve ser entendida como jogo, entdo, temos
que admitir que o mundo pode ser entendido como jogo, ou, nas palavras
de Heidegger, que o mundo nada mais é do que a denominacdo com que

nos referimos ao jogo.

ciéncia da histéria. Entdo, considera-se que aparece, no acontecer da existéncia humana, uma diversidade
de significados de ser porque em tal acontecer hd a tematizacdo de diferentes regifes Onticas, isto é,
porque nele se tematiza os entes naturais, 0s entes matematicos, o ente humano... e ndo porque a
compreensdo de ser oscila. Heidegger sustenta que a oscilacdo é central para a compreensdo de ser, quer
dizer, para se entender a diversidade de significados de ser, e ela deve ser colocada desde o principio no
centro da problematica ontoldgica (IF, 836, p.337) .
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5. CONCLUSAO

Com a anélise do conceito de jogo que aparece na licdo de inverno
de 1928/29 intitulada Introducdo a Filosofia, foi-nos permitido mostrar a
maneira como devemos compreender a transcendéncia do Dasein. Vimos
que a transcendéncia € a estrutura basica que possibilita a compreensao que
0 ente transcendente dispde. Ao caracterizarmos a compreensdo de ser
descobrimos que pelo fato de possuir essa compreensdo, 0 existente
humano é um ente aberto. Na medida em que esta aberto, ele se relaciona
com 0s outros existentes humanos e com o0s instrumentos e objetos
meramente subsistentes. A compreensdo de ser, no entanto, ndo permite
apenas a abertura, quer dizer, ela ndo apenas condiciona 0 comportamento
do Dasein em relacdo a si mesmo e, portanto, o seu desocultamento, mas
também condiciona o comportamento que o existente humano estabelece
para com os entes que lhe vém ao encontro a partir do mundo.

Assim sendo, podemos dizer que a compreensdo pré-ontologica de
ser da-se em trés dimens@es: no ser-si-mesmo, no ser-com (0S outros) e no
ser-junto-a (coisas e instrumentos). A compreensdo que se manifesta na
dimenséo do ser-si-mesmo é responsavel pela constituicdo da existéncia do
Dasein. A compreensdo que se manifesta no ser-com e no ser-junto-a
condiciona a experiéncia do ente como ente e, conseqlientemente, todo e
qualguer conhecimento 6ntico. O conhecimento que o existente humano
manifesta tanto no ambito pratico (isto €, no lidar operativo) quanto no
ambito tedrico (isto é, no comportamento discursivo ou teorico-cientifico)
estd, portanto, fundando na compreenséo de ser. A compreensao a respeito

do nosso proprio ser, do ser dos outros entes transcendente e do ser dos
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entes que se apresentam como instrumentos e meras coisas sempre esta
dada dentro do mundo. O mundo &, entdo, o horizonte da compreensao de
Sefr.

A transcendéncia, na medida em que é considerada a condi¢cdo de
possibilidade da compreensdo de ser, também acontece em trés direcdes
bésicas: em direcdo a si mesmo, aos outros existentes e aos outros entes do
mundo. Somente porque transcende nessas trés diregOes, 0 existente
humano é capaz de compreender o seu proprio ser e o ser dos outros entes
e, dessa maneira, estabelecer uma relagdo com si mesmo, com 0s outros,
com o0s instrumentos e com as coisas meramente subsistentes. A
transcendéncia e, portanto, a condicdo a priori de relacionamento com
entes. Ao compreender o ser (0 ser dos entes humanos ou o ser dos entes
ndo humanos), o Dasein faz uma diferenciacédo entre o ente e o ser do ente.
A transcendéncia, entdo, enquanto condi¢cdo da compreensdo de ser, €
também a condicdo da ocorréncia da diferenca ontoldgica.

A compreensdo de ser, enquanto um momento essencial da
transcendéncia, explicita algo da esséncia da transcendéncia, porém, nédo
podemos pensar que a transcendéncia se resume a compreensdo de ser. E o
jogo, em seu sentido originario e metafisico, que é considerado a forma de
determinacdo conceitual da estrutura fundamental do Dasein, ou, mais
precisamente, que € visto como sendo o modelo explicativo da esséncia da
transcendéncia. E a partir da elucidagio do conceito de mundo que a nogio
de jogo é apresentada naquele que seria o seu significado originario e
metafisico.

Partindo da anélise dos significados historicos da palavra mundo

chegamos até o significado de mundo que esta relacionado a expressao
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“jogo da vida”, e que funciona como o ponto de partida da determinacao do
significado originario de jogo. Constatamos que € o mundo em sentido
existencial que possui o carater de jogo, mas, 0 mundo assim entendido nédo
deve ser entendido como sendo o existir humano, isto €, 0s homens
relacionados entre si, com 0s entes circundantes e consigo mesmo, nem
pode ser entendido como sendo a perspectiva na qual o ser (0 nosso préprio
ser e o ser dos demais entes) é compreendido. E o mundo concebido como
sendo a totalidade da diversidade de ser, que no ser-si-mesmo, no ser-com
e no ser-junto-a é compreendido pelo ente humano, o que possui o carater
de jogo.

Também constatamos que 0 jogo em sentido origindrio ndo pode
ser entendido apenas como uma ocupac¢ao humana, ou ainda, como uma
atividade que o existente humano desenvolve de acordo com um conjunto
de regras fixas, de raciocinios e acdes sistematicas. O jogar, por
conseguinte, também ndo pode ser entendido como sendo o
desenvolvimento de uma atividade, ou ainda, como sendo aquilo que se
manifesta na ocupacdo deste ou daquele jogo. O jogo em sentido originario
ndo é aquilo que se desenvolve em uma determinada partida, ndo é um
comportamento humano especifico, mas é aquilo que possibilita qualquer
comportamento humano.

Ao reconstruir a caracterizacdo heideggeriana da nocdo de jogo
revelamos que o jogar € entendido como sendo um acontecer livre. Em tal
acontecer o decisivo é o encontrar-se € ndo o comportar-se. O jogar,
engquanto um acontecer livre, sempre se exercita em um jogo e ele sempre
acontece de acordo com regras. As regras ndo estdo estabelecidas

previamente, mas se formam no jogo que surge com 0 exercicio do jogar.
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Do jogo que se constitui pelo jogar pode se desprender a formacdo explicita
de um sistema de regras. As regras do jogo ndo sdo fixas, mas variaveis,
transformam-se com o exercicio do jogar. Além disso, revelamos que o
jogar € uma livre formacdo e, a0 mesmo tempo, uma vinculacdo. A
vinculacdo € precisamente o que permite o livre formar. O jogar, enguanto
um livre formar, nunca acontece sem 0 jogo, mas, nem 0 jogo € sem 0
jogar, quer dizer, 0 jogar e 0 jogo sd0 um Unico e inseparavel
acontecimento.

O jogo assim entendido ndo apenas se associa aquilo que
denominamos de mundo, mas, mais do que isso, € considerado o modelo
explicativo da esséncia da transcendéncia. A transcendéncia, enguanto
condicdo de possibilidade da compreensao de ser, passa a ser entendida
como sendo o jogar e, simultaneamente, como sendo o jogo. O jogar
sempre forma algo, e, dessa maneira, constitui 0 espago em que 0 proprio
jogar se forma e transforma, e 0 espaco de encontro com 0s entes. O jogo,
enquanto determinacdo da esséncia da transcendéncia, é aquilo que resulta
do jogar (transcender). Ele deve ser entendido como sendo aquilo em que
acontece o proprio jogar, em que se formam as regras que governam o
jogar, em que nos relacionamos com os entes e, portanto, aquilo de que faz
parte o ente.

Porém, essas constatacdes que obtemos com a reconstrucdo da
caracterizacdo heideggeriana da nocdo de jogo sdo indicios do que é a
transcendéncia, ou seja, ndo podemos considerar que a partir disso temos
revelado a esséncia da transcendéncia. Com o intuito de caracterizar mais
concretamente a transcendéncia, isto €, buscando oferecer uma explicitacao

da esséncia da transcendéncia apresentamos a aplicacdo do conceito de
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jogo realizada por Heidegger. Antes disso, porém, mostramos que o
conceito de jogo deve ser entendido como uma indicacdo formal e, assim,
determinamos o significado de aplicacao.

Com a caracterizagcdo da nocdo de indicacdo formal constatamos
que 0 jogo, na medida em que € entendido como uma indicacdo formal,
sinaliza uma direcdo, da qual devemos nos apropriar. Mas, enguanto
indicacdo formal, 0 jogo ndo apenas demanda uma apropriacdo senao
também um preenchimento, uma complementacdo. Com a apropriacéo e
com a complementacdo obtemos o exato significado do conceito de jogo e,
portanto, uma compreensédo da esséncia da transcendéncia. Nessa direcdo, a
aplicacdo apresenta-se como sendo o momento da complementacdo do
significado do conceito entendido como indicacdo formal (neste caso do
conceito de jogo), a qual ocorre a partir da apropriagdo da direcédo
sinalizada por tal conceito. E, portanto, a aplicacdo o que, em Ultima
instdncia, permite uma compreensdo mais concreta da esséncia da
transcendéncia.

Heidegger, ao caracterizar as duas possibilidades bésicas de viséo
de mundo, as quais pertencem a distintas possibilidades de ser-no-mundo,
realiza a aplicacdo do conceito de jogo. Tal aplicacdo nos revela que a
transcendéncia que acontece em trés dimensdes (no ser-si-mesmo, no ser-
com e no ser-junto-a) € mais do que a condicdo de possibilidade da
compreensdo de ser, em outros termos, é mais do que desocultamento de
ser e, portanto, ndo é apenas a condicéo a priori do relacionamento com o0s
entes e o fundamento da diferenca ontoldgica. A transcendéncia, enquanto
um acontecer livre, permite, no acontecer da existéncia humana, a

formacdo de diversos sentidos de ser, sentidos que tanto se manifestam
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como se ocultam historicamente. Nessa dire¢éo, 0 jogo, enquanto a forma
de determinacdo conceitual da transcendéncia, apresenta-se como sendo a
dindmica de manifestacdo e ocultacdo de sentidos de ser. A compreensao
de ser, na medida em que € um momento essencial da transcendéncia,
também deve ser pensada como sendo da natureza do jogo, quer dizer,
também deve ser entendida como a dindmica de revelagdo e encobrimento.

O ocultar-se e 0 manifestar-se de sentidos de ser que resulta do
acontecer da transcendéncia, €, a0 mesmo tempo, 0 horizonte ou 0 ambito
em que acontece a prépria transcendéncia (jogar) e, portanto, também a
compreensdo de ser. O jogo, enquanto dinamica de manifestacdo e
ocultacdo, também é o horizonte no qual ocorre o surgimento das regras do
transcender (jogar), o horizonte em que é possivel o encontro com os entes
e, além disso, o horizonte da experiéncia do ente como ente. E possivel
sustentar que o jogo é o horizonte em que temos acesso aos entes porque
reconhecemos que a ocultacdo e a manifestacdo de sentidos de ser sempre
estdo dadas antes de qualquer comportamento humano, ou seja, porque
reconhecemos que 0 jogo é o que possibilita 0 comportamento a respeito de
todo e qualquer ente.

Por altimo, ressaltamos que a transcendéncia, entendida como a
manifestacdo e ocultacdo de sentidos de ser, possui o carater de estar-
lancada. Nesse sentido, destacamos que a transcendéncia, enquanto jogo,
ndo radica fora da existéncia humana, ndo é uma propriedade que pode
convir ou ndo ao ser humano, ndo é algo sobre o qual podemos decidir por
ingressar e, além disso, ressaltamos que ela acontece independentemente de
uma decisdo humana.Também ressaltamos que o0 ente transcendente

sempre estd preso ao jogo, e ndo pelo fato de ter decidido entrar no jogo,
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mas simplesmente porque 0 jogo se instala com o acontecer da
transcendéncia. Ou seja, constatamos que o existente humano € impotente
diante do acontecer da transcendéncia e também € impotente diante do fato
de estar posto no jogo da transcendéncia. Além disso, constatamos que 0
jogar e 0 jogo sO acontecem porque ha o existente humano, quer dizer, a
transcendéncia depende do Dasein, mas o existir do Dasein (o ser-si-
mesmo, 0 ser-com e 0 ser-junto-a) ndo depende dele mesmo (do Dasein),
sendo do acontecer a respeito do qual ele ndo tem qualquer poder, isto &, da
transcendéncia. E, devido a hegemonia da transcendéncia sobre o existente
humano, acentuamos a idéia de que o existente humano ndo tem uma posse
total de si mesmo e, portanto, ndo pode estar no centro, mas em seu ser ele
é excéntrico.

Ainda salientamos que se a transcendéncia entendida como sendo o
jogar e, simultaneamente, como sendo o jogo € o fundamento da relacdo
que o existente humano estabelece para consigo mesmo e para com 0S
outros entes do mundo, entdo, podemos dizer que o ser-no-mundo, que
nada mais € do que estar familiarizado com si mesmo, com 0s outros e com
0s demais entes, significa jogar. O jogar do ser-no-mundo sempre acontece
no jogo (no ocultar-se e manifestar-se de sentidos de ser) e com tal jogar o
que estd em jogo € o ser do proprio Dasein. Assim sendo, podemos dizer
que no jogo, no qual acontece o jogar do ser-no-mundo, estd sempre em
jogo o ser do existente humano ou, em outras palavras, com o jogar do ser-
no-mundo a nossa existéncia estd posta em jogo e issO sempre em um
determinado jogo (o jogo da transcendéncia).

Em sintese, podemos dizer que se reconhecemos que a

transcendéncia, que faz parte da esséncia do Dasein, ndo é somente a
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condi¢do do relacionamento com o ente, mas, mais do que isso, ela é o
jogo, o qual é entendido como sendo a dindmica de manifestacdo e
ocultacdo de sentidos de ser, entdo, tambem podemos dizer que 0 jogo
assim entendido faz parte da esséncia do Dasein. O jogar e, por
conseguinte, o jogo depende do jogador (Dasein), mas, o jogador também
depende do jogo e do jogar, pois é a partir disso que se determina a sua
existéncia no mundo. Ainda podemos dizer que conceber como jogo a
transcendéncia significa qualificar como jogo o ser-no-mundo, porque ele
representa a transcendéncia, e a compreensado de ser, porque € um momento
essencial (ainda que ndo exaustivo) da transcendéncia. Na medida em que
concebemos a compreensédo de ser como jogo, explicamos a maneira como
se organiza a diversidade de sentidos de ser que, no acontecer da existéncia
humana, manifestam-se devido a oscilacdo da compreensdo de ser. A
totalidade de sentidos de ser, agora entendida como jogo, é concebida como
mundo e, portanto, também o mundo deve ser entendido como jogo.

Com a reconstrucdo da caracterizacdo heideggeriana da nogéo de
jogo e da aplicacdo heideggeriana do jogo oferecemos, entdo, uma
caracterizacdo da transcendéncia que, no acontecer da existéncia humana,
acontece de uma maneira ndo expressa. O fato é que a transcendéncia nao
apenas acontece de modo ndo expresso, sendo que pode acontecer de modo
expresso. A transcendéncia expressa e concebida como sendo a filosofia.
Neste caso, poder-se-ia pensar que a filosofia, enquanto transcender
expresso, seria a tematizacdo do jogo e das suas regras. Mas, no final da
segunda secdo da licdo esta sinalizado que ndo é disso que se trata. A
filosofia enquanto transcender expresso ndo seria tanto a tematizagéo

explicita do jogo da transcendéncia e a clarificacdo de suas regras, mas,



102

antes disso, filosofar seria deixar a transcendéncia formar-se e, assim,
permitir o acontecimento do jogo. Essas afirmacdes feitas por Heidegger
deveriam ser analisadas mais exaustivamente, porém, ndo foi possivel fazer
1SS0 em nosso trabalho.

Também seria relevante se, alem da apresentacdo da aplicacéo
heideggeriana do conceito de jogo, nds, enquanto interpretes de Heidegger,
tivéssemos realizado uma aplicacdo do conceito de jogo. Uma exposicéo,
por exemplo, a respeito da modificacdo do modo de ser da Zuhandenheit
para a Vorhandenheit, certamente, serviria como aplicagédo do conceito de
jogo. E evidente que isso ndo apenas tornaria mais claro o que foi
visualizado com a aplicacdo que apresentamos, mas também forneceria
mais informacdes sobre as determinacbes do jogo, sobre a esséncia da
transcendéncia e, talvez, até poderiamos clarificar aquela determinacéo que
ficou inexplicada. Porém, em nosso trabalho, ndo foi possivel realizar uma
tal aplicagdo, pois isso ultrapassaria demasiadamente o escopo desta
dissertacao.

Assim, fica indicado ndo apenas a limitacdo do presente trabalho
sendo também a possibilidade de prosseguir na investigacdo da nocdo de
jogo em trabalhos futuros. Além da investigacdo da tese heideggeriana de
que a filosofia é a transcendéncia expressa e da realizacdo da aplicacdo do
jogo, também poderiamos analisar as alusbes ao conceito de jogo que
aparecem no curso de inverno de 1955/56 que leva o titulo de O principio
do fundamento. Ainda poderiamos fazer uma analise comparativa entre a
abordagem heideggeriana do conceito de jogo e a abordagem ontologica do
conceito de jogo feita por Gadamer em Verdade e Método, a qual nédo

chegou a ser abordada no presente trabalho.
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