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“ Quando se quer estudar os homens,

€ necessario olhar bem de perto;

mas para estudar o homem

€ preciso aprender alevar longe o olhar;

€ necessario antes de mais nada observar

as diferencas para descobrir as propriedades” .

Rousseau (Essai sur I’ origine des langues, cap. VIII)
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A figura do indio foi tema em inimeras obras e abordada de diversas formas na
literatura brasileira. O enfoque diferenciado dado a figura do indio na literatura merece ser
analisado com cuidado. A presente dissertacdo intitulada: Figuracdes do indigena na ficcéo
rio-grandense investiga, aluz das relacfes entre Historia e literatura, a figuracéo do indio na
ficcdo rio-grandense. Nossa hipotese parte do principio de que, a exemplo do que acontece na
realidade histérico-social, também na literatura, o indio costuma ser silenciado pela cultura
dominante. Como objeto de andlise, €legemos as personagens guaranis Pedro Missioneiro (O
Continente |, VERISSIMO, 1949) e Francisco Abiaru, (Breviério das terras do Brasil,
ASSIS BRASIL, 1988), respectivamente. A escolha desse corpus deve-se as varias
semelhangas narrativas e intertextuais entre os dois textos, no que se refere ao contexto
histérico guaranitico. Para o estudo da figura do indio na literatura, tomamos por base as
nogoes de figuragdo e representacéo da realidade no discurso ficciona literério, apreendidas

ambas por Erich Auerbach no ensaio Figura, (1939), e em seu livro Mimesis (1946).
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The figure of the Indian has been a theme in many works and has been approached in
multifaceted ways in Brazilian literature. The variegated focus given to the figure of the
Indian in literature requires careful anaysis. The Indians Figurations in Rio-Grandense
Fiction undertakes to investigate, in the context of the relationships between history and
literature, the construction of the Indian in Rio-Grandense fiction. The hypothesis considers
that, as it has been observed in the socio-historical redlity, the Indian, in literature, is
customarily silenced by the dominant culture. The basis for analysis includes Guarani
characters Pedro Missioneiro (O Continente |, VERISSIMO, 1949) and Francisco Abiaru
(Breviério das terras do Brasil, ASSIS BRASIL, 1988). The choice of this corpus is the
consequence of thematic proximity and several narrative and intertextual similarities
regarding the Guarani historical context. For the study of the figure of the Indian in literature,
we considered the conceptual notions of the construction and representation of the reality in
fictional discourse, as drawn from Erich Auerbach's essay Figura (1939), and from his book
Mimesis (1946).

Keywords: Indian; figure; mimesis; fiction; history.
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INTRODUCAO

A figura do indio foi abordada de diversas formas na literatura brasileira. Desde o
seculo XV, inlmeros vigantes exploraram o Brasil e registraram suas impressoes sobre o
habitante nativo e suaterra. A curiosidade sobre aspectos geograficos e humanos, o desgjo de
conquista e o deslumbramento diante da paisagem exética e exuberante do pais, séo teméticas
dos textos produzidos pelos vigjantes e cronistas. O indio surge como o novo, o diferente, o
diverso, objeto de admiragéo e desprezo, originando descri¢des negativas e degradantes bem
como atamente poetizadas e idedlizadas. A idéia que se tem a respeito dos indios, de uma
forma geral, é a de que sdo seres inferiores, atrasados e portadores de uma cultura primitiva.
No entanto, pesguisas comprovam que alguns povos como 0s Maias, 0s Incas e os Astecas ja
tinham certo grau de desenvolvimento técnico e cultural no inicio do século XV.

Conforme Zila Bernd (2003), nos relatos produzidos pelos primeiros cronistas, a
imagem do indio € concebida a partir de uma retérica de estranhamento, negacdo e
comparagdo. Em nosso estudo, realizamos um levantamento de algumas figuragdes do indio
na literatura, observando os escritos de alguns cronistas, a descri¢do do bom selvagem, docil e
submisso da estética do Romantismo. Além destes, observamos brevemente a figura em
Macunaima, (1928) Quarup (1967) e Maira (1976). Quanto a presenca do indio na
literatura produzida no Rio Grande do Sul, atentamos que a primeira ocorréncia esta em A
divina pastora, (1847), de Caldre e Fido, de cardter lendario, seguindo por Jodo Cezimbra
Jacques e Simdes Lopes Neto. Constatamos que as figuras criadas a partir do indio na
literatura brasileira, em geral, constituem formas articuladas na construgdo de representactes
e agcOes que favoreciam processos politicos.

Como nosso principal objetivo é analisar, a luz das relagdes entre Historia e literatura,
a figuragdo do indio na ficcdo rio-grandense, optamos pelos personagens guaranis de O
Continente |, (1949), de Erico Verissmo e de Breviario das terras do Brasil, (1988), de
Luis Antonio de Assis Brasil, respectivamente. A escolha por este corpus deve-se a
proximidade tematica com que foram escritos, com vérias semelhangas narrativas e
intertextuais, no que se refere ao contexto histérico guaranitico, e por retratarem aguns
aspectos dessa cultura através da ficgdo. A proposicdo do tema centra-se no fato de que néo

existem muitos estudos literarios tomando como base, especificamente, a figuracdo de indios
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guaranis, que sdo caracteristica cultural do Rio Grande do Sul. Por ser centrada na oralidade, a
cultura guarani esta se perdendo com o passar dos tempos, dai a importancia de toma-la como
base de estudo e recuperacéo.

Para a andlise da figura do indio na ficgdo rio-grandense, especialmente na obra de
Erico Verissimo, tomamos por base as nogdes de figuracdo e representacdo da realidade no
discurso ficciona literario, apreendidas por Erich Auerbach no ensaio Figura, (1939), e em
seu livro Mimesis (1946). No ensaio, Auerbach explicita que a figura € uma forma de
representacdo que envolve varios elementos e recursos retoricos na elaboracéo da linguagem.
Em Mimesis, o autor busca rastrear 0 material que serve para imitacdo em textos que
fundamentaram a literatura ocidental.

No primeiro capitulo, nosso objetivo foi apontar os procedimentos de representacéo e
figura na literatura tal como os compreende Auerbach. De acordo com o critico literario, a
figura esta situada entre a verdade e a verossimilhancga, como algo real e historico, revelando-
se, assim, relacdes entre ficgdo e Histéria. A partir das nogdes tedricas postuladas pelo autor,
buscamos fazer um levantamento das principais figuragdes do indio na literatura brasileira.
llustramos o primeiro periodo — “literatura” dos viagjantes — mencionando os relatos de
Bartolomé de Las Casas, o di&io de Cristovdo Colombo, de Caminha, de Pero Magalhaes
Géandavo e Michel Montaigne.

Constatamos que durante a estética do Romantismo no Brasil, prevaleceu umaimagem
idealizada do indio, ancorada na idéia do bom selvagem postulada por Rousseau. A titulo de
ilustracéo, nossas referéncias sobre este periodo sdo O Guarani (1857) e Iracema, (1865), de
José de Alencar. Os estudos criticos utilizados para essa avaliagcdo se pautam em autores como
Alfredo Bosi, Antonio Candido e Zila Bernd. Nesse capitulo, constatamos que a dominacéo é
um processo que vem se estendendo ha muito tempo e que a concepgdo de que o indio € 0
outro, o bérbaro, é sustentada desde a Antiglidade classica. Ao percebermos que a concepcao
de inferioridade indigena vem sendo sustentada desde a chegada dos primeiros navegadores e
vigjantes, buscamos entender as razdes que sustentam tal viso.

Como nossa hipétese parte do principio de que o indio € silenciado pela cultura
dominante, no segundo capitulo, fizemos um texto descritivo com andlises da conquista,
contendo dados da dominac&o e algumas causas, a partir das quais buscamos entender como
se da a condicdo do indio na Histéria. Com um enfoque para as relacdes entre europeus e
indigenas, procuramos entender como se deu o processo de dominacéo e aculturacéo entre tais
povos. Para uma compreensdo de tal processo, nossas principais referéncias sdo: Histérias

das colonizagdes, de Marc Ferro e A conquista da América, a questdo do outro, de Tzvetan
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Todorov. O livro de Todorov apresenta um percurso critico da dominacdo e destruicéo
espanhola apontando que os tracos fundamentais da historia da colonizacdo ja estavam
presentes nos textos dos primeiros descobridores e conquistadores. Todorov exemplifica seu
texto com os relatos de Las Casas — um padre gque levantou sua voz em defesa dos povos
indigenas que vinham sendo massacrados com o processo Vviolento da conquista.

Apds a explanagdo sobre a conquista espanhola, direcionamos nosso trabaho para o
contexto de colonizagdo e dominagd no Brasil e no Rio Grande do Sul, apresentando
discussdes sobre a polémica das reducdes jesuiticas. Em relacdo a histéria da colonizacéo e da
exploragdo no Brasil, optamos por usar, basicamente, Os senhores do litoral e A ocupacao
do territério, de Mé&rio Maestri. Tendo em vista que nosso interesse maior esté voltado para
os indios guaranis da regido missioneira, lemos diversos autores sobre aspectos historicos,
tedricos e culturais como: Arno Alvarez Kern, Clovis Lugon e Jilio Quevedo. Arno Kern, em
seu livro Utopias e Missdes Jesuiticas, apresenta 0s varios argumentos gque contestam aidéia
da construgdo de um império ou republica teocratica das Redugdes Jesuiticas.

No terceiro capitulo, analisamos as figuractes do indio naficgdo rio-grandense a partir
do personagem guarani de O Continente | e de Breviério dasterras do Brasil. Em relacéo
ao O Continente |, procuramos contextualizar a obra apontando que ela surgiu em um
momento politico com intenso debate sobre as origens da formacdo socia-histérica do Rio
Grande do Sul. Ao lado dessa discussdo, mencionamos que O Continente | € um romance
histérico e destacamos alguns elementos que apontam para 0 carater humanista do autor. A
obra, afora 0s aspectos socio-historicos mais gerais, toca em questdes como violéncia, galcho
e mesticagem. Para fins didaticos, ao tratarmos da figuracdo do personagem Pedro
Missioneiro, usamos os capitulos A fonte e Ana Terra, que tratam da infancia e da vida adulta
do indio. Para a explicitacdo dos procedimentos de figura encontrados em O Continente |,
selecionamos alguns aspectos do personagem Pedro Missioneiro como 0 seu comportamento,
carater e morte.

Em Breviario das terras do Brasil, registramos o pano de fundo histérico presente
na obra, destacando a atuacdo da Igreja na formacdo politica do pais como um todo, bem
como o comportamento do personagem indigena Francisco Abiaru frente a dominacgéo
religiosa. A partir das obras mencionadas, procuramos observar algumas concepcdes e
posturas de Erico Verissimo e Assis Brasil, expressas pela instancia do narrador, tanto em
relacdo a atuacdo de personagens indigenas quanto no que diz respeito ao vinculo entre
Historia e literatura. Levando em considerac@o que a personagem é uma projecdo da palavra,

da linguagem e das fungdes gramaticais de sujeito e predicado, cujo relacionamento com a
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realidade € uma referéncia e ndo copia fiel, Pedro Missioneiro e Francisco Abiaru sdo figuras
criadas a partir de um aparato linglistico que representam os indios guaranis que viveram na
regido das Missdes. Para marcarmos as acepcles distintas do vocabulo “histéria’, optamos
por grafar a primeira letra em mailscula, quando se refere a aspectos historiograficos, e,
minuscula, ao tratar de elementos ficcionais das obras.

Tendo em vista que O Continente | e Breviario das Terras do Brasil tratam de
histérias cujo referencial é encontrado na realidade exterior, ou segja em aspectos
historiograficos, podemos interpreta-los como representacdo da Historia dos povos indigenas.
Além do mais, o processo de ficcionalizagdo das obras permite algumas aproximagdes com
nogoes de figura, tal como sdo enunciadas por Auerbach. De uma forma geral, observamos

gue as duas obras apontam para a condi¢cdo do indio frente a dominacéo.



1 FIGURACOESDO INDIO NA LITERATURA BRASILEIRA

1.1 A representacdo da figurado indio

Nosso estudo tem como objetivo verificar as figuragdes do indigena na ficgéo rio-
grandense mediante a andlise dos personagens Pedro Missioneiro, de O Continente |, (1949),
e Francisco Abiaru, de Breviario das terras do Brasil, (1988), as figuracfes do indigena na
ficcdo rio-grandense. Examinaremos, para tanto, a luz das relagfes entre Historia e literatura,
nogdes de figuragdo e representacdo da realidade no discurso ficcional literério apreendidas
ambas por Erich Auerbach no ensaio Figura (1939), e em seu livro Mimesis (1946).

Em seu ensaio “Figura”,* Auerbach investiga os usos e sentidos do termo “figura’ ao
longo da Histéria literaria, desde Teréncio até a nocéo de prefiguracdo desenvolvida pelos
padres da Igregja Catdlica em duas acepces genéricas do vocabulo: uma retorica, ligada a
Antiglidade pagd, e uma “fenomenal”, ligada a leitura de textos sagrados pelos padres da
Igregja

Uma das acepcdes de figura é expressa por Quintiliano (1997, p. 24) que “distingue os
tropos das figuras; o tropo é um conceito mais restrito, referindo-se ao uso das paavras e
frases num sentido que ndo € literal; a figura, por outro lado, € uma forma de discurso que se
desvia de seu uso normal e mais 6bvio”. Assim, afigura se distingue dos tropos por conservar
0 sentido proprio, além do sentido figurado, apresentando uma dupla referéncia, em que os
dois discursos, 0 expresso e o oculto, estéo presentes.

Com Tertuliano, a nocdo de figura refere-se a “um fato historico concreto, preenchida
por fatos histéricos concretos’. Compreendida desta forma, “a figura possui tanta realidade
histérica quanto aquilo que profetizava’ (1997, p. 28), sendo a sua compreensao um fator
espiritual:

O preenchimento é constantemente designado como veritas, [...] e afigura, por sua
vez, como umbra ou imago: mas tanto sombra quanto verdade séo abstratas apenas
em referéncia ao significado, a principio ocultado para ser revelado em seguida; sdo
concretas em referéncia as coisas ou pessoas que aparecem como veiculos do
significado. Moisés ndo se torna menos histérico e real porque é umbra ou figura de
Cristo; e Cristo, o preenchimento, ndo é uma idéia abstrata, mas uma realidade
histérica. As figuras histéricas reais devem ser interpretadas espirituamente

! AUERBACH, Erich. Figura. (1939). Tradugfo de Duda Machado. S0 Paulo: Atica, 1997. Para evitarmos
acimulo de notas, sempre que nos referirmos a0 mesmo autor e obra, as paginas dos trechos citados serdo
apontadas no corpo do texto e entre parénteses.
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(spiritalites interpretari), mas ainterpretacéo aponta para um preenchimento carnal,
€, por conseguinte, histérico [...] pois a verdade fez-se carne ou historia’ (1997, p.
31).

No mundo cristdo, o termo figura® adquire novos significados a partir da leitura das
sagradas escrituras feitas pelos padres da Igreja. Trata-se de uma relagdo concreta entre dois
acontecimentos, entre uma promessa e seu preenchimento. Por exemplo, Moisés, na tradicéo
cristd, seria uma figura de Cristo que é o seu preenchimento carnal, e a libertaco dos judeus
do Egito, uma figura da libertacdo dos homens, que é o seu preenchimento histérico. O
preenchimento, carna e histérico, atesta a verdade de um escrito. Ao estabelecer vinculos
com a verdade (veritas), da qual seria uma mimese ou imitagéo, como também com a histéria
ou com a literatura (1997, p. 7-9), a figura, conforme Auerbach, seria um procedimento
situado entre a verdade e a verossimilhanca, como algo real e historico:

Ao lado da contraposicdo entre figura e preenchimento ou verdade, aparece uma
outra, entre figura e historia; historia ou littera é o sentido litera ou o
acontecimento relatado, figura é o préprio significado literal ou o acontecimento
referido a0 preenchimento nele oculto, e este preenchimento € veritas, de modo que
figura torna-se o termo do meio entre littera-historia e veritas. [...] tanto historiare
quanto figurare significam “representar em imagens’, “ilustrar”; a primeira, no

entanto, apenas no sentido literal, mas a segunda também no sentido de “interpretar
alegoricamente” (1997, p. 41).

A nocéo da figura de Cristo, com sua carga dramética e seu realismo popular, torna-se,
entdo, o fio condutor que atravessa a estética de Auerbach, servindo como modelo para a
historia das figuras e da representagéo crista da realidade, da historia e do mundo concreto em

geral.

2 Auerbach chama a atengdo para outros termos como alegoria e tipo, que se aproximam a nogéo de figura:
‘alegoria em geral refere-se a qualquer significado profundo, e ndo apenas a profecia fenomenal, mas o limite é
fluido, pois figura e figuraliter constantemente estendem-se para além da profecia figural. [...] allegoria ndo
podia ser usada como sinénimo de figura em todos os contextos, pois ndo tinha a mesma implicacdo de
“forma’.” Quanto a typus, a Unica razao por que perdeu terreno para figura foi por ser uma palavra estrangeira’
(p. 41). “Grosso modo, pode-se dizer que método figural na Europa remete as influéncias cristas, enquanto o
método alegorico deriva de antigas fontes pagéas, e também que o primeiro se aplica, sobretudo ao material
cristdo, enquanto o outro, a0 material mais antigo” (p. 54). Além destas distingdes, o autor afirma que existem
outras formas de representacéo como o mito e o simbolo, mas, que diferem de figura: “ Essas formas simbolicas
ou miticas tém certos pontos de contato com a interpretacgo figural; as duas aspiram a interpretar e organizar a
vida como um todo; ambas sdo concebiveis apenas em esferas religiosas ou afins. Mas as diferencas sdo
evidentes. O simbolo deve possuir poder magico, a figura ndo; afigura, por outro lado, deve ser historica, mas o
simbolo n&o. E claro que a cristandade ndo deixa de possuir simbolos mégicos; mas a figura ndo é um ddes. O
gue torna de fato as duas formas completamente diferentes € que a profecia figura relaciona-se com uma
interpretagdo da historia — na verdade é, por natureza, uma interpretagdo textual -, enquanto o simbolo é uma
interpretagdo direta da vida e originalmente, na maior parte das vezes, também da natureza. Assim, a
interpretagdo figural é o produto de culturas posteriores, bem mais carregadas de histéria do que o simbolo ou o
mito”. (AUERBACH, Op. cit., nota 1, p. 49).
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Quanto a estruturacéo figural, Auerbach esclarece: “de fato ndo pode haver escolha
entre o significado histérico e o oculto; ambos estdo presentes. A estrutura figural preserva o
acontecimento histérico ao interpretdélo como revelacdo; e deve preservalo para poder
interpreté&lo” (1997, p. 58). Assim, para Auerbach, a figura € umaforma de representacéo que
envolve vérios elementos e recursos retdricos na elaboracdo da linguagem.

Em sua obra Mimesis, (1946), o autor da uma dimensdo mais acabada do que havia
projetado no ensaio Figura anteriormente, alargando, inclusive, bastante seu escopo de
interpretacdo. Mimesis tem por tema “a interpretacéo da realidade através da representacéo
literéria ou imitagdo”.> Nesse livro, o autor pretende “observar os vérios modos de
interpretacdo dos acontecimentos humanos na literatura européia’ (p. 499), ou sgja, eletracaa
histéria da representacéo poética da realidade na literatura ocidental, analisando a relacéo do
texto literario com o mundo circundante.

Para o critico literéario, a arte € passivel de compreensdo da redlidade, ndo de uma
forma direta como copia ou imitagdo do real, mas pela elaboracdo e pela linguagem utilizada
nas obras que respondem por determinadas coordenadas histéricas. Ou segja, usando certos
mecanismos como uma linguagem proépria ou regras especificas que se relacionam para a
obtencdo de certos efeitos, o artista busca recriar o real. Assim, a realidade mencionada por
Auerbach em Sthendal, por exemplo, refere-se a situagdo politica, a estratificacéo social e a
situagdo econdmica de um momento histérico muito definido, o da Franca pouco antes da
Revolugéo.

Em Mimesis, Auerbach inicia sua andlise da representacéo ocidental darealidade com
um capitulo em que tece uma comparacdo entre um trecho da Odisséia, de Homero, e um
trecho do Velho Testamento, O sacrificio de Isaac. Conforme Auerbach, o relato biblico é o
gue melhor representa a realidade, pois, antes do cristianismo, as obras eram uma mistura de
moralismo e retérica. O romance classico, mesmo apresentando um “contetido real”, carece
de consisténcia estética e compreensdo da realidade, pois, se limita a representacéo comica e
trégica. JA os evangelhos cristéos possuem um estilo trégico-problemético e constituem para
esse critico literério, 0 nlcleo da sua compreensdo da redidade. A andise apresentada no
primeiro capitulo de Mimesis servira de base para outras andlises desenvolvidas na obra que,
em sua totalidade, traca a evolugdo da representacéo da realidade na literatura ocidental desde
aAntiguidade até o inicio do século XX.

SAUERBACH, Erich. Mimesis. A representagio da redidade na literatura ocidental. 3.ed. Sdo Paulo:
Perspectiva, 1994. p. 499.
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Para Auerbach, a separacdo de estilos propagada pela Antiguidade, seria um obstaculo
a representacdo da realidade na literatura, uma vez que, temas ligados ao cotidiano, a
representacdo da vida real de pessoas, eram limitados ao registro comico. Ele afirma que: “a
antiga regra edtilistica, segundo a qual a imitacdo realista, a descricdo de qualquer
guotidianidade ndo poderia ser sendo comica (ou quando muito idilica), €, portanto,
inconciliavel com a representacdo das forgas histéricas” (p.38). Assim, o conceito de
“representacdo da realidade’, para Auerbach, esta relacionado a forma como cada autor
apresenta seus personagens, ndo de uma maneira idedlizada, mas, envolvidos de certa
dramaticidade. Ele observa, na literatura, 0 momento em que as classes sociais mais
desfavorecidas passam a serem representadas em obras literarias, e atribui ao cristianismo a
concretizacdo desse fendbmeno. Dessa forma, a nova estética do cristianismo torna-se o
advento fundamental da inclusdo das camadas populares, permitindo uma nova interpretacéo
do mundo em oposi¢do a estética cléssica

Para nossa andlise sobre a figuracdo do indigena no discurso literario ndo estamos
considerando a nogdo de representacdo da realidade enquanto copia ou reproducdo, mas,
seguindo a tradicdo aristotélica, da forma como Auerbach a concebe, ou sgja, como
elaboracdo e uso da linguagem que traz em s determinadas coordenadas historicas.
Entendemos que a figura € algo que simboliza um ser, produzido pelo imaginério, e que a
mimese € uma producdo de sentido do real, concebido agui como realidade empirica, ligado a
conceitos como do imaginério, do simbdlico e, dentre outros, da criatividade na arte literéria,
pois, como afirma Heloisa Reichel,

O conhecimento do real concreto se faz através de imagens mentais, produzidas
através do intelecto ou dos sentidos. Estas se constituem em representacdes do real
€, quando acionadas para a compreenséo da realidade objetiva, passam a integrar a
propria redidade. Esta, por sua vez, decodificada individuamente através de
representagcbes mentais, apresenta uma pluraidade de significados, os quais se
externalizam, principalmente, através da linguagem escrita e falada.*

Assim, quando tratamos da figura indigena nos referimos a uma reformulagdo do
mundo empirico através do discurso literério que por suavez é umainterpretacdo possivel da
realidade. Como vimos, as andlises de Auerbach evidenciam uma relagdo entre aspectos
ficcionais e historiograficos. Sabemos que a literatura e a Histéria seguem caminhos
parcialmente divergentes. A primeira € da ordem ficcional e visa a producéo estética, ja a

segunda, prima por fatos comprovados e conhecimentos cientificos. No entanto, a literatura,

* REICHEL, Heloisa. Relatos de viagens como fonte histérica para estudo de conflitos étnicos na regido platina
(séc. XIX). In: Literatura & Histéria. SANTOS, Pedro Brum e VESCIO, Luiz Eugénio. (Orgs.) Bauru, Sao
Paulo: EDUSC, 1999. p. 58.
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através da ficcdo, pode mostrar determinadas realidades histéricas sem compromisso com a
ciéncia, assim como o discurso histérico também tem a possibilidade de recorrer ao elemento
préprio do ficcional, o imaginario, para dar sentidos as producdes historiograficas. Esse
entrelacamento é possivel porque, embora tenham praticas discursivas com métodos e fins
diferenciados, tanto a literatura como a Histéria sdo formas de representacéo da realidade
feitas pelalinguagem e regidas por critérios da verossimilhanca.

Erico Verissimo e Assis Brasil, através da figura do narrador, fazem a mediacéo entre
ficcdo e Histdria usando recursos como representacéo e figura. Eles se valem de elementos
historicos para dar maior énfase aos aspectos ficcionais do enredo. Em O Continente |, temos
o indio Pedro Missioneiro e, em Breviario das terras do Brasil, o indio Francisco Abiaru.
Ambos representam um pouco da realidade historica dos Sete Povos das Missbes
estabelecidos no Sul das possessdes espanholas no seculo XVII1 e sdo reconstrucdes do real
feitas pelo imaginario do escritor.

Dito isso, podemos seguir nosso estudo analisando como se dé a representacdo do
indio naliteratura brasileira e como figuras historicamente reais sdo representadas no discurso
literario. Nessa perspectiva, propomos, na primeira parte desse capitulo, um panorama gera
da figura indigena na literatura brasileira para, em seguida, tratarmos da literatura rio-

grandense.

1.2 A presenca do indio na literatura brasileira

Nos textos inaugurais sobre as Américas, também conhecidos como literatura de
informacdo, escritos pelos vigjantes, cronistas e colonizadores, existem diferentes versdes
sobre os indios os quais variam desde puros, mansos e civilizados, ou numa outra
combinagdo, como habitantes primitivos, selvagens e cruéis. De uma forma geral, a imagem
do indio é concebida a partir de uma retérica de estranhamento, negacdo e comparagao.

A postura de estranheza pode ser explicada pelo fato de os vigjantes serem portadores
de uma imagem pré-concebida, que fazia com que o estrangeiro olhasse os nativos da terra a
partir de seus proprios parametros e, por conseguinte, os tentassem moldar de acordo com
suas referéncias. Na maioria das vezes, as cronicas produzidas tinham um destinatario ou
leitor especifico como o rei ou outras instancias do poder peninsular, e o referente era uma

realidade desconhecida que os cronistas precisavam descrever.
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Esse Novo Mundo que se apresenta como realidade incontrastavel e se propde como
opaco ou deslumbrante enigma. Frente a ele, o cronista sente uma dupla solicitacgo:
tem de Ihe ser fiel, representando-o em termos de “verdade”, mas, a0 mesmo tempo,
tem de submeté-lo a uma interpretacdo que o faga inteligivel para uma Gtica
estranha, comegando pela do préprio cronista - t&o fregiientemente desconcertado. ®

Assim, o estranhamento, por parte dos primeiros cronistas, pode ser compreendido em
funcdo da realidade misteriosa e desconhecida em que se encontravam, mas, sobretudo,
devido a umaintencéo velada desses escritores em ndo compreender o0 outro, ja que este ndo é
reconhecido plenamente como sujeito. A idéia de negacdo do nativo, defendida por Zila
Bernd, parte de uma visdo etnocéntrica e hegeménica do conquistador. Conforme a autora®, “a
Visdo etnocéntrica dos primeiros europeus a vigarem pelo Novo Mundo corresponde, na
verdade, a umatentativa de negar para em seguida poder atribuir, as terras e aos povos recém-
descobertos, umaidentidade, construida aimagem e semelhanga dos dominadores”.

Ja nos diarios de bordo de Cristovdo Colombo, podemos constatar uma sedugdo pela
terra e pela exuberancia de sua paisagem e um sentimento ambiguo de encantamento e recusa
em relacdo a seus habitantes. As descrigdes sobre 0s nativos sdo marcadas pela negatividade:
“n&o andam com armas, que nem conhecem, pois lhes mostrel espadas, que pegaram pelo fio
e se cortaram por ignorancia. N&o tém nenhum ferro (...)”.” Por outro lado, “estes indios séo
déceis e bons para receber ordens e fazé-los trabalhar, semear e tudo o mais que for preciso, e
para construir povoados, e aprender a andar vestidos e a seguir nossos costumes” .2

Conforme Todorov, as observacdes de Colombo em relagdo aos indios sdo feitas
unicamente porque eles fazem parte da paisagem natural e freqlientemente sdo limitadas as
descricbes fisicas:

Fisicamente nus, os indios também s&o, na opinido de Colombo, desprovidos de
qualquer propriedade cultural: caracterizam-se, de certo modo, pela auséncia de
costumes, ritos e religido. [...] Além disso, Colombo tem, como vimos, o habito de
ver as coisas segundo sua conveniéncia, mas € significativo que ele sgja assim
levado &imagem da nudez espiritual.°

Pero Vaz de Caminha, em 1500, logo ap6s a “descoberta’ do Brasil, em sua carta

dirigida a0 rel de Portugal, também faz uso de um discurso baseado na negatividade ao

5 POLAR, Antonio Cornejo. O Condor voa. Literatura e cultura |atino-americanas. VALDES, Mario J. (Org.)
CARVALHO, llkaVallede. (trad.). Belo Horizonte: UFMG, 2000. p. 164-5.

5 BERND, Zila Literatura eidentidade nacional. Porto Alegre: Ed. da UFRGS, 2003. p. 22.

" COLOMBO, Cristévao. Diarios da descoberta da América: as quatro viagens e o testamento. Porto Alegre:
L&PM, 1998. p. 53.

8 COLOMBO, Cristév&o. Op. cit., nota 7, p. 93.

® TODOROV, Tzvetan. A conquista da América a quest&o do outro. Trad. Moisés Beatriz Perrone. 2.ed. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 1999. p. 42.
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descrever os indios: “eles v&0 nus, sem nenhuma vestimenta para cobrir-lhes as vergonhas’;*°
“Ali por entdo ndo houve mais palavra nem entendimento com elles, por a berberia delles ser
tamanha que se ndo entendia nem ouvia ninguém”.*! Nessa carta, Caminha vai registrar suas
impressdes sobre os indios, destacando aspectos como a nudez e 0 comportamento. Sua
imagem sobre os homens é de que todos vao nus e sdo imberbes: “a feicdo delles € serem
pardos, maneira avermelhados, de bons rostos e bons narizes bem feitos; andam nus, sem
nenhuma cousa cobrir, nem mostrar suas vergonhas, e estdo a cerca disso com tantainocéncia
como teem em mostrar o rosto”.** Caminha escreve que os homens séo formosos, gordos e
sadios, como as “aimarias monteses as quais faz o ar melhor pena e melhor cabelo que as
mansas”.*2

Em relacdo as mulheres, Caminha observa que andavam “mogas bem mocas e bem
gentis, com cabelos muito pretos compridos pelas espaduas, e suas vergonhas tao atas e téo
serradinhas e tdo limpas das cabeleiras que, de nés muito bem olharmos, ndo tinhamos
nenhuma vergonha’.** Ele faz uma comparacio com as mulheres européias ao atentar para
uma india que era “toda tinta de fundo a cima aquella tintura, a qual certo eratdo bem feitae
t&o redonda, e sua vergonha que ella néo tinha, t&o graciosa, que a muitas mulheres da nossa
terra, vendo-lhe tais feicdes, fizera vergonha, por ndo terem a sua como ella’.*®

De um modo geral, Caminha destaca a beleza dos indios, para logo, em seguida,

afirmar que sdo gente “bestial e de pouco saber”

gue precisa ser amansada. “Nao tém chefe
ou principal, ndo tem nenhuma idolatria ou adorac&o”!’. Assim, observamos que ele faz uma
série de julgamentos a respeito dos indios, dando idéia de serem facilmente convencidos para
determinados fins. “e imprimir-se-4 com a ligeiresa neles qualquer cunho, que lhes quiserem
dar”.*® Com isso Caminha evidencia a indole pacifica dos indios e sua propensdo para adotar
afecatdlica

A imagem muitas vezes difundida nas descri¢cdes feitas pelos vigantes e cronistas
sobre o indio diz respeito a sua nudez e a sua pratica do canibalismo ou da antropofagia. Essa
prética, muitas vezes, foi descrita para demonstrar a selvageria do indio. No entanto, € preciso

atentar para o significado da nomenclatura: a antropofagia € um ritua praticado somente em

1 CAMINHA, Pero Vaz de. Carta ael-Rei D. Manuel. Rio de Janeiro: Biblioteca do Exército: 1957. p. 10.
1 bid., p. 15.
21hid., p. 12.
2 1hid., p. 22.
bid., p. 15.
2 pid., p. 16.
15 | bid. I bidem.
7 1hid., p. 30.
8 1hid., p. 28.
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relacdo aos inimigos e correspondia a aquisicao de um status no seio da sociedade amerindia.
Vista como uma “ceriménia’, é uma prética ingtitucionalizada na qual determinadas tribos
comem Seus prisioneiros ou inimigos por vinganca. Eram poupados aqueles prisioneiros que
demonstravam medo, pois, eram considerados covardes. Ja o canibalismo é um termo que
designa a ingestéo de carne humana como parte da dieta alimentar de certas tribos indigenas.
Nos relatos feitos pelos europeus, a antropofagia ndo era vista como um ritual em gue eram
devorados somente 0s inimigos Corgjosos e em ocasifes especials, mas, como pratica violenta
e comum. Tomemos, atitulo de exemplificagdo o capitulo sobre os canibais de Jean de Léry.
O texto de Léry aponta para a pratica no sentido de ritual: “Mas ndo comem a carne como
poderiamos pensar, por simples gulodice, pois embora confessem ser a carne humana
saborosissima, seu principal intuito é causar temor aos vivos’.*

Além dos escritos de Caminha, considerados a certiddo de nascimento da brasilidade,
temos outros documentos importantes produzidos na época. Os principais sdo: a Relacéo do
Piloto Andnimo, escrito a0 mesmo tempo, e, praticamente, com as mesmas informagdes
contidas na carta de Caminha; o Diério da navegacdo (1530), de Pero Lopes de Souza; os
textos informativos Historia da Provincia de Santa Cruz a que vulgarmente chamamos
Brasil (1576), de Pero de Magalhées de Gandavo; e o Tratado Descritivo do Brasil (1587),
de Gabriel Soares de Souza.

Pero Magalhdes Gandavo, outro portugués, autor das obras Tratado de terra do
Brasil (1573) e Historia da Provincia de Santa Cruz (1576), foi considerado o primeiro
historiador do Brasil. Por ser ato funcionario portugués, Gandavo teve acesso aos arquivos e
as documentacOes da época. A obra de Gandavo constitui-se num abrangente panorama da
vida na Colbnia, que ele expde com empenho de protagonista. Ele escreve sobre o Brasil,
prestando informagfes que pudessem orientar ou favorecer os propésitos colonizadores e
exploradores lusitanos. A matéria de seus escritos circula basicamente nas condic¢des de vida
no Brasil-Col6nia, suas riquezas naturais e sobre o estado do elemento indigena.

Como o objetivo era a defesa e apologia da politica colonizadora da coroa portuguesa,
Gandavo procurou criar uma imagem das “grandezas’ e “merecimentos’. Sugere as
qualidades daterra, mostrando como sua temperatura € amenae o clima saudavel, para depois
enumerar 0s mantimentos disponiveis, a caca e os frutos do Brasil. Conforme seu texto, as

condic¢des de vida na provincia de Santa Cruz eram muito melhores do que em Portugal, pois

9 ERY, Jean de. Viagem aterra do Brasil. Trad. Sérgio Milliet. Rio de Janeiro: Biblioteca do Exército, 1961.
p. 180. Além do texto de Léry, temos, dentre outros, os livros de André Thevet, Hans Staden e Magalhées de
Géndavo que abordam a questéo da antropofagia ou do canibalismo.
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“nenhum pobre anda pelas portas a mendigar como nesses reinos’.°> Ao mostrar as riquezas e
a possibilidade de enriquecimento naterra recém descoberta, Gandavo incentivou aimigracéo
parao Brasil. O indio é descrito pelo autor de uma formamais objetiva, sem a preocupacéo de
enaltecé-lo ou desmerecé-lo. O que persiste nas observacdes do autor sobre os indigenas € a
afirmacdo da possibilidade de cristianiz&los, conforme ideais da colonizacdo e do
expansionismo portugués.

Ao lado das cartas e depoimentos dos cronistas e vigiantes, temos também productes
de autoridades religiosas, sendo as obras dos padres Manuel da Nébrega, Ferndo Cardim e
José de Anchieta as mais significativas. Manuel da Nobrega, por exemplo, considera o indio
como um ser humano, como qualquer outro, apto areceber os valores da civilizacéo cristd. De
umaforma geral, no que se refere a literatura dos padres jesuitas, observamos que seus textos
aliam poesia religiosa e preocupagdo com a conversdo indigena, a preservacao dos costumes
ibéricos bem como o0 avanco dos ideais contra-reformistas.*

Com o passar do tempo, aimagem do indio vai assumindo novas formas na literatura,
de acordo com o contexto histérico. As descrigdes da natureza exuberante e dos habitos dos
nativos serdo incorporadas nas manifestacdes literérias do Barroco e do Arcadismo.?? Nestas,
ha uma preocupacdo em buscar elementos no passado local que possam servir para a
valorizagdo dos tragos especificos.

E curioso observar como 0s poetas barrocos; Bento Teixeira, Gregorio de Matos e
Manuel Botelho de Oliveira descrevem aguns encantos da geografia mas nada
dizem do selvagem. S6 existem os europeus e os africanos nos versos de Gregério
de Matos, a llha da maré apresenta frutos, flores e vegetagdo e ndo tem quem habite
apaisagem parasidiaca....”

No limiar do movimento da Independéncia, surge a necessidade de um representante
daguele que seria 0 herdi naciona. O branco ndo poderia ter essa funcdo simbolica, pois

lembrava o portugués colonizador; o negro, por ser estrangeiro e escravo, nao reunia

2 GANDAVO, Pero Magalhdes. Tratado Descritivo do Brasil e Histéria da Provincia de Santa Cruz. S&o
Paulo/Belo Horizonte, Edusp/Ed. Itatiaia, 1980, p. 44.

% Se pensarmos em Montaigne, um grande pensador do periodo, ele teve uma preocupacéo em relatar sua
experiéncia com um nativo americano na corte francesa. E interessante notar como um pensador secular
apresenta uma postura diferenciada em relagdo aos jesuitas. Montaigne também relata a consciéncia socia do
indio a0 se admirar com as diferengas sociais entre 0s europeus que ndo se revoltavam contra essa situagdo
desigual. Cf. MONTAIGNE, Miche de. “Dos Canibais’ Cap. XXXI, In: Ensaios 1. Trad., Sérgio de Milliet.
2.ed. Brasilia, Editora Universidade de Brasilia: Hucitec, 1987.

22 Para um estudo aprofundado sobre aimportancia da figura do fndio na constituicso da Literatura Brasileira no
Barroco, Arcadismo e Romantismo, cf. o estudo de Céndido sobre a obra O Caramuru, intitulado Estrutura
Literaria e Fungdo Histérica. In: CANDIDO, Antonio. Literatura e Sociedade. Estudos de Teoria e Histéria
Literaria. 8.ed. Sao Paulo: T. A. Queiroz, 2000.

% CLEMENTE, Elvo. O indio na Histéria e na Literatura. In: FLORES, Moacyr. (org.) Negros e indios
LiteraturaeHistéria. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1994. (colecdo Histéria 2) p.110.
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condicles necessarias ao papel de herdi, restava entdo, a figura do indio, que ainda ndo fora
corrompido pela sociedade e que ja existia no Brasil antes da chegada dos portugueses.
Levando em consideracdo que na época 0s conhecimentos que se tinham acerca do

habitante natural eram poucos, como também ele certamente j& estava bastante degradado
pelo choque de culturas, foi preciso idealizar afigura do indio para que pudesse desempenhar
seu papel na construcdo da identidade nacional. Assim, a figura dos indios criada nas
personagens de José de Alencar mostra uma reaidade altamente poetizada, com atitudes
inverossimeis e excessivamente idealizadas. Essa construgdo € inspirada na teoria do bom
selvagem, postulada por Jean-Jacques Rosseal, e parte de uma necessidade ideolgica, pois,
com afuncdo de herdi nacional, o indio requeriatal imagem.

Além, muito além daquela serra, que ainda azula no horizonte, nasceu Iracema.

Iracema, a virgem dos labios de mel, que tinha os cabelos mais negros que a asa da

graina e mais longos que seu talhe de palmeira.

O favo dajati ndo era doce como seu sorriso; nem a baunilha recendia no bosgue

como seu hdlito perfumado.

Mais rapida que a ema selvagem, a morena virgem corria 0 sertdo e as matas do Ipu,

onde campeava sua guerreira tribo da grande nacdo tabgjara, o pé grécil e nu, mal

rogando aisava apenas a verde pellcia que vestia a terra com as primeiras aguas.

Um dia, ao pino do sol, ela repousava em um claro da floresta. Banhava-Ihe o corpo

a sombra da oiticica, mais fresca do que o orvalho da noite. Os ramos da acacia

silvestre esparziam flores sobre os Umidos cabelos. Escondidos na folhagem os
péssaros ameigavam o canto.?*

A partir do trecho citado, vemos que o personagem esta inserido num contexto
completamente edénico e idealizado. Iracema é colocada num cenario natural de grande
beleza, estando perfeitamente integrada nesse meio. Ela representa uma mulher perfeita e seus
atributos fisicos sdo0 consoantes com a natureza. No trecho: “os ramos da acacia silvestre
esparziam flores sobre os Umidos cabelos’, had uma nitida referéncia de que a natureza
envolve e cuida da india. Aponta também gue ha uma harmonia entre o indio e o ambiente
fisico e que um complementa o outro. Conforme Alfredo Bosi, %

Para dar forma ao herdi, Alencar ndo via meio mais eficaz do que amalgama-lo a
vida da natureza. E a conaturalidade que o encanta: desde as linhas do perfil até os

gestos que definem um caréter, tudo emerge do mesmo fundo inconscio e selvagem,
gue é a propria matriz dos val ores romanticos.

Além disso, a énfase na beleza do indio pode ser interpretada como uma estratégia
discursiva em que o narrador ressalta as qualidades da conquista. Tomando como exemplo as

caracteristicas atribuidas a Iracema, podemos perceber que servem para enfatizar sua beleza e

2 ALENCAR, José de. Iracema: lenda do Cear4, 6.ed. So Paulo: Atica, 1976. p. 14.
% BOSI, Alfredo. Histéria concisa da Literatura Brasileira. S&o Paulo: Editora Cultrix, 1994. p. 138.
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pureza. Ou segja, a linguagem utilizada para definir Iracema € usada estrategicamente pelo
narrador afim de dar valor a conquista de Martin - o dominador.

Estratégia semelhante pode ser observada em O Guarani, (1857), em que o
protagonista, embora nitidamente nacional, € construido segundo a perspectiva européia e a
partir dos valores desta. Fisicamente, o indio Peri é selvagem, mas sua construcéo, enquanto
personagem indigena, € orientada pelo mundo civilizado: possui “alta estatura’, tem as “maos
delicadas’, “perna &gil” e os “pés pequenos’, é limpo, nobre e superior aos demais de sua
raca. Além disso, tem comportamentos considerados europeus, demonstrando ter virtudes
senhoriais. lealdade, coragem e abnegacdo. Ele abandona sua vida natura, inclusive sua
posicdo como guerreiro-rel, para se aiar ap contexto lusitano. Suas qualidades fisicas e
morais representam o valor de um homem primitivo muito superior ao invasor europeu que
veio para destruir a harmonia de seu mundo original.

Através do personagem indigena de O Guarani, (1857), Alencar procura destruir a
imagem criada anteriormente pelos cronistas de que 0s selvagens americanos eram perigosos
e ignorantes. Para que seu intento se realizasse, 0 narrador precisou retratar o indio de modo
poético e herdico, elevando-o a categoria de her6i nacional. Criado dessa forma, o indio é
representado como um ser submisso, fiel, Util para a civilizagéo branca:

No romance O Guarani, Alencar descreve o doce amor do indio Peri pela suave
Ceci, no periodo colonial, fora de um contexto histérico e dos valores do teko yma
do guarani. As relagBes entre os dois seguem as regras do amor cortés e ndo da
sensualidade indigena que escandalizou os europeus. [...] Havendo poucas mulheres
e com a sensuaidade a flor da pele pelos exemplos a sua volta, é inverossimil o fato
de Ceci, umamulher no inicio colonial, se manter casta e pura, a mesmo tempo que
submetia o indio Peri a seus caprichos romanticos.”®

Assim, observamos que, embora o indio tenha sido valorizado e idealizado durante a
vigéncia da estética roméantica, ele geramente desempenhou funcbes de submissdo e de
sacrificio nos textos literérios. Como mostra Alfredo Bosi, ndo foi o indio rebelde o celebrado
por José de Alencar, mas sim o indio que “entra em intima comunh&o com o colonizador” [...]
“O risco de sofrimento e morte € aceito pelo selvagem sem qualquer hesitagdo, como se a sua
atitude devota para com o branco representasse o cumprimento de um destino, que Alencar

apresenta em termos herdicos ou idilicos’.?” Dai que a exaltacdo dos indios ocorre somente

% FLORES, Moacyr. O imagindrio Indigena. In: Negros e indios Literatura e Histéria. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1994. (coleg8o Historia 2) Op. cit. Nota 23, p. 74.

2 BOSI, Alfredo. Um Mito sacrificia: O indianismo de Alencar. In: Dialética da colonizagdo. Sdo Paulo: Cia
das Letras, 1996. p. 177-179.
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Y

guando eles perdem a sua identidade e os seus vaores, integrando-se a cultura dos
conquistadores brancos:
Enguanto Iracema é obrigada a deixar seu povo, sendo, a seguir, abandonada pelo
amante, 0 que transparece como puni¢do a moga, ocasionando a morte dela, o
soldado portugués é o grande vitorioso do texto, umavez que cumpriu as tarefas que

Ihe cabiam: conquistou a nova terra e deu inicio a colonizagdo, conseguindo ainda a
adesdo dos indios, os quais garantem suas vitorias sobre osinimigos.?

“Nas histérias de Peri e de Iracema a entrega do indio € incondicional, faz-se de corpo
e alma, implicando sacrificio e abandono da sua pertenca a tribo de origem”.° “Assim, o mito
alencariano reline, sob a imagem comum do heréi, o colonizador, tido como generoso
feudatério, e o colonizado, visto, a0 mesmo tempo, como stdito fiel e bom selvagem”.®
Dessa forma, vemos que com 0 Romantismo ha uma consolidacdo da identidade nacional,
mas a imagem indigena é retratada com valores e visdes estereotipadas. Além disso, como
afirma Claudia Neiva de Matos, “no Romantismo (com excecdo de Ubirajara e a Cancéo do
Tamoio), os romances e poemas figuram ou prefiguram a exting&o do povo indigena’.**

Com o Modernismo, o indio ir4 ganhar novas faces, principamente em Macunaima
(1928) de Mério de Andrade. A obra € congtituida pelo encontro de lendas indigenas
(sobretudo amazobnicas, recolhidas e publicadas pelo etn6logo alemdo Koch-Grinberg), de
pesquisas etnogréficas e da mistura de lendas e tradicbes populares. O personagem
Macunaima nasce preto retinto, feio, preguicoso para falar e trabalhar, sujeito esperto que
sempre descobre um jeito de se dar bem a custa dos outros, sem precisar de muito esforgo e
trabalho paraisso. Com Macunaima, M&rio de Andrade procura representar o brasileiro, um
povo caracterizado pela mistura de racas (branco, negro e indio) que ainda estava em busca de
uma verdadeiraidentidade.

Podemos observar que a figura do representante brasileiro na literatura ja néo é a de
um herdi idealizado, mas a de “um herdi sem carater”, como Mario de Andrade designou o
seu personagem. Ao contrério da idéia dicotdmica difundida por Alencar em Iracema,
(1865), Mario de Andrade propfe uma identidade coletiva enfocada na multiplicidade de
raizes que compdem esse ser de nacionalidade brasileira. Com isso, 0 autor modernista de
Macunaima, (1928), propde a desconstrucdo do mito do “Bom Selvagem” como forma de

marcar a especificidade de nossa literatura em relacéo aquelaimportada da Europa.

2 7ILBERMAN, Regina. Mito e Literatura Brasileira. In: FLORES, Moacyr. Op. cit., nota 23, p. 121.

#BOg, Alfredo. Op. cit. Nota 27, p.178-179.

% hid., p. 180.

% MATOS, Claudia Neiva de. Textuaidades Indigenas no Brasil. In: Conceitos de Literatura e Cultura.
FIGUEIREDO, Euridice. (org.) Juiz de Fora: UFJF, 2005. p. 438.
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Assm, a figura do indio € retomada no Modernismo brasileiro com um duplo
propdsito. Primeiro, para acompanhar a vanguarda européia na sua intencdo de resgatar o
imaginério primitivo. Nesse sentido, é afirmada a superioridade do indio, porém livre da
idealizagdo a que o submeteram no periodo indianista anteriormente. Em seguida, o indio é
retomado como herdi nacional, representando diante da Europa civilizada, a confluéncia de
ragas, resultado da nossa formagéo colonial.

Na segunda metade do século XX, surgiu um novo interesse em relacdo ao indio na
literatura, no momento em que a consciéncia sobre o abandono e a exploragcéo de
comunidades remanescentes predominou entre a intelectualidade. Esse ideario, na década de
70, quando a situacéo politica do pais governado por militares se agravava no plano politico,
estimulou uma releitura da questdo do indio e, com ela, uma visada critica sobre a crise da
democracia. Quarup (1967), de Antonio Calado, destaca-se nesse sentido. A acdo de
Quarup transcorre no periodo que vai do suicidio de Getulio Vargas (1954) ao golpe militar
de 1964 e mostra, sob a ¢tica do jovem padre Nando, a realidade socia e politica do Brasil
desses tumultuados dez anos. O romance busca dialogar com as contradigdes advindas da
instauracdo do regime militar revelando o desgo de libertar-se das diversas formas de
0pressao.

Na obra, personagens indigenas se preparam para celebrar 0 “quarup”, uma espécie de
celebracdo dos her6is mortos. E uma festa tradicional do povo indigena da regido do ato
Xingu. Ao invésdelamentagdes, os indios fazem uma festa alegre em homenagem aos que ja
partiram, pois, acreditam que neste dia eles revivem. Na obra, um dos protagonistas afirma
gue aquele sera provavelmente o Ultimo “quarup” daquela tribo referindo-se ao fato de que
aquela tribo esta em extingdo. Com isso, 0 romance Quarup, (1967), de Anténio Callado,
aponta para os problemas causados pelo contato de duas culturas diferentes. O “quarup” ja
ndo é festaritualistica alegre, antes revela sentimentos de tristeza e luto em face da ameaca da
extingdo da cultura indigena. Ou sga, ha um rompimento do tempo mitico dos indios
inserindo-os no tempo histérico em que o narrador expde a situacdo degradante dos povos
indigenas.

Além das questbes politico-sociais das décadas de 50 e 60, o livro aborda o lado
humano das personagens que divergem umas das outras por suas crengas e utopias. Nessa
perspectiva, também enfoca a miscigenacdo de racas existentes no Brasil, questionando o
tratamento dado aos indigenas que ja eram donos dessas terras até serem “dominados’ pelas
missBes jesuiticas durante varias décadas apds o “descobrimento”. A figura do indio sugere a

diversidade étnica e cultural dos povos indigenas e a variedade de atributos, positivos e
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negativos, que a cultura européia lhes impds ao longo dos séculos. Assim, com Anténio
Callado, o indio passou a receber um destague que nado tinha na literatura nacional desde o
Modernismo dos anos vinte do sécul o passado.

Outra obra que enfoca a figura do indio € Maira (1976), de Darcy Ribeiro. No
romance, temos o personagem Isaias - Ava que representa o indio que perdeu sua cultura de
origem ao aderir a cultura do outro e gque ndo consegue se adaptar, tornando-se um ser a
margem. Além disso, nessa obra, alguns dos indios seréo belos somente na medida em que
conseguem ser parecidos com o homem branco. Dessa forma, 0 romance aponta para o
confronto e as consequéncias entre o indio e o branco. O projeto civilizatério europeu
ocasiona tanto a destruicdo do mundo original das populagdes nativas e a ruptura de seu
equilibrio natural, como a perda da confianca indigena em seus proprios valores, por isso, 0
sentimento de exilio do personagem indigena mesmo dentro da comunidade.

Esse breve panorama literério sobre as diferentes figuragbes do indio na literatura
brasileira - principalmente das cronicas e relatos de viagens e do periodo do indianismo
romantico - nos permitiu observar que ao lado da representacdo idilica, aparece em seguida, o
aspecto negativo, repulsivo do habitante nativo, que seria aproveitado, de modo mais ou
menos explicito, para uma justificacdo racista da dominacdo colonial.

No que se refere especificamente a literatura rio-grandense podemos dizer que ela
acompanhou a tradicdo literaria do Romantismo. De acordo com Flavio Loureiro Chaves,
uma das primeiras referéncias sobre o indio na literatura rio-grandense, surgiu com Caldre e
Fido, em A divina pastora (1847), cujo foco proposto “ € exatamente aguele que a perspectiva
alencariana ird ampliar e enfatizar logo adiante”.** Ao comentar o enredo da obra, Chaves
afirma que:

A histéria de Kagjumura e Balcal, [estd] situada ainda na era colonia e tomando
como protagonista o legendario guerreiro que conduz os indios minuanos diante do
soldado lusitano e do jesuita. Caldre e Fido serve-se do episddio para expor a
ideologia indianista que entdo surge numa das suas primeiras manifestagdes em
nossa prosa de ficcdo. Aquele indianismo que viria a ser uma das mais fortes
correntes do nacionalismo romantico aparece aqui com todo vigor, propondo o

espaco ideal da América paradisiaca, logo destrogada na arremetida do invasor
europeu.®

Outras referéncias aos indigenas do Rio Grande do Sul podem ser encontradas em

ensaios de Jodo Cezimbra Jacques. Dotado de profundo espirito civico-patriético, as atencdes

% CHAVES, Flavio Loureiro. Matéria e invencéo. Ensaios de literatura. Porto Alegre: Ed. da Universidade
UFRGS, 1994. p. 29.
#bid., p. 29.
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do escritor se voltavam para as origens, fatos de sua terra, usos e costumes do homem nela
integrado. Em seu “Ensaio Sobre os Costumes do Rio Grande do Sul” (1883) e em “ Assuntos
do Rio Grande do Sul” (1912), fez consideracOes a respeito da vida, usos e costumes dos
indigenas sul-riograndenses. Além disso, escreveu um ensaio intitulado “Frases e Vocabulos
de Aba Neenga Guarani e Notas Sobre os Slvicolas’.

Embora ndo expressam grande valor literario, a importancia dessas obras reside no
testemunho do espirito de uma época. A pesquisa e mesmo invengdo de um passado lendario,
a recuperacao e registro de temas histéricos, culturais e folcloricos serviram de fonte para
escritores que surgiram posteriormente.

De uma forma geral, podemos observar que 0s primeiros registros sobre os indios na
literatura rio-grandense sdo de cunho lendario. De acordo com Chaves, essa vertente é
inaugurada por Caldre e Fido:

Ao buscar os primérdios de nossa formagdo na epopéia missioneira, onde se da esta
verdadeira encruzilhada cultural entre portugueses, espanhdis e indigenas, Caldre e
Figo inaugura uma vertente que, sob o ponto de vista da historia literéria, aimentara
um rico manancia no futuro. E da sugest&o deste mesmo cendrio épico que derivam,
pelo menos, dois textos decisivos ja nos nossos dias — A salamanca do Jarau,

incluida nas lendas resgatadas por Sim&es Lopes Neto, e a seqiiénciainaugura d’ O
Continente de Erico Verissmo.**

A lenda da Salamanca do Jarau, resgatada por Simfes Lopes Neto, tem como
protagonista o crioulo Blau Nunes que reproduz essa histéria que foi contada por sua avo
charrua, e que tem origem na cidade espanhola de Salamanca, local de furnas encantadas. Na
versdo original, a lenda conta as aventuras de um sacristdo da cidade de S&o Tomé que é
seduzido e enfeiticado pela bel eza e encantos de uma princesa moura. Esta seria originéria das
histérias da Peninsula Ibérica e transformada em Teiniagua pela mao do préprio diabo
indigena, Anhangéa-Pitd. No discurso de Blau Nunes, essas supersticdes platinas, espanholas e
portuguesas sdo recriadas dando origem a uma saga onde ele proprio, Blau Nunes, percorre e
enfrenta sete provas na salamanca mitica, situada pelo autor, no Cerro do Jarau, no municipio
de Quarai. Esse Cerro estaria localizado na Coxilha Geral de Santana, sobre a fronteira com o
Uruguai. Simdes Lopes Neto reescreveu a lenda, criando um texto inteiramente novo. Ele
obteve essa nova versao ndo so por via da linguagem literaria e da sua insercéo no cenario
galicho, mas, sobretudo, porque transformou Blau Nunes em seu protagonista.

O her6i Blau Nunes € o galicho pobre, o tropeiro, o pedo de estancia, o indio humilde

gue aparece ora narrando os contos de forma onisciente, ora participando como personagem.

*bid., p. 30.
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Conforme descreve o autor: “genuino tipo - o crioulo-rio-grandense (hoje t&o modificado) era
Blau o guasca sadio, impulsivo na alegria e na temeridade, precavido, perspicaz, sdbrio e
infatigavel, e dotado de uma meméria de rara nitidez”.* Sua origem é explicitada em A
salamanca do Jarau, “Aqui esta tudo o que eu sei, que a minha avo charrua contava a minha
mée, e que ela ja ouviu, como cousa velha, contar por outros, que esses viram![..]”*® Assim,
Simdes Neto introduz, de formaindireta, afigura do indio em sua producao literaria.

Além da lenda de A Salamanca do Jarau, que inspirou Erico Verissimo a escrever
algumas partes de sua grande obra, O Tempo e 0 Vento, temos histrias como a de Sepé
Tiargju, também de cunho lendério. O Lunar de Sepé é um poema narrativo incluido em
Lendas do Sul (1913), que o escritor Simdes Lopes Neto disse ter escutado de uma mestica,
Maria Gendria Alves, perto do Rio Camagud, no comego do século XX. O poema trata das
contendas guaraniticas das Missfes, causadas pela assinatura do Tratado de Madri, em 1750,
em que Portugal recebeu da Espanha essas possessdes em troca da devolugédo da Coldnia do
Sacramento.

O Lunar de Sepé serviu como fonte de inspiracdo para uma variedade de poemas e
musicas que tratam de Sepé Tiargju como o grande herdi missioneiro. O aproveitamento da
lenda por outros autores® pode ser observado em Tiaraju (1945), de Manoelito de Ornellas;
em Sepé Tiaraju - romance dos sete povos das missdes (1978) de Alcy Cheuiche e,
sobretudo, em A fonte, episodio de O Continente | (1949), de Erico Verisssimo. Com isso, 0
personagem Sepé Tiaraju percorre uma certa “saga’ na literatura e O Continente |, de certo
modo, é tributério dessa saga.

Em A fonte, a figura de Sepé Tiaraju é apresentada como um mestico, representante
dos indigenas, portador de habilidades guerreiras e de grande conhecimento quanto ao trato e
a0 manuseio com a terra e 0s animais. Essas caracteristicas podem ser observadas no trecho
seguinte de O Continentel:

Desde o primeiro momento o corregedor José Tiargju se ergueu como um chefe
natural dagueles guerreiros indigenas. [...] Ninguém melhor do que ele domava um
potro ou mangjava um lago; poucos podiam ombrear com ele no conhecimento e

trato de terra: e aquela guerra mostrara que ninguém o suplantava como chefe militar
e guerrilheiro.®

22 SIMOES LOPES NETTO. Contos Gauchescos & Lendas do Sul. Porto Alegre: L& PM, 1998. p. 6.

Ibid. p. 173.
5" ORNELLAS, Manoelito. Tiaraju, o santo heréi das tabas. RS: Editora da Alvorada, 1966.
CHEUICHE, Alcy. Sepé Tiaraju: romance dos sete povos das missdes. 3. ed. Porto Alegre: Sulina, 1978.
% VERISSIMO, Erico. O tempo e o vento. O Continente |. 3.ed. So Paulo: Companhia das L etras, 2004. p. 82.
Para evitar acimulo de notas, as paginas dos trechos citados de mesmo autor e obra, no caso, de O Continente |
serdo apontadas no corpo do texto, entre parénteses.
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O personagem Sepé Tiargju € mencionado, varias vezes na obra de Erico Verissmo.
Conhecido como Capitéo Sepé, ocupa um lugar de destaque nas Missdes e, para 0 povo que 0
havia idealizado, caso Sepé morresse, tudo estaria perdido, “as coisas se fariam ndo como
Deus as queria mas sim como o demo as esperava...” (p. 81). Sepé Tiargju, Sd0 Sepé, aos
olhos do povo, era o Alferes Rea e Corregedor do Povo de S&o Miguel, o mais ilustre chefe
guerreiro guarani. Ele chama atencéo pelo seu belo porte e pela atitude elegante de seu
natural. Juntamente com outros caciques guaranis, Sepé Tiargu, enfrentou as tropas

portuguesas na “guerra guaranitica” que se estendeu de 1753 a 1756.

Os feitos de Sepé e seus guerrilheiros corriam pelos Sete Povos, e testemunhas
oculares das batalhas contavam que no meio da refrega tinham visto o lunar a fulgir
na testa do corregedor, que passava incélume por entre as balas, brandindo no ar a
espada flamejante. Por toda a parte contavam-se histérias de novos milagres de
Tiargju, e, quando este aparecia na missdo, todos queriam tocar-lhe as vestes.
Alonzo viramulheres gjoelhadas aos pés do guerreiro, a beijar-lhe reverentemente as
maos (p. 85).

Pedro Missionero tem visdes sobre o futuro de Sepé. Ele avisa ao padre que o capitdo
ndo retornaria vivo da guerra. As visdes coincidem com os fatos ocorridos com Sepé.
Segundo Pedro, quando morreu, a alma de Sepé subiu ao céu e virou estrela. Depois de sua
morte, surgiram lendas e crencas em torno do indio guarani. Ha também, muitas entidades
tradicionalistas, que homenageiam esse indio-santo. No municipio de Santo Angelo, ha uma
estédtua de Sepé no centro da cidade. Ele foi um tipico heréi missioneiro que passou para o
folclore galicho como santo.

Podemos dizer que as diferentes figuras do indio na literatura foram criadas de acordo
com condicBes histéricas e de interesses politico-ideolégicos de determinada época. Cabe
lembrar, que a maioria das figuragdes do indigena, constituem imagens captadas pelos
vigiantes e cronistas estrangeiros, sendo, muitas vezes, re-aproveitadas posteriormente por
historiadores e escritores. 1sso significa que a versdo da qual dispomos para reconstituir a
histéria dos séculos XVII e XVIII sobre o indio corresponde a visdo de fora, ao olhar do
“outro”. Tendo isso em vista, podemos entender as figuras ambiguas a respeito do indio,
formuladas através do discurso literario.

Feito o panorama da representacdo do indio na literatura brasileira, investigaremos a
origem das duas principais concepcdes do indio na literatura - o de um ser idealizado que
pode ser comparado a um anjo ou, entdo, de alguém ndo civilizado, barbaro considerado
guase um ser diabdlico, buscando as razdes que historicamente 0 marcaram como um ser

dominado e aculturado.
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1.3 América: Inferno ou Paraiso? O olhar europeu sobre o Novo Mundo

A visdo inicial dos primeiros europeus sobre a América e seus habitantes nativos é
derivada da mentalidade mitica que precedeu a Ildade Média. Com essa mentalidade, os
navegadores que partiram para estabelecer novas rotas maritimas e descobrir outras terras
esperavam encontrar mundos ora edénicos ora infernais. Essas terras novas e desconhecidas
poderiam ser povoadas por incriveis gigantes, andes, |edes alados, grifos, homens submarinos,
amazonas, indios com oito dedos em cada pé e um olho s6, ou mulheres que pariam uma so
Vez e morriam.

A partir dessa fabulosa concepcédo de mundo, juntamente com as primeiras impressdes
de culturas desconhecidas, surgiram os primeiros tracos de defini¢do da terra e do homem que
a habitava, delineando a configuracdo literaria do indio posteriormente. Nesses termos, a
imagem concebida sobre o indio € ambigua: por um lado, €le foi considerado o selvagem, o
“outro”, o barbaro, e, de outro, o habitante natura do Novo Mundo, um ser ainda ndo
contaminado, quase angelical. Nesse sentido, o indio foi associado ao mito do bom selvagem,
e asterras do Novo Mundo ao Paraiso e ao Jardim do Eden. Como afirma Jean-Paul Duviols:

Su desnudez natural [do selvagem] recordaba el perdido y afiorado Eden pero
evocaba también la bestialidad censurable. Los cuerpos desnudos, hermosos y
jovenes alabados por Cristébal Coldn, los modales suaves, la aparente inocéncia, €
pacifismo de los tainos, constituian los elementos fundamentales y los atributos

fisicos del ‘buen salvaj€’ cuyafigura aparece en seguida aunque alin no se denomine
¢ 40
asl.

A concepcdo de que o indio é inferior, diferente, ndo surgiu com o processo da
conquista, antes, faz parte de uma visdo sustentada ha muito tempo. Ao longo da Histéria, os
antigos gregos (séculos VIl e VI a.C.), julgavam gue o “estrangeiro” pertencia a uma espécie
humana inferior, criada para desempenhar tarefas menores sob o comando de um tutor,
justificando, com isso, sua “escravidao natural”. Esse “estrangeiro” era sinbnimo de inimigo,

de barbaro,** que deveria ser destruido ou colonizado.

* HOLANDA, Sérgio Buarque de. Visdo do Paraiso. Os motivos Edénicos no Descobrimento e Colonizagdo do
Brasil. Sdo Paulo: Ed. Brasiliense, 1994.

“ODUVIOLS, Jean-Paul. Apuntes de arqueologia literéria. In: PIZARRO, Ana. (Org.) América Latina: paavra,
literatura e cultura. S&o Paulo: Memorial; Campinas: UNICAMP, v. 1, 1993. p. 119.

“ Para 0s cristdos medievais, 0 “ bérbaro” era pagdo, tinha suas leis e governo proprio e que por isso era“inimigo
ameacador”. Eles ndo admitiam que poderiam existir povos que tivessem costumes diferentes, com sua propria
cosmogenia, sua propria cultura e civilizagdo. Para eles, o selvagem vivia sem lei, como um anima em contato
com a natureza sem submissao as normas religiosas. Essas filosofias, juntamente com a teologia de S&0 Tomés
de Aquino que condenava os “hereges’, constituiram o imaginério da ldade Média
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Lilia Moritz Schwarcz* traca um percurso da descoberta das diferencas entre os
homens, afirmando que ja a Antiglidade classica estava interessada na questdo e que 0s
romanos chamavam de barbaros todos aqueles que ndo fossem eles proprios, ou sga, todo o
restante da humanidade.

Também a cristandade chamou de pagaos todos os que néo fossem ela propria, numa
clara referéncia a idéia de que os outros eram inimeros, e que nGs éramos PoUCOS.
Foi assim também que a Europa, na época da exploragdo do Novo Mundo, designou
como “primitivos” os homens que ela recém descobria.®®

Como se acreditava que o homem havia sido criado aimagem e semelhanca de Deus e
gue o homem ocidental era o que mais se aproximava a essa imagem, tudo o que era diverso
dessa representacdo era monstruoso. Além do mais, sendo o corpo um reflexo da ama, todo
ser “diferente” era considerado diabdlico. Para Eduardo Galeano,* a América era vista como
um vasto império do diabo, de redencdo impossivel ou duvidosa, “mas a fanatica missdo
contra a heresia dos nativos confundia-se com a febre que provocara, nas hostes da conquista,
0 brilho dos tesouros do Novo Mundo”.

Conforme Carlos Rodrigues Brand@o, ao longo da histéria, o “outro povo” foi
considerado diferente para precisar ser tornado igual: ‘civilizado'.

Para domina-lo e obter dele os proveitos materiais do dominio e, sobre a matriz dos
principios que consagram a desigualdade que justifica o dominio, buscar fazer do
outro: o indio, 0 negro, o cigano, o asidico, um outro eu: o indio cristianizado, o
negro educado, o cigano sedentarizado, o asidtico civilizado.*®

Com essa concepcdo, a vida cultural do indio é reduzida aos valores da cultura
ocidental visando a uma aproximacdo para melhor aproveitélo em favor dos interesses
europeus. “Aos indios se reduzia, se aldeava, se civilizava. Ndo para serem iguais aos
brancos, sendo indios, mas para serem desiguais sem tantas diferencas e assim servirem
mel hor, mortos ou subjugados, aos interesses dos negdcios dos brancos”.*°

Uma outra explicacdo para a suposta inferioridade atribuida ao indio pode ser
encontrada nos relatos do filosofo Gines de Sepulveda. Inspirado nos principios e afirmagoes

encontrados da Politica de Aristételes, Sepllveda acredita que o principio da inferioridade,

2 SCHWARCZ, Lilia Moritz;, QUEIROZ Renato da Silva Queiroz (Orgs.). Raca e diversidade. S&o Paulo:
Editora da Universidade de S8o Paulo: Estagdo Ciéncia: Edusp, 1996.

“ bid., p. 148.

“ GALEANO, Eduardo. As veias abertas da América L atina. 38. ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1998. p. 25.

“ BRANDAO, Carlos Rodrigues. | dentidade e Etnia: construcio da pessoa e resisténcia cultural. So Paulo:
Brasiliense, 1986. p. 8.

% |bid., p. 9.
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remetida ao indio esta ancorado no pensamento aristotélico que estabel ece a célebre distingéo
entre 0s que nasceram senhores e 0s que nasceram escravos. Para ele, apesar das diferencas de
forma, todas as hierarquias baseiam-se num Unico principio: “o dominio da perfeicdo sobre a
imperfeicdo, da forca sobre a fraqueza, da eminente virtude sobre o vicio”.*” Com esse

postulado, Sepulveda pretende justificar a guerra de conquista contra os indios:

Em prudéncia como em habilidade, e em virtude como em humanidade, esses
barbaros sdo tdo inferiores aos espanhdis quanto as criangas aos adultos e as
mulheres aos homens; entre eles e 0s espanhdis, ha tanta diferenca quanto entre
gente feroz e gente de extrema cleméncia, entre gente prodigiosa intemperante e
seres temperantes e comedidos, e, ousaria dizer, tanta diferenca quanto entre os
macacos e 0s homens.*®

Além das razdes politicas, religiosas e filosoficas, € apontada como indicio da
inferioridade, a suposta falta da comunicacdo e da tradicdo escrita dos indios. Essa nogdo é
originaria de principios gregos que consideravam bérbaros agueles povos que pronunciavam
mal alingua grega. No entanto, se considerarmos a comunicacgo dos astecas,”® por exemplo,
compreenderemos que ela ndo pode ser aplicada nem usada como principio de inferioridade
paraos indios.

A inferioridade dos indios, no que diz respeito as suas formas comunicativas, €
contestada por Todorov. Para ilustrar suas convicgdes, ele cita um exemplo: “na época de
Colombo eram eles que aprendiam a lingua do outro, e durante as primeiras expedi¢bes em
direcéo a Cidade do México, sdo também dois indios, chamados pelos espanhdis de Julian e
Melchior, que servem de intérpretes’.>® Com esse exemplo, Todorov pretende mostrar que,
mesmo tendo diferentes formas de comunicagdo, como interpretacbes de mensagens
relacionadas a diversas especies de adivinhacles e sinais da natureza, os indios ndo poderiam
ser considerados inferiores, pelos menos nos planos simbdélico e linguistico:

Mesmo depois da Conquista, os espanhdis nd podem conter a admiragdo pela
elogliéncia indigena. Quinze anos apds o fim do império asteca, Vasco de Quiroga

conta: “Cada um deles nos agradeceu por sua vez com tal elogliéncia que era como
se tivesse estudado a arte da oratéria durante toda a vida.*

4" SEPULVEDA, p. 20 (apud, TODOROV, Tzvetan. Op. cit. nota 9, p. 183).

“8 1bid, p. 33 (apud TODOROV, Tzvetan, Op. cit. nota 9, p. 183-4).

4 Conforme Todorov, na comunicagdo dos astecas, as praticas verbais eram altamente valorizadas. Falar bem
fazia parte da educacdo familiar. Os filhos eram ensinados desde cedo a pronunciarem corretamente as palavras,
a faar pausadamente e em tom agradavel. Existia, inclusive, entre os astecas, uma escola de interpretaco,
oratéria, retorica e hermenéutica, onde eram tomados todos os cuidados para que os aunos se tornassem bons
falantes e bons intérpretes. A faa privilegiada pelos astecas era a fala ritual, regulamentada em suas formas e
fungdes, memorizada e, portanto, sempre citada e voltada ao passado. Assim, na auséncia da tradicao escrita, era
a oralidade que desempenhava o papel de suporte da memoria.

* TODOROV, Tzvetan, Op. cit. nota 9, 1999. p. 75.

* 1bid., p. 94.
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Estendendo a discusséo da inferioridade do indio para uma outra dimensdo, temos as
concepgdes de Antdnio Céndido. Para esse autor, a idéia de considerar um povo estranho
como “primitivo”, é uma faléacia antropocéntrica. Surge de um ponto de vista que reduz a
realidade dos povos a nossa propria realidade (branca, civilizada). Na verdade, “os povos
primitivos distinguem, essencialmente como naés, o |6gico e 0 mégico, embora na sua mente
ambos formem configuracBes diversas, e 0 magico sobressaia, proporcionalmente, mais do
que o légico no tecido da sua existéncia’.>® “No homem de hoje, perduram lado a lado o
magico e logico, fazendo ver que, a0 menos sob este aspecto, as mentalidades de todos os
homens tém a mesma base essencial”.®

Céndido menciona um livro de L évi-Strauss com exemplos sugestivos que “em muitos
casos 0 primitivo revela uma capacidade de racionalizacdo e de observagcdo sistematicas
maiores que as do civilizado”. Com isso, Candido pretende mostrar que tanto as teorias da
mentalidade pré-légica em que o primitivo é visto incapaz de diferenciar sujeito e objeto,
como as concepgdes que reduzem mecanicamente a nossa imagem, sdo modalidades da
falécia antropocéntrica. Para explicar as diferencas entre os comportamentos do homem
primitivo e do civilizado, o autor afirma que a “atitude correta seria investigar a atuagéo
variavel dos estimulos condicionantes’,> ou seja, levar em consideracdo que as culturas s
relativas, e que cada contexto geral interfere no significado dos tracos particulares. Assim,
ndo haveria necessidade de se falar em mentalidade pré-légica. Anaisado dessa forma, o
indio ndo poderia ser considerado primitivo ou inferior, pois, em seu contexto cultural, ele é
portador de qualidades e comportamentos inerentes ao seu grupo.

Interessante observar também que, dependendo do ponto de vista de quem fala e dos
critérios utilizados, os proprios europeus poderiam ser considerados seres primitivos. Michel
Eyquem de Montaigne (1533-1592), um grande pensador, ao relatar sua experiéncia com um
nativo na corte francesa, relativiza a nogdo de “primitivo”, geralmente atribuida aos indios da

América. Na obra Ensaios,™ encontramos a seguinte consideracéo:

[...] ndo vejo nada de barbaro ou selvagem no que dizem dagueles povos; €, na
verdade, cada qual considera barbaro o que néo se pratica em sua terra. E é natural,
porque sO podemos julgar da verdade e da razdo de ser das coisas pelo exemplo e
pelaidéia dos usos e costumes do pais em que vivemos. Neste, areligido é semprea
melhor, a administragdo excelente, e tudo o mais perfeito. A essa gente chamamos

2 CANDIDO, Anténio. Op. cit. nota 22, p. 42.
% hid., p. 43.

% oc.cit.

* MONTAIGNE, Michel de. Op. cit. nota 21.
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de selvagens, como denominamos selvagens os frutos que a natureza produz sem a
intervencd0 do homem. [..] esses povos ndo me parecem, pois, merecer o
quaificativo de selvagens somente por ndo terem sido sendo muito pouco
modificados pelaingeréncia do espirito humano e ndo haverem quase perdido de sua
simplicidade primitiva.*®

Seus ensaios sobre o encontro da cultura européia com os nativos do Novo Mundo
foram escritos gracas as informagfes de um homem que estava a seu servico, o ex-marinheiro
da expedicdo Nicolas de Villegagnon (1510-1571), o fundador da Franca Antértica, que
estivera no Brasil nesses tempos. Sabe-se, entretanto, que a maior parte das informacdes sobre
a vida dos Tupinamba foi colhida por Montaigne dos livros Singularidades da Franca
Antértica (1557) do frade e cosmégrafo André Thevet (1516-1592), e Histéria de uma
viagem feita aterra do Brasil (1578), de Jean de Léry (1534-1613).

Montaigne registrou depoimentos de alguns caciques levados da América para a
Franca. Questionados sobre o0 que pensavam da cidade e o que elalhes tinha revelado, um dos
caciques manifestou espanto pelos pobres ndo se revoltarem contra 0s poderosos e assistirem,
impassivels, arigueza e a abundancia dos ricos. Observou também o fato de o indio estranhar
gue os pobres aceitassem viver nainjustica sem tocar fogo nas propriedades dos af ortunados.

O autor francés escreveu seus ensaios guiado pelo conhecimento classico, misturando
instinto com experiéncia, sem compromisso com a autoridade, mas sim, com a liberdade.
Tratava-se do registro das suas observagoes reflexivas que ele extraia da vida. Consciente do
vicio dos europeus de chamar de barbaro tudo aquilo que era estranho a sua cultura, o autor
recomendou ao seu homem que ndo tivesse preconceitos ao lidar com os indios no Brasil.

Montaigne tentou compreender os indios com critérios da cultura dos proprios
amerindios. Sob essa 6tica, ele ndo reprovou certas praticas como a poligamia, o canibalismo
ou a antropofagia. Antes, descreveu aqueles povos sem emitir julgamento de valor, agindo
como um humanista, relativizando, com isso a diferenca de culturas. Em relagcéo ao tema do
canibalismo, o0 autor assim se posicionou: “Penso que ha mais barbéarie em comer um homem
vivo do que morto, em destrocar por tormentos e torturas um corpo cheio de sentimentos”,*
referindo-se aos soldados que infernizavam a vida dos franceses durante as guerras religiosas.

A qudificagdo de barbaros e primitivos, impingida aos indios americanos pelos
europeus foi t&o acentuada que em dado momento duvidou-se seriamente se eles realmente
fossem seres humanos e se tivessem alma. Em 1537, o Papa Paulo |11, precisou emitir uma

bula, afirmando que os indios eram “verdadeiros homens’. No entanto, muitos tiveram

* 1bid., p. 259.
" Ibid., p.199.
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dividas com tal declaracdo, inclusive sacerdotes famosos do século XVII, citados por
Eduardo Galeano® como Gregério Garcia e abade De Paw, que inventou “uma América onde
os indios degenerados eram como cachorros que ndo sabiam latir, vacas incomestiveis e
camelos impotentes’.

Ao lado dessa mentalidade que considera o indio como o outro (o barbaro), ha também
aquela em que o habitante nativo é associado ao mito do bom selvagem, derivado da
mentalidade européia da Idade de Ouro, e aterra, a0 Novo Mundo, um verdadeiro Paraiso.
Nessa perspectiva, as primeiras impressdes sobre o novo territério foram captadas pelos
europeus a partir de uma visdo utdpica e ufanista. Eles se dirigiram ao Novo Mundo em busca
do Eldorado, onde todo metal que existia era de ouro, ou sonhando encontrar o Paraiso, onde
os habitantes viviam inocentes, e ainda ndo tinham se contaminado com o pecado.

Em seu livro Visdo do Paraiso, Sérgio Buarque de Holanda faz analise dos mitos e da
colonizagdo da Ameérica. Ele considera que a visdo medieval do Paraiso alimentava-se de duas
fontes bésicas: o primeiro livro das escrituras sagradas, (Génesis) e a tradicéo literéria greco-
latina.

Na referéncia biblica, consta que nos jardins do Eden reinava a perfeita harmonia, paz
e inocéncia. O Paraiso era um “horto de delicias cheio de arvores apraziveis e boas para
comida, 0 homem se acharia ndo sO isento da dor e da morte, mas desobrigado ainda de
qualquer esforco fisico para ganhar o pa0”.*® No que se refere & tradicdo greco-latina do
Paraiso, o repertdrio compde-se de varios textos, com destague para Homero, que na Odisséia
cita a existéncia das ilhas Afortunadas; a mitologia do Jardim das Hespérides e tema da | dade
de Ouro, desenvolvido por Ovidio.

De acordo com Sérgio Buarque de Holanda, os tedlogos da | dade M édia apresentavam
0 Eden, o Paraiso, como plausivel e existente em um loca distante, mas acessivel. O fato de o
“Novo Mundo” estar situado além do Oceano Atlantico, permitia uma representacdo do
continente como uma ilha, fonte de significativas alusdes literarias que refor¢cavam a idéia do
Paraiso. A distancia e o dificil acesso garantiam a condicéo edénica do nativo que mantinha
suas virtudes primitivas e seu estado de inocéncia, pois essa suposta ilha estaria protegida
natural mente de qualquer contaminagdo com o “Velho Mundo”.

Essa viséo preconizava o “diferente” como algo melhor. Assim, o “Novo Mundo” foi
assimilado como o espaco idealizado e depositario de uma crenca de haver recuperado a

harmonia das origens de um tempo primordial que existia ha América. Na verdade, a

* GALEANO, Eduardo. Op. cit., nota 44, p. 52.
* HOLANDA, Sérgio Buarque. Op. cit., nota 39, p. 142.
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transposicdo de concepgdes e mitos cléssicos como o Paraiso, o Eden, a Arcédia bucdlica, o
tempo feliz da Idade de Ouro, fundamentam uma visdo da América baseada na nostalgia do

espaco e tempo perdido na Europa.

América permite cristalizar una vision que necessitaba de un espacio ideal y de un
tiempo historico propicio para proyectar € ser otro de la utopia. Sin embargo, la
simple trasposicion del tiempo y del espacio del anhelo europeo otorgan a América
una perfeccién que se revela rapidamente insuficiente, por no decir inadecuada.
Decepciones y polémicas se suceden para explicar la nueva realidad. Los arquétipos
del imaginario clasico van retrocediendo a medida que la préctica de la conquista y
de la colonizacion desmienten toda posible idealizacion.®

Segundo Sérgio Buarque de Holanda, antes de se voltar para o “Novo Mundo”, o
imaginério europeu, estava concentrado no Oriente e parte da Africa. Com a “descoberta’ do
“Novo Mundo”, hd um deslocamento do paraiso terrestre paraa América. Esse imaginario nos
permite entender a “psicose do maravilhoso”, em geral compartilhada na época dos
descobrimentos:

Presos como se achavam aqueles homens, em sua generalidade, a concepgbes
nitidamente medievais, pode supor-se que, em face das terras recém-descobertas,
cuidassem reconhecer, com os proprios olhos, 0 que em sua memdria se estampara

das paisagens de sonhos descritos em tantos livros e que, pela constante reiteragdo
dos mesmos pormenores, j& deviam pertencer auma fantasia coletiva.®*

O deslumbramento pela natureza exética também pode ser visto no texto, La utopia
empirica Del cristianismo social, de Fernando Ainsa, que chama a atencdo para 0s interesses

por tras dessas afirmacoes:

La descripcion de la perfeccion americana esta guiada por e interes por promover
ante la Corte o bien fundado de costosas expediciones. De ahi cierta insisténcia em
los referentes miticos que puedan suscitar faciles adhesiones y entusiasmos. |la
riqueza en minerales como € oro y la plata, las “ciudades perdidas’ de legendaria
fama, la abundancia de tierras generosas en frutos y la condicion “angelica” y
maleable de los indigenas.® (grifo nosso).

Como vimos, a partir das impressdes iniciais sobre 0 Novo Mundo e seus habitantes,
foram estabelecidos os primeiros tracos fundamentais que fixaram o imaginério e delinearam
as producdes dos primeiros cronistas e vigjantes, bem como, da literatura brasileira que

nasceria mais tarde. Entendemos que houve uma estreita relagdo entre a repercussdo da

®9AINSA, Fernando. La utopia empirica Del cristianismo social (1513-1577). In: PIZARRO, Ana. (org.)
AméricaLatina: paavra, literatura e cultura. Sdo Paulo: Memorial; Campinas: UNICAMP, v. 1, 1993. p. 88.

®. HOLANDA, Sérgio Buarque. Op. cit., nota 39, p. 176.

®2AINSA, Fernando. Op. cit. nota 60, p. 92.
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mentalidade dominadora e a descri¢éo do “Novo Mundo” e dos indios na literatura brasileira.
Com a visdo do Paraiso, uma natureza virgem, perfeita, com muitas riquezas e habitantes
ingénuos praticamente angelicais, foi difundida a idéia de que o homem europeu poderia
facilmente usufruir de tudo isso. Nessa perspectiva, 0 indio representado como “bom
selvagem” foi sendo progressivamente silenciado enquanto realidade histérica na literatura, e,
como bérbaro ou inferior, foi tratado da mesma maneira, pois, visto dessa forma, ele teria que
ser civilizado.

Tomando por base dualidade da figura do indio representada na literatura,
podemos fazer algumas aproximacbes entre os personagens Pedro Missioneiro de O
Continentel e Francisco Abiaru de Breviario dasterrasdo Brasil.

Publicado em 1949, O Continente | apresenta cento e cingienta anos da historia do
Rio Grande do Sul, por meio da trgjetéria de uma familia, os Terra Cambard, e do nascimento
de uma cidade, aficticia vila de Santa Fé. A obra esta dividida em sete capitulos, dos quais
analisamos apenas dois. A fonte e Ana Terra por contemplarem a figura do indio guarani e a
realidade dos Sete Povos das Missdes.

Em o Continente |, Erico Verissimo, na figura do narrador, ao reconstruir a histéria
do Rio Grande do Sul, vai retroceder para as origens da sociedade rio-grandense nas redugoes
jesuiticas. A obra esta ambientada na missdo jesuitica de S&o Miguel entre 1745 e 1756,
guando houve a destruicdo daquela organizacéo religiosa. Levando em consideracdo que o
género épico pode ser definido pelo seu aspecto narrativo e pela sua vinculagdo aos fatos
hist6ricos ou pelas realizagdes humanas, que geralmente sdo revelados pelo narrador de forma
objetiva, é possivel reconhecermos um recorte €pico na construcdo datrama.

Tendo em vista as principais caracteristicas do género épico, podemos dizer que o
narrador, a0 conceber o personagem Pedro Missioneiro, 0 indio que representa a figura
inicial, a matriz da familia Terra-Cambard, |he atribui caracteristicas de um her6i. Pedro
Missioneiro se mantém submisso e calado, obedece as ordens e ainda procura agradar 0s
outros (familia Terra). Ele demonstra virtudes tipicas de um herdi, causa admiragdo tanto nas
reducdes jesuiticas como nafamilia Terrae € guiado por ideais nobres e altruistas. No final de
sua trgjetoria, podemos reconhecer nele um herdi que se entrega ao sacrificio. Somadas, essas
caracteristicas permitem conceber o personagem Pedro Missioneiro com um ser quase
angelical.

Além disso, a obra enfoca as reducfes, que sdo apresentadas sob a perspectiva de um
espanhol, o padre Alonzo. Para este, os Sete Povos séo “uma das mais belas civilizages de

gue o mundo tem noticia”’ (p. 56), sendo a reducdo de Sdo Miguel um espaco paradisiaco, um
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“espetaculo mais belo que jamais vira em toda a sua vida'. (p.64). Vistas dessa forma,
podemos fazer uma aproximacado da vida nas reducbes com a idéia do paraiso, difundida pela
literatura.

Os indios das reducBes vivem hoje mais cristdmente que muitos brancos de
Planplona, Madri ou Lisboa. Estéo ja redimidos do feio pecado da promiscuidade,
pois todos se casam de acordo com as leis da Igreja e guardam o sexto mandamento;
temem a Deus, sdo batizados e fazem batizar os filhos; no leito de morte nunca
deixam de receber o Viético; e quando morrem sdo encomendados e finalmente
enterrados em campo-santo.

Pois muitos desses chamados selvagens sabem, além da lingua nativa, o latim e o
espanhol, e sdo habeis escultores, pintores, oleiros, ourives, teceldes, fundidores de
bronze, e masicos. Um destes dias, escutando um sexteto de indio que tocava com
sentimento e correcdo pegas dum compositor bolonhés, fiquei de tal maneira
comovido que néo pude reprimir as lagrimas (p. 56).

Em Breviério das terras do Brasil, observamos um trato folhetinesco associado a
certa tradicdo de aventura, como o proprio titulo aponta Uma aventura nos tempos da
Inquisicdo. A obra de Assis Brasil tem 208 péaginas e 29 capitulos curtos e foi publicada
originalmente como folhetim no jornal “Diério do Sul”, de Porto Alegre, em 1988. Possui
ingredientes do género folhetim como o suspense continuo, enredos que se imbricam
gradualmente. Para manter a curiosidade e a expectativa por parte dos leitores, a narrativa
joga com peripécias variadas, inesperadas, rudes ou comoventes, principalmente em relagdo
ao indio guarani, que é o personagem principal da obra.

Francisco Abiaru é um indio que ndo se submete as ordens impostas pelos
portugueses, mesmo proibido de produzir certas esculturas, ele intensifica suas obras, e na
visdo de seus acusadores, “age perversamente e com malicia, e se mostra insensivel a
gualquer admoestagdo ou conselho, escandaliza uma abadia inteira e ndo segue 0s
ensinamentos de seus mestres”.** Com essas caracteristicas, ele pode ser associado afigurado
diabo.

O narrador constréi sua narrativa associando a trgjetoria do indio guarani Francisco
Abiaru a chegada de um visitador inquisitorial no Rio de Janeiro durante o século XVII. Ele
usa certa dose de ironia, a comecgar pelo titulo: Breviério dasterrasdo Brasil, Uma aventura
nos tempos da Inquisicdo. Breviario significa o livro de oragbes dos padres. Este é
mencionado vérias vezes no romance: “Eu mesmo ja me ia esquecendo de ler o final do

Breviario, coisa Unica desde que me ordenei” (p. 159). “Solto, o orador que a todos encantava

% BRASIL, Luis Anténio de Assis. Breviério das terras do Brasil. Uma aventura nos tempos da | nquisico.
Porto Alegre: LP&M, 2004. p. 193. Para evitar acimulo de notas, as paginas dos trechos citados de mesmo autor
e obra, no caso, Breviario dasterrasdo Brasil, serdo apontadas no corpo do texto e entre parénteses.
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capitaneou uma revolta contra o Santo Oficio, e foi ao Papa, e foi aos Principes, aos Duques e
Cardeais e por fim obteve aquele Breve que nos condenou todos ainatividade” (p. 115).

A leitura do breve era uma atividade habitual dos padres, porém, na obra, o breve
também se refere a um castigo, a uma sentenca de morte, que por sua vez esta relacionada ao
suplicio, a agonia dos condenados na fogueira: “quando comegavam atossir desesperados em
meio a fumaca e quando as primeiras chamas atingiam seus rostos, gritavam como loucos,
pedindo que a ama se desprendesse logo do corpo, para que 0 momento fosse breve e
libertador” (p. 121).

Tendo como pano de fundo aspectos histéricos como a atuacdo da Igreja, aqui
representada pelo Tribunal da Inquisicdo associado a idéia de aventura, a obra, revela seu
entrecho dramético. Tempos de Inquisicdo, fogueira, fogo sdo termos que remetem a nogdo de
inferno que por sua vez, como vimos, também é uma das caracteristicas atribuida ao “Novo
Mundo” e a seus habitantes. Assim, podemos observar que os capitulos de O Continente I,
que tratam de Pedro Missioneiro, e a obra Breviério das terras do Brasil, contemplam as
duas visdes sobre aterrae o indio - paraiso/inferno e anjo/diabo - divulgadas na literatura.

Na seqliéncia do nosso trabal ho, buscaremos um levantamento histérico da conquista e
da dominacéo para entendermos como se da a condi¢cdo do indio na Histéria, bem como, a
maneira como os indios foram representados no discurso literério. Nesse estudo, seguiremos
uma linha histérica comegando com o processo de dominagéo e conquista da América e do
Brasil como um todo, para em seguida tratarmos especificamente da Histéria do Rio Grande
do Sul e dos Sete Povos das Missdes. Na medida em que avangamos esse |evantamento
historico, procuramos destacar elementos que foram tratados em O Continente | e Breviério

dasterrasdo Brasil, fazendo paral el os entre aspectos historiograficos e literarios.



2 O SILENCIAMENTO DO AUTOCTONE PELA CULTURA
DOMINANTE

2.1 O processo de dominacgao e conquista da América

No momento da chegada dos espanhdis na América, o Império teocrético dos Incas
estava no seu apogeu. Estendia seu poder sobre o que hoje conhecemos como Bolivia, Peru e
Equador, abarcando parte da Colémbia e do Chile e chegando até o norte argentino e ao
territério brasileiro, tendo um ato grau de desenvolvimento técnico e cultural. Na América
Central, os Maias tinham uma escrita em forma de hieréglifos, sabiam elaborar calendarios
muito precisos para medicdo do tempo e do espaco, demonstrando serem grandes astrélogos,
além de terem descoberto o valor da cifra zero antes de qualquer outro povo na Histéria. A
confederagdo dos Astecas também tinha conquistado um alto nivel de eficiéncia no vale do
México. Suas ilhas artificiais e construcdes de aguedutos de irrigacdo tornaram-se possiveis
gracas a prodigiosa organizacdo e a perfeicdo técnica conseguida através de sdbia divisdo de
trabalho.®*

Com a conquista, as bases daguelas civilizagdes foram rompidas, restando numerosos

testemunhos de sua grandeza, apesar da enorme devastacéo. Foram destruidos:

monumentos religiosos, levantados com maior sabedoria do que as pirdmides
egipcias, eficazes criagdes técnicas para a luta contra a natureza, objetos de arte que
denunciam um talento invicto. No museu de Lima podem ver-se centenas de cranios
que foram objeto de puncturas e curas com placas de ouro e prata por parte dos

cirurgidesincas. ®
Diante da organizacdo de grupos como o0 dos Incas, surge a questdo de como
civilizagdes atamente desenvolvidas, hierarquizadas e militarizadas foram vencidas t&o
rapidamente por um grupo pequeno e limitado de estrangeiros que estavam longe de seus
territorios. A resposta para essa questdo parece légica e superficial. No entanto, seus
argumentos geralmente sao formulados a partir da ética do vencedor. Nessa perspectiva, sdo

omitidas e escamoteadas razdes centrais que permitiram a vitria militar do europeu.

8% Cf. sobre esses assuntos: ZIMERMANN, Roque. América Latina — o ndo ser. Uma abordagem filosdfica a
partir de Enrique Dussel (1962-1976). 2. ed. S&o Paulo: Vozes, 1987. p. 79-80.
% GALEANO, Eduardo. Op. cit. nota 44, p. 54, 55.
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A abordagem histérica da perspectiva dos dominadores, geralmente exalta os feitos
dos conquistadores, ressaltando seus atos corgjosos e herdicos; entretanto, ao lado dessa
mesma Historia, ha relatos de acbes de violéncia, hipocrisia e extrema cruel dade de europeus
gue se consideravam superiores e portadores de uma Unica e verdadeirafé.

Na perspectiva da abordagem dos dominadores,®® a vinda do colonizador europeu é
positiva por trazer a suposta civilizagdo aos povos inferiores ou menos desenvolvidos. Essa
Visdo é mediada por idéias de sacrificios por parte do europeu principa mente no que se refere
a0 processo de adaptacdo ao clima e aos habitos alimentares. Também sdo ressaltados os
perigos a que estavam expostos nessas terras distantes como a pratica do canibalismo e a acéo
de animais selvagens. A rapida dizimacdo e o desaparecimento de antigas civilizagdes de
povos indigenas sdo explicados por uma série de catastrofes naturais e culturais.

Ja na abordagem®’ que considera os indios da América Latina como vitimas de um
processo de dominagdo, a versdo perpassada é diferente, de opresséo e violéncia plangjada e
intencional, jamais resultante de processos ou catéstrofes naturais. Nessa perspectiva, o relato

do frei dominicano Bartolomé de L as Casas mostra um pouco das atrocidades cometidas.

Os espanhdis, com seus cavalos, suas espadas e langas comegaram a praticar
crueldades estranhas; entravam nas vilas, burgos e adeias, ndo poupando nem as
criangas e os homens velhos, nem as mulheres gravidas e parturientes e Ihes abriam
0 ventre e as faziam em pedagos como se estivessem golpeando cordeiros fechados
em seu redil. Faziam apostas sobre quem, de um sd golpe de espada, fenderia e
abriria um homem pela metade, ou quem, mais habilmente e mais destramente, de
um s6 golpe Ihe cortaria a cabega, ou ainda sobre quem abriria as entranhas de um
homem de um s6 golpe. Arrancavam os filhos dos seios da mée e |hes esfregavam a
cabega contra os rochedos [...] Faziam certas forcas longas e baixas, de modo que os
pés tocavam quase a terra, um para cada treze, em honra e reveréncia de Nosso
Senhor e de seus doze Apdstolos (como diziam) e deitando-lhes fogo, queimavam

% Cf. sobre esse assunto ver Todorov. Um dos exemplos da perspectiva dos dominadores citados por Todorov é
o discurso de “Francisco de Vitdrig, tedlogo, jurista e professor da Universidade de Salamanca, uma das
sumidades do humanismo espanhol do século XVI”. (p. 178). Nesse discurso, Vitéria procura justificar a acéo
dos colonizadores, afirmando que os indios “ndo sdo ou ja ndo s80 mais capazes de se auto-governarem [...] sua
estupidez, acrescenta, € muito maior do que a das criangas e dos loucos dos outros paises [...] € portanto licito
intervir em seu pais para exercer um direito de tuteld” (p. 180). (apud TODOROV, Tzvetan.. Op. cit. nota 9, p.
178-181). Para Todorov, o discurso de Vitéria “fornece, na verdade, uma base legal para as guerras de
colonizagdo, que até ndo tinham nenhuma’ (lbid., p. 180).

57 Cf. sobre esse assunto ver TODOROV, Tzvetan. Op. cit. nota 9; HOLANDA, Sérgio Buarque de. Op. cit.
Nota 39. ZIMERMANN, Rogue. Op. cit. nota 64 p. 142, também trata da colonizacdo a partir da perspectiva
dos dominados - os indios. Ele cita a obra Visao dos Vencidos, de M. Leon Portilla, afirmando que “o livro é
uma coletanea de relatos dos proprios nativos sobre o fato da invasio e conquista da América pelos espanhdis.
Nessas paginas, se |é uma histéria muito diferente da que nos foi contada pela historiografia oficial; historia essa
praticamente desconhecida do plblico em geral. Isto é tanto mais desconcertante quando sabemos que existem
desde o século XVI no Cadice Florentino (relatos recolhidos por Frei Bernardino Sagahtn), no Cédice Aubin e
outros”.



41

vivos todos os que di estavam presos. Outros, a quem quiseram deixar vivos,
cortaram-| hes as duas maos e assim os deixavam.®®

Com essas colocagdes, ndo pretendemos reduzir nossa andlise para uma ingénua
dicotomia: europeu malvado versus indio inocente, mas, entender como se deu 0 processo de
dominagdo e as consequéncias geradas, para uma melhor compreensdo das figuragdes do
indigena na literatura brasileira, mais especificamente, na rio-grandense.

E importante destacarmos que a conquista da América ndo foi um fato isolado do
contexto econdmico europeu nos séculos XV e XVI, mas, integrado a0 processo
expansionista da época. Durante o longo periodo da Reconquista da Peninsula Ibérica, os
espanhdis se envolviam em lutas constantes contra outros povos, que ndo fossem brancos ou
catélicos. Sendo vencedores, tomavam as terras como prémio da luta contra o infiel,
acreditando que a expansdo da fé cristd e a tomada de novos territérios eram conquistas para
Deus e para a Coroa. Assim, acreditando serem portadores da suposta Unica e verdadeira fé,
os conquistadores que partiram para 0 “Novo Mundo”, j& estavam decididos em fazer da
América um meio de enriquecimento rgpido, mesmo que custasse a subjugacéo e dizimagdo
dos habitantes nativos. Marc Ferro, em Histéria das Civilizacfes (1996), afirma: “o objetivo
da colonizagéo é enriquecer sem escrupulos e com decisdo nosso proprio povo, as custas de
outros povos mais fracos’.*

A conquista e a dominagdo da América ndo foram fatos instantaneos que terminaram
com as faganhas dos primeiros “descobridores’, nem podem ser explicadas com o término da
escravidao indigena. Ao tempo da conquista, seguiu um longo periodo de colonizacdo, até
aproximadamente 1808. Durante todo esse tempo, 0s senhores do aém-mar exerceram
dominio através da encomienda, da mita e do padroado, institui¢des que garantiam as posses
das terras, o direito as riquezas e a tutela sobre os indios. Assim, podemos dizer que a
dominacédo foi - e de certaforma continua sendo - um processo complexo gue tem se mantido
durante vérios séculos, a ponto de causar total exterminio de alguns povos indigenas.

O processo de dominagdo e conquista dos povos indigenas pelos europeus pode ser
explicado a partir de razbes histéricas, politicas e religiosas, e as causas da vitoria sdo
evidentes: violéncia, trabalhos for¢ados, uso de armas de fogo, estratégias de comunicacéo e

espionagem, aém da contaminacdo bacterioldgica, que devastou populacdes inteiras com

% LAS CASAS, Frei Bartolomé de. O paraiso destruido. A sangrenta Histéria da conquista da América
Espanhola. Trad. Heraldo Barbudy. 2.ed. colecdo L& PM Pocket, Porto Alegre: L& PM, 2007. p. 31.

% FERRO, Marc. Histéria das colonizagdes: das conquistas as independéncias, séculos X111 a XX. S&o Paulo:
Companhiadas Letras, 1996. p. 109.
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doencas como gripe, variola e sarampo. “As bactérias e os virus foram os aliados mais
eficazes. Os europeus traziam consigo, como pragas biblicas, a variola e o tétano, varias
doencas pulmonares, intestinais e venéreas, 0 tracoma, o tifo, a lepra, a febre amarela, as
céries que apodreciam as bocas. A variolafoi aprimeiraa aparecer”.”

Em seu livro A Conquista da América, a questdo do outro, Tzvetan Todorov’* trata
do processo de expansdo dos espanhdis citando uma série de relatos de autores como:
Bartolomé de Las Casas, Vasco de Quiroga, Diego Duran, Bernardino de Sahagun, entre
outros, que de uma forma ou outra testemunharam ou recolheram dados sobre as crueldades
cometidas contra os indios. A partir dessas informagdes, Todorov escreve que o desgo de
enriquecer rapidamente foi se instaurando de uma forma cruel e massacrante, sem levar em
conta a devastacdo que isso representava.

A descoberta das minas nas Ilhas de Potosi, na atual Bolivia, constitui um exemplo da
ambicdo pela extracdo de riquezas que causou a morte de milhares de indios. Expostos aos
gases toxicos do mercurio empregado para a extragéo da prata por amdgama e impregnado
das emanacbes de fumaga dos fornos, as condi¢cbes de sobrevivéncia dos indigenas dli
submetidos, eram as minimas.

Segundo consta nos relatos de Bartolomé de Las Casas, os indios foram submetidos a
um ritmo de trabalho insuportavel, sem preocupacdo com sua salde, sua procriagdo, ou
condicdes de trabalho, de modo que a vida média de um mineiro na época era de vinte e cinco
anos. O que resultou em uma diminuicéo da populagdo indigena.”

O cuidado que tomavam com os indios consistia em enviar os homens para as minas
a fim de os fazer extrair o ouro, o que é um trabaho intoleravel, e as mulheres
metiam-nas a trabalhar nos campos, lavrando e cultivando as terras, o que € um
grande trabalho até mesmo para homens fortes e robustos. A eles e alas ndo davam
acomer sendo ervas e cousas semel hantes, sem substancia alguma: detal sorte que o
leite secava nos seios das mées e assim em pouco tempo morriam todas as
criancinhas. E em virtude de estarem os maridos separados, ndo coabitando com
suas mulheres, a geragdo cessou entre eles, eles morriam nas minas de trabalho e de

fome, e elas morriam do mesmo modo nos campos. Assim se consumiu uma parte
destailha.”

O processo de dominagdo e conquista foi facilitado com o uso de trapagas e estratégias

para enganar os indios. Disparos exibicionistas de canhdes e arcabuzes foram usados para

" GALEANO, Eduardo. Op. cit. nota 44, p. 30.

“ TODOROQV, Tzvetan. Op.cit., nota 9.

2 Nao existem dados estatisticos exatos sobre 0 ntimero de habitantes indigenas, nem sobre o niimero de nativos
mortos pelos espanhéis no século XVI, mas, conforme Todorov, “em 1500 a populacdo do globo deve ser da
ordem de 400 milhdes, dos quais 80 habitam as Américas. Em meados do século XV1, desses 80 milhdes, restam
10. Ou, se nos restringirmos a0 México: as vésperas da conquista, sua populagdo é de aproximadamente 25
milhdes; em 1600, é de 1 milhdo” (TODOROV, Op.cit., nota 9, p. 158).

" LAS CASAS, Frei Bartolomé de. Op.. cit., nota 68, p. 37.
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amedronta-los. O uso dos cavalos, que os indios ndo conheciam e que acreditavam serem
imortais, também favoreceu para a construgao de umaimagem extraordinaria dos espanhais.

Em seu livro As veias abertas da América L atina, Eduardo Galeano™ comenta como
os cavalos foram objetos de admiracdo e de explicagbes magicas por serem animais
desconhecidos na América, servindo a0 mesmo tempo de elemento de supremacia dos
europeus. Os cavalos que morriam durante ou apOs 0s combates, eram enterrados a noite as
escondidas pelos espanhdis para preservarem a idéia da imortalidade perante os indios. Visto
0 numero limitado dos cavalos bem como das armas de fogo, fica dificil entender, por
exemplo, como “20 mil incas tenham se imobilizado diante de 160 espanh6is’.”

Os fatores técnicos ou politicos ndo bastam para explicar tamanha desigualdade na
luta. Acreditamos que a vitoria européia na conquista foi em grande parte psicolégica, pois,
cientes de sua suposta superioridade, os espanhdis usaram pontos fracos, como a faha
comunicativa dos indios e se beneficiaram no processo da conquista. Além disso, o
conquistador espanhol contou com varios trunfos, como o estabelecimento de aliangcas com
tribos rivais e 0 acesso a informagtes sobre suas condi¢des politicas, econdémicas e religiosas.

Historiadores como Motolinia, citado por Todorov,” ao tentar justificar a destruicdo
dos indios, falam das dez pragas que teriam atingido o Novo Mundo, numa clara aluséo
biblica do Exodo (do capitulo 7 a0 12) de que esses povos pagdos, sodomitas, antropdfagos e
irracionais teriam sido castigados por Deus. Para outros, a destrui¢éo dos povos naturais seria
inevitavel, pois, ndo teriam capacidade de se adaptarem ou compreenderem o0 avango
civilizatério europeu. A tragédia seria justificavel e a reacdo desesperadora das vitimas,
natural e instintiva. Por tudo isso, ndo é de se estranhar que quase ndo existem registros’’ da
Histéria desses povos e que sua verdadeira cultura e Historia ndo obtivessem tratamento digno

da parte dos que tudo fizeram para que fossem aniquilados.

" GALEANO, Eduardo. Op., cit., nota 44.

> FERRO, Marc.Op., cit., nota 69, p. 219.

7 Cf. TODOROV, Tzvetan op. cit., nota 9, p. 161-5.

" Dos poucos registros sobre a histéria dos povos primitivos, podem ser citados cf. Zimmermann (1987, p. 76)
alguns manuscritos existentes no México, das tradi¢des maias ou quiche como o popol-vuh, ou daguela narrada
pelos antigos incas (como a do inca Garcilaso e outros). Mary Louise Pratt também menciona a descoberta de
um texto escrito por um indio andino chamado Felipe Guaman Poma de Ayala, em 1613, depois da derrota final
do Império Inca frente aos espanhdis. O texto possui 1200 péginas enderecadas ao rei Felipe 111 da Espanha em
que denuncia a exploragdo espanhola (PRATT, Mary Louise. Os olhos do império relatos de viagem e
transculturacéo. Trad. GUTIERRE. Jézio Hernani Bonfim. Bauru: S&o Paulo: EDUSC, 1999. p. 25). Além
destes, a titulo de curiosidade, conforme Cléudia Neiva de Matos. “o primeiro autor indigena a publicar em
inglés foi Samson Occon (Mohegan) [...] em 1772. A primeira autobiografia publicada foi A son of the Forest,
em 1829, de William Apes Pequot.” In: FIGUEREDO, Op., cit., nota 31, p. 444.
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Uma das razbes para a desigualdade na luta entre indios e espanhdis, levantada por
Todorov, seria a falha comunicativa’ por parte dos indigenas. Eles valorizavam as palavras
dos deuses que eram anunciadas e recebidas através de pressagios, representacdes religiosas e
paavras dos antepassados que precisavam de interpretacdo. Com isso, a comunicagdo com o
mundo, ou sgja, com 0 natural e 0 sobrenatural, em especial com 0s deuses, era mais
importante que a comunicacdo inter-humana.

Montezuma, o grande lider e imperador, ndo queria admitir um acontecimento novo
gue ndo tivesse sido previsto pelos deuses ou que ja ndo fosse sabido pelos antepassados.
Quando ouve os relatos da chegada dos espanhdis, ele fica “como se estivesse morto ou
mudo” perdendo a capacidade de produzir mensagens apropriadas e eficazes. Esse siléncio ja
representava sua derrota, pois, a rendncia a linguagem foi o reconhecimento de fracasso,
devido a posi¢do social que ocupa. Montezuma comunica que esta disposto a conceder tudo o
gue os espanhdis quisessem, desde gue desistissem do desgjo de vé-lo, pois, em sua cultura,
os imperadores ndo deviam aparecer em publico. Porém, quanto mais os Astecas davam ouro
e jOias para que 0s estrangeiros partissem, mais eles ficavam fascinados e se convenciam de
penetrar no pais para capturar seu imperador. Montezuma mandava mensageiros para evitar a
guerra, mas quando estes retornavam trazendo mensagens contrarias as suas intencoes, ele os
matava. Assim, em pouco tempo, Montezuma ficou sem mensageiros.

Outra caracteristica da comunicagdo dos Astecas é que acreditavam no poder ciclico.
Com essa crenca, hada de novo poderia acontecer sem que fossem avisados. Como a chegada
dos europeus ndo foi pré-anunciada, os indigenas ndo tomaram precaucdes necessarias. Os
espanhdis, comandados por Cortez, tendo informagdes sofre essa crenga, juntamente com a
suposicdo inicial dos indios de que seria o deus que aguardavam, se beneficiaram com esse
imaginario. Assim, procuraram causar impressdes para manter essa suposta divindade, como
por exemplo, demonstrar que ndo se cansavam durante a luta.

Para Cortez, era necessario conhecer aquelas populacfes para melhor conquistélas.
Embora também procurasse riquezas minerais, ndo estava interessado nos lucros imediatos.
Antes de agir, procurava cercar-se de todas as informagBes possives, questionando e
investigando sobre o modo de vida, os deuses, costumes a fim de obter informagdes mais
precisas sobre a Histéria desses povos para subjugélos mais eficientemente. Ele ficou
sabendo que existiam discérdias entre algumas comunidades as quais procurou acirrar as

contradiges ja existentes em busca de aliangas politicas. Além disso, Herndn Cortez, o

8 ¢f. TODOROV, Tzvetan. Op., cit., nota 9.
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grande destruidor e conquistador dos impérios Maia e Asteca, contou com a gjuda de outros
indios.

Também sdo vérias as causas que concorreram para a conguista religiosa empreendida
principalmente pelos espanhdis. Uma delas, era a crencga por parte dos Astecas do retorno do
deus Quelzalcoatl, que teria prometido voltar e recuperar hovamente seu reino. A chegada
desse deus preconizava uma nova era para os indios, e era prevista para aquele ano. Assim,
eles atribuiram uma idéia de “divindade’ aos conquistadores, pois, surpresos com aqueles
homens téo estranhos, inicialmente, ndo souberam distinguir se 0s estrangeiros eram
realmente homens ou deuses.

Além disso, a morte do governante indigena Montezuma, que era sacerdote e que,
portanto, também representava os valores religiosos, gera entre os Astecas um sentimento de
abandono e de interdicdo nas relagbes que mantinham com o sagrado. Com isso, a religido
indigena enfraguecia, uma vez, que as profecias da volta de Quezalcoatl ndo sdo
confirmadas, a comunicacdo com os deuses falha, e seu chefe religioso e sacerdote é morto
estrategicamente pel 0s europeus.

Outro fator que favoreceu a conquista foi a destruicéo de templos, livros, imagens que
representassem a religiosidade e a cultura indigena e a substituicdo por elementos cristaos.
Como exemplo da destruicdo religiosa e cultural dos Maias, Todorov cita o franciscano Diego
de Landa, autor de Relacion de las cosas de Yucatan, que conta: “encontramos muitos livros
escritos com aquelas letras dos indios, e como ndo havia nenhum em que ndo houvesse,
supersticdo e mentiras do demonio, queimamos todos; sofreram por iSso amargamente e isso
causou-Ihes muito pesar”.”

Com o apagamento desses registros, ocorre uma desestruturagéo dos sistemas cultural,
politico, religioso e moral, que regiam a civilizagdo Asteca, e um consequente fortal ecimento
para a conquista européia. Vemos, assim, que a imposicdo da religido catdlica nas areas
conquistadas foi um poderoso instrumento de dominagéo que desestruturou a mentalidade e
os padrdes culturais das populacdes nativas da América. Isto porque o homem Inca e Asteca
organizava sua vida a partir de seu aparato religioso. Por meio de seus mitos, entes
sobrenaturais e de sua religido, ele decifrava os mistérios do mundo em que vivia, fazia a
leitura de sua realidade social e sentia-se parte integrante de seu mundo. Com a represséo de

seus cultos, principamente os dedicados aos ancestrais, ritos de iniciagdo religiosa, dancas

" apud TODOROV, Op.,, cit., nota 9, p. 241.
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sagradas, festas, conforme o calendério indigena, casamentos e a imposicdo da religido
catélica, os povos nativos sofreram grandes perdas culturais.

A evangelizag&o forcada retirou dos povos nativos o instrumental cultural necessério
para a leitura de sua realidade socia. Além do mais, a0 mesmo tempo em que a religido
tradicional era proibida, foi-lhes oferecida uma evangelizacdo superficial e, muitas vezes,
apenas formal. Preocupados em realizar 0 maior niUmero possivel de batismos, os padres néo
davam o devido “apoio mora” aos novos convertidos. |sso pode ser explicado pelas barreiras
linguisticas, o despreparo dos missionérios bem como, sua insuficiéncia numeérica.

Um exemplo do quanto os religiosos conquistadores manipulavam a fé, pode ser

observado nos textos da célebre controvérsia entre L as Casas e Seplilveda em Valladolid:*

Os padres devem sempre trazer o crucifixo nas méos e devem andar vestidos pelo menos com
uma alva ou uma estola; que se diga aos cristdos que escutem a pregacdo com muito respeito e
veneragdo, de modo que seu exemplo induza os fiéis a aceitarem a instrugdo. Se parecer
desgiavel, os padres podem chamar a atengdo dos infiéis utilizando misicas e cantores,
encorgjando-0s assim a se unirem a eles. (...) Os padres devem pedir-lhes os filhos sob o
pretexto de instrui-los, e manté-los como reféns; devem também convencé-los a construir
igrejas onde possam ensinar, para nelas estarem seguros.®*

E preciso destacar também que, juntamente com essa imposi¢ao da religido catolica,
estavam valores disseminados pela Igreja e submetidos aos Tribunais de Inquisicdo. 1sso
significa que ndo houve apenas uma substitui¢do das crencas indigenas pelo catolicismo, mas
uma transposi¢éo de um sistema gue circulava na Europa.

A atuacdo da Igreja é tema de obras literérias como Breviario das terras do Brasil,
de Luis Antonio de Assis Brasil. Nessa obra, o autor preocupase com as fontes que
esclarecem as agdes dos padres conquistadores, incorporando-as em sua ficgdo. Podemos
observar no referido romance, a introducdo do catolicismo sob forma de ameaga e terror, uma
vez que os padres amedrontam os indios falando sobre castigos, fogo, deménios e inferno. Na
obra, o narrador apresenta esse quadro quando descreve 0 momento em que o representante de
El-rei e do Excelentissimo Senhor Inquisidor-mor orienta o padre Felipe sobre os discursos a

serem feitos para chamar o povo a pureza espiritual:

8 Bartolomé de Las Casas e Juan Ginés de Septlveda travaram um duelo de elogiiéncia e erudicdo sobre as
condi¢des dos nativos na América. O primeiro defendeu que os povos nativos, independentemente de seu grau
de barbérie, ndo deveriam ser punidos por homens, mas, teriam a possibilidade de superar sua atual condicéo
com a aceitagdo da cultura ocidental, mais especificamente através da religido cristd que deveria ser implantada
através de métodos pacificos. Ja o seu opositor, que sustentava seus argumentos em concepgoes aristotélicas,
defendia a utilizagdo da forca e da guerra justa como forma de submissdo dos povos indigenas aos objetivos dos
conquistadores.

8 apud TODOROV, Op.,, cit., nota 9, p. 209.
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Acrescente ai que toda a sanha e toda a furia dos séculos civilizados cairéo sobre a
cabeca dos fatosos. Amedronte-os, faga-0s tremer nas raizes dos seus cabelos e nas
polpas de seus dentes. Digalhes que com fogo se curard as feridas deste pais
selvatico, porque so o fogo verdadeiramente limpa e cicatriza. Faga a apologia das
chamas, de modo a desfalecerem de pavor ante a luz de uma candeia. Vamos nos
fazer maiores do que somos, Felipe. Este é o caminho dos fracos e dosirracionais (p.
158).

Na obra, também tomamos conhecimento, através dos relatos do Visitador, do horror
cometido pelos Tribunais de Inquisicdo contra as pessoas condenadas que suplicavam por
uma morte mais répida nafogueira.

Também em O Continente I, no capitulo A fonte, temos o relato de um homem
chamado In&cio que, apds ouvir a mensagem do padre sobre o arrependimento e o versiculo
biblico que diz “ se teu olho te escandalizar, arranca-o, e atira-0 paralonge deti”, (p. 54) corre
para sua oficina e vaza seu olho esquerdo para ndo mais pecar. “Descoberto por um de seus
companheiros no momento em que espiava a mulher dum amigo que tomava banho, nua, fora
trazido a presenca do cura, que o repreendeu severamente, pintando-lhe os horrores que
sofreriam no inferno os que pecassem contra seus santos mandamentos’ (p. 54).

O episddio pode ser interpretado como uma critica de Erico Verissmo aos possiveis
tracos de violéncia doutrinaria dos padres jesuitas impostas aos indios guaranis. Além disso, o
trecho evidencia que os padres jesuitas falavam com tanta eloguéncia que convenciam os
indios de seus “pecados’. Eles utilizavam a Biblia como norma de conduta apresentando-a
como lei superior e inquestiondvel. Assim, as autoridades religiosas usavam certos artificios
para amedrontar os indigenas e incutir neles a necessidade de submissdo aos caprichos
europeus e aidéia de que eram inferiores.

Se tomarmos por base a Histéria da conquista, vemos que os espanhdis ja chegaram a
América certos de sua suposta superioridade - ideoldgica - de sua civilizacdo e dos seus
valores. Essa concepcdo vem acompanhada de uma tradicéo escrita, bem como de varios
campos de conhecimento, mais especificamente o direito, a teologia, a administracdo e a
historiografia, que justificavam que os europeus usufruiam de uma doutrina “universal” do
cristianismo, o que supostamente |hes dava plenos poderes para catequizar e governar o
territério “ descoberto”.

Como afirma Marc Ferro,® «

dominar outros povos foi de fato o0 motor da expanséo,
gualquer que tenha sido o motivo declarado desse ‘imperiaismo’, religioso”. Essa

superioridade pode ser vista j& nas primeiras observagoes feitas por Cristovao Colombo: “E

8 FERRO, Marc. Op. cit., nota 69, p. 34.
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estes indios sdo diceis e bons para receber ordens e fazé-los trabahar, semear e tudo o mais
gue for preciso, e para construir povoados, e aprender a andar vestidos e a seguir nossos
costumes” .

A dominacdo também pode ser observada em outras dimensdes. O simples fato de
atribuir ao habitante nativo a designacdo de indio® € uma prova da ideologia dominante. A
homogeneizacdo das diversidades dos povos indigenas constituiu igualmente um mecanismo
poderoso e sutil para o exercicio da dominagdo européia na América. Dessa forma, os outros
sdo considerados bérbaros, pagdos, canibais, que ndo conhecem o Unico e verdadeiro Deus.
Realizam cultos estranhos a deuses desconhecidos e ainda falam outra lingua, tornando ainda
mais dificeis o reconhecimento de seus habitos, costumes e crencas. Sendo assim, nada mais
justo e conforme a natureza do que a dominacdo. Os postulados de Max Weber,® que
detectam os fundamentos ideol 6gicos da dominac&o, podem servir como uma explicacéo para
a pretensa superioridade dos conquistadores sobre os demais povos do mundo.

De acordo com Weber, o conceito de dominagéo se refere a uma relagdo de poder, de
comando e obediéncia, geramente duradouro e historicamente construido. Ele caracteriza o
processo como uma situagéo de interesse que se baseia no livre jogo de interesses, ou sga,
trata-se de um conceito idéntico a0 do poder de mando autoritario. Nessa perspectiva, 0s
europeus poderiam recorrer aviolénciaa fim de impor a dominac&o, pois a conquista era vista
como um ato de justica, que garantiria uma vida melhor ao seres barbaros e inferiores,
oferecendo-lhe todos os beneficios da vida civilizada. Dessa forma, 0 que encontramos na
América Latina € uma planegjada, sistemética e consciente destruicdo com fins de exploragdo

econdémica

8 COLOMBO, Cristévéo. Op., cit., nota 7, p. 93.

8«0 termo indio, na verdade, refere-se ao habitante de territérios considerados erroneamente como as costas
extremo-orientais das indias. Nasceu, portanto como um substantivo pétrio gerado pelos enganos e ilusdes
geogréficas de Cristovéo Colombo e de seus companheiros. Rapidamente, a pa avra tornou-se um esterettipo e
passou a definir homens tidos como atrasados, ingénuos e preguicosos. Homens inferiores, enfim” (MAESTRI,
Mario. Os senhores do litoral: conquista portuguesa e agonia Tupinamba no litoral brasileiro. 2.ed. Porto
Alegre: Ed. da Universidade, 1995. p. 11). O uso mais coerente seria “americano” e jamais “primitivo”,
“selvagem”, “aborigene” ou “silvicold’. Atentando para 0 uso de nomenclatura mais correta para se referir ao
habitante nativo do Brasil, Mé&rio Maestri prefere usar o termo “brasis’. Conforme o autor, “com a designagao
genérica ‘indio’, os europeus homogeneizaram e reduziram as incOmodas diversidades e individualidades das
comunidades americanas’ (Ibid, p. 11). Com isso: “para a maioria dos atuais brasileiros, o ‘indio’ permanece um
ser, talvez simpdtico, mas ‘estrangeiro’ e, portanto, estranho a nossa civilizagdo’. Com maior facilidade se
mantém encobertos 0s mecanismos que regem essencialmente a historia passada e presente da sociedade
brasileira (Ibid., p. 13).

% WEBER, Max. Os trés tipos puros de dominago legitima. In: Sociologia. 2.ed. S0 Paulo: Atica, 1982.
(Colegéo grandes cientistas sociais).
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2.2 O processo da conquista e ocupacao no Brasil

Tratando do processo da conquista na Ameérica Hispanica, Todorov afirma que este
ndo se restringe aos espanhois, mas foram eles que em menos tempo cometeram mais
atrocidades. Os ingleses, franceses e portugueses, na mesma época, tém comportamentos
parecidos, mas sua expansdo e estragos causados ndo sdo da mesma escala. Como sabemos, o
processo de conquista e expansdo no Brasil também ocorreu de forma violenta e irreversivel.
ParaMério Maestri, que trata especialmente da conquista lusitana,

a conquista do Brasil pressupunha também o dominio ideoldgico dos povos das
regides colonizadas pela Coroa Lusitana. Havia de provar - pelo convencimento e
pela forca — a superioridade do modo oficial portugués de ser. Era necessario

convencer as populagbes nativas e os recém-chegados da inferioridade e do
‘bestialismo’ dos hébitos americanos.®

Conforme esse autor, a primeira relacéo entre europeus e indigenas foi pacifica e
aconteceu basicamente com trocas de objetos. Através dessa pratica, que ficou conhecida
como “escambo”, as populagbes nativas adquiriram diversos instrumentos como machados,
enxadas, facas, adagas, pregos, anzois que facilitaram suas atividades diarias. Rapidamente,
reconheceram a superioridade dos artefatos bélicos e produtivos dos europeus, pois, 0 Uso
desses recursos, elevava a produtividade das atividades econémicas e impunha respeito as
comunidades inimigas.®’

Na nossa visdo, 0s contatos iniciais entre europeus e indigenas no Brasil, ndo foram
muito diferentes das relactes estabelecidas na América Latina em geral. Mesmo que talvez
nao houvesse violéncia imediata, € questionavel se o contato foi pacifico e amigavel a ponto
de os indios oferecerem voluntariamente suas mulheres em troca de objetos, como apontam
algumas referéncias. Acreditamos que os objetos recebidos pelos indios dos europeus, ndo
poderiam ser enxadas, machados ou quaisquer outros materiais cortantes que de algum modo
pudessem representar ameagcas ou formas de resisténcias futuras contra a intencéo
dominadora. Conforme algumas fontes, antes eram “bugigangas’, “quinquilharias’ de
pequeno valor, (espelhinhos, pentes), 0 que s reforcou a concepcdo de inferioridade do indio,
pois, do ponto de vista europeu, a aceitacdo dessa exploracdo comercial sO poderia ser aceita
por homens semi-infantilizados, capazes de traba harem dias a fio por um simples espelho ou

ferramenta.

% MAESTRI, Mério. Op. cit., nota 84, p. 61.
8 ¢f. MAESTRI, Mério. Op. cit., nota 84.
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Pelos registros que temos de Cristovao Colombo, além da nudez, o que mais chama
sua atencdo é justamente o fato de os indios ndo terem o sentido da posse nem do valor das
coisas.

[...] dei a algumas delas uns gorros coloridos e umas migangas que puseram no
pescoco, além de outras coisas de pouco valor, o que lhes causou grande prazer e
ficaram t& nossos amigos que era uma maravilha. Depois vieram nadando até os
barcos dos navios onde estavamos, trazendo papagaios e fio de algoddo em novelos
e langas e muitas outras coisas, que trocamos por coisas que tinhamos conosco,

como migangas e guizos. [...] mas tudo o que possuem trocam por qualquer coisa
que lhes dé, e pegavam até os cacos de gamelas e das tagas quebradas...®®

Este periodo inicial em que houve uma relacdo de troca de produtos manufaturados
por pau-brasil e outras riquezas se estendeu até 1530. Nesse ano, a Coroa portuguesa enviou a
a0 Brasil uma poderosa esguadra com aproximadamente 400 homens fortemente armados
comandados por Martim Afonso de Sousa, membro da nobreza. O principal objetivo era
iniciar a ocupagdo das terras brasileiras, além do interesse de encontrar um caminho até as
proximidades das minas da América Hispéanica encontradas e exploradas por Hernan Cortez.

Com a chegada dos colonos, instalou-se um modo de ocupacdo e de exploragéo
colonia que intensificou a destruicdo das comunidades autdctones. Devido a producéo do
acUcar que demandava longas e duras jornadas de trabalho, os lusitanos passaram a exigir
cada vez mais a mao-de-obra indigena. Nos primeiros tempos, foram comprados e
feitorizados nativos aprisionados pelas comunidades aldeds. Posteriormente, com o aumento
gradativo da producdo agucareira, 0s colonos passaram a feitorizar as comunidades amigas e
inimigas.

Na medida em que as populagdes litoraneas diminuiram, os colonos penetraram nos
sertdes para a captura de nativos que ai viviam ou haviam se refugiado. As expedicoes,
comandadas por vicentinos ou bandeirantes, penetraram selvas e sertdes, em busca dos
nativos, e duravam meses e, algumas vezes, até anos. As vitimas eram sequestradas e levadas
a forca para o trabaho escravo. Assim, conforme Maestri, da colaboracdo pacifica e
voluntaria inicia entre lusitanos e americanos, 0S portugueses passaram a luta pelo controle
do territério litordneo e da forca de trabalho dos autéctones. Com isso, numerosas
comunidades desapareceram em func&o da exploracdo desenfreada.

A ficcdo também reforca essa versdo que encontramos nos historiadores. Em O
Continente |, temos o registro da exploracéo do trabalho indigena bem como da preocupacéo
dos padres em manter os indios nas reducdes:

8 COLOMBO, Cristévao. Op. cit., nota 7, p. 52-5.
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Periodicamente o governador de Buenos Aires mandava buscar nas reducgdes indios
para emprega-los na construgéo de edificios publicos. Os padres indignavam-se ante
tais exigéncias. Sabiam que esses indios jamais voltariam as suas casas, pois
morreriam mercé dum tratamento pouco humano ou, longe da influéncia dos
missiondrios, tornariam a cair em pecado, entregando-se a heresia, a0 amor
promiscuo, a bebida e outros vicios (p. 63).

Aliado ao desgjo de enriquecer estava o interesse de expandir e propagar os ideais da
igreja Catdlica. Tanto em Portugal como na Espanha, que tinham acabado de travar luta direta
contra os mugulmanos, havia um ideal missionario, uma preocupacdo de catequizar o gentio,
mas gue, naverdade, servia de justificativa ideol 6gica para a expansdo. Como afirma Eduardo
Galeano, “[a] epopéia dos espanhdis e portugueses na América combinou a propagacdo da fé
crista com a usurpacao e o sagueio das riquezas nativas’.*

Essa intencéo j& estava presente desde a primeira viagem de Colombo. Em seus
diarios, consta que Deus teria se revelado a ele durante a navegacdo através de varios
milagres. Conforme Todorov, o genovés ndo vigiava aos domingos por considerar-se um
eleito, encarregado de uma missdo divina A concomitancia desses interesses mostra
claramente gue desde Colombo existiam objetivos especificos. conquistar e dominar, mesmo
por meios como a religido, que aparentemente servia 2 “instruir’ os “menos
civilizados”.

Para Todorov, “a necessidade de dinheiro e o desgjo de impor o verdadeiro Deus néo
se excluem. Os dois estéo até unidos por umarelacdo de subordinagdo: um € 0 meio e 0 outro
fim”.* Na intencdo de cristianizar os indios, as relacdes sdo evidentes: “os espanhdis déo a
religido e tomam o ouro” [...] “E se eéles ndo quiserem entregar suas riquezas? Entdo serd
preciso subjugé-los militar e politicamente, para poder tomé-las a forga; em outras palavras,
colocalos, agora do ponto de vista humano, numa posicdo de desigualdade (de
inferioridade)”.** A vinda dos padres ao territério brasileiro foi ordem do Papa que entregou
as Coroas Ibéricas a responsabilidade da evangelizacdo americana. Ele exigia que essas
popul acdes fossem convertidas ao cristianismo através da pregacdo da palavra divina e da boa
vida para integréa-las como suditos crist&os aos novos impérios.

A chegada do terceiro governador-geral do Brasil, Mem-de-S4, em 1557, em Salvador,
SO agravou a situagdo dos povos indigenas, pois 0s colonos aproveitaram sua chegada para

escravizar e expulsar 0s nativos das aldeias circunvizinhas:

8 GALEANO, Eduardo. Op. cit., nota 44, p. 26.
% TODOROV, Tzvetan, Op. cit., nota 9, p. 12.
*Ibid., Op. cit. nota 9, p. 53.
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Mem-de-Sa tomou em maos, répida e firmemente, as rédeas do poder. Este
governador desempenhou um importante papel na histéria da ocupacdo lusitana da
capitania da Baia e do litora do Brasil. Durante o seu longo governo (1558-72),
concluiria a obra de ‘pacificagdo’ iniciada pelo antecessor, ‘limpando’ o Recdncavo
dos tradicionais habitantes. Em fins do século 16, o maior cronista da época, 0
senhor-de-engenho  Gabriel Soares de Sousa, €logiaia a obra do terceiro
governador-geral: “[..] Mem-de-S& destruiu e desbaratou 0 gentio que vivia
derredor da baia, [...] queimou e assolou mais de trinta aldeias, e 0s que escaparam
de mortos ou cativos, fugiram para o sertfo e se afastaram do mar [...].%

Existem fatos e numeros que sdo pouco divulgados, ocultando a versdo dos
dominados. A titulo de ilustracéo, o ja citado, Mem de S&, comandou o massacre de Il1héus,
gue num sb dia deixou, por seis quildmetros de praia, corpos de indios Tupinikim, mortos
num episddio pouco conhecido dos livros didaticos atuais. Alguns jesuitas elogiaram a obra e
a retiddo moral de Mem-de-Sa. José de Anchieta, inclusive, escreveu um poema intitulado
Feitos de Mem-de-Sa em que registrou as batalhas do governador na defesa do cristianismo
no Brasil.

Escrito em latim, o poema era uma forma de gratiddo dos companheiros de Loyola
gue haviam estabelecido uma estreita e duradoura aliangca com Mem-de-S4. No nosso ponto
de vista, isso € uma evidéncia de que havia concordancia entre préticas religiosas e medidas
governamentais no tratamento dado as populagfes nativas. O poema escrito por Anchieta, um
dos maiores representantes do cristianismo no Brasil daguela época, demonstra as
contradicdes existentes no projeto de catequizagdo, ou sgja, 0s padres podem aprovar atos de
extrema crueldade praticados contra os indios, mesmo sendo sua fun¢do de apaziguar e
transmitir a palavra de Deus.

Outra medida tomada por Mem-de-Sa para facilitar o ensino e a doutrinacdo dos
nativos foi organizar reducbes gque foram submetidas a justica lusitana, sem o direito de
elegerem seus representantes politicos. De acordo com Maestri, essas organizacdes tinham
suas vantagens e desvantagens:

Do ponto de vista da administragdo lusitana, a concentracdo populaciona e
territorial dos brasis em algumas poucas adeias era uma excelente solucdo. Ela
libertava terras tupinambas para os colonos; protegia Salvador com um ‘cinturéo’ de
‘adelas de indios’; fornecia periodicamente trabalhadores para os engenhos;
garantia o abastecimento da capital com os alimentos das plantactes brasilicas. Do
ponto de vista dos americanos, @ menos em teoria, ela assegurava um minimo de
protecdo diante das violéncias dos colonos. Os jesuitas manteriam as autoridades
informadas das arbitrariedades praticadas contra os brasis e os representariam diante

das autoridades. Tal sistema garantiria também o abastecimento destas comunidades
em manufaturados e ferramentas do Velho Mundo.*

2 MAESTRI, Op. cit. nota 84, p. 134-5.
% Ibid., p. 136.
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Assim, a ocupacdo do litoral do Brasil foi uma das fases mais violentas da guerra de
conquista. Numerosas foram as lutas de resisténcia indigena, mas a reconstituicao dos fatos é
dificil, pois, os portugueses ocultavam com vergonha suas numerosas derrotas e também suas
crueldades contra povos inteiros. Historiadores como Francisco Adolfo de Varnhagen e
Visconde de Porto Seguro, (1816-1878), afirmam que “o indio seria um acidente de percurso

da colonizag&o, rapidamente superado pelo processo ‘civilizatorio™.*

Muitos historiadores afirmam terem sido naturais e ndo sociais e histéricas as causas
da mortandade e do decréscimo populacional das comunidades brasilicas litoraness.
Uma série de epidemias e ndo violéncia do colonizador europeu seria a grande
responsavel pelo acelerado desaparecimento das abundantes populagdes da costa
Para tal interpretacdo, a unificagdo bacterioldgica mundial, consequiéncia inevitavel
da expansdo maritima européia, deve ser responsabilizada pela hecatombe
populacional americana. E ndo o sistema colonia .*®

Temos também as explicacOes de Karl Friedrich Philipp Von Martius, 1838, que
defende que “a vinda do europeu sO teria acelerado o processo [...] de desagregacdo e de
desintegracdo que de longa data se vinha desenrolando”. “Admite ter havido uma série de
catéstrofes culturais e de outra natureza, responsaveis pelo desaparecimento de antigas
civilizacoes’.®

Outro motivo apontado para a morte de muitos indios era o trabalho forgado.
Conforme o historiador Fernandez de Oviedo, em meados do século X VI, “muitos deles, por
passatempo, mataram-se com veneno para nao trabalhar, e outros se enforcaram com as
préprias méos”.%” Esses trechos, como podemos observar, pretendem explicar e justificar o
rapido desaparecimento de numerosas popul aces indigenas, atribuindo razbes naturais como

uma série de epidemias sobre aregido, mas, jamais a violéncia do colonizador europeu.

9 apud MAESTRI, Op. cit. nota 84, p. 12.

®hid., p. 144.

% apud SCHADEN, Egon. Aculturagcio indigena. Sao Paulo: Ed. da Universidade de Sao Paulo, 1969, p. 5.
97 apud, GALEANO, Eduardo. Op. cit., nota 44, p. 27.



2.3 A ocupacédo do Rio Grande do Sul

Conforme estudos antropol 6gicos,® o territério que hoje conhecemos por Rio Grande
do Sul, era iniciamente habitado por trés grandes complexos civilizacionais nativos. jés,
charruas/minuanos e guaranis. Esses povos teriam chegado ao territério sulino através do
estreito de Bering, inicialmente, e, mais tarde, através do oceano Pacifico. Especialistas
explicam que atravessia pelo estreito de Bering foi possivel durante o periodo Pleistoceno (da
era Quartenéria - ha 164000 anos) em que imperaram fortes glaciagdes, com breves fases
climéticas interglaciais, quentes e imidas. No fina desse periodo, de temperaturas muito
baixas, 0 estreito de Bering encontrava-se coberto por geleiras e podia ser atravessado a pé.
Foi ai, que teria comecado a ocupagdo humana do continente americano. Os povos guaranis
teriam se originado por volta de quatro mil anos antes de nossa era, na regiao do Médio
Amazonas. De |4, teriam emigrado para outras regides estabel ecendo-se no atua territorio do
Rio Grande do Sul, ao longo das margens das lagoas, do Litoral Atlantico e dos vales dos rios
Uruguai, Jacui, Ibicui, ljui e Piratini.

Estima-se que os primeiros habitantes mantinham-se da caga, pesca, coleta de raizes,
frutos, moluscos e, possivelmente vivessem em pequenos grupos. Embora ndo tenham

deixado registros, o que dificulta um estudo mais aprofundado. Conforme Maestri:

Por volta de dois mil anos antes do presente, quando o clima das atuais regites
sulinas assumiu as feigdes que possui atualmente, as comunidades vivendo nessas
paragens conheceram importante aceleragdo de suas técnicas produtivas ao
introduzirem, entre seus recursos tecnoldgicos, a cerdmica, a construcdo de casas
subterraneas e a horticultura - domesticagdo incipiente de plantas. [...] O certo é que,
ha dois mil anos, comunidades de cagadores, coletores e horticultores incipientes do
Planato Meridional de lingua jé viviam, em grupos esparsos, numa ou mais
residéncias de maiores dimensdes - circulares ou elipticas, subterrdneas ou semi-
subterraneas - cobertas por galhos de &rvores|...].%

Essas datas apontam para uma Histéria do Rio Grande do Sul muito anterior aquela
divulgada oficialmente. Somente os guaranis constituiam uma populacéo indigena de mais de
um milh&o de individuos. Povoavam as matas da bacia do rio la Plata, do Atlantico ao Chaco,

do Pantanal até Buenos Aires, ou sgja, metade do continente. Do ponto de vista etnoldgico e

% MAESTRI, Mério. A ocupacdo do Territério. Da luta pelo territério & instalagdo da economia pastoril -
charqueadora escravista. Passo Fundo: Universidade de Passo Fundo. UPF, 2006. p. 43-59.
99 | i

Ibid., p. 46-7.
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filologico, a existéncia de povoados guaranis “num espaco de 45 graus de latitude e mais de
metade desse niimero em longitude... um espaco superior ao da Europainteira’.’®

Por mais rudimentares que tenham sido suas técnicas de sobrevivéncia, os dados
indicam a presenca de povos que sobreviveram durantes longos periodos. Na verdade, as
comunidades jés, charruas e guaranis foram responsaveis pelo primeiro processo de ocupacao
do atual Rio Grande do Sul, desbravando e explorando seus territérios, descobrindo as fontes
de &gua potével, os relevos e eliminando animais selvagens. Tudo isso facilitou a posterior
ocupacdo européia dessas regides.

De acordo com a Histéria oficia, o assim chamado Rio Grande de S&o Pedro foi
“descoberto” no inicio do século XVI através de expedicdes litoraneas de exploracdo e
comércio de pau-brasil. No entanto, ficou abandonado por mais de um século, enquanto que
em outras regifes se desenvolvia a producdo agucareira. A demora para a integragdo no
sistema colonial do Rio Grande do Sul é explicada por ndo apresentar, de imediato, riquezas
como minas de minerais preciosos para explorar e nem condi¢des favoraveis para qualquer
tipo de producédo. “As condigdes geogréficas - longa e indspita costa de 620 quilémetros e a
prépria plataforma do litoral sulino, dificultavam a navegacdo e uma penetracéo a partir do
Litoral” ™

A Histéria do processo de ocupacéo e expansdo do Rio Grande do Sul é duplamente
conflituosa, pois, o territério foi disputado tanto por colonizadores lusitanos quanto por
espanhdis, o que resultou no massacre de comunidades autéctones. Véarias expedicOes
portuguesas e espanholas navegaram pelas costas do territério sulino até a embocadura do Rio
da Prata, com o objetivo de fazer um reconhecimento da area. Dentre tais expediches
exploradoras, destaca-se a de Martin Afonso de Sousa em 1531, que, conforme historiadores,
esteve na Barra do Rio Grande e chamou o Rio de S&o Pedro, o que mais tarde deu origem ao
nome de Rio Grande de Séo Pedro, pelo qual o Estado ficou conhecido até a Independéncia
do Brasil em 1822.

A expectativa em torno da existéncia de minas de prata bem como a possibilidade
mercantil motivaram a Espanha a desenvolver uma politica de colonizagéo naregido platina e
no sul do Brasil, pois, de acordo com os limites estabelecidos pelo Tratado de Tordesilhas,

assinado entre Portugal e Espanha, em 1494, aregido sul pertenceria paraa Coroa Espanhola.

100 ] UGON, Clovis. A Republica “Comunista” Cristd dos Guaranis. Trad. Alvaro Cabral. 3.ed. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1977. p. 23.
101 MAESTRI, Mério. Op. cit., nota 98, p. 8.
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“Concentrada na exploragéo e protecdo das minas de prata encontradas no Peru, a
Espanha entregou aos padres jesuitas a tarefa de reunir, em reducdes, missdes ou povos, as
popul ages nativas das regides sul-americanas que lhes pertenciam, segundo esse Tratado”.**
Na verdade, o estabel ecimento das missdes jesuiticas espanholas foi uma estratégia usada para
impedir a expansdo lusitana e consolidar o dominio da Coroa hispanica sobre esses territorios.

Entre 1626 e 1641, foram fundadas pel 0s jesuitas, as provincias guaraniticas do Itatim,
Guaira ou Guaira, Parand, Uruguai e Tape, correspondendo ao primeiro ciclo missioneiro. As
reducdes do Tape localizavam-se a margem esgquerda do rio Uruguai, abrangendo as bacias do
rio ljui, Ibicui e Jacui, aém do planalto central do atual Rio Grande do Sul. Os diversos
territrios missioneiros, que ficaran conhecidos como os Trinta Povos das Missdes,'®
dividiam-se em provincias submetidas a um jesuita. Cada comunidade missioneira tinha
instalacbes urbanas, plantagdes, invernadas, vacarias etc. que estavam subordinadas,
civilmente, as autoridades coloniais hispano-americanas e, eclesiasticamente, ao padre gera
da Companhia de Jesus, que dependia diretamente do Papa.

A partir de 1626, parte da populagéo das reducdes jesuiticas do Guaird, do Itatim e do
Tape foram atacadas por paulistas que buscavam cativos para o trabalho escravo nos
engenhos de aglcar. Conforme estimativas, cerca de 20 mil missioneiros foram levados para a
capitania de S&o Paulo e de |4 distribuidos para outras regides do Brasil. Apesar da distancia,
0S guaranis das missdes jesuiticas constituiam importante e atrativa fonte de méo-de-obra,
pois, ja se encontraram aldeados e adestrados para o trabal ho.

A ac3o dos paulistas'® contra os povos guaranis foi muito cruel. Primeiramente, eles
matavam 0S caciques e guerreiros para evitar movimentos de resisténcia; em seguida,
capturavam as vitimas, inclusive velhos, mulheres e criangas, e incendiavam suas casas. “ Esse
verdadeiro genocidio tem sido apresentado pela historiografia nacionalista brasileira como
obra meritéria. No Brasil, em geral, e em S8 Paulo, em particular, pracas, ruas, redes de
televis3o etc. foram e s3o batizados com 0 nome de ‘bandeirante’”.*®

Os livros de ficgdo que constituem nosso objeto de estudo, como se percebe,

acompanham a Histéria em muitos aspectos. Em O Continente |, temos, pela voz do

102 1hid., p. 10.

103 Cf. KERN, Arno Alvarez. Utopias e missdes j esuiticas. Porto Alegre: Ed. da Universidade, UFRGS, 1994. p.
7, cercade 150.000 indios guaranis se estabel eceram nos 30 povos missioneiros durante um século e meio.

19% O primeiro paulistano que enfrentou uma aldeia cristd na regido do Guairafoi o bandeirante Manoel Preto em
1623, que organizou uma grande expedi¢ao e atacou essa regido que na época possuia 14 aldeias com mais de 40
mil guaranis. Como encontrou pouca resisténcia, pois, o rei da Espanha proibia que os indios possuissem armas
de fogo, o resultado da faganha do bandeirante foi de trés mil cativos. Cinco anos depois, Manoel Preto voltou
com Anténio Raposo Tavares. Desta vez, prendeu e destruiu o que sobrara do primeiro ataque.

1% MAESTRI, Mério. Op. cit., nota 98, p.11.
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personagem Alonzo, o registro da crueldade praticada pelos bandeirantes contra a méae do
personagem Pedro Missioneiro:
Aqueles malditos vicentistas! - pensou Alonzo. Ndo se contentavam com prear
indios e levalos como escravos para sua capitania: tomavam-lhes também as
mulheres, serviam-se vilmente delas e depois, abandonavam-nas no meio do

caminho, muitas vezes quando €las ja se achavam gravidas de muitos meses. Aquele
ndo era o primeiro caso e certamente ndo seria o Ultimo (p. 61).

Devido aos inlmeros ataques paulistanos, os missioneiros do Tape transferiram-se
para a margem direita do rio Uruguai, deixando um rebanho de gado solto no atual territério
do Rio Grande do Sul. Esses animais se reproduziram facilmente devido as excelentes
condi¢cdes ambientais expandindo-se para o litoral, alcancando o Atlantico até o sul. Com
iSso, 0s atuais territérios sulinos passavam a possuir consideravel riqueza. A “preia de gado
alcado” e a comercializagdo do couro atrairam a atengdo para o extremo-sul, que se tornou
conhecida pela sua riqueza pecu&ia. Além do interesse pela extragdo do couro para
exportacdo, eram mantidos como uma especie de reserva estratégica.

Quando os padres jesuitas perceberam que o gado estava sendo devastado, comecaram
aretornar a partir de 1682 ao Rio Grande do Sul, fundando novas redugdes, os chamados Sete
Povos das Missbes, que correspondem ao segundo ciclo missioneiro. Os padres jesuitas
separaram parte do rebanho levando para o nordeste do Rio Grande do Sul, onde se formou a
Vacaria dos Pinhais ou Campos de Vacaria. Junto as reducdes, eles estabeleceram estancias
para criar o gado, formando, assim, uma base econdmica com a exportagdo do couro e
producdo da erva-mate. Dessa forma, 0 estabelecimento dos povos missioneiros na regido
teve vérias vantagens para a Coroa Espanhola, pois - aém de permitir melhor gestdo dos
recursos econdmicos pastoris, ervateiros, a exportacdo de diversos produtos como couro,
erva-mate e mulas - possibilitou a incorporacdo de vastos territérios ao sistema colonia
hispanico. Conforme Maestri:

As missies jesuiticas espanholas eram poderosa arma contra a expansao lusitana em
direcdo ao Prata. Elas serviam de protecéo das povoagoes hispanica dos atagues de
nativos selvagens e como guarda pretoriana quando de eventuais movimentos de
insubordinacdo contra o regime e as autoridades coloniais.'®
Para consolidar a proposta expansionista portuguesa, foi pactuado o Tratado de
Madrid entre Portugal e Espanha em 13 de janeiro de 1750. Esse tratado foi uma tentativa

pacifica das desavencas territoriais ibéricas na América. Ficou estabelecido que dos atuais

1% 1hid., p. 15-6.
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territorios sulinos, apenas as margens meridionais do rio lbicui permaneceriam com a
Espanha, ou sgja, os territdrios missioneiros ao oriente do rio Uruguai passariam ao dominio
lusitano. Com essa decisdo, 0s missioneiros deveriam abandonar a regido e emigrar para a
outra margem do Uruguai. Em caso de resisténcia missioneira, foi acertado um acordo secreto
- 0 uso conjunto daforca militar espanhola e portuguesa.

O tratado de Madrid ndo foi aceito pacificamente pelos missioneiros. Incentivados por
padres jesuitas e comandados pelo grande guerreiro Sepé Tiargju, personagem também
mencionado em O Continente |, iniciou, em 1750, a Guerra Guaranitica. Os indios guaranis
Se recusaram a aceitar 0s portugueses como novos senhores, ndo conseguiam entender como o
Rei da Espanha poderia expuls&los de suas terras se €les tanto lutaram defendendo os
interesses da col6énia espanhola. Teriam que abandonar uma obra que levou quase dois
séculos para ser edificada e que estava justamente em um dos momentos de apogeu. Em 1756,
0s indios guaranis tentaram negociar e impedir o avango das tropas ibéricas, porém, foram
perseguidos e massacrados, pelos portugueses e espanhdis que eram bem mais numerosos e
contavam com 19 canhdes. Finalmente, em 16 de maio de 1756, apds a conhecida batalha de

Caiboaté, os ibéricos entravam triunfantes em Sdo Miguel, capital das missdes jesuiticas.

2.4 Os Sete Povos das M issdes

Os Sete Povos das Missdes - Sdo Lourenco, Sdo Jodo Batista, Santo Angelo, S&o
Borja, Sao Nicolau, Sdo Miguel, Sdo Luis Gonzaga - foram povoados comandados por padres
jesuitas. A organizacdo das reducbes e a articulagdo de diversas missdes entre si
possibilitaram a formacéo de uma grande nagcdo guarani-missioneira. Conforme estimativas,
0s Sete Povos tinham aproximadamente trinta mil habitantes, a grande maioria de origem
guarani e alguns nativos charruas, minuanos e de outras comunidades.

As reducdes possuiam de 30 a 40 oficinas: marcenaria, olaria, ferraria, sapataria,
tornearia, tecelagem etc., onde os indios eram divididos e ensinados conforme a habilidade
gue apresentavam. Essas oficinas funcionavam, sobretudo, no primeiro semestre de cada ano,
sendo o0 segundo, destinado as atividades da lavoura. Elas s8o mencionadas tanto em O
Continente | como em Breviério dasterrasdo Brasil. No primeiro, 0 sucesso das oficinas é
apresentado pelo padre Alonzo como um grande mérito do trabalho religioso realizado nas

missOes gue significava o bem estar do povo e lucro para o rel da Espanha e para a Igreja.
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Detentor do discurso religioso, o padre disseminava idéias de prosperidade e paz, estimulando
os indios no trabalho de producgao agricola para exportaco:
Acrescentou que naquele ano precisavam exportar mais ervamate e algoddo para
Buenos-Aires, pois, quanto mais coisas exportassem mais dinheiro teriam, ndo s6
para pagar os dizimos ao rei da Espanha, como também para comprar remédio,

instrumentos e - oh! sim - mais coisas belas paraa lgreja: calices, cruzes, casticais ...
(p. 53).

Ja no romance de Assis Brasil, a principal fonte de riqueza produzida nas oficinas sdo
as esculturas. Com elas, o personagem indigena Francisco Abiaru e o padre que o
acompanhava na expedi¢do, “imaginaram erguer tanto dinheiro que voltariam ricos de Buenos
Aires, com brilhante ouro em saquitéis de veludo e lingotes de prata’ (p. 10). Assim, ao
atentarmos para a forma como os autores abordam o materia histérico e o inserem dentro de
suas narrativas, observamos que ha umarelacéo entre aHistoria e aliteratura.

As principais atividades produtivas das Missfes giravam em torno da agricultura, do
artesanato e do pastoreio. Cada familia guarani tinha aproximadamente dois hectares de terra
nos quais trabalhavam durante quatro dias por semana usando instrumentos de ferro, arado e
tracdo animal. A producdo dos géneros e bens familiares era conhecida como abambaé, ao
passo gque a producdo das hortas comunitérias, dos bens pertencentes a comunidade pertencia
a esfera do tupambaé.

Conforme Pesavento: X’

Os Sete Povos tornaram-se importantes centros econdmicos, onde, além de erva-
mate e criagcdo de gado, realizavam-se trabalhos de fiagdo, tecelagem, metalurgia,
oficios varios e trabal hos artisticos, com destaque na arquitetura e escultura. Usando
de habilidade, num processo de adaptacdo da cultura indigena anterior ao
aldeamento, os missionarios nomearam seus caciques como chefes de setores de
servicos administrativos.

A incorporagdo dos indios, nas redugdes, aterou drasticamente o modo de viver
indigena. As novas estruturas trazidas pelos jesuitas implicaram uma transformagdo cultural
em todos os sentidos da vida anterior, desde 0 espaco habitacional até o controle das préticas
sexuais. A organizacdo das reductes marcou o fim do nomadismo e a unido de varias familias
em um Unico espago. A proposta significava também uma desestruturacdo das divisdes

gentilicas tradicionais e aimposi¢éo de uma sociedade dividida em classes.

197 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria do Rio Grande do Sul. 8.ed. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1997. p.
12.



60

As construcdes habitacionais, nas reducbes, embora adaptadas em parte de algumas
tradicdes adeds, passaram a ser ditadas pela Coroa espanhola, conforme as normas
urbanisticas coloniais hispanicas. Faziam parte das reducdes, a igreja, que possuia importante
funcdo simbdlica e ideoldgica, o asilo-orfanato-albergue (cotiguagu), o hospital, a praga, a
escola, 0 cemitério e aresidéncias dos padres.

Inicialmente os indigenas eram habituados a pura nudez ou a cobrirem-se apenas 0
suficiente para Ihes decorar o corpo ou protegé-lo do sol, do frio ou dos insetos. Gilberto
Freyre, em Casa Grande & Senzala, observa que, com a imposicéo de vestuario dos
europeus, surgiram doencas de pele e de pulmdes nas populaces indigenas. A maior
resisténcia a imposicdo de vestuario, encontrado pelos europeus, foi has mulheres indigenas,
pois, para elas, isso era anti-higiénico. “O que alegavam € que tanto pano por cima do corpo
dificultava-lhes o costume de se lavarem livre e freglientemente no rio; as vezes quase de hora
em hora. Dez, doze banhos por dia’. Segundo Freyre, os indigenas “séo povos de um asseio
corporal e até de uma mora sexual, as vezes, superior a dagueles que o pudor cristdo faz
cobrir-se de pesadas vestes’ %

Outra mudanca foi a questéo das hierarquias de poder. Na sociedade tribal, o cacique,
considerado o lider étnico do grupo, aém de ter o direito de possuir varias mulheres, ndo
tinha outras vantagens sobre os demais componentes do grupo. Ele poderia ser destituido de
Seu cargo, caso hdo correspondesse as expectativas e necessidades do grupo. Ja nas redugdes,
0 cacigue tinha uma posi¢do “melhor” na sociedade, pois, supostamente, usufruia de alguns
beneficios como: vestir roupas de destaque e ter cargos na igreja. Seu poder passou a ser
hereditario e seu cargo vitalicio.

A justica nas reducdes era decidida pelo corregedor, (espécie de prefeito e presidente
do tribunal de Justica) e pelos acaides, sendo os casos mais complexos decididos pelos padres
ou até pelo provincial. Em alguns casos, as decisdes eram tomadas na Espanha que autorizava
0 uso de medidas de tortura. Nas redugdes, eram administrados castigos fisicos como
acoites’® e mutilagBes, além da submissip aos cérceres, onde os prisioneiros eram

imobilizados em cepos ou grilhdes pel os pés, pulsos ou pescogo.

1% FREYRE, Gilberto. O indigena na formagéo da familia brasileira. In: Casa grande & Senzala. Formagéo da
Familia Brasileira sob o Regime da Economia Patriarcal. 34.ed. Rio de Janeiro: Record, 1998. p. 111-3.

109 Marilda Oliveira de Oliveira em seu livro | dentidade e I nter culturalidade, escreve que “no caso de acoites,
estava estipulado um maximo de vinte e cinco para os homens, quatro ou cinco para as criangas e vinte para as
mulheres, sendo a estas administrados por uma mulher, com a finalidade de que n&o fossem fortes demais’.
OLIVEIRA, Marilda Oliveira de. Identidade e Interculturalidade, Histéria e Arte Guarani. Santa Maria
Editora UFSM, 2004. p. 90.
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No aspecto religioso, a substituicdo dos ritos indigenas como a danca, o canto, 0
profetismo dos xamas, pelo cristianismo europeu, transmitido através das imagens e das
musicas, alteraram o cardter da percepcdo da religiosidade. Conforme Claudete Boff,™°
“também o sentido dos mitos, do anunciado cataclismo e do paraiso na terra, proprios de sua
cultura ancestral, na reducdo foram substituidos pela idéia do juizo final e do paraiso
celestial”. Atrelados a questbes religiosas, aspectos culturais foram profundamente
modificados. Os caciques poligamos deveriam escolher como esposa legal uma das antigas
mulheres, e os casamentos entre jovens eram realizados, em geral, assim que 0 jovem rapaz
completasse dezessete anos de idade e a moga quinze anos, a fim de controlar a liberdade
sexual natural desses povos.

Os principais meios utilizados pelos padres para convencer os indios eram as musicas
e as esculturas. Conforme Trevisan, muitas esculturas tinham razdo de ordem catequética: “os
jesuitas se colocariam sigilosamente dentro da cavidade em determinadas ocasides,
embasbacando o bugre, que acreditaria na voz do pseudo-santo e se tornaria mais décil a
disciplina, a0 esforco agricola e as doutrinas impostas pelos padres’.™ Ou seja, diante da
ingenuidade dos indigenas, os padres escondiam-se atrés das imagens com aberturas para 0s
olhos ou as méos para impressiona-los. “Santos em tamanho natural, cujos olhos méveis
dentro das orbitas podiam derramar l&grimas de sangue!l... (...) tais imagens serviam para
encenagdes sacras e, por isso, deviam adaptar-se a esse objetivo”.**? O mesmo autor cita
Saint-Hilaire que, ao se referir a um santo, escreveu 0 seguinte: “vi um cujos bragos eram
moveis, parecendo-me representar Pilatos ou Judas, e era provavelmente destinado a figurar
em uma dessas farsas pias com que os Jesuitas divertiam os indios” .**3

Em O Continente | observamos que o principal artificio usado pelos padres era a
musica

A musica havia sido e ainda era para 0s missionarios um dos meios mais efetivos de
catequizagdo. Tocando seus instrumentos e cantando, eles se haviam aproximado
pela primeira vez dos guaranis, desarmando-os espiritual e fisicamente e
conquistando-lhes a confianga e a simpatia (p. 58-9).

A educacdo ministrada pelos padres visava a alcancar principa mente as criangas, visto

gue os adultos eram considerados mais dificeis de serem convertidos ao cristianismo. Durante

19 BOFF, Claudete. A imaginéria Guarani: o acervo do Museu das MissBes. Santo Angelo: EDIURI, 2005. p.
66.

11 FREITAS, Décio; LESSA, Barbosa; TREVISAN, Armindo; MARTINS, Nestor; et a. Missdes, Jesuitico-
Guaranis. S&o Leopoldo: UNISINOS, 1999. p. 98.

2 hid., p. 96.

3 |bid., p. 96.
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boa parte do dia, os filhos eram separados dos pais. De manhé estudavam religido, recitavam
0 catecismo e as oracles, e iam a missa didria. Com essa rotina, 0s padres aproveitavam as
criangas af astadas de suas familias para incutirem nelas aidéa de que sua cultura erainferior
e que deveriam aceitar o evangelho. A leitura e a escrita eram ensinadas apenas aos filhos dos
cacigues e as criangas mais dotadas do sexo masculino. O ensino era ministrado em guarani, a
principal lingua de toda a regiéo.

Nesses colégios, 0s jovens aprendiam a desprezar a maneira de ser de sua nagéo e
eram tratados como ignorantes e atrasados. O texto de Erico Verissmo continua o didogo
com a Histéria também nesse aspecto: “As criangas eram educadas segundo os preceitos da
lei de Deus, e preparadas especialmente para viverem naguele tipo de sociedade, onde os
brancos - em geral instrumentos de corrupgdo - sO podiam entrar mediante uma licenca
especia” (p. 56).

Vemos, assim, que as criangas tinham um importante papel no processo da aculturacéo
das sociedades tribais. Elas eram usadas para facilitar a submisséo de seus familiares aos
padrdes da civilizagdo ocidental cristdo. Com isso, a pretenséo era fazer com que as
sociedades deixassem de existir de sua forma integra e autbnoma e aderissem,
completamente, ao cristianismo projetado pelos jesuitas.

Os padres jesuitas escreveram gramaticas, diciondrios, pegas sacras e traduziram livros
religiosos para a lingua guarani. Alguns caciques, inclusive, registraram em sua lingua,
histérias de seu povo, que infelizmente, foram perdidas. A fundago de uma tipografia™™* em
1700 nos Sete Povos possibilitou a publicagdo de alguns escritos produzidos por intelectuais
missioneiros. Entre o material publicado sobre fatos diversos, destaca-se a traducdo em
espanhol de sete cartas, de 1753, protestando contra a entrega das Missbes em troca da
Colbnia de Sacramento, e uma descricdo da batalha de trés de outubro de 1754. Essa
importante atividade cultural foi mantida durante 25 anos, no minimo. A Ultima publicacdo
conhecida data de 1727.

Levando em consideracdo que 0s jesuitas viveram mais de 150 anos entre 0s guaranis,
ensinando véarios oficios, inclusive a leitura e a escrita, e que possuiam uma tipografia ja em
1700, é questionave o fato de ndo terem deixado o registro da Historia dos proprios guaranis.
Sabemos que o0s guaranis tornaram-se habilidosos muasicos, pintores, escultores etc., ao ponto

de causar admiracdo aos padres. Isto evidencia que tinham capacidade e certamente deixaram

114 Marilda Oliveira de Oliveira, menciona a existéncia de uma imprensa nas reducdes que “foi a primeira que
existiu em toda aregido do Prata, oitenta anos antes de que se pensasse em imprimir livros em Bueno Aires’ Op.
cit., nota 109, p. 110.
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registrado parte de sua histéria. A maior prova talvez sgiam as cartas escritas & Coroas
Ibéricas para impedir a retirada por ocasido do Tratado de Madrid. Nessas cartas, € possivel
constatar a capacidade de negociagéo dos guaranis e a boa argumentacdo na defesa de seus
interesses. Inclusive na ocasido de sua morte, Sepé Tiargju, o grande lider das reducbes
missioneiras do sul, trazia consigo uma carta em guarani enderecada as autoridades
espanholas devido a guerra guaranitica. Isto comprova que houve resisténcia, e que 0s
guaranis apelaram com cartas a0 rei da Espanha indignados com a situag&o. E um dos poucos
documentos da época colonial, redigidos por indigenas na sua lingua materna:

N&o queremos andar e viver onde vOs quereis que andemos e vivamos. Nés jamais

pisamos vO0ssas terras pra vos matar ou empobrecer-vos, como fazeis vos aos

infelizes [Guarani] e o praticais agora, vindo empobrecer-nos como seignorais o que
Deus manda e o que o bom rei tem ordenado acerca de nés. ™

O documento gue se queixa do procedimento do colonizador, também demonstra que
0s hativos reconhecem a autoridade dos europeus. Da mesma forma como reconhecem essa
hierarquia, os indios querem a legitimac&o de seus direitos sobre aterra. Sepé Tiaraju € 0 que
mais se destaca nessa luta. Ele justifica a resisténcia ao tratado em nome de direito legitimo
dos indios em permanecer nas suas terras. Comanda milhares de nativos até ser assassinado na
Batalha de Caiboaté, em fevereiro de 1756.

De uma forma geral, alias, a vida comunitaria nas reducfes era regida por 6rgéos e
instituicdes repressivas que homogeneizavam e ordenavam as relagdes, garantindo 0 acesso
aos meios de producdo e aos frutos do trabalho social. As terras e bens acumulados eram
propriedades comunitérias missioneiras, ndo havendo possibilidade de apropriacdo do
excedente ou dos meios de producdo. Todos eram obrigados a trabalhar nas lavouras
comunitérias para garantir o sustento dos 6rféos, vilvas, doentes e ocupantes de cargos de
administracdo. As colheitas eram levadas para armazéns publicos e depois distribuidas para as
familias. Vemos, assim, que as relacOes estabelecidas entre civilizagcbes heterogéneas
(européia e indigena) resultam na dominagdo: uma civilizagdo com méquinas, com uma
economia poderosa, de ritmo rdpido e de origem cristd se impondo a civilizagdes sem
maquinas, com economia “atrasada’, de ritmo lento e radicalmente ndo-crista

O estabelecimento de horarios rigidos significou uma ruptura de ritmo para as
sociedades indigenas. Acarretou na transformacdo do indio num ser produtivo para a

sociedade colonial, num camponés com forte sentido de tempo do trabalho. Para alguns

15 GOLIN, Tau. Sepé Tiaraju. Porto Alegre. Ed. Tché, 1985. p. 87-8.
118 Cf. OLIVEIRA, Roberto Cardoso. O indio e 0 mundo dos brancos. 4.ed. Campinas. Ed. da UNICAMP,
1996. p. 37.



64

estudiosos, 0s jesuitas conscientemente usaram de métodos de pressdo contra os indios para

117 « foram

modificar o seu sistema econdémico e socia. Conforme Silvio Coelho dos Santos,
colocadas em pratica certas técnicas de envolvimento e aniquilacdo das populagdes tribais,
tipicas do exercicio da dominacéo consciente’.

Como mencionamos anteriormente, ha situacfes e episodios da Historia apresentados
na literatura. Em O Continente |, por exemplo, no capitulo A fonte, temos o registro da
organizagdo e funcionamento das reducgdes feitas sob a perspectiva de um personagem
espanhol - o padre Alonzo. Para este, os indios sd0 apresentados como seres civilizados
porque aprendem latim e espanhol, sabem tocar instrumentos, fazer atividades artisticas e
outros servicos copiados de modelos europeus. Em suas reflexdes, as reducdes surgem como
um projeto de uma “ Republica Teocratica’” a ser concretizado pela Companhia de Jesus. Esse
império seria criado pela Igreja através da evangelizacdo dos indios guaranis e da organizacéo
reducional, projeto que ja estava tomando forma pela acdo da Companhia de Jesus. Na visdo
do padre, as reducdes representavam um local de transformac&o, uma oportunidade para os
indios terem uma vida melhor:

Todas as criaturas tinham o direito a oportunidades iguais. Nédo era, entéo,
maravilhoso transformar-se um indio pagdo num cristdo, num artista, num musico,
num escultor, num ourives, num arquiteto? Quantos milhares de seres havia no
globo que vegetavam na ignorancia e na miséria por falta apenas de quem lhes

iluminasse o entendimento, despertando-lhes o desgjo de melhorar, de criar coisas
Uteis e belas com am&o e o espirito que Deus Ihe deral ? (p. 65).

Existem polémicas e controvérsias quanto ao verdadeiro carater da organizagdo social
e econbmica das reducdes jesuiticas. Autores como Montesquieu, Muratori, Charlevoix,
Baudin, Gothein e Lugon™*® pensaram ver no Paraguai um exemplo de cristdos “utépicos’ e
felizes. Nessa perspectiva, as reductes representavam sociedades utdpicas projetadas a partir
de postulados de que haveria um coletivismo total, no qual tudo seria partilhado, as refeicdes
seriam em comum e até mesmo 0 sexo seria regulamentado. A felicidade coletiva seria obtida

pela sujeicdo de todos ainstitucionalizacéo.

17 SANTOS, Silvio Coelho dos. O Homem indio sobrevivente do Sul. Porto Alegre: Garatuja Ltda, 1978. p.
17.

18 A obra A RepUblica Comunista - Crista dos Guaranis do abade suico Lugon, por exemplo, é uma tese de
doutorado, publicada em Paris, em 1949. Trata-se de um livro polémico, no qua faz afirmagdes categdricas e
algumas vezes irbnicas. “A republica guarani era, sem divida, comunista demais para os cristéos burgueses e
cristd demais para 0os comunistas da época burguesa’. Foi duramente criticado e considerado como um homem
deidéias equivocadas. Suatese exaltaa“forma superior de comunismo” que alcangaram as redugdes de guaranis
devido ao “principio de solidariedade” que seguiam, sendo este, segundo €ele, a verdadeira base do comunismo.
Para Lugon, a Companhia de Jesus amejava a construgdo de um Império auténomo da Coroa Espanhola na
América.
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Alguns autores que pretendiam ver na experiéncia jesuitica uma proposta avancada
usaram termos como republica ideal, republica cristd ou até republica guarani. A idéia de
construir uma Republica Teocratica € apresentada principalmente na obra A Republica
Comunista - Cristd dos Guar anis do padre Lugon. E um assunto controverso e praticamente
superado pela atual historiografia.

Uma outra linha de raciocinio indicou, para a mesma redidade histérica,
caracteristicas de uma sociedade injusta e altamente negativa. As principais criticas seriam a
escraviddo do indigena a servico dos padres, a pratica do comunismo que impediria o
desenvolvimento da iniciativa privada, a formacdo de uma republica que subvertia a
autoridade real da monarquia espanhola. O Bispo Cardenas, o Governador Barua, Voltaire,
Diderot e o Marqués de Pombal s&o os principais representantes que condenaram o trabalho
dos jesuitas nas Missbes. Além destas, surgiram outras concepcdes e leituras do fendbmeno:
organi zagOes comunistas, comunitérias, conventuais, socialistas cristas, etc.

Do ponto de vista de alguns autores que condenam a experiéncia das reducdes, a agao
jesuitica tinha idéias expansionistas e de enriquecimento. As reducdes, cuja etimologia vem
do latim reducere, conduzir, seriam o local em que os indigenas eram reduzidos a fé e a
civilizacdo, ou segja, onde eram “adestrados’ e educados para o trabalho. Tal concepcdo pode
ser reforcada pelo incentivo a exportacdo da erva-mate, couro, chargue e outros produtos e 0s
impostos pagos a Coroa Espanhola. Os indigenas guaranis pagavam impostos anuais as
autoridades espanholas, prestavam servicos militares e eram aproveitados para trabalharem na
construcgdo e reconstrucéo de fortal ezas.

A organizacdo das Missdes também é explicada como uma tentativa, uma necessidade
da Coroa Espanhola de ocupar as terras que lhe cabiam pelo Tratado de Tordesilhas.
Conforme Freitas,** a criagdo da complexa e origina experiénciacivilizatéria

obedeceu a conjugacdo de multiplos interesses, diversificados segundo os agentes
historicos que intervieram no processo: a Corroa espanhola, a Companhia de Jesus e

os indios guaranis. Os interesses Ndo eram 0s Mesmos, mas houve uma convergéncia
gue tornou possivel o projeto.

Numa outra perspectiva, a experiéncia de uma sociedade fraterna e livre representava
uma ameaga para impérios coloniais, latifundios, escraviddo, inclusive circulavam boatos na
Europa, especialmente na Espanha, de que os jesuitas tivessem intencdes de criar um Reino

ou Império Teocratico com tendéncias expansionistas, sendo o objetivo fina a conquista da

119 FREITAS, Décio; LESSA, Barbosa; TREVISAN, Armindo; MARTINS, Nestor; et al. Op. cit., nota 111. p.
49.
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Europa para o Papa e a Igrgja. 1sto teria levado Portugal e Espanha a se unirem para formar
um grande exército conjunto para exterminar a civilizagdo missioneira. Freitas afirma que,
“para os colonialismos ibéricos, o projeto era tédo perigoso que tinha de ser abortado a ferro,
fogo e sangue, num dos genocidios mais barbaros da historia colonial” .

Para alguns historiadores, 0os povoados missioneiros eram estratégias de defesa das
terras espanholas diante da invasdo lusitana. Nessa perspectiva, as reducfes constituiam
verdadeiros postos avangados do império espanhol, pois, nelas, os indios eram preparados
militarmente. Eles inclusive recebiam munigdes e armas de fogo e eram treinados nos finais
de semana.

Mério Maestri, em seu livro A ocupacao do territério,*** afirma categoricamente que
“jamais houve estratégia jesuitica de construcdo de ‘império teocratico-cristdo’, auto-
suficiente, nas Américas’. Ele acredita que a proposta da adogdo do cristianismo e das
reducdes foi aceita pelos guaranis por oferecer certa protegdo contra a acéo de expedicoes de
luso-brasileiros e de encomendeiros hispano-americanos que atacavam, dizimavam e
massacravam as comunidades nativas.

Assim, dependendo da bibliografia e enfoque utilizados, a Histéria das missbes
jesuitico-guaranis € apresentada como o céu - verdadeira sociedade utdpica - ou como o
inferno na terra, com destague para aspectos negativos para reforcar criticas anticlericais.
Conforme Arno Alvarez Kern, esse antagonismo surge devido a falta de um estudo mais
aprofundado sobre o assunto, ou entdo, por interesses partidarios.

Em seu livro Utopias e Missdes Jesuiticas, Kern faz uma abordagem das principais
concepgdes formuladas sobre as Missdes Jesuiticas discernindo as relagbes entre a
problematica utépica e a histérica. Ele considera que as discussdes sobre as utopias tém
evidenciado interpretagdes contraditorias, visto as hipotéticas correlagbes entre elas e a
Histéria. Para o autor, “as aspiracdes utopicas de sociedades, ja desaparecidas no tempo, séo
julgadas muitas vezes em funcdo das tematicas discutidas na atualidade, sem que se levem em
conta as variaveis dos contextos histéricos da época’ . "%

Na discussdo das relagdes entre a utopia e a Histéria, Kern parte de uma analise sobre
as possibilidades de terem sido as missdes o resultado histérico de experimentos sociais,
realizados a partir de modelos ut6picos propostos por Platdo, Thomas More ou Campanella.

Nesse sentido, os padres jesuitas teriam um plano audacioso para uma experiéncia social

120 hid., p. 63.
21 MAESTRI, Mério. Op. cit., nota 98, p. 61.
122 KERN, Arno Alvarez. Op. cit., nota 103, p. 7.
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avancada baseada no conhecimento intelectual adquirido a partir da leitura das obras literarias
da época do Renascimento.

Outro ponto da andlise é o possivel reconhecimento de um modelo tedrico ideal e
utdpico com caracteristicas gerais constantes nos povoados missioneiros. Nessa perspectiva,
os Trinta Povos teriam assimilado um modelo imutével com rigorosa geometria das cidades e
relacbes econbmicas estatizadas. Numa outra perspectiva, Kern avaia as afirmacles de
estudiosos que se afastaram da anal ogia entre obras literarias utdpicas e a Histéria missioneira
e que sugerem um model o de alguma sociedade utdpica, como as comunidades dos primeiros
cristdos ou o império incaico, existente em um tempo histérico anterior aquele em questao.
Por fim, esse autor relaciona as aspiragOes utOpicas da sociedade missioneira guarani e o
fracasso datentativa de coloca-las em pratica.

Navisdo de Kern, “as investidas dos interesses escravagistas e as determinagdes reais,
no que diz respeito a reparticdo do territdrio platino e a expulsdo dos jesuitas, fizeram com
gque essas aspiragbes utdpicas se transformassem em um sonho impossivel e, portanto,
utépico”.** Ele destaca a imprecisdo conceitual e a falta de objetividade por parte de alguns
estudiosos ao tentarem estabelecer uma autonomia politica que pensam ter existido para os
Povos das Missbes Jesuiticas. Assim, ele apresenta 0s principais argumentos que contestam a
idéia da autonomia das Redugdes Jesuiticas em relacéo a Coroa Espanhola.

Em O Continente | e Breviario das terras do Brasil, é possivel visualizar duas
versdes sobre a atuagdo das redugdes. Na primeira obra, conforme mencionamos, a vida nas
missdes é apresentada sob a perspectiva de um padre como uma realidade muito positiva para
os indios por oferecer-lhes melhores condicdes de vida. Ele aponta para a superioridade moral
da sociedade das reduces jesuiticas e mostra a vida econdmica da reducéo no momento em
gue seus habitantes exportavam erva-mate e algoddo para Buenos Aires.

JA na segunda obra, a questédo é apresentada do ponto de vista de um indio.
Inicialmente, Francisco Abiaru refere-se aos portugueses como seres perigosos, que fizeram
muitos estragos nas Missdes numa alusdo a acdo selvagem dos bandeirantes. Para este, as
reducdes surgem inicialmente como uma espécie de reflgio perante os inlmeros ataques e
roubos dos bandeirantes. No decorrer da obra, porém, o personagem vai questionar se, de fato,
as reducbes ofereciam total protecdo. Além disso, as Missdes sdo apresentadas de forma
positiva para avida do indio, pois, no caso de Francisco Abiaru, favoreceram a aprendizagem

de técnicas de escultura que mais tarde se tornaram uma arma para expressao propria.

13 hid., p. 9.



3 FIGURACOES DO INDIGENA EM O CONTINENTE | E BREVIARIO
DASTERRASDO BRASIL

3.1 O Continentel

Formado por O Continente, O Retrato e O Arquipélago, O Tempo e o Vento foi
escrito e publicado entre 1947 e 1962, consumando cerca de vinte e cinco anos da carreira
literaria do escritor, desde sua concepcdo enquanto projeto na década de trinta, até sua
publicacdo em 1962. A obralevou mais anos que os planejados pelo autor, 0 que ndo diminui
a importancia do conjunto, antes o enriquece, visto a profundidade e abrangéncia dos temas
enfocados.

A trilogia é fruto de um projeto literario concebido por Erico vérios anos antes de sua
publicagdo. A intencdo era recontar ficcionalmente a formacdo histérica do Rio Grande do
Sul, num movimento retrospectivo de duzentos anos, tendo como episddios de abertura a
Histéria das Missbes Jesuiticas. O projeto da narrativa historica ja pode ser vislumbrado nos
ultimos paragrafos de O resto € siléncio, romance lancado em 1942, e em Saga, novela
editada em 1940 que de certa forma antecedem atemédtica de O Continente. O nascimento da

Saga foi revelado ao publico de uma conferéncia proferida por Erico em 1939.

Achava-me eu em principio deste ano num hotel de veraneio a quase oitocentos
metros acima do nivel do mar e com firme tentacdo de comegar a escrever um
massudo romance ciclico que teria 0 nome de Caravana. Seria um trabalho
repousado, lento e denso a abranger duzentos anos da vida do Rio Grande.
Comecaria numa missdo jesuitica de 1740 e terminaria em 1940.

Levei a maguina de escrever portétil para a beira dum lago artificial, debaixo de
copados pinheiros, decidido a escrever a primeira linha do romance-rio. (...)
Siléncio. Tudo tranqilo. Tudo, menos eu. N&o sei que secreta intui¢o me dizia que
ndo tinha chegado a hora de escrever Caravana. Eu procurava me infurnar nos
longos corredores do tempo em busca da época durea das missdes, meter-me na pele
do Padre Alonso, uma das personagens, esgquecer 0 avido, o radio, todas essas
engenhocas da civilizagdo mecanica para me imbuir das imagens e idéias do século
dezoito. Indtil. Através do siléncio do planalto eu ouvia o ribombo da guerra. O
mundo estava em vésperas do maior morticinio da Histéria. Viviamos dias incertos.
Para chegar até esta hora trepidante e doida eu teria de atravessar de carreta mais de
duzentos anos. Era uma viagem demasiado longa para meus nervos. (...) Naguela
manha de fevereiro mantive tremenda discussdo comigo mesmo. Uma parte do meu
ser ingdistia com argumentos graves em gue eu trabalhasse em Caravana. Mas outra
parte, a mais vibrétil e nervosa, a mais combativa e inquieta, gritava pelo abandono.
Ao menos provisério do romance ciclico.
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N&o havia davida. Ali estava um assunto. Adeus, Caravana: acenei sem remorsos
ipde:réiz (izgomance ciclico e virei-lhe as costas, entregando-me de corpo e alma & nova

Conforme arquivos do acervo literario de Erico Verissimo, mencionados por Regina
Zilberman, o titulo inicia plangjado para O Continente era Caravana e 0 esbogo inicial
ocorreu em 1941, como consta no primeiro caderno de notas do escritor, dedicada ao plano
geral daobra. Apesar de aidéia do romance ter sido projetada ja na década de trinta, ela ndo
toma forma antes de 1945, apos a queda de Getulio Vargas. Conforme Zilberman, a demora
para a publicagcdo de O Continente “pode ter sido a circunstancia de o autor ainda néo
dominar o tema, hipdtese sugerida em Solo de Clarineta, no qual o memorialista confessa
suas dificuldades para lidar com amatériaregional e ostipos locais’.**

Durante o Estado Novo getulista, a atividade cultural era rigorosamente controlada,
sendo que o regime desgjava que as manifestagbes fossem antes de tudo de cunho
nacionalista. Para um democrata-liberal de classe média como Erico, a situacdo era
extremamente complicada. Ele era criticado e acusado de ser liberal pelos socidlistas e
também sofria com a repressdo do Estado Novo. Com o episodio politico da queda de Getulio
Vargas, “criaram-se as condicdes necessarias para a realizagcdo do plano, pois, se o autor
intuira o assunto, sua origem e desenvolvimento, foi preciso deixar passar alguns anos, até o
ultimo ato, coincidindo com a deposicdo de Vargas e o término do Estado Novo, transcorrer
por inteiro”.'?® S entdo, ap6s a queda do regime repressivo e a restauracdo da democracia no
Brasil, é que Erico se dispds aredigir O Continente.

O Continente | apresenta sete capitulos entre 0s quais estdo intercalados segmentos
em itédlico escritos em linguagem proxima a lirica e no tempo verbal do presente. Esses
segmentos desempenham vérias funcdes, inicialmente fazem a ligaco cronolégica entre 0s
episddios, preenchendo as lacunas entre cada periodo histérico apresentado pelo narrador.
Além de entrelacar vazios, tanto na construcdo de personagens secundarios quanto em
aspectos histéricos rio-grandenses, esses segmentos apresentam um contraponto social, na
figura dos Carés, pessoas desfavorecidas que representam 0s aspectos negativos causados pela
guerra e as perdas sofridas pelas familias. Por uma questdo metodoldgica, em nossa andlise,
vamos nos deter apenas nos capitulos A fonte e Ana Terra por tratarem do personagem Pedro

gue € 0 nosso enfoque principal.

124 VERISSIMO, Erico. O romance de um romance, Lanterna Verde. Rio de Janeiro, Sociedade Felipe
d Oliveira, 1944. p. 126-7.

125 ZILBERMAN, Regina. O Tempo e o Vento: Histéria, Mito, Literatura. In: Homenagem a Erico Verissimo.
Nova Renascenga, Porto, n. 57-8, primavera-veréo, 1995. p. 344.

126 | hid., p. 344.
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O capitulo A fonte inicia em abril de 1745 abrangendo a origem do Estado, a fundagdo
da Colbnia do Sacramento, a acdo predatéria dos bandeirantes e a guerra Guaranitica. Ja o
capitulo Ana Terra, comecaem 1777, remetendo ao periodo da invasdo e expulsdo do inimigo
espanhol e castelhano do territdrio rio-grandense. Vemos, assim, gque as referéncias histéricas
mais antigas de o Continente |, passam-se em 1745, época em que 0s Sete Povos das Misstes
estdo sendo ameacados pela execucdo do Tratado de Madrid. Na obra, o personagem Pedro
Missioneiro é crianga ainda quando surgem as primeiras ameacas do Tratado. 1sto sugere que
0 personagem vai testemunhar a destruicdo e 0 massacre de seu povo durante a guerra
guaranitica que durou até 1756.

A partir de Pedro Missioneiro e Ana Terra, cada geracdo estard vinculada a um
periodo decisivo da histéria local: a Revolucdo Farroupilha, a guerra com o Paraguai, as
revolugdes de 1893 e 1930, as administracfes de Julio de Castilhos, Borges de Medeiros e
Getulio Vargas. Ha uma passagem gue menciona que o personagem Pedro Missioneiro fizera
parte das forcas de Rafael Pinto Bandeira, indicando que a participacdo do elemento indigena
nas guerras nao passou despercebida ao narrador. Assim, Verissimo ndo apenas introduz fatos
histdricos, mas, dialoga com eles através de seus personagens. E através da atuagio dos
personagens, vincul adas aos episodios histéricos, que o autor traga sua narrativa.

Tomando O Tempo e o Vento como um todo, é possivel uma visualizacdo da
sequiéncia cronologica criada por seu narrador. Na primeira parte (O Continente, 1949): a
Guerra das Missdes (século XVIII), a Campanha da Cisplatina (1811), a Revolucéo
Farroupilha (1835), a Revolugéo Federalista (1893). A segunda parte (O Retrato, 1951)
transcorre em 1905 e 1915, e aterceira (O Arquipélago, 1961), de 1915 até o fim de 1945. O
inicio da formacdo histérica do Rio Grande do Sul apontada na trilogia é a Guerra
Missioneira, com a integracdo do continente de S&o Pedro ao territério portugués, depois da
destruicdo dos Sete Povos pelo exército de Gomes Freyre de Andrade. Levando em
consideracdo que o narrador invariavelmente destacou aqueles episodios que Ihe pareceram
decisivos para recortar 0 quadro histérico, a escolha por esse inicio demonstra a importancia
que ele atribuiu aos Sete Povos das Missdes na formagao historicado Rio Grande do Sul.

Pensando nas relagcdes entre o discurso narrativo e os acontecimentos que relata, e
entre esse mesmo discurso e o ato que produz, Gerard Genette em seu livro Discurso da
Narrativa'’ cria uma série de categorias para andlise de um romance. A partir da distingéo

entre historia, narrativa e narracéo, o autor estabel ece relacbes entre a Erzahlzeit, o tempo de

127 GENETTE, Gerérd. Discurso da narrativa. MARTINS, Fernando Cabral. 3.ed. Colegdo Vega Universidade,
Lisboa, 1995.
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narrar ou da narrativa (significante) e a Erzahlte Zeit o tempo narrado, o tempo da narrativa
(significado). Utilizando-nos dos instrumentos tedrico-metodol dgicos fornecidos por Gerard
Genette no que se refere a categoria do tempo, observamos que a erzihlte Zeit de O Tempo e
0 Vento, corresponde ao periodo de 1745 até 1945. Ja a Erzahlzeit, que se refere ap tempo de
narrar, conforme Genette, ndo existe sendo no discurso de um narrador sendo indissociavel
dos aspectos estilisticos formais e da prépria natureza do discurso. “O texto narrativo, como
gualquer outro texto, ndo tem outra temporalidade sendo aquela que toma metonimicamente
de empréstimo & sua propria leitura’.* Podemos dizer que Erico insere duas temporalidades
em seu romance. A primeira, refere-se ao momento em que ele escreve a obra, traduzindo sua
época; a segunda temporalidade € a de quando ele conta a Histéria do Rio Grande do Sul,
através da obra.

Em seu conjunto, o plano narrativo datrilogia de Erico Verissimo abrange exatamente
dois séculos. O Continente (volume |l e Il) abrange cento e cinqlienta anos, iniciando com um
episodio nas Missdes Jesuiticas, em 1745, e terminando com o fim do cerco ao sobrado dos
Cambaréds, em junho de 1895. O Retrato trata das primeiras décadas do século XX e O
Arquipélago chega até 1945, durante o governo de Getulio Vargas.

E importante notar que, na época em que Erico comegou sua empreitada, fervilhavam
no meio intelectual, discussdes acirradas sobre ser o Rio Grande do Sul de matriz
exclusivamente portuguesa ou ser produto de mesclas de castelhanidade. Os defensores da
corrente lusitana procuravam minimizar a importancia da regido fronteirica do Prata no Rio
Grande do Sul, excluindo qualquer possibilidade de influéncia hispanica ou mesmo autoctone
na formacdo rio-grandense. Ja os platinistas buscavam ressaltar as relagdes dessa regido com
o Estado e admitir a existéncia de uma miscigenagdo étnico-cultural. As duas correntes
procuravam provar sua existéncia na formacéo sul-rio-grandense, ou sgja, enquanto alguns
afirmavam ser o Rio Grande do Sul um estado puramente luso (lusitanistas), outros estudiosos
incluiam, em seus debates, a influéncia do Prata na formagdo social sul-rio-grandense
(platinistas).

O Continente | surgiu justamente num momento da vida cultural rio-grandense em
gue intelectuais defendiam com grande forcga e convicgéo, a vertente lusitana, ndo admitindo,
portanto, a experiéncia dos jesuitas espanhdis na formacéo historica do Rio Grande do Sul.

Vitor Biasoli, chama a atencéo para a época de 1949 em que foi publicada a obra:

28 hid., p. 33.
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E importante que tenhamos claro a data da publicacio dessa obra ficcional, pois ela
veio aluz num momento da vida cultural rio-grandense muito especifico: quando se
delineava uma reacdo contréria aqueles intelectuais que ndo admitiam a experiéncia
dos jesuitas espanhdis, os Sete Povos Missioneiros, como integrantes da histéria do
Rio Grande do Sul. Entre os que se opunham a esta visdo excessivamente lusitana da
histéria do Rio Grande, encontravam-se Manoelito de Ornellas e os integrantes do
Grupo Quixote, por exemplo.**®

Ao atentarmos para a estruturagdo de O Continente |, observamos que as duas
vertentes estdo presentes na obra. As idéias difundidas pela corrente lusitana podem ser
reconhecidas a partir de alguns enfoques como, por exemplo, a do povoamento e ocupagéo
das terras por homens vindos de outras regides do pais, ilustrada no romance pela atitude de
Maneco Terra, e a concessdo de sesmarias aos militares pelo governo portugués. A iniciativa
em ocupar terras e fundar povoados, sugere que o territdrio estava desocupado e remete a
legitimidade da ocupagdo portuguesa. E interessante notar que grande parte do atual Rio
Grande do Sul, j& era ocupada pelos indigenas, porém, na época, isto ndo foi levado em
consideragéo.

Uma outra referéncia implicita da projecéo da vertente lusa pode ser observada no
episodio do assalto a propriedade de Maneco. Nesse relato, o narrador atribui aos castelhanos
0 papel de ladrbes, bandidos, marcado inclusive com o uso de palavras em espanhol:

Combinaram tudo. Antonio sairia para se entender com os castelhanos enquanto os
outros ficariam dentro de casa, preparados para tudo. Se os bandidos quisessem
apenas sagquear a estancia, respeitando a vida das pessoas, ainda estaria tudo bem.
Era s6 apear e comegar a pilhagem.

[...] A gritaria continuava. M&os fortes agarravam Ana Tefrano ar, e puseram-na de
pé. A mulher abriu os olhos: cresceram para ela faces tostadas, barbudas, lavadas em

suor.
- Miraque guapa (p. 155-6).

Por outro lado, na tentativa de conciliar contrarios, o narrador registra a presenca dos
espanhdis e indigenas na formagdo socio-cultural do Rio Grande do Sul como referéncia a
vertente platina. As idéias difundidas pela corrente platinista podem ser detectadas na prépria
escolha do titulo: A fonte, remetendo as MissOes Jesuiticas a origem da formacdo do Rio
Grande do Sul. Nessa perspectiva, 0s portugueses sdo apontados como “perigosos’, “cruéis’ e
inimigos. Eles sdo temidos pelos padres e indios por representarem uma ameaga as reducoes.

Conforme ja mencionamos anteriormente, a experiéncia com os indios nas reduces é relatada

129 BIASOLI, Vitor. A Fonte, de Erico Verissmo: uma aproximagdo entre a literatura e a histéria. In:
QUEVEDO, Jilio. (org.). Rio Grande do Sul: Quatro Séculos de Histéria. Porto Alegre: Martins Livreiro,
1999, p. 148.
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a partir do ponto de vista do personagem Alonzo, um padre jesuita. A possibilidade de
invasdo vicentista no territério do Rio Grande inclusive é uma grande preocupacao expressa
por esse personagem.
Alonzo olhava as bandas do nascente. Era de |& que no futuro havia de vir o perigo.
Os vicentistas, que agora eram senhores de esténcias de gado naquelas terras
lindeiras, provavelmente descendiam dos bandeirantes renegados que havia mais
dum século tinham destruido bestialmente as provincias jesuiticas de Guaira e Itati.

E aidéa de que um dia os Sete Povos pudessem cair nas méaos dos portugueses deu-
Ihe um calafrio desagradavel (p. 45).

Ao tratar das reducdes jesuiticas como experiéncias bem sucedidas e eleger um indio -
educado e catequizado por padres espanhdis - como fundador da estirpe Terra-Cambarg, o
narrador esta valorizando a cultura indigena na formag&o social do Estado e apontando para a
difusdo das idéias platinistas. A partir dessas abordagens, € possivel reconhecermos que Erico
Verissimo procurou equacionar as duas acepgoes: lusitanidade x platinidade em sua obra sem
tomar partido especifico ou defender politicamente alguma delas. Isto nos leva a crer que a
pretensdo do autor com a criagcdo da sua producéo literaria, era questionar e problematizar a

Histéria. Nesse sentido, Chaves, ao analisar a ficcéo de Erico, afirmaque:

Ta como Ténio Santiago, o personagem/narrador Floriano Cambar&d/Erico
Verissimo pretende apenas contar uma histéria. No entanto, decorrente da
elaboracdo duma ética literdria, este ato ‘contar a histéria expressa o conceito da
narrativa redista: visa a problematizar o real em todos os niveis, do socia ao
individual, do histérico ao mitico.™*

A abordagem histérica feita pelo narrador de O Continente | se da através da
verossimilhanga dentro de um contexto ficticio. Assim, “o ficcionista Erico cria o que é
verossimil e mesmo o que é muito provéavel que tenha ocorrido”.**

Para estudiosos como Flavio Loureiro Chaves, Regina Zilberman e Maria da Gloria
Bordini, o envolvimento que Erico faz entre a Histéria e a literatura, mesclando fatos reais

com os da ficcgo, permite considerar a sua obra como romance histérico.**

Conforme Georg
Lukécs, na definicdo de um romance histérico, o importante ndo é que tenha referéncias

concretas a figuras e momentos historiograficos, mas a interacdo entre 0s personagens € o

1% CHAVES, Flavio Loureiro. Op. cit. nota 32, p.127.

131 WEINHARDT, Marilene. O Tempo e o Vento: um didlogo entre ficcdo e Histéria. In: GONCALVES,
Robson Pereira. (org.) O Tempo e o vento, 50 anos. Santa Maria, RS: UFSM; Bauru, SP: EDUSC, 2000. p.
101.

132« O procedimento consiste em selecionar um episodio histérico, dentro do qual sdo inseridas as personagens e
situagOes ficcionais e em torno do qual gira a trama romanesca, NUM pProcesso integrativo que produz
imbricacOes entre micros e macros sequéncias de significados’. SANTOS, Pedro Brum. O Tempo e o Vento
como Romance Histérico. In: GONCALVES, Op. cit. nota 131, p. 107.
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processo historico. Nesse sentido, Pedro Brum dos Santos, reportando-se a Erico e ao
romance histérico, afirma que este é “classificado como uma narrativa que recupera e
problematiza acOes e personagens que, se ndo reproduzem experiéncias de historicidade
consagrada, a0 menos apontam para questdes gerais de uma época e de uma comunidade” . **

Para Chaves, 0 enfoque que deve ser dado, € em relacdo a natureza desse processo,
uma vez que “a mais profunda oposi¢cdo que ha na estrutura de O Continente | ndo esta na
divisdo entre personagens histéricos e imaginarios, mas numa clara dialética entre o
transitorio e o permanente”.** O transitério para o autor sdo os guerreiros e caudilhos que se
destroem na coxilha, sendo que o permanente, ou sgja, “a continuidade da existéncia, fica
assegurada pelas personalidades verdadeiramente fortes das mulheres’. Sdo elas que
defendem o sobrado, cuidam dos filhos e maridos feridos retornados da guerra, garantindo a
sobrevivéncia e o bem-estar da familia. Essa funcéo inicialmente € desempenhada por Ana
Terra, que, apos a morte de Pedro Missioneiro, vai se encarregar dos cuidados e educacdo do
filho, j& que ndo encontra apoio familiar. Armada de uma confianca absurda é Ana que vai
tomar a decisdo de ir a Santa Fé apds o0 ataque dos castelhanos. Com ela segue o filho, que
serd o pai de Bibiana, e, com isso, fica assegurada a continuidade da vida.

Assim, ao observarmos os aspectos que fazem de O Continente | um romance
histérico, concordamos com Chaves quando este afirma que o que realmente mais interessa €
0 processo da construgdo e ndo tanto os fatos. Embora tenha uma discussdo politica como
pano de fundo, é no destino emblemético dos personagens imaginarios que se apresenta a
visAo histérica.**

Ao tratar de personagens histéricos, Lukacs destaca que estes ocupam uma posicao
secundéria dentro da fabula. Como esta deve representar a esséncia da crise de uma época,
seus herGis ndo podem converter-se em personagens centrais. Nessa perspectiva, podemos
fazer uma aproximacd com O Continente |, uma vez que todos 0s personagens
historicamente reais estdo num segundo plano, ndo chegando a conquistar autonomia e, viade
regra, desempenham uma funcdo secundéria na agdo propriamente dita. JA 0s personagens
principais sdo todos ficticios, impulsionadas a acéo por motivagdes provindas dos primeiros.

No caso de Pedro Missioneiro, trata-se de um personagem emblematico, umavez que é abase

33 hid., p. 105.

3% CHAVES, Flavio Loureiro. Erico Verissimo: Realismo & Sociedade. 2.ed. Porto Alegre: Mercado Aberto,
1981. p. 75.

135 CHAVES, Flavio Loureiro. O narrador como testemunha da Histéria. In: GONCALVES, Op. cit. nota 131, p.
72.
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da constituicéo da familia rio-grandense, na medida em que proporciona 0 cruzamento entre o
indigena e o branco colonizador. No entanto, desempenha um papel secundario na narrativa.

Com a inser¢cdo de fatos histéricos como as redugdes jesuiticas na obra ficcional, o
narrador pretende despertar uma visdo critica e um questionamento sobre as consequéncias
dessa experiéncia. N&o se trata, portanto, da descricdo historica pormenorizada de
determinado evento ocorrido, mas, dos reflexos que 0 mesmo exerce na sociedade.

A partir de alguns episddios narrados em A fonte, podemos depreender a pretensdo do
narrador em mostrar que a vida nas redugdes era marcada por agdes violentas causadas por
bandeirantes que vinham de outras regides do Brasil para capturar indios e levalos para o
trabalho escravo. A violéncia praticada contra os indios pode ser ilustrada com o caso da mae
de Pedro Missioneiro que aparece estuprada por bandeirantes e abandonada nos trigais perto
das Missdes. Isto nos mostra que o indio ja nasce marcado por estupro e violéncia. Violéncia
que vai acompanhar sua vida e a de seu povo, culminando na total destruicdo depois da
derrota da guerra guaranitica. Com isso, 0 narrador critica as razfes interesseiras dos
bandeirantes e condena a conquista dos portugueses pela agdo destruidora das reducdes
jesuiticas onde aparentemente havia paz e prosperidade. Diante da reincidéncia dada ao tema
da violéncia, podemos observar o caréter reflexivo que o narrador e o préprio destino dos
personagens impodem:

A atitude humanista de Erico Verissimo, que implica obviamente um determinado
conceito sobre a funcdo da literatura, [...] deve ser compreendida portanto a luz

desse reconhecimento critico da realidade que vem a ser, em Ultimainstancia, o fator
causal de muitas atitudes individuais das suas personagens.**®

Segundo essa orientacdo geral, € que Erico Verissimo, através da figura do narrador
gue assume, toma o processo colonizatério da época das organizaces do projeto missioneiro
como seu ponto de partida. Ao retroceder para o inicio da formagdo do atual Estado do Rio
Grande do Sul, o narrador aponta uma sequiéncia intermindvel de guerras, massacres, tiranias,
evidenciando que o tema da violéncia esta associado ao processo de colonizagdo. Causadas
principalmente pela disputa de terras, as brigas ocorridas entre portugueses e espanhdis,
acabam causando a destrui¢do e o0 massacre dos indios.

A postura critica do narrador também se faz presente na escolha e caracterizacdo dos
personagens. Na nossa concepcdo, ao escolher Pedro Missioneiro como integrante da
formacdo social e historica do extremo sul do Brasil, o narrador pretende mostrar a

importancia do indio nesse processo.

8 bid., p. 52.
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Seguindo as versdes apresentadas por intelectuais brasileiros como Silvio Romero e
Gilberto Freyre*®” sobre a formagéo do brasileiro, o narrador de O Continente | concebe o
habitante sul-rio-grandense como um mestico: “Para o romancista, porém, a mesticagem do
gaucho é peculiar em relacéo a dos demais brasileiros. Ela € composta da unido de sangue
branco com o do indigena, sendo que este aparece de forma bem menos expressiva’.**® No
entanto, como observa Heloisa Jochins Reichel:

O indio missioneiro tem uma participagdo téo fugaz na formagdo da sociedade
guanto a duragdo de seu personagem no romance. Dele, sd 0 que interessava era a
figuracdo enquanto contribuicdo racial. Da sua cultura, dos seus valores quase nada
se aproveitou, 0 que é bem representado pela fala escassa do personagem Pedro
Missioneiro.*®

Em O Continente I, os portugueses, representados pela familia Terra, sdo tropeiros
oriundos de Sao Paulo que desceram para o territério sulino, afim de levar o gado do sul para
os mercados do centro do pais que estavam em processo de expansdo. Ao se depararem com
as condigoes favoraves das terras do continente, acabaram se fixando e criando uma peguena
propriedade rural. Ja os indios guaranis, dos quais Pedro Missioneiro € o maior representante,
provém dos Sete Povos das Missdes. Assim, o filho de Ana Terra e Pedro Missioneiro
representa a confluéncia de ragas - lusa e indigena - que constitui o Rio Grande do Sul. Com
isso, ao contrario de uma visdo univoca dos platinistas ou lusitanistas, o narrador mostra a
fusdo dos dois povos como constituinte da identidade do habitante sul-rio-grandense.

A idéiade ser o indio a base da formacdo do tipo originario do Rio Grande do Sul foi
contestada por diversos autores e criticos “que rejeitam violentamente a tese da miscigenacao,
como € o caso de Pedro Augusto Mentz Ribeiro, Pedro Ignacio Schmitz e José Proenca
Brochado” .**

137 Silvio Romero faz consideragBes nas quais aponta a mesticagem como a grande peculiaridade do pais,
destacando que araga brancavai prevalecer dando origem ao genuino brasileiro. Para este critico, “0 mestico é 0
produto fisiolégico, étnico e historico do Brasil”. Ou sgja, é pelo contato social, advindo da histéria colonial, que
0 mestico aparece como forga nacional. Gilberto Freyre também aponta a mesticagem como elemento
constitutivo da identidade nacional. Ele valoriza e enaltece de forma sistemética 0 mestico e a civilizaggo prépria
e nova, criada a partir da mistura de ragas. No prefacio a primeira edicdo de Casa Grande e Senzala, Freyre
escreveu que “a miscigenagdo que largamente se praticou aqui corrigiu a distancia social que doutro modo se
teria conservado entre a casa-grande e a mata tropical; entre a casa grande e a senzala’. Assim, esses autores
apresentam a mesticagem como algo positivo, encarada como prova e fator do caréter benévolo da escravidao e
da amenizagao das relagles sociai s antagbnicas no Brasil.

ROMERQO, Silvio. Histéria da literatura brasileira. (Org.). Nelson Romero, 4 ed., 5t. Rio de Janeiro: J.
Olympio, 1949.

1¥REICHEL, Heloisa Jochins. A identidade sul-rio-grandense no imagindrio de Erico Verissmo. In:
GONCALVES, Robson Pereira (Org.). Op. cit. nota 131, p. 212-3.

39| bid., p. 213.

10 DACANAL, José Hildebrando. A miscigenagao que ndo houve. In: BOEIRA, Nelson. et a. RS: Cultura &
I deologia. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1980. p. 29.
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Assim, ndo € de se admirar que a Unica constatagdo a que chegaram Mentz Ribeiro,
Proenca Brochado e Ignécio Schmitz é a seguinte: do indio, como heranca cultural,
SO restou 0 chimarrdo e, como sobrevivéncia fisica, gragas as mulheres indigenas
preadas e possuidas, sobraram aguns gens dispersos. [..] Assim, a famosa
miscigenacdo a rigor nunca existiu. E, se existiu, como podem demonstrar provas
factuais sobre os primdrdios da ocupagdo portuguesa, ela ndo teve continuidade. ***

A partir dessa perspectiva, 0 galicho € concebido a partir da unio de colonizadores e
imigrantes, e jamais fruto da miscigenacdo entre portugueses e indigenas. Aceitar essa
concepcdo, além de fortalecer a hegemonia européia, significa negar ao indio seu verdadeiro
papel na constituicdo do Rio Grande do Sul e perpetuar uma imagem de inferioridade criada
desde o inicio da conquista e colonizac&o no Brasil.

E preciso atentar também, para o significado da palavra miscigenacdo, usada
comumente nos trabal hos e obras sobre o contexto da Histéria do Rio Grande do Sul - mistura
de ragas e culturas que esta na base da formacdo do Estado. Na verdade, o conceito de
miscigenacdo remete ndo apenas a idéia de uma integracdo fisica das ragas, mas, também
cultural. No entanto, o que de fato ocorreu, foi uma miscigenacdo forcada, em que,
geralmente, os europeus simplesmente tomavam as mulheres indias como o que € ilustrado
em A fonte com a mée de Pedro Missioneiro. Dessa forma, também é pretensioso afirmar que
houve integracéo cultural entre as ragas envolvidas, pois, 0 que aconteceu, de forma geral, foi
um processo de aculturagdo em que 0s grupos menos favorecidos tiveram que incorporar a
cultura dos dominadores que se consideravam superiores. Por outro lado, nd podemos
desconsiderar a entrega pacifica ou unido voluntaria de mulheres indigenas com homens
brancos europeus, ou vice versa. Ana Terra, por exemplo, personagem de O Continente |
sente certo fascinio e atragdo pelo indio guarani Pedro Missioneiro.

Um outro aspecto levantado pelo narrador, com o intuito de problematizar a Historia, €
0 questionamento da idealizac8o guerreira e da imagem do galicho. Na época, a figura do
galcho ainda era valorizada, pois, servia como ostentacdo dos ideais revolucionarios bem
como fundamento de representatividade do Rio Grande do Sul para o restante do pais. Erico,
através da categoria do narrador, ao relacionar a Histéria e as transformagdes sociais e
econdmicas a sua obra, vai inserir 0 galcho numa saga familiar num contexto da
modernizag&o, desconstruindo a dimensdo mitica da figura gauchesca.

O contraponto entre aspectos miticos e histéricos pode ser observado em O
Continente | como, por exemplo, no episddio em que o personagem historico Major Rafael

Pinto Bandeira visita a estancia de Maneco Terra. O Magjor desperta a idéia de acompanhar as

1 1bid, p. 31.
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tropas de Bandeira e ir a guerracom Antonio, filho mais velho de Maneco. Este simplesmente
nega o pedido:
- N&o criel filho praandar dando tiro por ai. O melhor é vosmecé ficar aqui agarrado
ao cabo duma enxada. 1sso € que é trabalho de homem.
- O major € um patriota, meu pai. Ele precisa de soldados para botar para fora os
castelhanos.
O velho ergueu a cabeca e encarou o filho:

- Patriota? Ele esta mas é defendendo as estancias que tem. O que quer € retomar
suas terras que os castelhanos invadiram. Pétria € a casa da gente (p. 106).

Maneco Terra tem outra concepcdo sobre a guerra e valores diferentes dagueles
personificados por Bandeira, preferindo poupar a vida do filho. Ele reconhece no Magjor
Bandeira alguém que luta em beneficio proprio e que arrisca a vida de muitos inocentes. Com
isso, 0 Major perde sua grandeza enquanto patriota e defensor de causas militares, ao passo
gue Maneco Terra passa a ser visto como um individuo mais sensato por perceber arealidade
e evitar aperdado filho. A partir dessas constatacOes, podemos inferir a pretensdo do narrador
em desconstruir toda idealizacdo dos militares galichos na guerra. Ele desmistifica o papel de
Bandeira no desenvolvimento histérico do Estado na medida em que questiona a Histéria
oficial mantida e apoiada pel os governos.

A desmistificagdo em torno dos ideais guerreiros também pode ser constatada em
Pedro Missioneiro. Ele havia servido aos soldados da Coroa Portuguesa durante longos anos,
logo apbs a guerra guaranitica. A guerra, porém, nado fez de Pedro um herdi, ao contrério,
tornou-se uma vitima da violéncia, viveu errante, aparecendo nas proximidades da residéncia
de Maneco Terra, ferido, sujo, maltrapilho. A primeira impressdo que Maneco Terra tem de
Pedro inclusive é de repulsa e desconfianca: “- Nao gosto da cara desse diabo - resmungou”
(p. 110).

Assim, a narrativa de Erico Verissimo encontra ressonancia em idéias de Manoelito de
Ornellas que “indica ser possivel aliar uma cosmovisdo mitica, que é a das personagens, a
tentativa de desmitificac8o, quando esta € aintencédo do autor”. Observamos que o narrador de
O Continente | procura “articular o mito enquanto forma de expressdo a0 processo de
desmitificagdo enquanto atitude perante a Histéria” .*#

Ele articula o personagem ao mito e logo depois o desmitifica, apontando para uma
outra realidade. As caracteristicas miticas de Pedro Missioneiro sdo apresentadas, sobretudo,
no capitulo A fonte. No que se refere ao capitulo Ana Terra, Pedro Missioneiro ainda

apresenta capacidades sobrenaturais como a visao premonitéria de sua morte, porém, essa

142 ZILBERMAN, Regina. Op. cit., nota 125, p. 347-8.
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capacidade ndo é usada em beneficio proprio. Ele se recusa a fugir antes de sua morte. Assim,
na passagem de A fonte, para Ana Terra, o narrador estrategicamente deixa de apresentar o
personagem como herdi mitico para apresenta-lo como um ser que ndo faz uso de suas
capacidades que o distinguem. Na nossa interpretacéo, isto aponta para a questéo sacrificia
em que o indio gradativamente vai se silenciando para culminar com o surgimento de seu

filho mestico.

3.2 Pedro Missioneiro

Pedro Missioneiro € um mestico - filho de uma india com um vicentista “maldito” (p.
61). A india morre logo ap0s dar a luz, e 0 menino, fica aos cuidados dos padres. Eleito para
ser padrinho da crianga, 0 padre Alonzo sugere dar-lhe o nome de Pedro. Logo descobre a
raz&o inconsciente da sugestdo: Pedro era o nome de um homem que Alonzo tinha intencéo de
matar quando jovem. Antes de se tornar padre, Alonzo tinha um relacionamento com uma
mulher casada. O marido dessa mulher era cruel com ela, e, Alonzo, ao tomar conhecimento
disso, decide mat&-lo. No entanto, nesse dia, esse homem morre e Alonzo vivencia a situacéo
como se ele tivesse matado o sujeito. Assim, quando Alonzo d4 o nome de Pedro ao menino
indio, ele lembra do homem e, arrependido, decide redimir-se criando o garoto.

Observamos que Pedro € um nome que tem ressonancia com aigreja Catélica, jAque o
primeiro Papa tinha esse nome. E também o nome do fundador da Igreja cristd, o discipulo
gue Jesus mais gostava e 0 seu sucessor. Inclusive existe uma citagdo biblica que diz: “vocé é
Pedro e sobre esta pedra construirei a minha Igreja, e nem a morte podera vencé-la’.**
Assim, 0 nome Pedro é uma referéncia, um fundamento que pode ser relacionado com o
personagem de O Continente |, que também sera a base da familia Terra-Cambara.

Quanto a caracterizagdo de Pedro Missioneiro, observamos que ele possui boa
aparéncia fisica. A descri¢do do indio é dada pelo narrador a partir da perspectiva de Ana:
“Tinha ele uma cara moca e trigueira, de macés muito salientes. Era uma face lisa, sem um
unico fio de barba, e dum bonito que chamava a aten¢éo por ndo ser comum, que chocava por

ser tdo diferente das caras de homens que se viam naquel as redondezas’ (p. 109).

143 BiBLIA SAGRADA, Mateus 16:18.
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Além da atracéo fisica, o narrador |he atribui caracteristicas miticas*** que fazem dele
um herdi. Ele tem capacidades sobrenaturais e apresenta tragos incomuns de personalidade e
comportamento. Juntamente com os tragos miticos, Pedro Missioneiro é coroado de vérias
caracteristicas que remetem ao episddio das Missdes e a atuacdo dos jesuitas, dentre delas, a
de saber ler e escrever. Sabe-se, dias, que desde crianca ele aparenta ser uma pessoa
inteligente e dotada de varias habilidades:

Aos aito anos sabia ler, escrever, fazer contas, e, além do guarani, falava espanhol e
podialer com relativa correcdo alguns textos em latim. Eraum menino mais ato que
0 comum dos indios da sua idade, tinha a pele trigueira, os cabelos pretos e lisos,
olhos escuros e obliquos, nariz fino e reto, e boca rasgada (p. 67).

Outro indio apresentado no romance com qualidades bem destacadas é Sepé Tiargju:

N&o estava Sepé entre os indios que revelavam vocacdo para a musica, para a
escultura, para a pintura ou para a danga, mas possuia evidentemente outros talentos.
Sabia ler e escrever com fluéncia, tinha habilidade para a mecéanica e conhecia a
doutrina cristd melhor que muitos brancos letrados que se jactavam de serem bons
catélicos. Ninguém melhor do que ele domava um potro ou manejava o lago; poucos
podiam ombrear com ele no conhecimento e trato de terra; e aquela guerra mostrara
gue ninguém o suplantava como chefe militar e guerrilheiro.

Em tempo de paz, muitas vezes Alonzo ficara surpreendido ante as sentencgas que o
dferes real pronunciava, na qualidade de corregedor de seu povo. Resolvia
problemas judiciarios com um equilibrio e um senso de justica que fariam inveja aos
magistrados das cortes européias. Sabia exprimir-se com precisdo e economia de
palavras, e nas suas sabias sentencas Alonzo vislumbrava as vezes uma pontinha de
ironia, 0 que o deixava a pensar nas ricas reservas mentais daquela raga considerada
pelos brancos inferior e bérbara (p. 82).

A partir desses trechos, podemos visualizar a figura de dois personagens indigenas
extremamente hébeis e inteligentes; porém, é importante notar que os indios que sdo assim
descritos e valorizados sd0 aqueles das reducbes que se submeteram ao processo de
aculturacdo. Nesse sentido, ha também uma referéncia no capitulo A fonte de que um indio
exerce a funcdo corregedor, ato cargo - autoridade méxima do cabildo. “Alonzo foi ao

cabildo, onde o corregedor - um indio imponente que ostentava o uniforme amarelo e

144 As caracteristicas miticas atribuidas a Pedro Missioneiro sdo elencadas por Zilberman: apresenta tragos
incomuns de personalidade e comportamento. Suas propriedades mégicas e sobrenaturais se manifestam quando:
diz conversar com Nossa Senhora; tem visdes, como a de Sepé em luta contra 0s portugueses, e premoni goes,
como a morte do chefe guerreiro ou a sua prépria, assassinado pelo pai e irméos de Ana Terra; da inicio a
mitificacdo e posterior canonizagcdo de Sepé, atribuindo-lhe a marca do lunar, a subida ao céu e a santidade.
Além disso, Pedro tem origem divina, pois se considera filho de Maria e, de certo modo, repete a trajetéria de
Jesus: tem dupla paternidade, umareal (o vicentista que fecundou sua mae) e outra adotiva (Alonzo), e destina-
se ao sacrificio, de que esta ciente mas ndo pode evitar. Seu nascimento é também de ordem excepcional,
precedido por um ritual de purificagdo vivido por Alonzo, que precisa superar 0 sentimento de culpa pela morte
do espanhol Pedro com o derramamento do sangue, sinal da nova alianga com Deus, e conceder-lhe nova
oportunidade de viver através do batismo do érféo indigena com o seu nome. ZILBERMAN, Regina. Op. cit.,
nota, 125, p. 359.
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encarnado dos soldados espanhdis - discutia com membros do Conselho problemas de
administracdo judiciaria’ (p. 55). Essa peculiaridade também pode ser observada em Sepé
Tiargju: “Ficava de respiracéo aterada quando via o alferes nos dias de procisséo todo metido
no seu uniforme de guerreiro de Espanha, pistolas e espada na cintura, cavalgando seu belo
ginete’ (p. 72).

Essas constatacOes revelam que Pedro Missioneiro € um indio que pertence a uma
categoria bem especifica. Ele foi catequizado e educado nas Missdes pelos padres jesuitas de
acordo com valores e preceitos religiosos da cultura européia. Assim, ele ndo é um ser
“primitivo”, mas, produto do projeto missioneiro. Além disso, essas caracteristicas gjudam na
verossimilhanga da obra, pois, o indio teria que apresentar certas peculiaridades para despertar
o interesse de Ana.

Observamos que Pedro Missioneiro representa a figura de um indio mestico
aculturado,™ que incorporou caracteristicas da cultura dominante, mas, que procura preservar
tracos da cultura indigena. Embora tenha nascido nas Missdes e de aparentemente ndo ter tido
contato com indios guaranis fora das reducdes, (ndo ha na obra registros a esse respeito) em
alguns momentos, ele revela sua verdadeira identidade indigena. 1sso se da, principa mente,
guando toca musica em sua flauta: “era umamelodialentae meio funebre” (p. 118). O fato de
tocar musicas tristes, evidencia uma lamentagdo, possivel mente uma lembranca de seu povo e
ndo necessariamente as melodias sacras ensinadas pelos padres nas redugdes que em gera
eram de exaltagdo e agradecimento a Deus.

A musica aparece em varios momentos em A fonte, apontando que os indios tinham
habilidades de executala. No entanto, ao invés de ser uma forma alegre de aprender os
preceitos religiosos ensinados pelos padres, podemos observar que se trata de uma expressao
triste: “a pavanaterminou. O indio abriu os olhos mas ficou imével, com o instrumento ainda

nos |&bios, a mesma expressao de tristeza na face bronzeada” (p. 59):

145 Consideramos Pedro Missioneiro um indio aculturado a partir do entendimento de que o conceito aculturacéo
€ explicado como “um processo unilateral de conversdo e substitui¢do das culturas nativas pelas européias’. (DE
GRANDIS, Rita. Processos de Hibridagdo Cultural. In: Imprevisiveis Américas. Questbes de Hibridacéo
cultural nas Américas. Porto Alegre: Sagra: DC Luzzatto: ABECOM, 1995. p. 22). Neste sentido, no campo da
critica literaria dos anos sessenta, Angel Rama também afirma que: “a aculturacdo néo responde a um mero
intercAmbio civilizado entre culturas, mas € a Unica op¢do que se impde para poder solucionar um choque de
forgas culturais muito dispares, uma das quais viria a ser previsivelmente destruida no confronto”. (RAMA,
Angel. Os processos de Transculturagdo na Narrativa Latino-america. In: Ensaios latino-americanos. Flavio
Aguiar & Sandra Guardini T. Vasconcellos. Trad. Raguel la Cortedos Santos, Elza Gasparotto. S&0 Paulo:
Editora da Universidade de S&o Paulo, 2001. p. 212). O conceito de aculturacdo se contrapde criticamente a
transculturagdo criado iniciamente pelo antropdlogo e historiador cubano Fernando Ortiz, que indica a
transformac&o mutua de culturas, especialmente da européia pela nativa.
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Havia no rosto do indio uma inefavel expressdo de tristeza de imagem asiética -
lustrosa, fixa, obliqua. Parado no meio da sda de sobrancelhas erguidas, testa
pregueada, olhos fechados, ele soprava na flauta, como que esquecido do mundo. E
a voz queixosa do instrumento parecia contar uma histéria. A melodia ora se
desenrolava no ar como uma fita ondulante - e Alonzo tinhaimpresséo de ver alinha
sonora escapar-se pela janela, avancar pelo campo em fora, acompanhando
docemente a curva das coxilhas -, ora parecia um lento arabesco noturno (p. 58).

“As vezes tomava da flauta e comegava a improvisar. Inventava melodias que ora
eram tristes e arrastadas ora rompiam em trémulos e arabescos alegres, para depois cairem de
novo numa melopopéia’ (p.70). A constatacdo de que os indios nem sempre tocavam musicas
alegres e de gratiddo que geralmente eram as melodias sacras ensinadas nas reducdes, vem
reforcar nossa hipotese de que os indios sdo silenciados por um sistema de dominag&o e que
eles usam a arte - a Unica forma encontrada e permitida - para exteriorizarem suaindignacéo e
anulagdo cultural.

Outra evidéncia da cultura remanescente do indio é a sua habilidade de caga usando
arco e flechas. Assim, constatamos que, em algumas passagens, Pedro Missioneiro revela
tracos da cultura indigena herdados de sua mée. Na obra, temos também, as observacfes do
personagem Alonzo que constata mudangas comportamentais dos indios da reducdo com o
limiar da Guerra Guaranitica. Mesmo catequizados, o padre percebe gque o trabalho religioso
realizado com os indios ndo foi suficiente para mudar suas vidas interiores. “E Alonzo via,
agoniado, transformar-se a vida dagueles povos, onde agora s6 se faziam preparativos
bélicos’ [...]. “Em tudo isso 0 que mais espantava Alonzo era ver que a piedade, a cortesia e
as inclinagOes pacifistas dos indigenas ndo passavam dum ténue verniz que agora se quebrava
para mostrar a natureza verdadeira daguela gente” (p. 79). Assim, podemos dizer que em
determinados momentos, Pedro Missioneiro, assim como outros indios das reducgdes, revela
tracos da cultura indigena de seu povo, demonstrando que ndo assimilou totalmente a cultura
trazida pelos jesuitas.

Além de saber ler e escrever, Pedro Missioneiro sabe construir e tocar flauta e chimiria
- um instrumento de sopro em madeira -, conhece lendas, provérbios em latim, o que
significa, inclusive, que é a figura mais culta que os da familia de Ana Terra. Esta vive num
lugar isolado onde ninguém sabia ler, onde ndo existia calendério, o que da a idéia de que
viviam num mundo primitivo, arcaico e que o indio é origin&rio de um contexto mais
desenvolvido. Podemos reconhecer uma inversdo de vaores, aquele, que sob a 6tica dos
“civilizados” deveria representar o lado barbaro e selvagem do ser humano, agui € dotado de

sensibilidades e inclinagOes artisticas.
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Para Ana Terra, o indio € um ser que causa repulsa e atracéo: “quando o via, sentia
uma coisa que ndo podia explicar: um mal - estar sem nome, mistura de acanhamento, nojo e
fascinacdo” (p. 117). Ela via em Pedro Missioneiro um homem diferente de qualquer outro,
com uma atracdo irresistivel. Apesar de ter sido educada sob uma rigida moral e de
experimentar um amor sexual ndo amparado pelos lagos matrimoniais, Ana acredita que o
mais importante € a descoberta do desejo e sua satisfacao.

O sentimento contraditorio de Ana € intensificado quando o indio conta historias ou
toca musica. “Na cabega de Ana soava uma flauta: a melodia que Pedro tocara naguela noite
de chuva ndo lhe saia da memdria, noite e dia, dia e noite’ (p. 123). Enquanto Pedro tocava
sua flauta, adquiria a confianca de Maneco e seduzia a solitaria Ana. Para ela, 0 som ndo saia
do instrumento musical, mas do corpo dele e entrava no dela. Em suaimaginagéo, o indio ndo
tocava, beijava a flauta e a musica falava por seu siléncio. Assim, apesar das raras palavras
trocadas entre Pedro e Ana, era a musica que estabel ecia conexdo entre 0s amantes.

Ana sentia que a melodia traduzia seus sentimentos acumulados, sua solidéo, tristeza,
angustia. Através do som da flauta, ela se libertava, deixava-se seduzir e aflorar seus
sentimentos. Dessa forma, a melodia extraida da flauta servia para expressar 0s sentimentos
de ambos. Para Ana, a musica causava um efeito de seducéo e de libertacdo e, para Pedro,
possivelmente uma lamentacéo pela derrota e destruicéo de seu povo na guerra.

A capacidade de contar histérias, tocar musica e demonstrar conhecimentos diversos,
por um lado, fascina a familia Terra, mas, por vezes, também é um incbmodo, como podemos
observar nos trechos a seguir:

“Ao ouvir-lhe avoz, Ana sentiu um calafrio desagradavel. Aquela voz Ihe fazia mal:
era doce demais, macia demais; ndo podia ser voz de gente direita...” (p. 117).

“Maneco queria encurtar a historia, porque Ihe era desagradével aos ouvidos a voz
de Pedro e sua lingua confusa. Além disso, o fato de todos estarem escutando com
atencdo aquele mameluco dava-|he umaimportancia que ele ndo merecia’ (p. 131).
Num contexto familiar em que ndo havialugar para fantasias, musica ou aegria, Pedro
se revela como um ser que consegue romper com essa tradicdo. Sua voz é capaz de suscitar
sentimentos até entdo encobertos pela familia Terra. No entanto, nos principais episodios de

Pedro Missioneiro em Ana Terra, ele aparece calado:

“Pedro falava pouco, servia muito e s6 se dirigia a gente da estancia quando era
interpelado ou entdo quando precisava pedir alguma informagdo ou instrugdo” (p.
115).
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“Ora, aconteceu que Pedro trabalhou agquele dia sem conversar. Comeu a comida
gue Ihe levaram e quando chegou a noite recol heu-se em siléncio ao galpéo (p. 115).

“O indio aproximou-se em siléncio e pediu licenca para sentar-se junto deles.
Maneco disse: - tome assento. Pedro sentou-se a uns cinco passos de onde estava o
grupo eficou calado” (p. 129).

“O indio recebeu a arma num siléncio compreensivo” (p. 119).

“- Pedro, vamos embora daqui! Ele ficou em siléncio” [...] “chorou livremente por
algum tempo. Pedro nada dizia, limitou-se a acariciar — lhe os cabelos’ (p. 137).
(grifo nosso).

A partir dessas ocorréncias, podemos observar que os principais episddios de Pedro
Missioneiro, em Ana Terra, estdo ligados ao siléncio do indio. Quando ndo esta calado, €le
geralmente pede permissao para poder se expressar. 1sso se d4, principamente, quando falada
vida nas reducfes, mais especificamente, quando conta lendas, ou segja, sobre episddios que
remetem a aspectos culturais europeus e ndo sobre sua cultura indigena. No nosso entender,
esse comportamento aponta para o choque cultural sofrido pelo indio.

Por outro lado, o siléncio expressa a compreensdo do indio em permanecer calado em
determinados momentos. Ele esta em terreno alheio e precisa se comportar de acordo com
codigos culturais na qual estainserido. A familia de Maneco Terra pode ser considerada uma
instituicdo rudimentar baseada no sistema patriarcal que busca preservar um cédigo de honra.
Com o desgjo de prosperar na propriedade, Maneco Terra age de acordo com sua cultura
“Maneco Terra era um homem que falava pouco e trabalhava demais. Severo e sé&rio, exigia
dos outros muito respeito e obediéncia, e ndo admitia que ninguém em casa discutisse com
ele. ‘*“Terra sd tem uma palavra’, costumava dizer. E era verdade”’ (p. 106). Como homem
honesto e trabalhador, Maneco considera-se superior aos demais membros da familia e do
indio, exigindo a submissdo de todos e configurando-se como o representante da figura do
homem branco e portugués.

A inferioridade atribuida ao indio pode ser observada pelo tratamento recebido da
familia “félo dormir no gapdo a primeira noite” (p. 114), recebia comia separado, e,
principalmente, por “morar numa barraca de taguara coberta de palha, que ele mesmo ergueu
na encosta da coxilha, ndo muito longe da sanga” (p. 116). Na passagem em que o pai de Ana
descobre 0 punhal de prata na cintura do indio, Maneco logo o considera um ladr&o: “onde
serdque o indio roubou isso?’ (p. 111). N&o Ihe passou pela cabega de que o indio poderia ser
proprietario legitimo do objeto.

Visto como uma possivel ameaga, o punhal é retirado de sua cintura enquanto ele esta

inconsciente e € devolvido somente quando adquire a confianga do pai de Ana. Dessa forma,
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ele é privado do objeto pessoa que traz consigo o0 que representa uma forma de manter o
indio calado e de negar seu direito de defesa. Em uma passagem, o narrador registra os
pensamentos de Ana: “Eles tratavam Pedro como um ser inferior e ndo Ihes passaria nunca
pela cabeca aidéiade que Pedro Missioneiro jamais pudesse fazer parte dafamilia’ (p. 135).

Na verdade, desde a chegada de Pedro Missioneiro na propriedade de Maneco Terra
instaura-se entre eles um certo combate, em que colocam frente a frente suas visdes de mundo
tdo diferentes. Além de ter visdes e de ser portador de habilidades artisticas, Pedro traz
consigo certos conhecimentos sobre seu povo, somados aqueles adquiridos nas redugdes, e,
ainda, curiosidade pelo diferente. Mesmo tendo mais conhecimentos, seu discurso, quando
proferido, geralmente é desprezado pela maioria dos membros da familia Terra, assim, ele
prefere se manter calado. Maneco Terra, por sua vez, era um homem rude, cujos
conhecimentos se resumiam a lida no campo: “Era um homem positivo, que costumava dar
nome aos bois e ndo gostava de imaginagdes. N&o acreditava em milagres e achava errado
dizer que mais vale quem deus guda do que quem cedo madruga’ (p. 122). Vemos entdo, que
Maneco Terra, apesar de ser um homem simples e de poucas paavras, € portador de um
discurso seguido rigidamente, ou seja, tudo o que diz é interpretado como uma ordem.

Com a descoberta da gravidez de Ana, na concepcao de Maneco Terra, o indio precisa
ser rapidamente eliminado. A morte de Pedro foi 0 Unico meio encontrado por Maneco para
limpar a honra dafilha, pois, naquela época, erainconcebivel uma mulher engravidar sem que
estivesse casada. A moca deveria permanecer virgem como prova da virtude e da educacéo
familiar. Como traiu o codigo de honra da familia, além de perder o pai da crianga, Ana
também sofre desprezo pelos familiares. Varios anos depois, a0 ser questionada por
desconhecidos que passavam pela estancia sobre Ana e seu filho, d. Henrigueta explica
rapidamente que Ana é vilva e “o0 marido morreu de bexiga, faz meses’ (p. 146). Essa
afirmacdo indica que a aternativa encontrada pelos Terra, diante daguela situacdo
irremediavel de vergonhafamiliar, eramentir sobre o pai da crianca.

Ciente do sistema de valores em que estava inserido, Pedro Missioneiro tentou se
aproximar dafamiliade Ana de diversas formas. Além da tentativa de aproximagao através da
musica e das lendas, Pedro Missioneiro procurou quebrar a desconfianca natural da familia
buscando ser Util em algumeas atividades domésticas. Um dia, aparece com grande quantidade

de argila, trabalhando nela até modelar alguns pratos de ceramica.

Um dia meteu-se no mato e voltou depois de algumas horas trazendo para d.
Henrigqueta favos de mel de abelha e uma canastra cheia de frutas silvestres. Doutra
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feita fez um arco e flechas e saiu a cagar as primeiras horas da tarde; voltou ao
anoitecer, trazendo &s costas um veado morto - com o sangue a pingar-lhe do
focinho - e trés jacutingas presas num cipd. PGs o produto da caca junto da porta do
rancho, numa oferenda silenciosa (p. 115).

“Aos poucos 0 mestico ia se fazendo Util. Os dias passavam e Maneco Terra, que
aceitava o0s servigos dele com alguma reluténcia, ia deixando sempre para o dia seguinte a
resolucéo de manda-lo embora” (p.115). Assim, Pedro Missioneiro representa o indio guarani
que fora aproveitado pelos portugueses para trabal har nas estancias, pois era dicil, convertido.
Além disso, o elemento indigena foi aproveitado também nas lutas pela disputa do territdrio.
Isto mostra que a contribuicdo da etnia indigena fica restrita apenas ao grupo dos indios
aculturados. Como afirma Heloisa Reichel: “o indio que formou o0 mestico sul-rio-grandense
era o pacifico, ordeiro, trabalhador e, ainda mais, conhecedor das artes e oficios que atendiam
as necessidades de trabalho e lazer da sociedade que se formava’.**

Para a familia Terra, Pedro Missioneiro so € Util enquanto é capaz de prestar favores.
Eles aceitam sua presenca somente ap0s manté-lo sob severa vigilancia e aprovar seus
servicos. Embora trabalhando junto com o pai de Ana e seus irmaos, ele é desprezado e
considerado um simples “pedo”, um “bugre’, um “forasteiro” (p. 114-6) que de agumaforma
precisava ser eliminado.

Na perspectiva da familia Terra, que corresponde ao cédigo cultural dos brancos
(dominadores), Pedro Missioneiro ndo pode ser herdi, pois, ao engravidar Ana, uma moga
solteira, transgride as normas sociais e, portanto, demonstra que ndo se enquadra no espago
moral privilegiado em que esta inserido. Ja sob o ponto de vista indigena, o casamento néo é
condicdo imposta para a consolidagdo do ato sexual. Assim, temos dois espagos morais que se
opdem, e o0 narrador, para legitimar o personagem como herdéi, habilmente resolve a questéo
atribuindo outras caracteristicas e valores. Dessa forma, embora Pedro Missioneiro estga
inserido num contexto familiar que n&o o valoriza como herdi, ele possui tragos que permitem
gue segjareconhecido como tal.

De acordo com os postulados de Philippe Hamon'*’ em relaczo ao reconhecimento de
um her6i, é possivel enquadrarmos o0 personagem Pedro na categoria denominada

“qualificagdo diferencial”. Nessa categoria, “a personagem serve de suporte a um certo

146 REICHEL, Heloisa Jochins. In GONCALVES Op., cit., nota 131, p. 212-3.

4" HAMON, Philippe. Para um estatuto semioldgico da personagem. Trad. Maria Alzira Seixo. In: Categorias
da Narrativa. Lishoa: Vega, [s.d]. Ao postular 0 estatuto semiolégico da personagem, Philippe Hamon
defendeu-a como um signo narrativo que se vincula a centros privilegiados e, no plano do significado, atua como
suporte da conservagdo e da transformagdo do sentido. Para identificar e descrever esse estatuto € necessario
fundamentar-se no entendimento de que “um texto € legivel (para uma dada sociedade numa dada época quando
houver coincidéncia entre o herGi e o espago moral valorizado)” (p. 83).
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nimero de qualificagdes que ndo possuem, ou POSsUEmM em grau menor, as outras personagens
da obra’.*® Nesse sentido, essa desighaco é possivel para Pedro por apresentar varios tragos
como saber ler e escrever, conforme mencionamos, que o diferenciam dos demais membros
da familia Terra. Além dessas particularidades, podemos reconhecer em Pedro Missioneiro
um herdi que se entrega ao sacrificio.

Ao ser levado preso pelos irméos de Ana Terra, na noite fechada, para um lugar
distante, “Pedro ndo dizia nada, ndo fazia nenhum gesto ndo procurava fugir, sabia que era
seu destino ser morto e enterrado ao pé duma arvore’ (p. 141). Ele ndo resiste porque acredita
gue seu destino ja estava tracado. A atitude mansa e pacifica de Pedro Missioneiro evidencia
gue ele fora educado e preparado para aceitar com resignacéo as imposic¢des sociais que lhe
diziam respeito, por sua condi¢éo de indio. Como afirma Donaldo Schiler:

O fatalismo de Pedro Missioneiro ndo é um caso isolado. E generalizada a
consciéncia do inevitavel. Desarraigado, sem imagem nitida do passado, entregue a
incerteza do futuro, sacudido por guerras periodicas; entrega-se 0 homem a crenca
no destino. Aceita o que Ihe acontece como aceita a chuva, o vento, a doenga, a

guerra. N&o alcanga o sentido do que lhe acontece; submete-se, contudo, por ndo
haver outra opgéo.’*®

Devido a0 seu caréter, comportamento e morte, podemos reconhecer no personagem
Pedro Missioneiro, alguns aspectos da figura de Cristo. Assim como Jesus Cristo, Pedro
Missioneiro também renuncia sua vida submetendo-se ao sacrificio. A visdo de Pedro
Missioneiro € premonitoria: € preciso que morra para que o filho sobreviva, assim como do
sacrificio de suaraga ha de se erguer 0 mestico que conformara a sociedade sul-rio-grandense.
Ao contrario darevolta, da vinganca e do odio, Pedro Missioneiro prefere a regeneracéo pelo
amor.

Além disso, como vimos, o préprio nome — Pedro - carrega em si, € uma referéncia
biblica a um discipulo muito querido de Jesus gque acabou fundando a primeira Igrgja. O
discipulo Pedro é perseguido e morto por pregar o evangelho aos ndo-cristdos. Sua morte é
profetizada por Jesus: “Mas eu afirmo que, quando vocé for velho, estenderd as méos, alguém

vai amarré-las e o levara para onde vocé ndo vai querer ir”.**°

148 HAMON, Philippe. Op. cit., nota 147, p. 83. Philippe Hamon da o nome de qualificacdo diferencial para
diferentes tragos individualizadores da personagem, que funcionam como sinais configuradores de sua unidade e
de sua totalidade, do espaco narrativo que preenche, segundo diferentes niveis e freqiiéncia a vinculagéo
cultural, familiar, étnica, politico-ideoldgica; seu nome; seus atributos fisicos;, seus estados revelados ou
implicitos, suas atitudes. As outras designagdes postuladas por Hamon sdo: distribuig8o diferencial, autonomia
diferencial, funcionalidade diferencial e pré-designacéo convencional.

149 SCHULER, Donaldo. O tempo em O Continente. In: CHAVES, Flavio Loureiro. (Org.) O Contador de
histérias. Porto Alegre: Globo, 1979. p. 171.

OB[BLIA SAGRADA, Jodo 21:18.
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Assim como o discipulo Pedro é alertado sobre sua morte por Jesus, Pedro Missioneiro
também tem uma visdo que antecipa detalhes de sua morte: “Vi quando dois hombres
enterraram mi cuerpo cerca dum arbol”.(p.137). Apesar de sua vida breve, no romance, ele
desempenha o papel de protétipo do galicho assim como o Pedro da Biblia é o fundador da
Igreja. Dessa forma, podemos fazer varias aproximagdes entre Jesus Cristo, seu discipulo
Pedro e o personagem Pedro Missioneiro, bem como, estabelecer relacbes de procedimentos
figurais postulados por Auerbach.

Tomando o caso de Pedro e Ana, vemos que 0 destino desses personagens de certa
forma ja estava premeditado, pois, 0 envolvimento entre os dois, ndo condiz com as
expectativas familia Terra. Assim, o amor entre Ana e Pedro, a0 mesmo tempo em que
significa realizacdo e vida, assume também uma face trédgica. De acordo com Odiomar
Rodrigues, a propria origem e caracterizacdo dos personagens Pedro Missioneiro e Ana Terra,
jdapontam para aluta entre o “principio da vida e da morte”:

Pedro Missioneiro, por sua origem indigena e com uma caracterizagdo de herdi
mitico, coloca-se na narrativa como o elemento que, vindo daterra, ligado as raizes
mais profundas da regido (mae india e pai branco) e as origens coloniais do
Continente do Rio Grande do Sul, representa seguramente um forte ponto de apoio
narrativo para contrapor com Ana Terra. Ela, ligada a propria terra, tinha origem
autoctone. Porém sua historicidade eraligada pelafiliagdo a colonizadores vindos de
outras provincias. Pedro Missioneiro, o filho da aventura, principio do prazer,
mantido dentro da culturaindigena, liga-se a Ana Terra, a mulher criada dentro dos

limites de uma culturarepressiva. Esta unido entre o taco indio e o colonizador é que
situa o inicio da histéria e aluta entre o principio davida e da morte.™"

A morte do indio representa mais que a perda de um homem qualquer, significa o
aniquilamento da uma etnia, a erradicacio da origem platina. E interessante observar que
Pedro é encontrado quase morto por Ana Terra, assim como a méae do indio € encontrada no
trigal, 0 que aponta para o sacrificio do indio, de suaraga e cultura. Alias, todo o processo da
consumagao da colonizagdo branca tem essa dimensdo: o atentado contra os indios.

Ao aproximar Ana e Pedro Missioneiro, observamos que o narrador prefere investir na
dimensdo humana e afetiva, condenando atitudes violentas. Dentre os temas constantes como
a guerra, a violéncia, a tirania social, ele busca uma outra forma para enfocar o destino
emblematico dos personagens. Por isso, a solucdo sacrificial em O Continente | para Ana e
Pedro € aregeneracdo pelo amor. Em relagéo a essa solucéo tematica escolhida pelo narrador,

Chaves sustenta que:

31 RODRIGUES, Odiomar. O tempo e o vento: personagens. In: LOPES, Galeno Cicero (org.) Textos e
personagens: estudos de literatura brasileira. Porto Alegre: Sagra: DC Luzzatto, 1995. p. 36.
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O complexo tecido da vida, constantemente rasgado pelas mais diferentes
manifestacbes de violéncia, sempre se recompde na capacidade amorosa das
personagens femininas. Essa nota existencial obsessivamente repetida de livro para
livro, de historia para histéria, constitui a solugdo — romantica, repetimos — para a
trajetéria das personagens de Erico Verissmo. E nas mulheres, sempre mora mente
mais fortes do que os seus homens, que se estabelece o sustentaculo do mundo que
ameaga desabar. ™

Assim, é Ana Terra, como mulher-mée que luta e assegura a sobrevivéncia,
preservando a continuidade da familia. “Ela [Ana Terra] trazia Pedro dentro de si. Pedro ia
nascer de novo e o mundo no fim das contas ndo era tdo mau” (p. 143). Embora tendo uma
tragjetdria curta na narrativa, a atuacéo de Pedro Missioneiro é decisiva. Sua presenca estara
presente na caracterizagdo de seus descendentes, pois, a familia Terra Cambard tem uma
ligac&o profunda com os antepassados, na medida em que sdo a sua repeti¢ao:

[Ana Terra] Ficara espantada ao notar que o filho estava mais ato do que ela Mas
espanto maior ainda |he causara a descoberta que aos poucos fizera de que, embora
fosse a imagem viva do pai, o rapaz tinha herdado o génio do avd: era calado,

reconcentrado e teimoso! Engracado! Maneco Terra e o homem que ele mandara
matar agora se encontravam no corpo de Pedrinho (p. 175).

Desse modo, entendemos que a importancia de Pedro Missioneiro reside em sua
participacdo no processo de formagéo social do Rio Grande do Sul. Acreditamos que dentre as
razdes que levaram Erico Verissmo a criar 0 personagem indigena foi para mostrar
funcdo do indio e para problematizar o passado histérico desses povos. Ao relacionar
personagens ficcionais e histéricas trazidas pelo narrador para dentro do romance, o autor
buscou subsidios na historiografia para desenvolver o seu romance, investindo na questéo
afetiva e condenando todo tipo de violéncia. Com isso, €le possibilitou vérias discussdes,

sejam elas politicas, sociais, econémicas, étnicas, culturais.

152 CHAVES, Flavio Loureiro. (org.) Erico Verissimo e 0 mundo das personagens. In: O Contador de histérias.
Porto Alegre: Globo, 1979. p. 77.
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3.3 Brevidriodasterrasdo Brasil

Publicada originalmente como folhetim no Diério do Sul, de julho a setembro de
1988, a obra Breviario das terras do Brasil, de Luis Antonio Assis Brasil, € 0 13° livro do
autor. O foco dominante da narrativa centra-se em Francisco Abiaru, personagem gue assume
a voz dos indios guaranis que estdo ali representadas por ele. O indio € proveniente das
mi ssdes jesuiticas do noroeste do Rio Grande do Sul, duma época em que havia prosperidade
nas reducdes. Na época referida pelo livro, sob a direcéo dos padres jesuitas, os indios
aprendiam diversos oficios como pintura, escultura, tecelagem, entre outros. Orientado pelos
padres, Abiaru torna-se um habilidoso escultor de imagens sacras que sdo vendidas e
exportadas para Buenos Aires.

A narrativainicia quando Francisco Abiaru, juntamente com um padre das reducdes,
esta vigiando no rio da Prata rumo a Buenos Aires a fim de vender esculturas. Durante a
viagem, eles sofrem um naufragio, do qual o indio sobrevive por se agarrar a um santo de
madeira. Ele é recolhido por portugueses que ali passavam de navio e levado para um
presidio manicénico no Rio de Janeiro. Acusado de heresia por produzir uma imagem de
Cristo conspurcada por tracos indigenas, ele permanece preso até se instaurar um julgamento
do Tribunal da Santa Inquisicdo. Durante toda trajetdria, mostra-se como individuo decidido
ando se submeter a ordens e imposi¢des que venham prejudicar ainda mais a sua cultura de
origem.

Assim como em O Continente |, em Breviario dasterras do Brasil, ha também um
pano de fundo histérico, que remete as Missdes Jesuiticas do inicio do século XVIII. Vimos
gue Pedro Missioneiro nasce e vive na regido dos Sete Povos das Missdes até serem
destruidos pela guerra guaranitica. Ele inclusive acompanha alguns soldados apés a
destruicdo de Sdo0 Miguel até chegar ferido a na estancia dos Terra. Francisco Abiaru habita a
mesma regido, porém numa época anterior ao da guerra. Assim, 0s dois romances contém
informac6es de um longo periodo que marcou a Historia dos indios guaranis.

Como vimos, com a criacdo das reducgdes jesuitas, os indios foram catequizados e
ensinados para o trabalho pelos padres espanhdis. Com o tempo, as redugdes foram alvo de
constantes atagues por bandeirantes que vinham de outras partes do Brasil, a fim de capturar
o0s indios para mao-de-obra escrava nas regifes acucareiras. A partir de entdo, houve diversos
massacres das tribos, e os indios passaram a temer os portugueses bandeirantes que tentavam

escravizé&los. Dai a designacéo “malévola gente portuguesa’, por Francisco Abiaru em
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Breviario das terras do Brasil. O personagem refere-se a situagéo das tribos indigenas no
sul do Brasil, apontando para as cruel dades causadas pel os bandeirantes vicentistas e como o0s
indios tentavam escapar aceitando a catequese dos jesuitas espanhdis nas reducbes. Dessa
forma, as reducbes sdo apresentadas pelo narrador como um local de refugio para os indios
contra esses atagques.

O pano de fundo histérico referente as Missoes Jesuiticas em Breviario dasterrasdo
Brasil pode ser detectado a partir de algumas pistas, que v8o sendo apresentadas nos
primeiros capitulos do romance. Primeiramente, temos a informagéo de que Francisco Abiaru
€ um indio guarani que esta no rio de la Plata, juntamente com um padre, e que juntos
gueriam exportar santos esculpidos em madeira para o ornamento de um templo famoso em
Buenos Aires. Em seguida, temos noticia do naufrégio e a salvagéo do indio por se agarrar
em uma escultura. Ao sentir o perigo, Francisco Abiaru invoca o Santo Inacio e julga estar
proximo a morte podendo ouvir “os anjos tocando tubas e trombones e tiobar como no coro
daigrejada Reducdo” (p. 8).

Breviério dasterrasdo Brasil aponta ainda para aspectos historiograficos que dizem
respeito a disputa das terras do Rio Grande do Sul. Conforme j& mencionamos anteriormente,
a“descoberta’ do territdrio sulino gerou muitos conflitos entre portugueses e espanhais, pois,
ambos buscavam maiores conquistas a seus reinos. Registramos que a divisdo das terras
brasileiras foi realizada oficialmente com o Tratado de Tordesilhas, assinada em 1534, e que,
no entanto, a area da Bacia do Prata, em especial o Rio Grande do Sul, continuou sendo alvo
de disputas entre Portugal e Espanha, pois o Tratado ndo esclarecia exatamente sua linha
imaginé&riadivisoria.

Apés sofrer 0 naufrégio, Abiaru é encontrado por alguns portugueses que o levam
aprisionado num navio até o Rio de Janeiro. Assim que o tiram das aguas, Francisco “vai
reconhecendo o acento da malévola gente portuguesa e brasileira que tantos estragos fizeram
nas Missdes’ (p. 12). “[...] metido nesta nau de inimigos que nas Missdes sb sabiam espalhar
a destruicdo e o roubo” (p. 21). A partir dessas expressoes, podemos observar que os
portugueses sdo reconhecidos pelo indio como violentos, perigosos e causadores de muitos
prejuizos nas reducdes jesuiticas.

Outra importante referéncia histérica contida logo no inicio da obra é a mencéo do
transporte de couro, chargque e outras mercadorias da Colénia do Sacramento para o Rio de
Janeiro, dando a reconhecer que o romance esta situado no seculo XV 111, numa época em que

havia nas redugdes, uma intensa producdo destinada a exportagao:
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(...) e o fedor que tu sentes vem de baixo, é do couro, muito couro para cobrir todas
as cadeiras para acomodar as bundas dos generais e botar solas em todos os sapatos
da Terra e ainda sebo, graxa e charque e mais cabelos de cavalo para fazer colchdes
para as putas, que esta maldita Coldnia s produz essas mercadorias do caralho. (p.
17-8).

Alguns episodios historiograficos apontados ao longo do romance sdo, na verdade,
criticas em que o narrador, assumindo a voz de uma personagem - a rainha Hécuba que tem a
capacidade de prever o futuro das pessoas - denuncia e condena as atrocidades cometidas

pel os portugueses no processo da colonizagdo (massacres, difuséo de doencas):

- Senhores desta terral Cuidem de seus tesouros e de suas vidas, porque proxima esta
a destruicdo que esta preparada desde todo o sempre. Desde que Portugal plantou
suas garras no ventre do Brasil, isto virou o reino do Mal. Febres malignas,
violagtes de donzelas, irmao que cobica airma, homens que fornicam com homens
feitos escravos, ouro despejado nas gargantas dos Governadores, roubo e morte.
Tudo é pouco para vingar tanto horror que se abateu sobre esta terra antes livre da
inveja e daraiva. Perseguidores, serdo vocés os perseguidos (p. 177).

Além das referéncias aos aspectos historiogréficos sobre as Missdes jesuiticas, a
narrativa de Assis Brasil remonta aos primeiros momentos da formacéo do Estado brasileiro,
numa época em que a lgreja possuia controle absoluto sobre a vida da Colénia e a Inquisi¢céo
tinha mais autoridade que o Rei. O Tribunal do Santo Oficio portugués, através da Visitagao,
julgava crimes conforme modelos da cultura européia, tais como: heresia, feiticaria,
homossexualismo e bigamia. Assim, o romance Breviério dasterras do Brasil situa-se num
espaco social, histdrico e religioso que aponta para a dominacdo exercida pelalgreja.

Usando a terminologia de Genette, podemos reconhecer que o narrador faz uso de um
tempo ulterior na narrativa, sendo o inicio da erzahlte Zeit situado no século XVIII, ndo
apresentando marcadores temporais do fina da narrativa. A principa referéncia dada pelo
narrador nesse sentido é a presenca dos tribunais de Inquisi¢do no Brasil.

Ao chegar na prisdo no Rio de Janeiro, Francisco Abiaru percebe que seu drama é
acompanhado por outros personagens como do holandés voador, do Padre Vasco Antbnio da
Costa, da Rainha Hécuba, do Mestre Domingos, do Vigario Geral. Todos eles estdo

submetidos a ordens religiosas superiores e ainda sob a Jurisdi¢do da Inquisi¢éo:

Poderosa e intrincada Ordem acima de qualquer ordem, odiada e temida, que julga,
prende e mata e é dirigida ninguém sabe como e que se dedica a manter a pureza da
fé, e que todos na Colbnia portuguesa querem mais € destruir, sendo €la entretanto
indestrutivel como o Demo6nio, tudo vé, tudo enxerga e que tem Familiares (nome
t&o enganosamente suave) por todos os lados cuja funcéo é delatar suspeitos e que
tem mais poder que o Rel, e a cujo nome todos tremem de pavor e que leva o cdlido
nome de Santo Oficio ou mais vulgarmente Inquisicdo (p. 33).
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Como sabemos, a Inquisicdo foi uma operagdo oficial conduzida pelalgreja Catdlicaa
fim de apurar e punir pessoas por heresia. Criada naldade Média (século X111), em uma época
em que o poder religioso confundia-se com o poder rea, a Inquisicdo era composta por
tribunais que julgavam todos aqueles considerados uma ameaga ao conjunto de leis desta
instituicdo. O inicio da Inquisicdo é marcado pela assinatura de duas bulas pelo Papa Gregorio
IX, em 20 de abril de 1233.

A principa colaboradora da chamada Santa Inquisicdo foi a Ordem Dominicana ou
Ordem dos Dominicanos que acusavam possivels culpados por praticarem heresias contra a
doutrina catdlica romana. Os condenados cumpriam as penas que podiam variar desde priséo
temporaria ou perpétua, castigos corporais, torturas, trabalhos for¢ados, degredo, até morte na
fogueira, onde eram queimados vivos em praca publica. O herege era visto como elemento
subversivo, corruptor da ama, uma ofensa grave para a Igrgja. Conforme Maria Lucia
Barbosa, na prética: “a Santa Madre Igrgja, ndo podendo teoricamente derramar o sangue de
seus filhos, entrega os pecadores, depois de tortura-los, ao brago secular do Estado, livrando-
se assim de toda responsabilidade moral”.*>

Com o passar do tempo, a Inquisicdo foi ganhando forca em paises como Espanha,
Portugal, Franca e Itdlia tornando - se cada vez mais poderosa, pois, era aliada a interesses
politicos. Na Espanha, a Inquisi¢éo iniciou-se em 1478 e vigorou até 1834 sendo mortos e
perseguidos muitos nobres e principalmente judeus com o objetivo de confiscar-lhes os bens.

Em Portugal, a Inquisicdo se estabeleceu definitivamente em 1536, depois de
devidamente autorizada por uma bula papal. Ela foi consequéncia da Inquisicdo espanhola,
tendo, porém, suas nuancas e peculiaridades lusitanas. Os tribunais inquisitoriais
estabel ecidos em Portugal est&o vinculados ao interesse politico da centralizacéo do poder que
controlava o funcionamento dos mesmos. A extincdo formal da Inquisicdo em Portugal
aconteceu em 1821, no entanto, elafoi perdendo forca gradativamente ao longo do século.

No Brasil, “a Inquisicdo aparece no seu aspecto portugués de subproduto da politica
espanhola, pois, foi justamente em 1580, quando Portugal passa para o dominio da Espanha,
que chegam a coldnia brasileira os primeiros agentes inquisitoriais’.** Devido & distancia

entre a coldnia e a metropole, a lentiddo burocrética, os vaivéns das intrigas, a primeira

1% BARBOSA, Maria Lucia Victor. América latina. Em busca do paraiso perdido. Sdo Paulo: Saraiva, 1995. p.
26.

™bid., p. 79.

VAINFAS. Ronaldo. A heresia dos indios. Catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. S8 Paulo: Companhia
das Letras, 1995. p. 165-171.
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atividade inquisitiva no Brasil foi instituida somente em 1591 na Bahia, e depois em
Pernambuco, persistindo até o seculo X1X com atividades esporédicas.

Breviario das terras do Brasil trata da acéo dos Tribunais da Inquisi¢éo, apontando
gue aqui ela ndo foi t&o drastica como nos demais paises europeus. Na obra, o Visitador,
representante do Santo Oficio incumbido de dar a sentenga para os transgressores no Brasil,
confessa:

Nosso papel deve ser, pelas circunstancias, apenas exemplar. Longos anos de
trabalho no Santo Oficio me ensinaram que todas as queimas, banimentos e prisdes
decretadas por El-rei na verdade eram mais dirigidas aos fiéis do que aos
condenados. Se nunca pudemos entrar na cabega de um homem e transformé-lo em
um catdlico, muito menos se consegue converter um cadaver (p. 156).

O Visitador questiona a viabilidade de usar as mesmas medidas punitivas aplicadas na
Europa para um pais téo diferente e desconhecido como o Brasil. No final, resolve absolver a
todos, pois, esta arrependido pelas condenacdes que ja fizera até entdo. Ele se sente culpado
pelo papel que voluntariamente cumpriu, quando jovem, principalmente no processo do padre
Vieira Reconhece as injusticas cometidas contra pessoas inocentes e que ndo seria

conveniente aplicar no Brasil a mesma rigorosidade praticada na Europa:

- Eu, o Visitador destas terras do Brasil, ciente de que pouco ou nenhum resultado
dara obrar-se em relagcdo aos gentilicos com a natural ferocidade e com o natural
rigor que observamos para com os povos ditos civilizados, convencido da grandezae
das béncaos que sobre o Brasil sempre cairdo em qualquer circunstancia e convicto
gue seu povo é inocente de todo 0 ma que possa acontecer, perddo a todos, ao
mesmo tempo que rogo que me perdoem por tudo o que nés civilizados temos feito
em todas as eras. Muito aprendi, muito vi e muito ouvi e mais do que nunca estou
convencido de que esta jamais podera ser a terra do medo e da desolagdo. O Cristo
indigena que me foi dado por Francisco Abiaru o levarei para exemplo e modelo de
fé aos nossos tristes pacos e adros, e rogo a todos que orem por mim, em
agradecimento a Deus por eu haver ter entendido todas estas coisas (p. 207-8).

O Visitador, inclusive, leva aimagem produzida por Francisco Abiaru para a Europa,
afim de servir de exemplo de fé. Assim, ha uma volta: o objeto que antes era condenado por
autoridades religiosas agora passara a ser venerado por eles. Através davoz do Visitador, que
supostamente agiria com extrema crueldade, temos acesso a uma visdo diferente sobre
episadios histéricos, inclusive sobre a origem dos povos indigenas:

Anseio em saber melhor a natureza selvagem das criaturas que até ha pouco se
considerava sem ama, e que tanto o Orador defendia contra a escraviddo. Se é certo
0 que diz um padre italiano, que o Brasil € o inferno dos negros, o purgatorio dos
brancos e paraiso dos mulatos, onde ficam os indios nesta numeracdo? A que

instancias sdo destinados? Ao limo? Ah, Filipe, quero conhecer a sorte desse povo
gue é 0 mais auténtico e verdadeiro dono deste Continente (p. 161).
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Observamos que o narrador de Breviario dasterras do Brasil assume avoz de varios
personagens - de Francisco Abiaru, do Padre Vasco Anténio da Costa, da Rainha Hécuba, do
Mestre Domingos, do Vigéario Geral e do Visitador. Conforme os postulados de Genette em
relacdo ao narrador, constatamos que a obra esta estruturada com base em um narrador
heterodiegético de focalizagdo onisciente, ou segja, que observa tudo a uma distancia
privilegiada, podendo fazer julgamentos e comentérios da vida interior dos personagens e a
respeito do que se passa ao seu redor. Nas expressoes destacadas do trecho a seguir, podemos
observar que o narrador tem acesso aos pensamentos e sentimentos de Francisco Abiaru:

Francisco Abiaru aguarda até estar sd, geme suas dores (nem tantas, que ja se
acostuma), pega o barrote do mais fino cedro, avalia a dire¢do dos veios da madeira
e suspende um olhar agradecido e cimplice ao Cristo de olhos t&o rasgados, muito
ja me ajudaste, faltam so agora os macetes, as goivas e os formdes; ndo precisam

ser de tdo boa qualidade como este cedro, mas tenho minhas maos que completam o
trabalho e com Teu auxilio nada me faltara (p. 30-1).

Em agumas passagens, parece haver uma oscilagdo entre a focalizagdo zero e a
focalizagdo interna. Consideramos interna a focalizagdo na medida em que € a partir da
perspectiva do personagem que conta 0 que viveu e a focalizagdo zero, aquela narrativa ndo
focalizada. Assim, h& ocorréncias em que o narrador age como onisciente e, em outros, 0
narrador insinua-se como testemunha, dando voz ao personagem que descreve as cenas que

estdo dentro do seu campo de visao:

- O que tu fazias nas Missdes dos jesuitas?

- Era escultor.

- Escultor? Faziaimagens de devogao?

- Si, Y por que no? el Cristo que vénia commigo en las aguas fue hecho por mi.

- O frade jogarse paratras na cadeira:

- N&ob creio. — E diz que a histéria do Cristo nas &guas é fantastica, uma obra de
Deus misericordioso, mas dai ser ele indio o escultor, é mentira. Mas a voz do frade
possui uma queda, j& admitindo talvez que aquilo sgja verdade, talvez pela firmeza
de Francisco Abiaru. (p. 22).

A linguagem utilizada no texto também demonstra a ironia do narrador ao comentar

gue, no Brasil, tudo se harmoniza. Esse aspecto pode ser encontrado em varios trechos:

- Nestas terras do Brasil sempre se esta esperando alguma coisa. [...] E uma coisa
que ainda desconheces, indio, que nestas terras se chama jeito, um singular modo de
ndo conduzir nada a sério e todos tirarem algum lucro. [...] — V&, indio, se estou
aqui, conversando contigo, € porque arranjei um jeito, pois é totalmente proibido
pelas leis portuguesas, mas leis portuguesas chegam ao Brasil como seus vinhos:
muito aguadas, muito insossas (p. 36).
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Assim, no romance de Assis Brasil, as ordens que atravessaram o Atléantico para se
instalar no Brasil-colOnia, se mostram como que menos cruéis e menos severas. O mesmo
acontece com 0s proprios inquisidores que se suavizam, reduzindo as penas dos acusados e
acabam oferecendo a salvagéo.

Outra questéo levantada na obra é o embate entre o catolicismo trazido ao Brasil pelos
portugueses e a agdo dos padres jesuitas espanhdis. Conforme registros historiograficos, as
duas ordens religiosas tinham al gumas caracteristicas que as distinguiam™. Em Portugal, cuja
monarquia era catélica, havia uma certa tolerancia as préticas de curandeirismo e feiticaria,
sendo apenas 0s judeus os hereges perseguidos pela Igreja. Ja na Espanha, bem como no
restante da Europa catolica, as praticas de magia popular eram condenadas pela Inquisicéo.

Outro trago marcante do catolicismo portugués de entdo era 0 seu aspecto guerreiro,
aliado ao espirito de uma guerra santa. Com isso, a conquista do Brasil foi encarada como
uma cruzada, uma grande missdo que era converter novos povos a santa fé catélica. Desse
modo, 0 espirito de conquista material e de exploragdo da nova terra se justificou na religi&o.
O direito de padroado foi concedido pelo Papa a0 rei portugués,**® com a incumbéncia de
promover a organizacdo da Igreja nas novas terras. Assim, o poder civil e religioso a servigo
da Coroa e os interesses mercantis vigentes, gjudaram afirmar umainabalavel estrutura social
patriarcal, sendo a imposicdo a principal caracteristica do catolicismo no periodo da
conquista. A Igregla tornava-se, portanto, o instrumento manipulado pelo poder civil do
Estado.

Assim como 0 processo portugués, o projeto de expansdo espanhol também esteve
vinculado ao catolicismo. Embora com nuances diferentes, ambos contaram com a
Companhia de Jesus como uma agao da Igreja na resolugdo de problemas e crises provocados
pelo surgimento do protestantismo. A Companhia de Jesus era uma ordem religiosa criada
pelo espanhol Inacio de Loyola paraimpedir o avanco do protestantismo que se aastrava pela
Europa. Ela pregava a obediéncia ao superior geral da ordem e foi aprovada pelo Papa Paulo
Il em 1540. Em muitos paises, a Companhia de Jesus espalhou missionarios e criou colégios
a fim de incutir nos jovens a educagdo religiosa. Embora fundamentada nos mesmos
principios, a Companhia de Jesus obteve resultados diferentes no projeto colonizador da

Coroa portuguesa e espanhola.

1% g|LVA, Nivado Pereira da. Deus morto no Pampa: A religiosidade gaticha no mito fundador proposto por
Erico Verissimo, RS. 2006. Dissertacdo (Mestrado em Letras e Cultura Regional) - Universidade de Caxias do
Sul, Caxias do Sul, 2006.

1% O padroado legitimava a fusdo entre aspectos materiais e espirituais, ou seja, garantia o direito da apropriacéo
dos bens da col 6nia e submissdo do seu povo ao projeto evangelizador.
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Uma das diferencas quanto ao projeto colonizador da Coroa espanhola era o
reconhecimento, com o passar do tempo, de que os métodos pensados na Europa nem sempre
funcionaram na prética no Brasil. Os jesuitas, ao se depararem com as dificuldades do meio
fisico, o comportamento dos indios, que muitas vezes aceitavam a religido apenas
formalmente, decidiram flexibilizar os preceitos, fazer concessdes e criar novos métodos.

A principa caracteristica do projeto colonizador da Coroa espanhola foi a criacéo das
reducdes onde os indios eram reduzidos a fé catdlica e a vassalagem ao monarca. Nessas
reducdes, os padres jesuitas orientavam e fiscalizavam os indios no sentido de trabalharem
em regime comunitario, tendo por base o pensamento doutrinador de Inécio de Loyola. Além
disso, como vimos, foi estimulada a criagdo artistica dos indios e construidas escolas para as
criancas. A criagdo de oficinas favoreceu a aprendizagem de vérios oficios para os indios.
Pela forma com que se organizaram, evoluiram como economias voltadas para a producéo de
excedentes comercializaveis pelos religiosos. Assim, as redugdes se tornaram importantes
centros econdmicos, CujO sUCesso repercutiu em grandes vantagens para a Coroa espanhola.
Por outro lado, as organizagdes jesuiticas significaram um sistema de exploracdo, na medida
em que resultaram na destruicdo quase total dos valores culturais dos indigenas.

Algumas diferencas entre os métodos aplicados na difusdo da religido catdlica pelos
portugueses e espanhdis no Brasil estdo presentes na obra de Assis Brasil. Em alguns trechos,
podemos observar um verdadeiro embate entre as autoridades religiosas portuguesas e
espanholas. Ao examinarem aimagem produzida por Abiaru e constatarem que os olhos eram
amendoados, o frade e o capitdo concluem que os padres jesuitas ensinam aos indios das
reducdes preceitos biblicos como que “Cristo € um deles’. Isto gera polémicas entre eles. “-
Isto € uma comédia, frade. Sua l6gica me confunde. Nao concordo com a abertura do
processo, pois estou sentindo ai mais raiva de beneditino contra os jesuitas do que o real
desgjo de esclarecer uma suposta heresia’ (p. 88).

- E verdade que os santos jesuitas tém abertura na cabeca para esconder ouro?

- Né&o, sdo paraguardar as reliquias.

- Mas reliquias so guardadas numa | pide sobre o dtar.

- Talvez aqui, onde ndo ha ninguém que importune a vida das gentes, mas os Povos
estdo sempre com medo.

- De qué?

- Dos portugueses, que ndo respeitam nada, sd0 piores que ongas e mais ignorantes
que mulas.

-Percebo que os espanhdis se tém na conta de muito espertos, tanto que ensinam
barbaridade aos indios.

O Frade incha-se como uma formidavel montanha:

- Ainda mais espanhdis jesuitas, doutor. Enquanto o Papa n&o acabar com a
Companhia de Jesus, sempre vai ser isso. O horror que ouvimos da boca deste indio
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€ uma prova da degeneracdo a que chegaram. Onde se viu dar livros pagdos aos
pobres guaranis?

O vigario-gera arranca um pélo da sobrancelha e fica olhando, aborto. E diz quase
parasi mesmo:

- concordo em ndmero e grau, mas algo do que esse ingénuo disse é verdadeiro.
NGs, portugueses, ndo estimamos muito ainstrugdo dos povos.

- Perdoe, doutor Clemente, mas e Coimbra? E Lisboa? E Cambes? Ninguém pode
falar em ignorancia.

- Talvez cultivemos uma instrucdo apenas para nés, meu frade, mas observe que na
América ndo possuimos nenhuma escola.. a ndo ser o colégio dos jesuitas...
enquanto que os espanhdis ja possuem uma Universidade no México ha quase
duzentos anos (p. 81-2).

O trecho aponta para algumas préticas divergentes entre a acdo evangelizadora
portuguesa e espanhola, que vao servir de acusagdo e condenacdo ndo apenas do indio, mas
de todo trabaho realizado nas redugdes. Esse embate tem um respaldo historico-cultural,
pois, como vimos, 0s espanhdis e 0s portugueses sao rivais no processo de conquista e
dominagdo. Essa disputa também pode ser reconhecida no didlogo a seguir:

[..] - talvez batizados, mas os jesuitas se encarregaram de perdé-los paraa fé. Vea
Vossa Exceléncia este indio guarani. Pelos frutos reconhecereis a arvore, disse
Crigto. Se ele se mostra assim arrogante é porque seus mestres de Loyola sdo

arrogantes. O indio ndo teria feito esta imagem pecaminosa se ndo fosse ensinado
por seus arrogantes professores (p. 198).

O dilema entre as duas ordens religiosas fica ainda mais explicito no romance quando
0 personagem Vasco Antonio - um padre judeu que também esta preso -, explica a possivel
causa da prisdo de Francisco Abiaru: “Sim, pode ser que tenham implicado com esses olhos
tdo diferentes... mas por detras disso esconde-se a raiva dos beneditinos contra os jesuitas que
foram teus mestres. Estédo sempre a procura de pretextos para incriminarem a nossa Ordem”
(p. 35).

Vasco Antdnio, ao se dirigir a Francisco Abiaru afirma que “ha muitas coisas em que
somos iguais e nem desconfias’ (p.32). Com essa afirmacéo, ele procura consolar o indio
prometendo gjudar para que ndo o incluam na relacdo dos hereges. Mais adiante esclarece:
“Em primeiro lugar porque tu és um ser humano, e em segundo porque € o filho nosso, criado
e ensinado pela nossa Ordem de Loyola, e em terceiro lugar porque me agrada lograr o Santo
Oficio e os beneditinos, como jafiz outras vezes’ (p. 38).

Vasco Antonio pode ser visto como um exemplo das contradi¢oes existentes na ordem
religiosa da época que aqui se configura como uma institui¢do dominante. Apesar de também
ser padre e de fazer parte da ingtituicdo que “manda’, ele esta condenado por ser judeu. “Os
catélicos me acusam de judeu, e os judeus ndo querem saber de mim. Mas vé&: uma coisa é a

fé, outra coisa é o costume” (p. 40). Observamos, assim, um aspecto paradoxal da Igreja,
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pois, tanto o judeu como o indio, sdo enquadrados na mesma categoria e condenados por
transgredirem alguma norma estabel ecida pela ordem religiosa portuguesa.

O paradoxo religioso apresentado em Breviario das terras do Brasil também pode
ser vislumbrado no desencadeamento da histéria de Abiaru: 0 mesmo Cristo que o0 salva das
aguas, serve de pretexto para sua condenagdo, e os ensinamentos religiosos recebidos dos
padres espanhois nas Missdes causam aira de padres portugueses. A divida quanto a atuacéo
ambigua da Igreja se instala na vida de Abiaru que acaba se questionando sobre a influéncia
da religido em sua vida. Em suas reflexdes, o indio se pergunta sobre o efeito das oracfes
feitas todas as manhas nas reducfes se a tarde muitos ndo retornavam das lavouras, porque
foram picados por cobras ou vitimas de acidentes de trabalho: “Um pressago temor enevoou
suas idéias. tantas bocas que nas manh&s do Povo haviam cantado aquelas belissimas loas e
chegavam a noite caladas pelo sopro da Morte” (p. 46).

A partir das reflexfes feitas por Francisco Abiaru, o narrador possibilita uma visdo
diferente acerca do trabalho realizado pelos missionarios nas reducdes. Ao constatar que
apesar das inUmeras oragOes feitas a cada manhd, muitos de seus companheiros nao
retornavam do trabalho, Abiaru deixa entrever sua divida em relacdo a necessidade das
constantes oracdes. Isto evidencia que o indio percebe as sutilezas que estavam por tras das

organizagoes jesuiticas.

3.4 Francisco Abiaru

Ao examinarmos o modo de construcdo do personagem Francisco Abiaru,
observamos que o narrador inicialmente |he atribui caracteristicas relacionadas a forca e a
beleza fisica: “N&o vai morrer mais, a vida lateja em seus membros guaranis, é forte, moco e
belo, tem destreza e malicias, e possui uma arte que nunca ninguém lhe poderatirar” (p. 10).
“Esta sadio como um péssego; Vossa Exceléncia pode destin&lo a qualquer servigo assim
gue sarar das feridas; 0 mar pouco estragou porgue os indios tém grossa pele. Neles, a
humana natureza é sabia, pois vai somando camada sobre camada de pele e assim ficam
fortes como se tivessem uma armadura” (p. 15).

A atribuicéo de uma “pele grossa’, entre outras, so caracteristicas de alguém que néo
se machuca facilmente, que é capaz de trabalhar muito. Essa constatagdo € proferida por um

médico que estava no havio e revela que a primeira impressao que tem do indio é a de que,
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possivelmente, seria um ser acostumado ao trabalho bracal. Visto dessa forma, seria dificil
percebé-lo como um habilidoso escultor 0 que explica a incredulidade dos companheiros do
navio, quando Abiaru afirma que a escultura encontrada tinha sido produzida por ele mesmo.
Isto vem reforcar aidéia de inferioridade atribuida ao indio pelos tripulantes do navio desde o
primeiro encontro.

Visto como um ser inferior, Abiaru é vitima de maus tratos e violéncia. Além do mais,
ele é constantemente silenciado e ameagado de perder seu objeto valioso: a escultura de seu
Cristo. A primeira ameaga surge quando ainda estd no navio, ao tentar subir no mastro da
proa parafugir do soldado:

- Se ndo desceres dai, indio, vou mandar o Cristo para a agua, entdo, que dizes?
Francisco Abiaru agarra-se mais a0 mastro, olhando. E vé que os homens ndo
brincam, ja empurram o Cristo mais para fora, sd mais um pouco e vai cair ao mar.

O Cristo, a Unica pega que |he sobrou da tragédia, talhado inteiro por suas maos,
desde os pés retorcidos até a coroa de espinhos com pontas de cobre (p. 20).

Na prisdo do Rio, depois de muito apanhar do carcereiro com um barrote de cedro,
Francisco implora para ficar com o mesmo, pois, “avaliando o instrumento fatal, e seu
cérebro artistico sendo mais agil” (p.30) decide aproveitar o material para fazer outra
escultura. O carcereiro deixa o barrote, mas, usa 0 material como pretexto para manter o indio
sempre calado: “se ele indio mostra-se ingrato com quem |he dera este presente, € melhor se
calar e manter consigo o barrote para o qual viatantas finalidades” (p. 47).

Mesmo estando preso, Abiaru procura manter viva a meméria de seu povo guarani.
Ele teme esquecer seu idioma, fica aflito quando se da conta de que nédo lembra a oragdo em
sua lingua “[...] calu em si: 0 que se lembrara, nesta manhd, era apenas a fala européia e
civilizada que, por mais que soubesse de cor, sempre soou falsa a seus ouvidos denominados
selvagens’ (p.104). Assim, 0 esquecimento é observado pelo narrador da obra como uma
forma de perda da identidade.

Freguentemente, ele reza “o Pater Noster, a Ave-Maria, o Credo, o Gloria Patri e
aquela oracdo que sempre reunidos rezavam no Povo” (p. 45). “E gjoelha-se, faz 0 nome-do-
padre muito lentamente e reza um Gloria Patri, uma Salve Regina, um Dixit Dominus e todas
as mais oracdes que conhece de cor, terminando com um Padre-nosso em sua lingua, para
maior conforto e arremate” (p. 28-9). Essa atitude € ridicularizada pelo carcereiro: “o cara-de-
lua pergunta se tem por habito rezar sempre baralhando latim, castelhano e lingua de indio, e

por gue faz isso se Deus entende s6 latim e portugués’ (p. 46-7).
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Abiaru fica indignado e responde que: “ndo, que Deus entende todas as linguas do
mundo, pois criou-as todas na Torre de Babel, e como pode Alguém criar alguma coisa que
ndo entenda?’ (...) “certamente ndo ia ser um portugués imundo e descrente e degenerado que
iaensinar a guem sabia tantas coisas mais do que ele” (p. 47).

A partir dessas informagBes, vemos que Abiaru possui firmeza de convicgéo,
possivelmente, adquirida durante a rigida formag&o nas reducdes. Ele ndo é um ser ingénuo,
muito pelo contrario, sabe exatamente como argumentar para ndo ser incriminado. Ele,
inclusive fundamenta algumas das suas respostas instigando a indignagédo de seus acusadores.

Como Abiaru se mostraimplacavel diante as ameacas e responde de forma inteligente
a0s gue o questionam, ele € advertido: “Vejo que tu sabes muito mais do que imaginei - diz
Vasco Anténio ou Moisés Israel, um companheiro de cela - e te cuida por isso; ser tolo aqui é
mais Util, € uma virtude que pode levar a complacéncia dos oficiais do Santo Oficio (p. 42).
Em todo o caso, nestes brasis a inteligéncia € um dom do Deménio” (p. 43). Nessas
expressoes, esta evidenciado que sobrevive melhor aquele que se faz de tolo, se submete as
ordens e permanece calado. No entanto, apesar da adverténcia recebida pelo companheiro,
Abiaru persiste em suasidéias.

Outra afronta contra o indio é o desprezo de sua cultura: “Diz que foi escultor, nas
suas Missdes. Mentira. Decerto |a na selva esculpia 0 mesmo servigo dos meus negros, e aqui
se faz de artista’ (p. 134). Além da implicancia com sua lingua e com sua escultura, o indio
também “incomoda’ pela sua aparéncia. Para comparecer ante o Vigario-geral da Diocese,
Francisco Abiaru precisa vestir roupas adequadas, cortar 0 cabelo e usar uma peruca, afim de
ter a “forma necessaria para o convivio dos portugueses’ (p. 76). Assim, seus tracos fisicos,
gue apontam para sua identidade, sdo camuflados, o que também constitui numa forma de
silenciamento e dominagéo.

Diante do Vigario-geral e do frade, Abiaru € questionado sobre os procedimentos e
conteldos ensinados pelos padres nas missdes. O indio, percebendo as sutilezas do
interrogatorio, explica que, aém dos principios da Biblia Sagrada, e da religido catdlica, os
jesuitas espanhdis ensinavam também a arte sacra aos indios das reducdes. Ao analisarem a
beleza e a perfei¢ao da obra produzida por Abiaru, o Vigério e o Frade ficam surpreendidos
com as habilidades artisticas manifestadas pelo indio e procuram certificar-se sobre a origem
de tais conhecimentos para depois incrimina-lo perante a Santa | nquisi¢&o.

“Sendo Francisco Abiaru um bom entendedor e tradutor e intérprete” (p. 41), ele
demonstra claramente que fora instruido por padres espanhdis, mas que procura expressar

suas proprias convicgbes afirmando: “acredito que Cristo nasceu para redimir toda a
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humanidade, judeus, pagdos, indios. Por isso pode ter os rostos de todas essas nagdes’ (p.
84).

A principal acusacdo encontrada foi a de que padres jesuitas ensinavam escultura
usando modelos pagdos. Essa suposicéo também é refutada por Abiaru: “Diga-me pois o
senhor como € gue se pode dizer que uma medida € paga ou cristd? Um palmo € um pamo,
uma polegada é uma polegada, e um cdvado sdo vinte e quatro polegadas, e um pé sdo doze
polegadas e uma polegada séo doze linhas™ (p. 81).

Mesmo com as respostas bem fundamentadas pelo indio, seus acusadores néo
admitem como ele consegue produzir tais esculturas. Além das técnicas usadas, o indio é
guestionado pelas autoridades religiosas sobre a finalidade das imagens, sob o pretexto de
incrimin&lo neste sentido.

Ao ser guestionado se € cristdo, Francisco faz questdo de recitar o Pai-Nosso em
guarani causando ainda mais a ira de seus acusadores. A partir das constatagdes feitas na
escultura e das respostas dadas pelo indio, Francisco Abiaru € acusado de heresia pelos
desvios naimagem e por falar sem contencdo - 0 que € uma “heresiaimplicita’. A acusagéo
por “faar sem contencdo”, ou melhor, saber expressar-se bem, apresentando argumentos
convincentes, na nossa opinido, expressa uma indignacéo por parte das autoridades religiosas.
A capacidade de uma boa retorica e argumentacdo constitui uma ferramenta de dominagéo e
ndo era admitida em seres considerados “inferiores’.

N&o encontrando maiores motivos para condené-|o, as autoridades mantém o indio na
prisdo, numa tentativa de manté-lo em siléncio até que venha o Tribuna de Inquisi¢cdo para
julgar o destino do indio e dos demais presos. Apés o interrogatério, fica decidido que “sem
duvida que é contra as tradicdes da Igreja fazer imagens que ndo sejam as devidamente
aprovadas ha séculos pelos fiéis” (p. 87), por isso, o indio é conduzido a oficina de Mestre
Domingos para aprender a esculpir conforme os modelos autorizados pelas autoridades
eclesiasticas. Laele éinstruido a ndo fazer inovagdes no exercicio de sua arte.

As restri¢fes para a manifestacdo artistica sdo mais uma forma de silenciar a voz do
indio. Ele, porém, tem consciéncia de que deve expressar 0 que ainda resta de sua cultura:
“Francisco Abiaru ndo sabe o que a Autoridade pretende a respeito da vida do indio, mas uma
coisa é certa: jamais se entregard, jamais dobrara sua cabega e curvard seus ombros. Morrera,
se preciso, mas sabendo que poder nenhum sobre esta Terra € mais poderoso que uma
consciéncia” (p. 184). Com essa convicgdo, apesar dos protestos de Mestre Domingos,
Abiaru continua produzindo suas esculturas em estilo proprio: “[...] anjos retacos, de rosto

brgjeiro e feliz, arcanjos de peitos largos e pés enormes, descal cos, santas com seios caidos a



103

mostra, doutores da Igreja segurando arcos e flechas’ (p. 200). Através de sua postura

implacavel, podemos observar que o indio se reconhece como sujeito de sua historia:

Francisco Abiaru vé-se: ndo € mais o bicho triste do diaem quefoi visitar o Vigério-
geral, N é mais o boneco. E ele mesmo, guarani, com seu proprio cabelo, com sua
vida propria e seu sangue. E isso mesmo que desgjava, que insistentemente
perseguia, a sua verdadeira imagem de homem feito & imagem e semelhanca
d Aquele que o criou e formou (p. 186).

Pelas descricdes das criagbes de Francisco Abiaru, apresentadas na obra, observamos
qgue elas obedecem a padrdes europeus na utilizacdo de técnicas e materia, porém,
apresentam peculiaridades da cultura indigena. Na verdade, as imagens por ele produzidas
tém cardter misto, - hibrida, conforme a terminologia de Canclini - isto é, ndo pertencem a
um estilo Unico. Essa caracteristica € peculiar da cultura missioneira e pode ser explicada por
vérias razbes. Como os padres jesuitas traziam model os da Europa, cada qual de seu lugar de
origem, o resultado foi uma arte diversificada com caracteristicas de um renascimento tardio
e impregnado ainda de alguns detalhes géticos e inclusive romanticos. Esses modelos que
aqui eram copiados e ensinados aos indios eram ainda adaptados e combinados com tracos da
culturaindigena. Assim, diante da diversidade de procedéncia, ainfluéncia do meio e, muitas
vezes, deficiéncia de materiais, as obras acabavam formando um estilo proprio: o Barroco
Missioneiro™’. Essa mistura revela que a cultura considerada superior — a européia - néo
preval ece, mas acaba sendo apenas absorvida e adaptada pela culturalocal.

Podemos imaginar que o artista indigena certamente teria muitos motivos para
expressar em sua arte, mas 0s Unicos permitidos eram agueles que exatassem a cultura
européia. Jamais o indio poderia criar uma escultura de uma imagem mutilada, ou que
demonstrasse maus tratos ou descontentamento em relacdo a0 projeto missioneiro. Até
porque as imagens produzidas pelo personagem Abiaru eram exportadas, ou sgja, era uma
forma de ganhar dinheiro e divulgar o trabalho “produtivo” realizado pelos indigenas sob a
coordenagdo dos missiondrios. Assim, as obras teriam que ser perfeitas, conforme modelos
trazidos da Europa.

Observamos que Francisco Abiaru, ao criar suas imagens, incorpora tragos de seu
povo que remetem a um periodo anterior a catequizacdo: “anjos de torsos largos, pernas
curtas e pés esborrachados de indio, santa Isabel feita a imagem de sua velha mée da
Reducéo, os cabelos escorridos até a cintura e dentes estragados, S&o Jo&o o Batista coberto

com pele de onca” (p. 166). “Francisco Abiaru tomou um novo tronco e comegou a talhar

37 OLIVEIRA, Marilda. Op. cit., nota 109, p.174.
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uma Santa Cecilia que em vez da harpa segurava entre as maos uma indigena flauta de pa’.
(p. 167).

A partir dessas referéncias, podemos reconhecer que ele € um individuo que, embora
tenha sido confrontado com a cultura dominante, busca preservar tracos de sua cultura
primitiva. Ou sgja, ao reagir contra a cultura dominante, evidencia a figura de um indio que,
mesmo aculturado, ndo recebe passivamente as ordens impostas.

Mariana Lustosa, em sua resenha critica: “A questdo do modelo na formacao cultural
das Américas. um estudo de duas obras de Luis Anténio Assis Brasil”, trata da funcdo da arte
para Francisco Abiaru: “Quanto mais tentam despi-lo de sua cultura, mais imagens
transfiguradas o indio constréi, como uma forma de resisténcia a aculturacdo a que os
portugueses tentavam submeté-lo durante sua estada no presidio-maniconico” .**®

A partir dessas constatacfes, concordamos com Volnyr Santos que: “o Cristo-indio
representa, assim como 0 seu criador, 0 cardter emancipatorio das populacdes amerindias,
porque a sua originalidade recompde uma cultura em seu estado mais puro”.**® Embora
tenham sido dominados, esses povos - representados pela figura de Francisco Abiaru -
buscam manter suas origens e atuar como sujeitos de suas histérias manifestando-se
principamente pela arte. Essa situacdo permite uma aproximacdo com o conceito de
hibridaggo™® que é resultado da transformagdo mtua de culturas.

No romance, Abiaru ndo se submete totalmente a cultura européia, e, ao descobrir sua
grande habilidade de escultor - “seu oficio que Deus Ihe deu” (p. 131) - decide us&la em
beneficio proprio. Assim, ele cria suas imagens aplicando tragos caracteristicos de seu povo

como olhos amendoados, pele morena, cocar. “Francisco Abiaru quase pode ver o Rosto em

158 | USTOSA, Mariana. A questdo do modelo na formagéo cultural das Américas: um estudo de duas obras
de Luis Ant6nio Assis Brasil. 2007. p. 5.

159 SANTOS, Valnir. O Estado de Sao Paulo, S&o Paulo, 26.10.1997. Especial Domingo, p. 6.

1% A nocio de hibridismo cultural foi discutida por Nestor Canclini em seu livro Culturas Hibridas:
estratégias para entrar e sair da moder nidade, em que analisa a cultura nos paises da América Latina levando
em consideragdo a complexidade de relagBes que a configuram na atualidade. A partir de reflexdes sobre o
fendmeno de hibridacdo cultural nos paises latino-americanos, Canclini busca entender o intenso didogo entre a
cultura erudita, a popular e a das massas, e suainser¢do no cenario mundial, fazendo uma analise interdisciplinar
e intercultura do tema. Para esse autor, “a nocdo de uma cultura auténtica com um universo autbnomo
internamente coerente ndo € mais sustentavel”. (p. 314). A hibridagdo cultural, conforme a defini¢éo de Canclini
seria 0 termo que designa o “processo com multiplos niveis e modalidades que a dindmica econdmica, social,
institucional do poder, engendra a0 entrar em jogo com a producgdo e consumo dos bens culturais’ (apud DE
GRANDIS, Rita. Processos de hibridacdo cultural. In: Imprevisiveis Américas. Questdes de Hibridagao cultural
nas Ameéricas. Porto Alegre: Sagra: DC Luzzatto: ABECOM, 1995. p. 21). Para Canclini, haveria uma interacdo
entre duas culturas diferentes, através do qual o moderno se apropria do tradiciona e vice-versa. “As culturas
populares se transformam, adaptando-se e reacomodando-se de maneira mais ou menos involuntaria e
fragmentéria, frente & pressdo das forgas econdmicas’ (Ibid. p. 24). Assim, o hibridismo é resultante de um
continuo processo de transculturagdo sendo que a cultura hibrida, embora guarde tracos originais, néo
corresponda mais a de origem.



105

gue tanto se demorara — a boca entreaberta de quem expira dores, 0 nariz pontudo bem
diferente dos narizes indios e os olhos, estes sim, rasgados e insolentes da raga guarani”. (p.
21). Conforme Eloina Prati dos Santos,’®* “como artista, Abiaru se retrata, reproduz a sua
realidade, expressa a visdo local, constroi uma identidade aternativa, originada nas margens
da cultura hegemonica ao provar que com técnica e conhecimento, 0s “selvagens’ passam a
produzir arte”.

Vemos, assim, que a arte desempenha importante fungéo tanto O Continente | como
em Breviario das terras do Brasil. Sgja para conquistar a confianca da familia de Maneco
Terra, seja para seduzir a jovem Ana ou fazer uma lamentagdo pela derrota de seu povo
guarani, a mulsica expressa 0s sentimentos de um povo subjugado, representados pelo
personagem Pedro Missioneiro. No caso de Francisco Abiaru, as esculturas revelam o talento
e habilidade dos indios, demonstrando que, apesar de serem habituados a cépia de modelos
europeus, eles tém criatividade para sua propria manifestacdo. Acima de tudo, as esculturas
produzidas pelos indios revelam uma espécie de resisténcia frente a cultura hegemanica.

O fina da narrativa de Breviario das terras do Brasil acontece com a chegada do
Inquisitor-mor, mandado pelo Santo Oficio ao Rio de Janeiro, perante o qual Abiaru é assim
acusado:

- O réu aqui presente, de nagdo guarani, incide em clarissima heresia implicita, por
fazer santos que contrariam toda a fé. Age perversamente e com malicia, e se mostra
insensivel a qualquer admoestagdo ou conselho, escandaliza uma abadia inteira e
Nndo segue 0s ensinamentos de seus mestres (p. 193).

A sessdo final da mesa do Santo Oficio € instalada no morro da Gavea com a pompa
devida - uma grande mesa, candelabro, toalha de veludo, cadeiras de brago e altos espaldares,
jarros e bacias - local em que o Visitador, que chegara brando, decide absolver atodos. Antes
mesmo de ouvir a sentenca fina do Inquisitor-mor, Francisco Abiaru consegue escapar
juntamente com um companheiro sonhador conhecido como o “holandés voador” que
projetara um artefato para voar com pedacos de paus e tecidos para alcancar um lugar
chamado Mauritzstaad. Ambos inesperadamente se lancam por sobre a baia da Guanabara,
perdendo-se no espaco. Assim, o episodio final da vida do indio é apresentado como uma

busca - embora utépica - de um mundo melhor. Conforme Santos:

A fuga pode ser uma nova utopia, uma utopia que ndo joga europeus contra indios,
cristéos contra pagdos, que é uma saida construida pela unido de esforcos e de
solidariedade dos marginalizados pelos conquistadores: os indios, os africanos, 0s

1681 SANTOS, Eloina Prati dos. Uma viagem até a brasilidade: personagem pés-moderna e pés-colonial e
romance indianista brasileiro. Letras de Hoje. Porto Alegre, v. 41 n. 3, p. 185-200, set., 2006.
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pobres, os loucos, que contribuem com os retalhos de tecidos que tornam possivel a
engenhoca e que, sobretudo, acreditam na redencdo, mesmo que ela chegue para
apenas dois dos personagens.’®?

Vemos que o personagem indigena de Breviario das terras do Brasil, acreditando
gue o mundo poderia ser melhor, lutou e deu sua vida para transforma-lo. Sua principal
estratégiafoi a arte; porém, ele se defronta com um mundo hostil aos seus projetos. Tentando
desviar-se dos preconceitos contra sua raca, Abiaru empenha-se na conquista de uma
existéncia plena em liberdade. No entanto, Francisco acaba tornando-se vitima da auto-
alienagdo. Seu fim é enigmatico: “[...] o indio com os bracos abertos em sinal de vitéria e
cruzam pela frente da Mesa e langam-se no espaco aberto” (p. 207).

Francisco surge como herdi que, com sua resisténcia, tentara romper com a
dominagdo e o silenciamento do qual ele e muitos outros companheiros sdo vitimas. O
principal traco individualizador de Francisco Abiaru, como vimos, € a sua habilidade como
escultor. Além disso, o narrador atribui a0 indio varios conhecimentos que sdo reconhecidos
pelos seus acusadores. - “Vocé € mesmo inteligente. Digame: 0 que os jesuitas lhe
ensinaram? Logica? Moral? Teologia Dogmaética? Filosofia? - ssim, e mais a muisica e a
pintura e a danca e o canto. Eu tenho o oficio de escultor, sei latim e sei rezar o Padre-Nosso
e a Ave-Maria em grego” (p. 80). Com essas caracteristicas, Abiaru é configurado como
heréi com “qualificagbes que ndo possuem, OUu possuem em grau menor, as outras
personagens da obra’ 1%

Através do personagem Francisco Abiaru, o narrador aponta para manifestactes
culturais remanescentes dos indios contra os processos de dominacdo cultural, o que nos
permite uma versdo histérica diferente daguela divulgada oficialmente. Ao contrario da
imagem mitica e silenciosa do indio brasileiro, aqui ele € mostrado como um individuo
resistente que, na medida do possivel, procura ser sujeito e ndo objeto de sua prépria histéria.
Ele assume a voz dos indigenas que ndo se submeteram passivamente aos brancos, mas
resistiram, muitas vezes, a custa da prépria vida, na defesa de sua liberdade e de suas terras.
A representacdo de Francisco Abiaru € a de um indio civilizado, com dominio da cultura
letrada, mas que, mesmo assim € subjugado, nada do que sabe e diz justifica um melhor

tratamento por parte dos que 0 mantém preso.

182 | hid.
163 HAMON, Philippe. Op., cit., nota 147, p. 83.



CONSIDERACOESFINAIS

A figura do indio foi tema em inimeras obras e abordada de diversas formas na
literatura brasileira. No periodo das conquistas, o indio aparece como “primitivo”, “pré-
histérico”, “selvagem”, “antropéfago”’, evidenciando como o0s portugueses colonizadores
sentiam-se supostamente “superiores’ e “civilizados’. Com a chegada da Misséo
catequizadora, o indio é visto de outra perspectiva, sendo retratado como “crianca’,

(T

“inocente”, “infantil”, para fazer parecer que ele precisava da “protecdo” que areligido lhes
queria oferecer, contemplando, assim, os ideais da Igregja. Dentre outras, temos também a
figura do indio “corajoso”, “altivo”, altamente idedizado e poetizado, um verdadeiro herdi,
digno de ser o representante nacional.

O enfoque diferenciado dado a figura do indio na literatura merece ser analisado com
cuidado, visto que as abordagens existentes sobre ele foram feitas sob a perspectiva do olhar
europeu. Esses registros, muitas vezes, reforcam esteredtipos e revelam impressoes da Gtica
particular do autor podendo apresentar interesses politicos ou expansionistas.

No contato com os colonizadores, os indios sd0 descritos como cruéis e selvagens,
sempre prontos a chacina, mas, quando o contato € direto e pessoal ou quando sdo alvos de
interesses politicos ou econdémicos, sdo apresentados como cordiais, mansos e solitarios.
Assim, os indigenas sdo vistos de uma forma bastante ambigua.

Analisando os principais aspectos descritos pelos vigjantes, percebemos que a visdo a
partir daqual o objeto “Novo Mundo” € apresentada é a de um olhar exdgena, ou seja, de fora
para dentro. Sob essa perspectiva, a descricéo do paraiso e de seus habitantes é basicamente
uma nomeacao através do uso recorrente da figura retorica da comparagdo. Esta era, segundo
Zila Bernd, uma caracteristica comum dos primeiros cronistas. “Diante da terra incognita,
utilizavam-se seguidamente de comparacOes das quais é possivel extrair-se o ponto de mira
etnocéntrico destes autores para 0s quais o primeiro membro da comparagéo era forcosamente
aEuropa’.**

Assim, as primeiras imagens sobre o habitante nativo, revelam uma postura
hegembnica do colonizador. Sendo inicialmente marcado pela negatividade e privagdo, para
depois ser concebido de acordo com interesses do colonizador, o indio, na verdade, “é

incluido apenas para justificar uma ancestralidade original, logo diluida pela pretendida

164 BERND, Zila. Op. cit. nota 6, p. 36.
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supremacia étnica e cultural do colonizador”.*®® O uso recorrente da figura retérica da
comparagao € uma caracteristica predominante em praticamente todos 0s primeiros cronistas.
Mesmo que a comparacdo fosse para exaltar a superioridade da América, o parametro era
sempre estabel ecido com a Europa, o que demonstra o caréter ethocéntrico e eurocéntrico dos
primeiros escritores. Pedro Brum Santos e Luiz Eugenio Véscio, na apresentacdo da obra
Literatura & Histoéria, afirmam:
Embora a literatura de vigjantes sgja interessante, é necess&rio dar-lhe o devido
desconto. Isso porque tais relatos, antes de mais nada, sd0 representacOes,
reinvencdes de redidades, elaboradas a partir de componentes ideoldgicos
tributéarios de patrimdnio anterior, o qual condiciona 0 modo de observar e entender
0 empirico.*®

Constatamos que a descricdo da terra e do indio era feita de acordo com as
necessidades vivenciadas pela metropole daguela época, contemplando apenas o que era
vidvel aos olhos dos conquistadores. Podemos observar na Carta do Descobrimento de
Caminha, por exemplo, a preocupacéo de ressaltar a indole pacifica do indio e sua propenséo
para adotar a fé catdlica. Preocupado em descrever apenas a beleza fisica dos habitantes
naturais, Caminha, bem como outros cronistas, desconsideraram aspectos da vida interior do
indio como sua visdo de mundo e as possiveis crengas dos povos nativos. Claudia Neiva
Matos, em seu texto “ Textualidades Indigenas no Brasil”, afirma que:

A barreira idiomatica justifica a principio, mas ndo explica em todo o0 seu sentido, a
espécie de afasia que ataca aimagem do indio nessa histdria, nesse texto que registra
costumes, objetos, cultura material, atitudes, ornamentos e fei¢des do rosto e do
corpo, e sO deixa de registrar, justamente, 0 texto indigena: sua fala, sua paavra
autenticada, seu nome préprio.*®’

Descritos como elementos tao exéticos como a prépria natureza, os indios séo
apresentados como ingénuos, inofensivos, aptos para receber o cristianismo e pacificos como
se aguardassem o momento da chegada e agdo da civilizag&o crista.

Espetaculo prioritariamente visual, apreendido muito mais pelo olhar do que pelo
ouvido, o indio do Brasil apresentou-se desde o inicio, e durante muito tempo, como
figura muda. Apesar do grande interesse que Ihes suscitava o chamado gentio e do
empenho de pesquisa e pedagogia de jesuitas e outros desbravadores das linguas

autéctones, ndo pareciam estes propriamente interessados no que o indio pudesse ter
adizer.’®

1% 1hid., p. 126.

16 VESCIO, Luiz Eugénio; SANTOS, Pedro Brum. Literatura & Histéria (orgs). Perspectivas e
Convergéncias. Bauru, Sao Paulo, 1999. p. 10. A referéncia dos autores é o artigo Relatos de viagens como fonte
histérica para estudo de conflitos étnicos na regido platina , de Heloisa Jochims Reichel.

7 MATOS, Cléaudia Neiva de. Textualidades. In FIGUEIREDO, Op. cit. nota 31, p. 435-6.

168 1bid., p. 435.
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Assim, ao lado do mero interesse em captar e descrever peculiaridades do novo
territorio, existiam intencdes, formas articuladas na construcdo de representacoes e acdes, que
favoreciam 0 processo expansionista. Compreendida dessa forma, podemos entender as
razdes das descricdes extremamente idealizadoras ou entdo degradantes sobre os indios, a
énfase em relacdo ariqueza daterra e as possibilidades de exploracéo.

Em relacdo a figuragdo do indio, criada durante a estética do Romantismo,
constatamos que o0s autores utilizaram uma tematica indigena, inspirada no mito do bom
selvagem, para construir imagens positivas e nobres sobre as origens do Brasil, que se firmava
como nagdo independente. A figura difundida sobre o indio é a de que este é um ser muito
belo com qualidades como lealdade, coragem e abnegacdo. Essa beleza é descrita sob
pardmetros europeus, sendo gue os indios sdo belos somente na medida em que podem
assemelhar-se a0 branco. Além disso, os indigenas também sdo apresentados como seres
pacificos, dispostos a prestar favores e sacrificios aos europeus. A titulo de ilustragéo,
podemos observar que a personagem Iracema ndo sobrevive até o final do relato, assim como
sua tribo é derrotada devido a aliangas feitas entre uma tribo inimiga e os portugueses. “A
catastrofe traduz literalmente a supressdo da sociedade indigena durante a colonizag&o, e por
causa desta, 0 texto apresenta 0 acontecimento como resultante de um anuncio do destino
formulado pelo narrador”.’®® Constatamos que em muitos poemas e romances, a idéia
difundida sobre o indio é ade que ele vai se extinguir.

Assim, o indio foi retratado na literatura de forma altamente poetizado, apresentando
atitudes inverossimeis e excessivamente idealizadas. Foi uma postura que surgiu em funcéo
de interesses em articular uma imagem positiva diante da realidade histérica vivida e que
aproveitou o0 que era vaorizado, recusando 0 que néo interessava ideol ogicamente. De uma
forma geral, o repertério de imagens que compdem narrativas sobre o indio, no espagco
literario brasileiro, permite entrever o fato de que a figura do indio é marcada por aspectos
fortemente negativos, e sua divulgagdo tende a sedimentar e a justificar o processo de
exclusdo de que sofrem as popul agbes indigenas.

Na tentativa de entendermos as figuracdes indigenas na literatura brasileira, buscamos
subsidios historiograficos que tratam do processo da conquista e colonizacdo. Conforme
Antonio Cornejo Polar, em seu livro O Condor voa,

10 7ZILBERMAN, Regina. Mito e Literatura Brasileira. In: FLORES, Moacyr. (org.) Op. cit. nota 23, p. 120-21.
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“[...] poucos processos e situacfes sdo t&o complexos e tdo contraditérios como os
gue se referem a fatos da conquista e da colonizagdo, o que pelo menos deveria
suscitar a suspeita de que a literatura que lhes corresponde deve ser ndo menos
intrincada e heterdclita. Ela o é, sem davida, sempre e quando “também” levarmos
em conta os discursos subalternos, emergentes ou residuais, e as relagfes de ida e

volta entre estes e os consagrados pela historiografia literaria até hoje dominante”.
170

Tendo em vista que os registros historiogréficos evidenciam que o indio foi silenciado
pela cultura dominante e que a literatura tende a sedimentar Visd0, procuramos observar
como se da a representacdo da figura do indio guarani em O Continente | e Breviério das
terrasdo Brasil. Para esse estudo, remetemo-nos a Auerbach, no que diz respeito a nocoes de
figuracdo e representagdo. Em seu livro Mimesis, o autor aleméo faz um levantamento de
COMO 0S varios aspectos da experiéncia humana - historica, religiosa, politica, mora e social -
S80 transpostos para as diversas obras literarias produzidas no decorrer dos séculos na cultura
ocidental. Para o autor, “um acontecimento, que deve ser interpretado figuralmente preserva
seu sentido literal, histérico, ndo se converte em mero signo, continua sendo acontecimento”.

171 A “visdo figural” “permite entender que o além é eterno e &, contudo, também fendmeno;

imutavel mente sempiterno, mas também pleno de historicidade”.*"

A partir dessas nogoes teoricas, analisamos a figura dos indios Pedro Missioneiro e
Francisco Abiaru, ambos representantes dos povos guaranis do Rio Grande do Sul. Enquanto
personagens construidos literariamente, sdo uma reformulacdo da realidade feita pelos
autores, tendo como pano de fundo alguns fatos histéricos. Assim, eles constituem uma
interpretacdo possivel da realidade e jamais copia fiel. Sob perspectiva, nossa andise
evidenciou gque sdo figuras que representam parte da realidade dos Sete Povos das Missoes e
gue historicamente sdo constituidos como seres dominados que tendem ao silenciamento.

Em algumas passagens de O Continente |, podem ser estabelecidas relagcbes com a
profecia figural conceituada por Auerbach. Isto fica estabelecido quando, nesse romance, 0
narrador expde sobre o comportamento, cardter e morte de Pedro Missioneiro. Na obra, o
indio € um ser pacifico que, embora tenha visdo de sua morte, ndo foge dela, preferindo se
submeter a0 sacrificio. Esses aspectos em relacdo a vida do personagem podem ser
relacionados a figura de Jesus Cristo e de seu discipulo que, pelo relato biblico, também so
sacrificados em prol de outras pessoas. Além disso, Pedro, o discipulo de Jesus, é o

fundamento da Igreja, asssm como Pedro Missioneiro é abase da estirpe Terra— Cambara que

0 POL AR, Antonio Cornejo. Op. cit. nota 5, p. 79.
L AUERBACH. Erich. Op. cit. nota 1, p. 170.
2 1bid., p. 171.
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na obra representa o gaticho, o habitante do Rio Grande do Sul. Assim, tanto o Pedro da
Biblia como o personagem da narrativa de Erico Verissmo, contém referéncias historicas
podendo ser relacionados a nogéo de figura, tal como a concebe Auerbach.

A postura de Francisco Abiaru também nos permite uma aproximagdo com 0s
procedimentos de figura postulados por Auerbach. Tendo em vista que, para esse critico
literario, afiguraremete a“ago real e histérico que anuncia alguma outra coisa gue também é
real e histérico”. (1997, p. 27), podemos dizer que 0 personagem, ao enunciar sua condicéo de
dominado no momento presente da narrativa, aponta para a mesma redlidade de seus
antepassados como também ja estéd anunciando a situagdo futura dos povos indigenas.

Comparando a temética indigena de O Continente | e Breviario das terras do
Brasil, podemos reconhecer uma relacdo entre a Histéria e a literatura na qual os narradores
em questdo procuram representar, ficcionalmente, o processo de silenciamento do autéctone
pela cultura dominante, apontando que o indio foi vitima, mas, que sua forma de resisténciae
atuacdo se da, basicamente, através da manifestagdo artistica.

Francisco Abiaru cria suas esculturas usando técnicas e modelos europeus, porém,
adaptando sua obra com elementos da cultura indigena dando origem a formagdes culturais
hibridas. Assim, mesmo sendo um indio que assimilou valores europeus nas Missoes
jesuiticas, ele tenta preservar alguns aspectos remanescentes de sua cultura. Com isso, 0
personagem busca evidenciar 0 seu lugar enquanto sujeito através de uma manifestacdo
cultural inovadora. Ou segja, na condi¢do de indio subordinado, €le seleciona e recria o que lhe
€ transmitido pela cultura dominante. Esse comportamento, na nossa interpretacdo, significa
uma abertura para uma figura literéria indigena diferente daquela produzida que difundia um
indio décil, submisso e idealizado ou, entdo, completamente destituido de suas crencas e
culturas, muitas vezes visto como “her6i sem carater”.

Essas constataces nos permitem afirmar que o narrador de Breviario das terras do
Brasil cria seu personagem indigena para mostrar a figura inovadora de um indio na
literatura, pois, na medida em que Abiaru resiste e produz manifestagdes culturais hibridas,
surge como um elemento questionador das relagdes entre dominador e dominado. Ja o
personagem Pedro Missioneiro manifesta a cultura remanescente de seu povo principa mente
através da musica. Ele também é silenciado quando confrontado por outra cultura, porém,
aparentemente, representa um indio mais passivo do que Francisco Abiaru. Sua morte aponta
para 0 massacre e aniquilamento do povo e da culturaindigena. Ambos constituem figuras de
indios aculturados, mas que, como vimos, reagem de forma diferente frente a imposicéo

cultural européia.
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Observamos que o narrador de O Continente | problematiza a Histéria contrapondo
aspectos historiograficos, literarios e miticos. JA em Breviario das terras do Brasil, temos
um narrador que pde em evidéncia sua critica de forma mais direta, denunciando os fatos. As
duas narrativas se apresentam como reveladoras da condic¢&o do indigena e possibilitam uma
interpretacdo critica e denunciadora.

Diante das observacdes feitas sobre as personagens destacadas, entendemos que elas
desempenham fungdes diferentes nas obras. Pedro Missioneiro faz um elo de ligagéo entre a
guerra guaranitica e a sobrevivéncia dos oprimidos sendo sua principal contribuicdo ade ser o
representante do grupo indigena na estirpe da familia Terra Cambard, integrante da formacéo
socio-cultural do Rio Grande do Sul. J& o indio Francisco Abiaru representa a coletividade de
seu povo, defendendo sua cultura, principal mente no que se refere a escultura.

As constatacOes feitas em O Continente | e Breviario das terras do Brasil, nos
permitem afirmar que os escritores Erico Verissimo e Assis Brasil, ao mesclarem episddios
histéricos, mitos e ficgdo, mergulham na cultura indigena em busca de vozes e evidéncias
apagadas ou distorcidas nos registros oficiais da Histéria. Eles realizam uma reconstrucéo
histérica através da ficgéo literaria, fundamentando suas narrativas no passado e permitindo
uma leitura critica da realidade indigena no presente. A possibilidade de uma re-leitura de
aspectos historiograficos, através da ficcdo, da a essas obras uma importancia singular e
expressiva podendo ser reconhecidas como representacdo da Historia dos indios Guaranis. Os
romances, além de denunciarem o silenciamento do indio pela cultura dominante, tém como

objetivo dar voz ao que esta silenciado.
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